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ÖNSÖZ 


Bugün insanlığın elinde otantik (orijinal) bir vahiy olma özelliğini muhafa- 
za eden tek semâvi kitap, Kur'ân-ı Kerim'dir. Çünkü diğer ilâhi kitaplar zamanla 
tahrife uğramışlar ve ilâhilik vasıflarını kaybetmişlerdir. Söz konusu vasfını ol- 
duğu gibi muhafaza etmesi sebebiyle Kur'ân-ı Kerim, asırlardan beri binlerce 
ilim adamının gözlerini hayranlıkla kendisine çevirdiği bir kitap olmuştur. Bu 
arada müslüman âlimler -özellikle de müfessirler- kendi güçleri ölçüsünde onun 
hükümleri, müjde ve tehditleri, öğüt ve kıssaları gibi çeşitli yönleri üzerinde du- 
rarak tefsirini yapmaya gayret etmişlerdir. Böylece nâzil olduğu andan itibaren 
günümüze kadar uzanan bu tarihi süreç içerisinde te'lif edilen tefsirler, sayısal 
olarak büyük bir yeküne ulaşmıştır. Elbette bu fevkalade sevindirici bir olay- 
dır. Ancak yeterli değildir. Bu bakımdan Kur'ân'a yönelik tefsir çalışmalarının 
daha fazla bir hızla ve gelişen fenni bilimlerden de istifade edilerek yürütülmesi, 
müslüman âlim ve araştırmacıların başta gelen görevlerinden biri olsa gerektir. 
İşte biz de bu anlayıştan hareket ederek bu çalışmamızda bir taraftan Kur'ân'ın 
anlaşılmasına hizmet eden müfessirlerin yapmış oldukları farklı yorumlara dik- 
katleri çekmek, diğer taraftan da naklettiğimiz yorumların ardından kendi de- 
gerlendirmelerimize yer vermek suretiyle söz konusu yaklaşımlara bir nebze de 


olsa katkıda bulunmak istedik. 


Bilindiği gibi müfessirler Kur'ân âyetleriniyorumlarken hem mezhep bağla- 
mında hem de aynı mezhebin mensupları olarak zaman zaman kendi aralarında 
farklı görüşler ortaya atmışlardır. İşte buna özgün ifadesiyle “i87i/4f” denilmekte- 
dir. Bu anlamdaki farklı yaklaşımlar ya Kur'ân'ın bizzat kendisinden ya herhangi 
bir âyetin anlamıyla ilgili nakledilen farklı rivâyetlerden ya da müfessirlerin do- 
nanımlarından kaynaklanmaktadır. Kur'ân-ı Kerim'den kaynaklı farklı yorumları 
kırâatler, bazı kelimelerin birden çok anlama gelmesi yani çok anlamlılık, gra- 
matik özellikler, hüküm farklılıkları ve müteşâbihlik gibi bazı sebeplere dayan- 
dırmak mümkündür. Rivâyetlerin ortaya koymuş olduğu farklılıklar da merfü, 
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mevküf ve maktü hadislere, esbâb-ı nüzül rivâyetlerine, selefin bakış açılarına ve 
isrâiliyât gibi haberlerin farklılığına dayandırılabilir. Biraz önce de ifade ettiği- 
miz gibi müfessirlerin farklı bilgi ve tecrübeye sahip olmaları, yaşadıkları tarihsel 
çevre, siyasi otorite ile olan ilişkileri ve hepsinden önemlisi de aidiyet duygusu 
gibi bazı özellikler de onları, Kur'ân-ı Kerim âyetlerini yorumlama konusunda 
farklı yaklaşımlara sevketmiştir. 


Kur'ân tefsirindeki bu farklı yaklaşımları sonuçlarının olumlu ya da olum- 
suz olması bakımından iki kısımda ele almak mümkündür. Bunlardan olumlu 
olanlar, hakkın ve hakikatin belirlenmesi hususunda ortaya çıkan farklılıklardır 
ki, Hz. Peygamber (sav)'in: “Ümmetimin ihtilâfinda rahmet vardır” hadisini bu 
bağlamda değerlendirmek mümkündür. Zira bu farklı yaklaşım türünde Müs- 
lüman müellifler maddi ve manevi olarak kendi kültür ve medeniyetlerini geliş- 
tirmek için gayret göstermişlerdir. Bu yüzden söz konusu âlimlerin başkalarını 
ezmek, onlara zarar vermek ve onların yapıp ettiklerini tahrip etmek ya da de- 
gersizleştirmek gibi bir düşünceleri asla söz konusu değildir. Onların bütün gay- 
retleri hakkın ve hakikatin ortaya çıkması ve benimsenmesidir. İşte bu yaklaşım 
tarzını olumlu bir yaklaşım olarak nitelendirmek gerekmektedir. Çünkü onun 
özünde dostluk ve samimiyet vardır. Bu tıpkı fıkhi ve kelâmi mezhep imamları 
arasında görülen yorum farklılıkları gibidir. Şayet bu tür farklı yaklaşımlar câiz 
görülmeseydi, o zaman hem dini hükümlerin birçoğuna vâkıf olma imkânı elde 
edilemezdi hem de nakillerin sahihini sahih olmayanından ayırmak mümkün 
olmazdı. Demek ki, yorum farklılığının bu çeşidi, başta da belirttiğimiz gibi 
dini ahkâmın tafsilâtı ve hayata uygulanabilirliği bakımından olumlu sonuçlar 
doğurmaktadır. Burada şuna da işaret edelim ki, olumlu olarak nitelendirilen 
bu ihtilaflar da kendi arasında ikiye ayrılmaktadır. Birisine “#enevvü” (çeşitlilik), 
diğerine de “7e24/” yani birbiriyle çelişen yaklaşım türü ya da ihtilâf denilmek- 
tedir. Ancak bu iki yaklaşım türü aynı mezhebe mensup müfessirler tarafından 
yapıldığı için birbirinin alternatifi olsalar da, esasen birbirini değersizleştirme, 
itibarsızlaştırma, ötekileştirme veya aşağılama özelliği taşımamaktadırlar. 


Yukarıda da ifade ettiğimiz gibi Kur'ân naslarına yönelik farklı yaklaşım- 
ların ikinci kısmı da özünde düşmanca tutum ve davranışları barındırdığı için 
olumsuz olarak nitelendirilebilirler. Çünkü bu tür yaklaşımlarda muarızların bir- 
birine karşı tavırları pek dostça değildir. Nitekim bu durumlarda insanlar daha 


1 Ebü Dâvüd, Akziye, 11; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 230-236. 
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çok karşılarındakini altetmek, küçük düşürmek yahut müşkil duruma sokup yen- 
mek veya herhangi bir şeyle itham etmek gibi düşünce içinde olabilirler. Böylesi 
davranışlarda da tabiatıyla dostluktan söz etmek mümkün olmaz. Dostluğun bu- 
lunmadığı yerde de hiç kuşkusuz güvensizlik, kararsızlık hatta bazı durumlarda 
düşmanlık vardır. İşte bu da olumsuz bir davranış demektir. Dolayısıyla bu tür 
yorum farklılıkları, İslâm'ın kabul edeceği bir yaklaşım tarzı değildir. Nitekim 
Allah Resülü (sav) de bu nevi yaklaşımları tasvip etmeyerek: “Ümmetim yetmiş 
üç fırkaya ayrılacak; biri hâriç diğerlerinin hepsi ateşe girecektir” diye buyurmuştur. 
Onun bu sözü üzerine bazı sahâbiler: “Ey Allah'ın Resülü! O kurtuluşa erecek 
gruba mensup olanlar kimlerdir” diye sorunca, Hz. Peygamber (sav): “Onlar /e- 


nim ve asbâbımın yolu üzere olanlardır...” diye cevap vermiştir?. 


Bu genel girişten sonra yaptığımız çalışmanın mahiyetiyle ilgili olarak da 
şunları ifade edebiliriz: “Kxr'ân Tefsirinde Farklı Yorumlar” adını verdiğimiz bu 
çalışmamızda, 114 süreyi Kur'ân'ın mevcut tertibine göre ele alarak müfessir- 
lerin farklı bakış açılarını ortaya koymak suretiyle her âyetin sonunda bir de- 
gerlendirme yapmaya gayret ettik. Ortaya koyduğumuz bu mütevazı çalışmada 
müracaat ettiğimiz tefsirler; Taberi, Mâverdi, Begavi, Zemahşeri, İbn Atiyye, 
İbnü”l-Cevzi, Râzi, Beydâvi, Nesefi, Kurtubi, İbn Kesir, Ebü Hayyân, Hâzin, İbn 
Cüzey, Şevkâni, Âlüsi, İbn Âşür, Muhammed Abduh-Reşid Rızâ, Muhammed 
İzzet Derveze, Elmalılı Hamdi Yazır, Süleyman Ateş ve Muhammed Esed'in 
kaleme almış olduğu tefsirlerdir. Ancak zaman zaman da Diyanet İşleri Başkan- 
lığı tarafından bir heyete hazırlattırılan “Kur'ân You” adlı tefsire başvurduğumuz 
olmuştur. 


Bu çalışmamızda yorum bakımından ihtilaflı olduğunu düşünüp ele almış 
olduğumuz âyet sayısı 1000 civarındadır. Hemen ifade edelim ki bizim ilgili 
âyetleri seçerken esas aldığımız temel kriter onların, sözünü ettiğimiz tefsirlerin 
birden fazlasında farklı yorumlarla ele alınmış olmasıdır. Bu yüzden sözgelimi 
herhangi bir âyetin farklı yorumlarına şayet bu tefsirlerin birinde yer verilmişse, 
o tür yorumlara fazla itibar etmedik. Ancak en az iki ya da daha fazla müfessir 
tarafından ele alınmışsa, o durumdaki yorumlara yer verdik. Ayrıca bu farklı yo- 
rumlara işaret ederken ortaya atılan yaklaşımların tamamını isnadlı bir şekilde 
vermeye özen gösterdik. Esasen müfesirlerin çoğunluğu kaleme almış oldukları 


2 Tirmizi, İmân, 18, Ebü Dâvüd, Sünnet, 1; İbn Mâce, Fiten, 17. Bu hususta daha geniş bilgi için 
bkz. Kahraman, Ferruh, Ulümü-Kur'ân Özelinde Tefirde İhtilâflar, İstanbul 2011. 
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tefsirlerinde ihtilaf konusu olan görüşleri genellikle bir temriz sigası olan (15) 
ifadesiyle vermektedirler. Yani rivâyetleri isnadlı olarak nakleden müfessirlerin 
sayısı oldukça azdır. Sözgelimi rivâyetleri senedli olarak nakleden müfessirler 
arasında Taberi ve İbn Kesir başta olmak üzere, Mâverdi ve İbnü'l-Cevzi gibi 
zatların isimleri sayılabilir. Ancak bilindiği gibi (15) ifadesi muhatabın zihnin- 
de güvensizliğe yol açmaktadır. Çünkü genel telakkiye göre rivâyetlerde bu tür 
sigaların kullanılması, onlara fazla güvenilmemesi anlamına gelmektedir. Dola- 
yısıyla bu nevi rivâyetler müfessirler nazarında da zaten şüpheli haberler kapsa- 
mında yer almaktadırlar. Zira isnadsız bir rivâyetin içinde zikredilen bilgi, kim 
tarafından ne zaman hangi amaçla söylendiği bilinmeyen bir bilgi demektir. Bu 
da öne sürülen fikrin, düşüncenin ya da değerlendirmenin vâkıaya uygun olup 
olmadığının tespitini zorlaştırmaktadır. Ayrıca sözün hangi zaman dilimi içe- 
risinde söylendiğini bilinemez hâle getirdiği için de, ileri sürülen yorumun dö- 
nemsel özelliğini tespit etme imkânını bir anlamda ortadan kaldırmaktadır. İşte 
biz bahsettiğimiz bu sebeplerden dolayı çalışmamızda yer verdiğimiz rivâyetlerin 
tamamını, onları rivâyet eden kişi ya da kişilere isnâd ederek nakletmeye çalıştık. 
Bunu yaparken de her tefsirdeki isnâdı olduğu gibi alma yerine, müracaat ettiği- 
miz tefsirlerde karşılaştığımız müfessirlerin isimlerini bir arada zikrettik. Yorum 
tarihi açısından önem verdiğimiz için -çok zor bir yol olsa da- ele almış oldu- 
gumuz herhangi bir âyetle ilgili farklı yorum yapan müfessirlerin isimlerini, her 
geçtikleri yerlerde ölüm tarihlerine göre sıraladık. Bunu yapmadaki amacımız da 
ismini zikrettiğimiz müfessirlerin bir taraftan hangi asırda yaşadıklarını göster- 
mek, diğer taraftan da yapılan yorumların dönemsel mahiyet ve karakterlerini 
kronolojik olarak açık ve net bir şekilde gözler önüne sermektir. 


Senedleri zikrederken müfessir isimlerini daha çok klasik tefsirlerde geçtiği 
şekilde vermeye çalıştık. Ancak bazen de bu isimleri en çok kullanılan künye ya 
da nisbesiyle zikrettik. Sözgelimi “E54 Müslim Muhammed b. Bahr el-İsfahâni” 
nin adı tefsirlerde genellikle “İğ7 Bar” olarak kaydedilmiştir. Ama biz bu ismi 
her geçtiği yerde “Eö/ Müslim el-İsfahâni” diye zikrettik. Aynı şekilde müfes- 
sirlerin tefsirlerinde “e7-N4444ş” olarak yer verdikleri zâtın adını da, “Ma&&4; 
el-Mevsıli” olarak kaydettik ki, bu müfessirin tam ismi “Mwhammed 6. Hasan el- 


3 Bunun içindir ki, büyük hadis âlimi Ahmed b. Hanbel: “Megâzi (harp tarihi), melâhim (kahra- 
manlık destanları) ve tefsirin aslı yoktur” demiştir. Öyle anlaşılıyor ki, söz konusu zat özellikle ef 
sirin aslı yoktur” sözüyle, rivâyetlerin senedsiz zikredildiklerini, bu yüzden de onlara güvenilmemesi 


gerektiğini ifade etmek istemiştir. 
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Mevsıli en-Nakkâş”tır. “Kutrub, Ebü Ali Muhammed” adıyla tanınan müfessir de 
bilindiği gibi klasik tefsir literatüründe daha çok “Kx?rub” olarak ifade edilmek- 
tedir ki, bu zâtın ismini de biz bu çalışmamızda “Eğ 4/i Kutrub” diye zikrettik. 


Ayrıca hazırladığımız bu metinde Mukâtil b. Süleyman, Mukâtil b. Hayyân, 
Dahhâk b. Müzâhim, Dahhâk b. Mahled, Atâ b. Ebi Rabah, Atâ b. Meysere 
el-Horasâni ve Atâ b. Yesâr gibi isim benzerliği olan müfessirlerden de nakiller- 
de bulunduk. Ancak söz konusu isimlerin birbirine karışmaması için, Mukâtil 
b. Hayyân, Dahhâk b. Mahled, Atâ el-Horosâni ve Atâ b. Yesâr'ın isimlerini, 
geçtikleri her yerde tam olarak verip, diğerlerinin isimlerini farklı şekillerde zik- 
rettik. Çünkü isimlerine tam olarak yer verdiğimiz müfessirlerin nakilleri diğer- 
lerine göre daha azdı. 


Bu arada şunu da belirtelim ki, çalışmamızda yer verdiğimiz yorumları oku- 
yucuların dikkatlerini çekmek maksadıyla maddeler halinde sıraladık. Böylece 
âyetlerle ilgili ihtilafları oluşturan rivâyetler, rakamsal olarak 4250 civarında bir 
sayıya ulaşmış oldu. Görebildiğimiz kadarıyla bu rivâyetlerin çok büyük bir kıs- 
mı yani yaklaşık olarak yüzde sekseni, Hz. Peygamber'in duasına mazhar olan 
büyük sahâbi Abdullah b. Abbas kanalıyla bize nakledilmiştir. Bunların önemli 
bir kısmı doğrudan İbn Abbas tarafından gelmekle beraber bir kısmı da onun 
en meşhur talebelerinden Mücâhid, İkrime ve Sa'id b. Cübeyr gibi tâbiünun 
büyükleri aracılığıyla rivâyet edilmiştir. Dolayısıyla bu tablo bize gösteriyor ki, 
bu çalışmamızda ele almış olduğumuz âyetlerle ilgili farklı bakış açıları, büyük 
oranda sahâbilere aittir. Başka bir ifade ile Kur'ân'ın, üzerinde ençok ihtilâf 
edilen naslarıyla ilgili ilk açıklamalar mevküf hadislere dayanmaktadır. An- 
ladığımız kadarıyla bütün bu tarihi kültürel miras da tâbiün ve etbâu't-tâbiin 
üzerinden bize ulaştırılmıştır. Özellikle tedvin döneminin önemli rivâyet mü- 
fessirlerinden olan Taberi, Mâverdi, Begavi, İbnü”-Cevzi ve İbn Kesir de söz 
konusu külliyyâtın bize ulaştırılmasında büyük bir görev üstlenmişlerdir. Taberi 
rivâyetleri herhangi bir tasnife tâbi tutmadan olduğu gibi nakletmiş, ancak tes- 
pit edebildiğimiz kadarıyla takriben yüzde seksen oranında nakletmiş olduğu 
rivâyetleri eleştirel bir gözle ele alarak kendi tercihlerine de yer vermiştir. Ondan 
sonraki tarihsel süreçte ise Mâverdi ve İbnü'l-Cevzi yorumunda ihtilaf edilen 
âyetleri tefsir ederken ulaşabildikleri görüşleri belli bir tasnife tâbi tutarak nak- 
letmişlerdir. Sözgelimi bu müfessirler ele aldıkları âyetin -ister nüzül sebebi, 
ister gramatik yönü itibariyle, isterse tarihi açıdan olsun haklarında ne kadar 
farklı yaklaşım varsa- hepsini sahiplerine isnâd etmek suretiyle yani bizzat isim 
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zikrederek rivâyet etmişlerdir. İşte biz de söz konusu çalışmamızda isimlerine 
yer verdiğimiz Mâverdi ve İbnü'l-Cevzi'nin tasniflerinden istifade edip her ko- 
nuyla ilgili değişik yaklaşımları sıralamaya çalıştık. 


Bu tespit aşamasından sonra her ihtilaf konusuyla alakalı daha önce de 
ifade ettiğimiz gibi bir değerlendirme yapmaya gayret ettik. Bu hususta takip 
ettiğimiz yöntem daha ziyade serdettiğimiz görüşlerden birini tercih etmek şek- 
linde gerçekleşmiştir.-Ancak her zaman olmasa da bazı durumlarda tercihleri- 
mizin ardından birtakım gerekçeler de ortaya koymaya çalıştık. Tabii ki, yapmış 
olduğumuz her değerlendirmenin ve ileri sürdüğümüz her gerekçenin isabetli 
olduğunu iddia etmemiz mümkün değildir. Çünkü Allah'ın kitabında yer alan 
naslar hakkında değerlendirme yapmak kolay bir iş olmasa gerektir. O neden- 
le diyebiliriz ki, yaptığmız bu çalışmada farkında olmadan bazı hatalar yapmış 
olabiliriz. Fakat kendi bakış açımızı oluştururken iyi niyetli olduğumuzdan asla 
şüphe edilmemelidir. Bu bakımdan ortaya çıkacak hata ve kusurlardan dolayı 
öncelikle Allah Taâlâ'nın affına sığınıyor, sonra da okuyuculardan hoşgörü bek- 
liyoruz. 


Yaptığımız bu çalışmaya, metni okuyarak katkı sağlayan değerli dostlarım 
Prof. Dr. Ahmet Yücel, Doç. Dr. Halil Aldemir, Doç. Dr. Harun Öğmüş, Yard. 
Doç. Dr. Selman Okumuş'a en samimi teşekkürlerimi sunuyorum. Ayrıca indek- 
sin oluşturulmasına yardımcı olan Araştırma Görevlisi M. Taha Güler, doktora 
öğrencileri Burcu Dilek, Mustafa Arslan ve Hasan Baydemir'e, bazı müfessirle- 
rin ölüm tarihlerini ve bir kısım merfü hadisin kaynağını tespit etmede yardımcı 
olan doktora talebem Sümeyye Sevinç'e ve çalışmanın tamamını baştan sona iki 
defa okuyarak yazım hatalarını tashih eden lisans son sınıf öğrencisi Abdullah 
Dursun'a teşekkürlerimi arz etmek istiyorum. Son olarak da bu kitabın üç cilt 
halinde basımını üstlenen İFAV Yayınları'nın değerli yetkililerine, özellikle de 
yayınevi müdürü Fikret Arslan'a teşekkür ediyorum. 


Prof. Dr. Muhsin DEMİRCİ 
İstanbul - 2017 


(0) FÂTİHA SÜRESİ 


Fâtiha “72, evvel, başlangıç” anlamına gelmektedir. Bu yüzden her şeyin ev- 
veline fâtiha denilmektedir. Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır (6. 1321/1942)'a 
göre fâtiha kelimesinin aslı “7449” tir. Sonuna bir “tâ” getirilerek sıfattan, isim 
yapılmıştır! Kur'ân, kendisiyle okunmaya ve yazılmaya başlandığı için bu süreye 
Fâtiha ismi verilmiştir. Ancak hadislerde bu sürenin “2s-Se'47-mesâni”, Ümmü'- 
kitâb”, “Farihatül-kitâb”, “Süretü'-hamd”, “Süretüş-şükr”, “Süretüd-dua”, “Süretü3- 
şifa”, “Ümmü'l-Kur'ân”, “l-Esâs”, el-Vâfiye”, “el-Kâfiye”, 'e/-Kenz”, "es-Salâf” gibi 
isimlerine de rastlamak mümkündür?. Bütün halinde gelen ilk süre olduğu ifa- 
de edilmektedir. Nüzül yeriyle ilgili olarak üç ayrı görüş ileri sürülmektedir”. 
Müfessir Râzi (6. 606/1209) Hz. Ali (6. 40/661)'den gelen bir isnadla sürenin 
Mekke'de*, Mücâhid'den gelen bir başka isnadla5 Medine'de, yaptığı bir başka 
nakilde de hem Mekke'de hem de Medine'de inzâl edildiğini ifade etmektedir. 
Ancak çoğunluk, söz konusu sürenin Mekki olduğu kanaatindedir. 


Bu süre tevhid, nübüvvet ve âhiret gibi Kur'ân'ın üç temel konusunu ihtiva 
etmektedir. Hamdin Allah'a tahsisi ve O'nun âlemlerin Rabbi ve din gününün 
sahibi oluşu tevhidi; kulluğun yalnız O'na hasredilmesi ve yine yardımın sadece 
O'ndan istenmesi nübüvveti; bütün bunlardan sonra da gazaba uğramışların ve 
sapmışların değil, kendilerine nimet verilen kimselerin yolunun talep edilmesi 
âhireti ifade etmektedir. Tamamı 7 âyettir. 


1 Bkz. Elmalılı, 24 Dini Kur'ân Difi, İstanbul 1979, 1, 5. Söz konusu süreye Fâtiha ismi Hz. 
Peygamber tarafından verilmiştir. Zira Kur'ândaki süre isimlerinin tamamı tevkifidir. Elmalılı, 
Hak Dini Kur'ân Dihi, 1,3. 

2 Nesefi, Medârikü?-tenzil ve hakâiku't-te'vil, Beyrut.  ts., 1, 25; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, 1, 27-28. 
Bkz. Zemahşeri, Keşşâf, Beyrut ts., 1, 23; Beydâvi, Envârüt-tenzil ve esrârü?-te'vil, Beyrut 1996, 1, 
17; Nesefi, Medârikü'?-tenzil, 1,3. 

4 Söz konusu rivâyette Hz. Ali'nin: “Fâtiha, arşın altında bulunan bir hazineden Mekke'ye in- 
dirilmiştir” dediği nakledilmektedir. Bkz. Râzi, Mefütihu/-gayö, yy., ts., 1, 177. Ayrıca bkz. İbn 
Atiyye, e/-Muharraru'(-veciz, (thk. Abdüsselâm Abdüşşâfi Muhammed), Beyrut 1422/2001, 1, 65; 
Kurtubi, e/-Câmi' hi ahkâmi'7-Kur'ân, yy.,1427/2006,1, 177; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 1, 27. 

5 Bu rivâyet bazı bilginlere göre sadece Mücâhid'den bazılarına göre de Mücâhidin dışında Ebü 
Hureyre, Atâ b. Yesâr, Zühri ve daha başkaları tarafından nakledilmektedir. Bkz. Elmalılı, H2£ 
Dini Kur'an Dih, 1,7. 

6 Râzi, Mefâtihu7-gayb,1, 177-178. 
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Süre Başlarındaki Besmeleler 


Bilindiği gibi Kur'ân-ı Kerim'de 114 tane besmele yer almaktadır. Bunların 
birisi Neml süresinin içerisinde (ç.>3)! abi) al — ül gal ge 81)” şeklinde 
ifade edilmiştir. Onun âyet olduğu konusunda hiçbir ihtilâf söz konusu değildir. 
Diğerleri ise, Tevbe süresi hâriç süre başlarında bulunmaktadır. Ancak onların 
âyet sayılıp sayılmadığı konusu ihtilaflıdır. İleri sürülen görüşleri şöyle ifade et- 
mek mümkündür: 


(1) Ebü Hanife (6. 150/767) ve İmâm Mâlik (6. 179/795)'e göre süre baş- 
larındaki besmelelerin hiçbiri âyet değildir, süreleri birbirinden ayırmak için te- 
berrüken konulmuşlardır?. Medine, Basra ve Şâm kurrâsı da aynı görüşü benim- 
semiştir. Zira onlara göre de Hz. Peygamber (sav) Fâtiha süresi nâzil olduğunda 


onu besmelesiz okumuştur”. 


(2) İmâm Şâfii (6. 204/820) ve müntesipleri de diğer görüşün aksine süre 
başlarında yer alan her besmelenin müstakil birer âyet olduğunu iddia etmiş- 
lerdir”. Çünkü bu âlimlere göre de Allah Resülü Fâtiha süresini besmele çeke- 
rek okumuştur. O yüzden söz konusu mezhep mensupları besmeleyi namazda 
açıktan okumayı tercih etmişlerdir. Mekke ve Küfe kurrâsı da aynı kanaati ta- 


şımaktadır!!. 


Bu iki yaklaşımda görüldüğü gibi süre başlarındaki besmelelerin âyet sayı- 
lıp sayılmaması konusundaki iddialar, Hz. Peygamber (sav)'in uygulamasına da- 
yandırılmıştır. Zira sözü edilen bu uygulamanın birinde Allah Resülü (sav)'nün 
Fâtiha süresini besmele çekerek, diğerinde ise besmelesiz okuduğu ifade edil- 
mektedir. Bu durumda zikredilen iki görüşten doğru olanı tespit edebilmek, söz 
konusu uygulamanın sıhhatini tespitle ancak mümkün görünmektedir. O halde 
bu uygulamanın her iki varyantı sahih olarak kabul gördüğü sürece, ortaya atılan 
iki görüş de gündemi işgal etmeye devam edecek demektir. 


Neml 27/30. 
Nesefi, Medâriküt-tenzil, 1, 25-26; İbn Cüzey, e?-Teshil fi ulümi'#-tenzil, Beyrut, ts., 1, 42. 
İbn Cüzey, 74sbi/ 1, 42. Bu yüzden Hanefiler namazda besmelenin cehri olarak okunmaması 
gerektiğini ileri sürmüşlerdir. Bkz. age., gösterilen yer. 

10 Cassâs, 4#h&âmu7-Kur'ân, Beyrut 1412/1992/, 1, 8; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 25-26; Şevkâni, 
Fethu'/-kadir, yy., ts., 1, 78. 

11 o Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, Beyrut-Lübnan, ts., 1, 47; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 26; Şevkâni, 
Fethu'-kadir, 1, 78. 
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Ancak bu noktada şunu ifade edelim ki, süre başlarındaki besmeleler, baş- 
langıçtan itibaren mushaflara yazılagelmiştir. Halbuki aynı dönemde Kur'ân-ı 
Kerim'e dâhil olmayan hiçbir şeyin mushaflara kaydedilmemesi konusunda ashâb 
büyük bir hassasiyet gösteriyordu. Dolayısıyla bundan da anlaşılıyor ki, süre baş- 
larındaki besmeleler müstakil birer âyettir. Eğer aksi söz konusu olsaydı, onların 
mushaflara kaydedilmemeleri gerekirdi. O halde süre başlarındaki besmelele- 
ri âyet olarak kabul etmemek sahâbilerin uygulamalarına da aykırı davranmak 
demektir. Dolayısıyla böyle bir durumda sadece Hz. Peygamber (sav) besmele 
çekmeden Fâtiha süresini okudu, şeklindeki rivâyetin sahih olduğunu ileri süre- 
rek, süre başlarında yer alan besmeleleri âyet olarak kabul etmemek, pek doğru 
bir yaklaşım olmasa gerektir. Çünkü ortada bir de sahâbe-i kirâmın uygulaması 
mevcuttur. Bu durumda Allah Resülü (sav)'nün besmele çekerek Fâtiha süresini 
okuduğunu ifade eden hadisle, aynı hususa işaret eden ashâbın uygulaması bir- 
birini desteklemektedir. Bu da İmâm Şâfii'nin öne sürmüş olduğu görüşün daha 
sıhhatli olduğu anlamına gelmektedir. 


il ys il a 
Âyet: 2 


giğ SİRİ 5 Zİ 
“Hamd âlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur” 


Âlemlerden Maksat Nedir? 


(öçalie), (a) kelimesinin çoğuludur. Âlem lügat itibariyle “kisi#4, cevher ve 
araz yönüyle bir şeyin kendisiyle bilindiği her şey” demektir. Yani âlem, Allah'ın 
varlığının alemi (işareti) anlamına gelmektedir”. Ancak bu kelime ile neyin kas- 
tedildiği konusunda müfessirler farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre ilgili âyette sözü edilen âlem keli- 
mesiyle cinler, insanlar ve melekler kastedilmiştir”. 


12 Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1,30. 
13 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1, 55; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir Dımaşk, 1984/1404, 1, 12; 
Zemahşeri, Keşşâf, 1, 114. 
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(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714), Mücâhid (6. 103/721), İkrime (6. 107/725) 
ve Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'a göre de söz konusu kelime cinleri ve in- 


sanları ifade etmektedir!#, 


(3) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719) de âlem sözcüğünü, yeryüzündeki ruh 
sahibi varlıklar olarak tanımlamıştır". 


(4) Dahhâk b. Müzâhim (6. 106/723) de demiştir ki buradaki âlem kelime- 
si, gökler, yer ve bu iki mekân arasında bulunan tüm varlıklar anlamına gelmek- 
tedir", 


(5) Katâde b. Di'âme (6. 117/735)'nin de şöyle dediği nakledilmiştir. Yüce 
Allah'ın yaratmış olduğu her tür, kendi başına bir âlem demektir”. 


Benzer bir görüşü de Mâverdi (6. 450/1058) zikretmiştir. Zira ona göre de 
âlem, dünya ve onun içinde bulunan tüm varlıklardır'8. 


(6) Ferrâ (6. 207/823) ve Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Sellâm (6. 224/838) da 
sadece akıllı varlıkları âlem kategorisi içerisinde mutalaa etmiştir. Bu bakımdan 
onlara göre âlem cinler, insanlar, melekler ve şeytanlardan ibarettir”. 


(7) Cafer b. Muhammed el-Huldi (6. 348/959) de âlemi büyük ve küçük 
diye ikiye ayırarak büyük âlemi felekler, küçük âlemi de insandan ibaret olarak 
tasavvur etmiştir. Ona göre insan büyük âlemin şekli üzere yaratılmıştır”. 


(8) Zemahşeri (6. 538/1143) ise tefsirinde söz konusu kelimeyi açıklarken 
şunları söylemiştir. Âlem ile ilim kelimesi arasında bir anlam ilişkisi vardır. Bu 
yüzden âlemden maksadın ilim sahipleri olduğu ileri sürülebilir?. 


Bilindiği gibi âlemler şehâdet ve gayb âleminden oluşmaktadır. Şehâdet 
âlemi, görülen, hissedilen ve insan bilgisinin ulaşabildiği maddi varlıkları, gayb 


14 o Taberi, Câmiw7-Beyân, (thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türki) Kahire 2001/1422,1,145; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü?-mesir, 1, 12; Şevkâni, Fethu7-kadir, 1, 86. 

15  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1,12. 

16  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,1,12. 

17 Taberi, Câmiw/-beyân,1,145. 

18 oMâverdi, en-Nüğet ve?-uyün,1, 55. 

19  Şevkâni, Fetbw7-kadir,1, 86. 

20 Bkz. Râğıb İsfahâni, /-Müfredât fi garibi')- Kur'ân, (thk. Muhammed Seyyid Keylâni), Beyrut ts., 
“a-I-m” md. 

21 Zemahşeri, Keşşâf,1,114. 
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âlemi de madde ve fizik ötesi varlıkları ifade etmektedir. Buna göre söz ko- 
nusu âyette yer alan âlemlerle özelde akıl sahibi olan varlıklar yani insanlar, 
cinler ve melekler; genelde de Yüce Allah'ın dışındaki bütün varlıklar yani hem 
maddi hem de manevi anlamdaki tüm varlık kategorileri kastedilmiştir. Hal 
böyle olunca âlem kelimesine bunun dışında bir anlam yüklemek, onu tahsis 
etmek demektir. Bu da doğru bir yaklaşım tarzı değildir. Çünkü âlem sözcüğü- 
nün tahsis edilmesi, onun muzâfı durumunda olan “Ra&” kelimesinin de tahsi- 
sini gerektirir. Bu da Allah'ın sıfatlarında “hâşâ” bir noksanlığa yol açmış olur. 
Zira böyle bir durum bizi zorunlu olarak tahsisin anlam alanı içerisine girme- 
yen her istisnâyı, bunun yaratıcısı kimdir? Şeklinde bir soru sormaya yöneltmiş 
olur. Halbuki kâinatta zerreden küreye her şeyin yaratıcısı ve yapımcısı Allah 
Taâlâ'dır. O halde akıl ve idrâk sahibi olsun ya da olmasın, görünsün ya da gö- 
rünmesin canlı olsun ya da olmasın tüm varlık kategorileri kendi içlerinde birer 
âlem demektir. İnsanlar âlemi, su âlemi ve ateş âlemi gibi?. Bu bakımdan âlem 
kavramını tahsis etme yerine, burada zikrettiğimiz tanımlar altına giren tüm 
varlıkları müstakil birer âlem saymak, yukarıda da ifade ettiğimiz gibi en doğru 
bir yaklaşım olsa gerektir. 


Âyet: 6-7 
YS şile İSİN b öşl ERİİ İl biye 46 çe ELAİN İlya Gaal 


gp GİLAN 
“Bize doğru yolu göster. Kendilerine lütuf ve ihsanda bulunduğun kimselerin yo- 


Junu; gadaba uğramışların ve azıp sapmışların yolunu değil” 


Allah'ın Gadabına Uğrayanlar ve Azıp Sapanlar 


Görüldüğü gibi bu âyette bir taraftan olumlu olanı talep, diğer taraftan da 
olumsuzu red durumu söz konusudur. Yani mümin bir kişi namaz kılarken hem 
doğru yolda devam etmeyi hem de söz konusu yoldan ayrılıp sapıklık ve dalâlete 
düşmemeyi temenni etmektedir. O halde müminler, özellikle olumsuz durum- 
larla karşılaşmamayı talep ederken ifade ettikleri (İLAN Y3 e > ye) 5) 
sözüyle neyi kastetmiş olmaktadırlar? Tespit edebildiğimiz kadarıyla bu hususta 
üç ayrı yaklaşım söz konusudur. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


22 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “a-I-m” md. 
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(1) Adi b. Hâtim et-lâi (6. 67/686) -denildiğine göre- Hz. Peygamber 
(sav)'e gadaba uğrayanlarla sapanların kimler olduğunu sormuş, Allah Resülü de: 
“Gadaba uğrayanlardan maksat yahudiler, sapanlardan maksat da hristiyanlardır” 
buyurmuştur”. Bu hadisi sahih olarak gören müfessirler doğru yoldan sapan iki 


toplumu yahudi ve hristiyan gruplar olarak tefsir etmişlerdir”, 


(2) Sehl b. Abdullah et-Tüsteri (6. 283/896)'ye göre de âyette yer alan 
(Ç sökİ)'den maksat bidatçılar, (GİLĞN)'den maksat da Ehl-i sünnetin yolundan 
sapanlardır”. 


(3) Gazzâli (6. 505/1111) ve Muhammed Abduh (6. 1284/1905) ise ko- 
nuyla ilgili daha farklı bir yaklaşımı benimsemiştir. Yani bu iki müfessire göre de 
gadaba uğrayanlar Allah Taâlâ'nın mesajından tam olarak haberdar olup, mahi- 
yetini anlayan ama kabul etmeyenlerdir. Sapkınlar ise ya hakikatin kendilerine 
hiç ulaşmadığı ya da onun hakikat olarak kabul etmelerini güçleştirecek kadar 
değişmiş ve bozulmuş olarak kendilerine ulaştığı insanlardır”. 


Bizim şahsi kanaatimize uygun olan da bu son görüştür. Zira klasik müfes- 
sirlerin görüşü olarak zikrettiğimiz ilk iki yaklaşım, âyetin anlamını daraltıcı bir 
özellik taşımaktadır. Dolayısıyla söz konusu anlayışlara göre yahudi ve hristiyan- 
lar ya da ehi-i bid'at ile Ehl-i sünnete muhâlif olanların hâricinde kalan inkârcı 
gruplar, konunun tamamen dışında tutulmuş demektir. Böyle olunca ortaya atı- 
lan bu yaklaşımların her ikisi de âyetin anlamını tahsis etmiş olmaktadır. Çünkü 
bu durumda müslümanların kendilerinden en fazla zarar gördüğü, bu yüzden 
Kur'ân'ın yeryüzünden kökünü kazımayı hedeflediği şirkten ve müşrik unsur- 
lardan hiç söz edilmemiş demektir. Halbuki son sırada zikrettiğimiz görüş her 
iki nitelemeyi de ortaya koymak suretiyle bütün inkârcı grupları kapsamı içine 
almaktadır. Bu yüzden onun, diğerlerine göre daha isabetli bir yaklaşım olduğu 
söylenebilir. 


23 Tirmizi, e/-Câmiws-sahih, İstanbul ts., Tefsiru'l-Kur'ân, 2; Ahmed b. Hanbel, Misned, Beyrut ts., 
V1,378. Ayrıca bkz. Taberi, Câmix7-beyân, 1, 185. 

24 oMâverdi,en-Nüğet ve?-uyün,1, 60, İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 16. 

25 Begavi, Meâlimut-tenzil, Beyrut, ts., 1, 11; Muhammed Abduh-Reşid Rıza, Menâr Tefsiri, (trc. 
Heyet), İstanbul 2011,1, 125. 

26 ReşidRıza, Menâr,1, 125; Ayrıca bkz. Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, (Meâl-Tefsir) İstanbul 
2002, s. 2; dp: 4. 
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Ancak biz bu fikri savunurken tabii ki yukarıda zikrettiğimiz “Gadaba uğra- 
yanlardan maksat yahudiler, sapanlardan maksat da bristiyanlardır” hadisine karşı 
bir tutum içinde hareket etmiş değiliz. Çünkü Allah Resülü (sav) söz konu- 
su âyeti tefsir ederken ona dönemsel bir yorum getirmiştir. Şöyle ki: Bilindiği 
gibi onun bu âyetleri tefsiri esnasında yahudiler dünyaya aşırı derecede meyle- 
dip Tevrât'ın hükümlerini ihmâl etmek suretiyle hak yoldan sapmışlar, böylece 
Zekeriyyâ, Yahyâ ve İsâ peygamber'e yönelik haksız davranışlarda bulunmuşlar- 
dı. Bu da onların Allah'ın gazabını ve nefretini üzerlerine çekmelerine sebep ol- 
muştu. Hristiyanlar da Roma'nın mirasçısı olarak yeryüzündeki en ihtişamlı bir 
devlete sahip idiler. Karşılarında sadece İran vardı. Ancak dış görünüşü itibariyle 
böyle olsa da esasen hristiyan toplumu da kötü bir sona doğru yürüyordu. Çünkü 
söz konusu topluluk tevhid inancını bozarak onun yerine teslisi ikâme etmişti. 
Bu yüzden onlar da söz konusu tutum ve davranışlarıyla bir taraftan dünyadaki 
maddi güç ve kuvvetlerini yavaş yavaş kaybetmeye başlamışlar; diğer taraftan 
da itikadi ve ahlâki yapılarındaki bozulma nedeniyle büyük bir sapıklık içine 
girmişlerdi. İşte muhtemeldir ki Allah Resülü (sav), (Gİ Yi pe e yea) 5) 
ifadesini tefsir ederken, yaşadığı söz konusu dönemin sosyal ve siyasal şartlarını 
göz önüne almış ve açıklamasını bu çerçeveye oturtmuştu. Bu yüzden diyebiliriz 
ki Hz. Peygamber'in söz konusu beyânı, daha önce de belirttiğimiz gibi kon- 
jonktürel bir yaklaşım tarzıdır. Dolayısıyla güncellenmesine ihtiyaç vardır. Bizim 
yaptığımız da bu tarihi ve sosyal yorumu evrensel boyuta taşımaktan ibarettir. 


(2) BAKARA SÜRESİ 


Mushaftaki süre sıralamasına göre 2., nüzül tarihi itibariyle 87. süredir. Adını 
67-71. âyetlerde anlatılan bakara (sığır) olayından almaktadır. Abdullah b. Abbas, 
Mücâhid ve İkrime'ye göre büyük bir kısmı hicretin ilk iki yılında olmak üzere 
tamamı Medine'de indirilmiştir. Ancak bazı müfessirler 281. âyetin Mekki oldu- 
ğunu ileri sürerek bu görüş için bir istisnâ getirmişlerdir!. Bu sürenin faziletiyle 
ilgili birden çok hadis nakledilmiştir. Söz konusu hadislerden bazıları şöyledir: 
“Evlerinizi (Kur'ân okumayarak) kabirlere çevirmeyiniz. Şeytan içinde Bakara süresi 
okunan evden ürker ve uzaklaşır”. “İki nur yumağını yani Bakara ve Âl-i imrân 
sürelerini okuyunuz; çünkü onlar kıyâmet gününde iki büyük bulut yahut gölgelik veya 
kuş sürüsü gibi gelerek kendilerini okuyanları savunacak ve koruyacaklardır. Bakara 
Süresini okuyunuz; çünkü ona sahip olmak bereket, terk etmek ise hasret ve pişmanlık 
sebebidir. Ona sihirbazların güçleri yetmez”. İhtivâ ettiği konular arasında imân, 
nifak, inkâr, varlık delilleri, yaratılış, İsrâiloğulları tarihi, İbrahim kıssası, Kâbe, 
kısas, vasiyet, oruç, savaş, hac, nikâh, talak, şarap, kumar, faiz, akidlerin yazılması, 
din ve vicdan hürriyeti vb. hususlar yer almaktadır. Âyet sayısı 286'dır. 

yedi 

Âyet: 1 


«iğ yl 
“Elif. Lâm. Mim.” 


“Hurüf-ı mukattaz” İle İlgili Yaklaşımlar 


Kur'ân'daki bazı sürelerin başlarında yer alan harflere mukattaa harfleri de- 
nir. Mukattaa harfleri 29 sürenin başında yer almıştır. Bilindiği gibi bu harfler 
tekli, ikili, üçlü, dörtlü ve beşli bir kompozisyon oluşturmaktadır. Tamamı 14 
farklı harften ibaret olup, Kur'ân-ı Kerim'de 13 ayrı şekil altında görülmektedir”. 


İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 19-20. 

Müslim, &/- Câmiu>-sahib, İstanbul ts., Müsâfirin, 212. 

Müslim, Müsâfirin, 252. 

Geniş bilgi için bkz. Râzi, Mefâtihu7-gayb, 1, 5-9; TI, 6-8, Kurtubi, e/-Câmi” 1, 155-161; Âlüsi, 
Râhu'T-meâni, Beyrut ts., 1, 104 vd; Şeltüt, Mahmüd, 72/5iru7-Kur'âni?-Kerim, Kahire, ts, 61-72; 


Bs EN PR 
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Geçmiş dönemlerde İslâm âlimleri, hurüf-ı mukattaanın yorumlanıp yo- 
rumlanamayacağı konusunda birbirine muhâlif iki görüş ortaya atmışlardır. 
Bu görüşlerden biri selef, diğeri de halef ulemâsına aittir. Selef âlimlerine göre 
mukattaa harfleri Kur'ân'ın sırlarındandır ve mânâları insanlardan gizlenmiş- 
tir. Nitekim Hz. Ebü Bekr (6.13/634)'in: “Her kitâbın bir sırrı vardır. Allah'ın 
Kur'ân'daki sırrı da süre başlarında yer alan harflerdir”; Hz. Ali (6. 40/660)'nin: 
“Her kitâbın bir özü vardır, bu kitâbın özü de hurüf-ı mukattaadır”* şeklindeki 
ifadeleri bunu açıkça ortaya koymaktadır”. 


Halefin görüşüne göre de, Allah Taâlâ'nın muhatapları için anlamı olma- 
yan şeyleri inzal etmesi uygun değildir. Şâyet söz konusu harflerin herhangi bir 
mânâsı olmasaydı, o takdirde bunların istisna edilmeleri gerekirdi. Yine bunlar, 
mânâları bilinmeyen harfler olsaydı, o zaman da Kur'ân'ın meydan okuması câiz 
olmazdı?. Daha başka deliller de ileri süren halef ulemâsı ilimde rüsuh sahibi 
olanların, bu harflerin Kur'ân'da neden yer aldığını bildiklerini iddia etmişlerdir. 
İleri sürdükleri yorumlar şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), İkrime (6. 107/725) ve Ahfeş (6. 
177/793)'e göre Allah Taâlâ bu harflerle yemin ederek söze başlamaktadır?. 


(2) Şa'bi (6. 104/722) ve Süddi Kebir (6. 128/745)e göre de mukattaa harf- 


leri Allah Taâlâ'nın isim ve sıfatlarından bir kısmına işaret etmektedir”, 


(8) Zeyd b. Eslem (6. 136/753), Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve Sibeveyh 
(6. 180/796)'in görüşleri de şöyledir: Mukattaa harfleri, başlarında bulundukları 


sürelerin isimleridir", 


Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usülü, Ankara 1993, s. 134-148; Ateş, Süleyman, Yüce Kurün'ın Çağdaş 
Tefsiri, İstanbul 1989, 1, 87-90. 

5 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 20; Kurtubi, -Câmi 1, 154; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dif, 1, 159; 
Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usülü, s. 136. 

6 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, 1, 159; Subhi Sâlih, Mebâhis fi ulümi?7-Kur'ân, Beyrut 1985, s. 236; 
Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usülü, s. 136. 
Şeltüt, Muhmüd, Tefsir, s. 69. 

8 Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usülü, s. 138. 

İbn Kuteybe, Tevi/u muşkili 7-Kur'ân, Beyrut 1981, s. 300; Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 1, 64; 

Zerkeşi, Burhan fi ulümil-Kur'ân, Mısır 1972,1,173. 

10  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün,1, 63; Râzi, Mefâtihu?-gayb, 11, 5; Zerkeşi, Burhân, 1, 173; Süyüti, e/- 
İtkan fi lümi?-Kur'ân, Beyrut ts., 11, 12. 

11 oMâverdi, en-Nüket vel-uyün, 1, 63; Râzi, Mefâtihu?-gayb, LI, 5; Kurtubi, e/-Câmi', 1, 241; Zerkeşi 
ise yalnız Sibeveyh'in ismini nakletmektedir. Bkz. Bxrhân, 1, 173. 
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(4) Ferrâ (6. 207/822) ve Ebü Ali Kutrub (6. 210/825) ise demiştir ki, mu- 
kattaa harfleri inkârcıların dikkatlerini çekmek için Kur'ân'a konulmuştur”. Yani 
Yüce Allah bir anlamda müşriklere, söz konusu harfler sizin de çok iyi bildiğiniz 
gibi hecâ harfleridir, Kur'ân'ın tamamı da bu harflerle nâzil olmuştur; eğer güç 
yetirebilirseniz, o Kur'ân'ın bir benzerini siz de getirin, demiş olmaktadır”. 


Burada şunu hemen belirtelim ki burada yer verdiğimiz dördüncü görüş, İs- 
lam âlimlerinin çoğunluğu tarafından kabul edilmiş bir görüştür. Bâkillâni (6. 
403/1013), Zemahşeri (6. 538/1143), Beydâvi (6.685/1286) İbn Teymiyye (6. 
728/1328) ve Mizzi (6. 742/1341) bu âlimlerden bazılarıdır'*, Bizim şahsi kana- 
atimize göre de bu yaklaşım tarzı, yukarıda sıraladığımız diğer görüşler arasında 
tercih edilebilir niteliktedir. Buna göre denilebilir ki mukattaa harfleri, özellikle 
inkârcıların dikkatlerini çekmek için bazı süre başlarına konulmuş harflerdir. An- 
cak söz konusu harflerle ilgili ileri sürülen yukarıdaki sebepler, onların manala- 
rını bilme anlamına gelmemektedir. Yani müteahhirün Ehi-i sünnet kelâmcıları 
her ne kadar bu harflerin manaları vardır dese de, ortaya atılan yaklaşımlar bunu 
kanıtlayacak nitelikte değildir. Bu sadece söz konusu harfler anlamlıdir, ancak 
bu manalar ümmete açılmayıp Allah Resülü'ne verilmiştir, şeklinde bir iddia- 
nın doğruluğunu ifade edebilir. Buna da zaten itiraz etme imkânı yoktur. Çünkü 
Kur'ân'ın ilk muhatabı ve en selahiyetli müfessiri Hz. Peygamberdir. Böyle olunca 
aksini iddia etmek, Resülullah (sav)'ın Kur'ân'dan bazı âyetlerin mânâlarını bil- 
mediği sonucunu ortaya çıkarır ki, bunu iddia etmek mümkün değildir. Fakat 
burada şöyle bir soru da akla gelebilir. O halde Hz. Peygamber söz konusu harf- 
lerin mânâlarını neden açıklamamıştır? Bilindiği üzere bu konuda Resülullah 
(sav)'tan nakledilen tek bir hadis mevcuttur. O da: 24/4) Tadlâ'nin kizâbından 
bir harf okuyana on misli sevap verilir. Ben felif-lâm-mim) bir harftir demiyorum. 
Elif bir harf; lâm bir harf, mim bir harftir”5 hadisidir. Görüldüğü gibi bu hadis, 
harflerin mânâlarıyla ilgili herhangi bir bilgi vermemektedir. Bu durumda şu üç 
ihtimal üzerinde durulabilir: (a) Ya Allah Taâlâ bu harflerin Resülü ile kendi ara- 
sında birer sır olarak kalmasını istemiştir. (b) Yahut sahâbiler bu konuda Hz. 
Peygamber'e bir şey sormadıkları için Resülullah (sav) da herhangi bir açıklama 
yapmamıştır. (c) Ya da esasen sahâbiler de kendi bilgi ve zekâ seviyelerine göre bu 


12 Râzi, Mefâribu/-gayb,11, 6; Kurtubi,e/-Câmi',1, 239 vd; Zerkeşi, Burhân, 1, 175. 
13 Kurtubi,e/-Câmi'1,155; Zerkeşi, Burbân, 1, 175; Subhi Sâlih, Mebâhis, s. 235. 
14  Subhi Sâlih, Mebâhis,s. 235; Cerrahoğlu, İsmail, Tefir Usülü, s. 141. 


15 Tirmizi, Fezâilu'l-Kur'ân, 16; Darimi, es-Sönen, İstanbul 1981, Fezâilu'l-Kur'ân, 1. 
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harflerin mânâlarını anlıyorlardı, o yüzden de Peygamber (sav) söz konusu harfle- 
rin mânâlarıyla ilgili olarak herhangi bir beyânda bulunma ihtiyacı hissetmemişti. 
Bizim şahsi kanaatimize göre daha önce de ifade ettiğimiz gibi Allah Resülü'nün 
sözünü ettiğimiz harflerin anlamlarını bilmemesi mümkün değildir. Ancak Pey- 
gamberimizin onların manalarını açıklamaması, muhtemelen o harflerin içerik 
itibariyle müslümanlara yönelik bir sorumluluk anlamı taşımaması sebebiyledir. 


Âyet: 3 


5) Oyâ GAZ) Mağ İLEN ÖL) İL öyle 
“Onlar gayba inanırlar, namaz kılarlar, kendilerine verdiğimiz rızıklardan 


Allah yolunda infâk ederler” 


Müminin Allah Yolunda Yaptığı İnfâk 


İnfâk, “nafaka verme, besleme, geçindirme, yedirip içirme, bak yolunda malını 
harcama, sarfetme” manalarına gelmektedir!6. Söz konusu ettiğimiz âyette (125 
O) AE) 5) denilerek harcanan malın, sahip olunanın tamamını değil bir kıs- 
mını ifade ettiği beyan edilmektedir. Çünkü âyette yer alan ((<.) daki (;,5) harfi 
ba'ziyyet ifade etmekte, ayrıca (U) infâkın sadece mal ile değil ilimle, fikirle ve 
bedenen yapılan yardımlarla olabileceğine de işaret etmektedir. Zira söz konusu 
harf, umüma delâlet eden “şey” mânâsına gelmektedir. (44555) ifadesi de yapıla- 
cak infâkın başkasının malından değil, insanın kendi malından olmasını zarüri 
kılmaktadır. (0 ,â55) fiiline gelince o da verilecek malın ihtiyaç gidermek maksa- 
dına yönelik olduğunu göstermektedir. Çünkü bu fiilde sözlük anlamı itibariyle 
“ihtiyaçları karşılama” anlamı vardır. Durum böyle olmakla beraber müfessirler 
söz konusu âyette yer alan infak kavramının farklı şekilde te'vil edilebileceğini 
ileri sürmüşlerdir. Şöyle ki: 

(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652)'a göre ilgili âyette yer alan infâk, kişinin 
aile fertleri için yapacağı harcamaları ifade etmektedir”. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre de söz 


konusu kelime farz olan zekât anlamına gelmektedir!*. 


16  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-f-k” md; İbn Manzür, Lisânü”7-arab, Beyrut 1955, “n-f-k” md. 
17 Mâverdi,en-Nüğetve7-uyün, 1, 69, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 26. 
18 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 1, 69; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 26. 
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(3) Mücâhid (6. 103/721) ve Dahhâk (6. 106/723) da infâkı nâfile sadaka 
olarak tanımlamıştır”. 


(4) İbnü'l-Cevzi (6. 597/1200) ise bazı müfessirlerin onu zekât emrinden 
önce mevcut olan bir harcama olarak gördüklerini ileri sürmektedir”. 


Burada öncelikle şunu belirtelim ki, infâk yukarıda da değindiğimiz gibi hak 
yolda yapılan nâfile bir harcama demektir. Bu bakımdan söz konusu kelimeye 
burada zekât anlamını vermek doğru değildir. Çünkü zekât Medine döneminde 
indirilen, (öze ladiş yüzl 33 şii üzel Giz gulİiğ gs el) BGA ES 
Si dg Al 3 a ap İl HE Pi İs 3) “Sadakalar (zekâtlar) Allah'tan bir 
Jarz olarak ancak yoksullara, (zekât toplayan) memurlara, gönülleri (İslâm'a) ısın- 
dırılacak olanlara, kölelere, borçlulara, Allah yolunda cihâd edenlere ve yolcuya mah- 
sustur. Allah pekiyi bilendir, hikmet sahibidir”! âyetiyle farz kılınmıştır?. Söz ko- 
nusu âyet de bilindiği gibi Tevbe süresindedir. Bu süre de hicretin IX. senesinde 
yani Bakara süresinden yaklaşık 6-7 yıl sonra inzâl edilmiştir. O halde ele almış 
olduğumuz âyette bulunan infâk sözcüğü nisabı belli olan zekâtı değil, kişinin 
hem aile bireyleri, komşuları hem de akraba ve ihtiyaç sahipleri için yaptığı tüm 
harcamaları içine almaktadır. 


Âyet: 9 


<9y Byk ağ şi) ö göle Lö3 | isle öelğ dö gEşl 
Akıllarınca Allah'ı ve müminleri aldatmaya kalkışıyorlar; halbuki onlar farkın- 


da olmadan yalnızca kendilerini aldatmış oluyorlar” 


Münâfıkların Allah'ı Aldatması 


Allah'ın kendilerini sınamak için mühlet verdiği birtakım münâfıklar bazı 
davranışlarıyla Allah'ı ve müminleri aldattıklarını zannetmektedirler. Onlar bel- 
ki müminleri aldatabilirler; ama Allah'ı aldatmaları mümkün değildir. Çünkü 
Allah onların ne yaptıklarını, içlerinde ne gizlediklerini ve neyi açığa vurdukla- 
rını bilmektedir. O halde Allah Taâlâ, âyetin baş kısmında (4 ö ,£ 154) buyurarak 
neyi kastetmiştir? Müfessirlerin bu husustaki kanaatleri şöyledir: 


19 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün,1, 69; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 26. 
20 İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir,1,26. 

21 Tevbe,9/60. 

22 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, IV, 2572, VI, 4532. 
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(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre Allah'ı aldatmak mümkün olma- 
dığı için buradaki (âl 6 ,p5154) ifadesi, müminlerin aldatılmaları anlamına gel- 


mektedir”, 


©) Zeccâc (6.311/923)'a göre de bu söz münâfıkların Allah Resülü'nü al- 
datmaları demektir. Çünkü Hz. Peygamber yeryüzünde Allah'ın halifesi, O'nun 
emir ve yasaklarını kullarına anlatanıdır. O halde Yüce Allah burada kendi is- 
mini zikretmekte ancak onunla peygamberini kastetmektedir. Nitekim Fetih 
süresi'nin 10. âyetinde de (âl ö yaşli Uğj GE sali Sali 9) “(Yâ Muhammed!) sana 
biat edenler esasen Allah'a biat etmişlerdir” denilerek, Hz. Peygamber'e yapılan 
biatın aslında Allah'a yapılmış olduğu ifade edilmiştir. 


(3) İbnü'i-Kâsım es-San'âni (6. 1099/1687) de konuyla ilgili olarak şöyle 
demektedir: Allah'ı aldatmak bir kişinin inkârını gizleyip imanını açığı vurması 


demektir”. 


Şu bir gerçek ki, Allah'ı aldatmak müminleri aldatmak anlamına gelmez. 
Çünkü âyette zaten münâfıkların müminleri aldatmalarından söz edilmektedir. 
San'âni de görüldüğü gibi konuya açıklık getirmek yerine münâfığı tanımlamak- 
tadır. Bu bakımdan burada isabetli olan görüş, kanaatimize göre Zeccâc'ın gö- 
rüşüdür. Zira peygamberler işlerin arkaplanlarını yani gaybi taraflarını ancak va- 
hiyle bilebilirler. Buna göre herhangi bir konuda peygambere vahiy gelmemişse, 
onun da bir işin iç yüzünü bilme imkânı yoktur. Bu durumda tabiatıyla peygam- 
berin aldatılması da mümkündür. O halde (di 5 ,25154) ifadesiyle Yüce Allah'ın, 
Hz. Peygamberi kastettiği ileri sürülebilir. Nitekim yukarıda da ifade ettiğimiz 
gibi, Fetih süresi'nin 10. âyetinde (â1 6 14 ES li e) 0) “Yâ Muhammed!) 
sana biat edenler esasen Allah'a biat etmişlerdir”, denilmiştir. Bu da gösteriyor ki, 
(âl ö 23154) sözü, her ne kadar zâhiren Allah'ın aldatılması manasına geliyorsa 
da, gâi (içsel) anlamı itibariyle buradaki lafza-i celalle Hz. Muhammed kastedil- 
miştir. Eğer o kastedilmemişse, bu durumda âyette münâfıkların Allah'ı aldat- 
tıklarını zannettikleri söz konusu edilebilir. Bu da bilindiği gibi hakikat demek 
değildir. 

23  İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir, 1, 29. 
24 o Zemahşeri, Keşşâf,1, 173. 


25  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,1,30. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 1, 173. 
26 oZemahşeri, Keşşdf;1,173. 


42 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 
Âyet: 14 


ini İŞ ga Ğİ İYİ çeşide İŞ İLE (öğ ÜNE İŞİ LE İNİ SI 
«143 Oyözğülü 
“Bu münâfıklar) müminlerle karşılaştıkları vakit YBiz de) iman etti! derler. 


(Kendilerini saptıran) şeytanları ile başbaşa kaldıklarında ise: Biz sizinle beraberiz, 


biz onlarla (müminlerle) sadece alay ediyoruz, derler” 


Münâfıkları Saptıran Şeytânlar 


Bu âyette yer alan (ç,.bl.3), (ölk:2)1) kelimesinin çoğuludur. (öik:3)1) ise 
“uzaklaştı” manasına gelen (Gk) fiilinden türetilmiş bir isimdir. Dini literatür- 
de şeytan, 24//4/'ın rahmetinden uzak olan varlık” demektir”. Ancak ilgili âyette 
“münâfıkların kendi şeytanları” sözüyle neyin kastedildiği açık ve anlaşılır değil- 
dir. Bu yüzden müfessirler konuyla ilgili olarak bazı görüşler öne sürmüşlerdir. 
Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Süddi (6. 128/745) demiştir ki, burada 
sözü edilen şeytânlar toplumu yönlendiren inkârcı elitlerdir?8. Buna göre ilgili 
terim, kadim Arapça'daki kullanımına uygun olarak kötülükteki şiddetli ısrarları 
nedeniyle şeytanlara benzeyen insanları ifade etmektedir”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721)in anlayışına bakılırsa görülür ki, o da buradaki 
şeytanları, münâfikların müşrik dostları olarak tanımlamıştır”. 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'den gelen bir rivâyette de söz konusu 
âyette bahsedilen şeytanlardan maksadın, cin şeytanları olduğu ifade edilmiştir”. 


(4) Muhammed Esed (6. 1367/1992)'in de şöyle bir yorum yaptığı görül- 
mektedir: Şeytân, çoğunlukla insan ruhunun derinliklerine yerleşip vesvese ve- 
ren kötü eğilimleri ve özellikle de hakikate ve maneviyata düşman olan bütün 
dürtüleri tanımlamak için kullanılan bir sözcüktür”. 


27  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “ş-t-n” md; İbn Manzir, Lisânü”-arağ, Beyrut 1955 ,“ş-t-n” md. 
28  İbnü'l-Cevzi, ZâdPü/-mesir, 1, 35; Kurtubi, e/-Câmi, 1,312. 

29 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1, 6; dp: 10. 

30  İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir,1, 35. 

31 Kurtubi, /-Câmi,1,312. 

32 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1, 6; dp: 10. 
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Bizim kanaatimize göre burada kastedilen şeytanlar ne cin ne de insan nef- 
sindeki kötü eğilimlerdir. Bunlar sosyal statü bakımından toplumun ileri gelen 
inkârcı elitleridir. Çünkü ilgili âyette yer alan (455 (| İĞ şebek Gİ Big 
öğ la Me is) “(Kendilerini saptıran) şeytanları ile başbaşa kaldıklarında ise: 
Biz sizinle beraberiz, biz onlarla (müminlerle) sadece alay ediyoruz derler” sözü, 
münâfıkların zikrettiğimiz bu gruplarla gerçekleştirdikleri bir diyaloga işaret et- 
mektedir. Bu da münâfikların cin şeytanlarıyla yahut da kendi iç âlemlerinde söz 
konusu olan manevi dürtüleriyle yapabilecekleri bir konuşma değildir. O halde 
âyette kastedilen şeytânlar, toplumda söz sahibi konumunda bulunan ve iman 
etmek isteyen insanların imanına engel olan insan şeytanlarıdır. 


Âyet: 15 


4153 Ozğkk öld b gali çe EİN 
“Gerçekte, Allah onlarla istihza (alay) eder de azgınlıklarında onlara firsat ve- 
rir, bu yüzden onlar bir müddet başıboş dolaşırlar” 


Allah'ın Kullarına Yönelik İstihzâsı 


İstihzâ “h-z-e” kökünden türemiştir. Hafif yollu dokunmak ve alaya almak 
manasını ifade etmektedir”. İstihzâ, Kur'ân'da Allah'a isnâd edilmiş şekliy- 
le yalnızca bu âyette geçmektedir. Görüldüğü gibi bir önceki âyetin sonunda 
münâfıklar, (0 5 âi 255 e) “Biz onlarla (müminlerle) sadece alay ediyoruz” de- 
mişler, bunun üzerine Allah da onlarla alay eder, denilerek bu söze mukabelede 
bulunulmuştur. Şayet söz konusu âyette bahsedilen konuşma, karşılıklı olarak iki 
kişi arasında gerçekleşmiş olsaydı, o zaman alay ettiğini söyleyen birine karşılık 
verilmesi sebebiyle cevap cümlesinde de alay etme sözcüğü kullanılmıştır, de- 
memiz mümkün olabilirdi. Ancak 15. âyette konuşan Allah olduğu için istihzâ 
sözcüğüne böyle bir anlam yüklememiz doğru değildir. İşte bunun içindir ki 
Allah'ın istihzâsı” müfessirler tarafından farklı şekillerde yorumlanmıştır. Ko- 
nuyla ilgili ileri sürülen yaklaşımlar şöyledir: 


33 Râğıb İsfahâni, Müfredâz, “h-z-e” md; İbn Manzür, Lisânü”-arab,“h-z-e” md. Ayrıca bkz. Elmalılı, 
Hak Dini Kur'ân Dik, 1,241. 
34  Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “h-z-e” md. 
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(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'tan gelen bir rivâyette onun şöyle dediği 
nakledilmektedir: Bu âyette zikredilen istihzâ, münâfıkların âhirette başlarına 
gelenlere müminlerin gülmesidir. Zira münâfıklar cehenneme atıldıklarında on- 
lara cennetten bir kapı açılacak, bunu görünce münâfıklar süratlice oraya doğru 
koşacaklar; ancak onlar yetişemeden kapı hemen kapatılacaktır. Daha sonra bir 
başka kapı açılacak aynı şekilde oraya doğru da koşmaya başlayacaklar, fakat ona 
da yetişemeyeceklerdir. İşte onların bu koşuşturmalarını gören müminler, dünya- 
da kendileriyle alay eden münâfikların bu hallerine gülüp duracaklardır". 


(2) İbn Kuteybe (6. 276/889), Kâdi Abdül-Cebbâr (6. 415/1025) ve Kurtubi 
(6. 671/1272) gibi pek çok müfessirin tefsirlerinde yaptıkları nakillere göre de 
burada Allah'a isnâd edilen istihzâdan maksat, dünyada müminlerle alay etme- 
lerine karşılık olarak Yüce Allah'ın münâfıkları âhirette uygun bir şekilde ce- 
zalandırmasıdır?ö. Zira (Gi is 455 4523) “Bir kötülüğün cezâsı, onun dengi bir 
kötülüktür...”, Çiz sizl U a gis | ylzzlk şk İZİ 0s) <..Kim size saldırır- 
sa, onun size saldırdığı kadar siz de ona saldırın... âyetleri de cezanın, işlenen 
suça denk olmasını ifade etmektedir. Buna göre istihzânın cezası, kısas gereği 
istihzâ edenle istihzâ etmektir ki, bu da esasen münasip bir ceza demektir”. 


(3) İbnül-Cevzi (6. 597/1200)'nin naklettiği bir rivâyete göre de 
“istihzâullah”, Allah Taâlâ'nın azaplarını artırması için münâfıklara dünyada 
nimetini ziyâde etmesi demektir”. Çünkü onlar bunu, Allah'ın bir lütfu kabul 
edip, Allah bizden râzı olmasa başımızdan aşağı nimetleri yağdırmazdı, şeklinde 
algılayacaklar; ancak âhirette ateşe atıldıkları zaman işin hiç de öyle olmadığını 
fark edip üzüleceklerdir. Bu da beşer anlayışına göre bir istihzâ, bir aldatma ve 
bir intikam demektir”. 


(4) Elmalılı (6.1321/1942)'ya göre ise Allah'ın istihzâsı, kendi rızâsı hilâfına 
hareket edenleri dünyada zelil ve rezil etmesidir. Meselâ, bir insan süslenmek is- 
ter ve karşısında altın yaldızlı bir kâğıt görür, okumasını bilmediği için onu, süs 


35  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 35. 

36 İbn Kuteybe, Tevi/u muşkilil-Kur'ân, s. 277; İbnül-Cevzi, Zâd47-mesir, 1, 36, Kâdi Abdü'l- 
Cebbâr, Müteşâbihu7-Kur'ân, Kahire ts., 1, 56; Kurtubi, e/-Câmi, 1,315. 

37 Şürâ 42/40. 

38 Bakara2/194. 

39 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1,108. 

40  İbnül-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 36. 

41  Zemahşeri, Keşşâf 1, 187, Kurtubi, e/-Câmi; 1,315-316. 
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diye göğsüne yapıştırıp sokağa çıkar ve bununla insanlara çalım satmak ister. 
Halbuki göğsüne taktığı kâğıt üzerinde “Bx adam rezildir” ibaresi bulunmakta- 
dır. Ancak zavallının bundan haberi bile yoktur. Görenler ona alaylı bir şekilde 
bakıp gülerler. İşte ilâhi istihzâ budur. Allah Taâlâ da, bunu ilâhi adâleti gerçek- 
leştirmek için yapmaktadır”. 


Bizim şahsi anlayışımıza göre söz konusu âyet bağlamında Allah'ın istihzâsı, 
O Yüce kudretin müminlerle alay etmeleri sebebiyle münâfıklara uygun bir cezâ 
vermesidir. Bu cezâ da hem dünyada hem de âhirette söz konusudur. İstihzânın 
dünyevi cezası, Yüce Allah'ın Elmalılı'nın da dediği gibi münâfıkları rezil ve rüs- 
vay etmesi, onlara mühlet verip günahlarının çoğalmasını sağlaması; uhrevi cezâsı 
da dünyada yapıp ettiklerine karşılık olarak cehennemde azap etmesidir. Çünkü 
münâfıklar hem iç âlemlerinde gizledikleri inkârları hem de müminlerle istihzâ 
etmeleri sebebiyle böylesi bir cezayı hak etmişlerdir. Ancak Allah Taâlâ kulunun 
yaptığına karşılık olarak ona aynı fiille mukabelede bulunmaktan münezzehtir. 
Ayrıca Allah'ın, insanlar arasında gerçekleştirilen istihzâ olayı gibi kuluyla alay 
etmesi, bir anlamda onu adam yerine koyması demektir. Bu da esasen inkârcı kul 
için bir değer ifade etmektedir. Halbuki Kur'ân'a göre böylelerinin Allah katında 
hiçbir değeri yoktur. Zira Kur'ân onları murdar (pislik) olarak nitelemektedir. 
(OY Sal e ee zı 1 jazz GİS) ©. Allah inanmayanların üstüne işte böyle 
pislik (murdarhık) kor”; (5 55 | 418 Uz Es sklslaş > sö) © . Çünkü onlar 
(inkârcılar) murdardır. Kazanmakta olduklarına (kötü işlerine) karşılık ceza olarak 
varacakları yer cehennemdir”* âyetleri bunu açıkça ifade etmektedir. O halde bu- 
radaki ilâhi istihzâ cezaya müstehak olanlara uygun ceza vermek demektir. 


Âyet: 23 


O38 iye GSAŞİ 13 ale ia öleli le e İla 35 ES Öl 
233 öçözL2 ES öl all 
“Eğer kulumuza indirdiğimiz Kur'ân'ın Allah'ın sözü olduğu hakkında şüphe- 


niz varsa, haydi onun sürelerinden birine benzer bir süre meydana getirin ve Allah- 


tan başka güvendiklerinizin hepsini çağırın, (eğer) iddianızda haklı iseniz” 


42 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili,1,242. 
43 En'âm 6125. 
44 Tevbe 9/95. Ayrıca bkz. Yünus 10/100. 


46 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


Kur'ân'a Nazire Yapma Konusunda İnkârcılara Meydan Okunması 


Peygamberler insanları Allah'ın yoluna davet etmek için mu'cizeler göster- 
mek zorundadırlar. Bu hususu Allah Resülü Hz. Muhammed (sav) şu sözüyle 
dile getirmiştir: “Her peygambere ümmetinin imânına vesile olan bir mutize ve- 
rilmiştir. Bana verilen mucize ise, mazhar olduğum ilâhi vahiydir. Bundan dolayı 
ben en çok tâbii (uyulanı) olan peygamber olacağımı umuyorum” ”. Bilindiği gibi 
peygamberlere verilen mucizeler de onların kendi zamanlarında revaçta olan 
hususlarla ilgilidir. Bunun böyle olması tabii, bir bakıma da gereklidir. Çünkü 
aksi durumda mucizenin inandırıcı olması söz konusu edilemezdi. Bu sebepledir 
ki, Hz. Musâ'ya sihirle, Hz. İsâ'ya da tıpla ilgili mucizeler verilmiştir. Yukarıdaki 
hadiste de belirtildiği gibi Hz. Peygamber'e de mu'cize olarak Kur'ân gönderil- 
miştir. Kurâmın mu'cizevi yönü de onun herkesi kendine hayran bırakacak bir 
üslup güzelliğine ve anlam yüceliğine sahip olmasındadır. Bu sebepledir ki o yüce 
kitap, parlak üslubu, lafız ve anlamlarının çekiciliği, misâllerinin güzelliği, pren- 
siplerinin yüceliği, haberlerindeki letâfeti ve işaretlerindeki esrarıyla, bir taraftan 
her derecedeki insanı etkisi altına almış; diğer taraftan da inanmayanlara nazire 
konusunda meydan okumuştur". Ancak onun bu meydan okumasını Mu'tezile 
ile Ehl-i sünnet farklı şekilde değerlendirmiştir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Nazzâm (6. 231/845)'ın ileri sürdüğü ve adına sarfe (vazgeçirme teo- 
risi) denilen görüşe göre, Allah Taâlâ esasen Arapların dillerini tutmuş, akılla- 
rını başlarından, güç ve kuvvetlerini ellerinden almış; böylece onların Kur'âma 
nazire yapmalarına engel olmuştur”. Kur'ân'ın beşer üstü bir kitap olması esasen 
bu engellemeden kaynaklanmaktadır*, Eğer böyle olmasaydı insanlar onun bir 
benzerini getirebilirlerdi. Çünkü Kur'ân, onların belâgat ve nazım seviyelerinden 
üstün bir konumda değildi*. 

(2) Ehl-i sünnet müfessirlerine göre ise insanoğluna, Kur'ân'a nazire yap- 
ma kuvvet ve kudreti verilmiştir. Ancak söz konusu kitabın mufcizeliği fesâhat 
ve belâgat açısından kendisini öyle yüce bir mertebeye yükseltmiştir ki, insanın 
artık ona benzer bir söz söylemesi imkânsızdır”. 


45 Buhâri, e/-Câmiws-sabib, İstanbul 1981, Fedâilu'1-Kur'ân, 1. 

46 Bkz. Mennâu'i-Kattân, Meöâhis fi ulümi'7-Kur'ân, Beyrut 1986, s. 126. 
47  Zerkâni, Menâbilül-irfân fi ulümi7-Kur'ân, Mısır ts.,11, 414. 

48 Râfii, Mustafa Sâdık, İv4zu/-Kur'ân, Mısır 1345/1926, s. 144. 

49 Zerkâni, Menâbilü/-irfân,11, 414-415. 

50 Zerkâni, Menâbilü-irfân, 11, 414. 
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Öncelikle şunu ifade edelim ki, Ehl-i sünnet ulemâsı Nazzâm'ın söz konusu 
görüşünü isabetli bulmayarak iki yönden tenkit etmiştir. Birisi, eğer bu yaklaşım 
doğru olarak nitelendirilirse, o zaman Kur'ân'ın meydan okumasına icâz değil 
taciz denir. Bu ise, bir insanın dilini kesip sonra da ondan konuşmasını istemek 
demektir. Elbette ki bu durumda o insanın konuşması mümkün değildir. Di- 
gerine göre de Kur'ân'ın mucize bir kitap olduğu konusunda ümmet icmâ et- 
miştir. Eğer kendisinde âciz bırakma vasfı olmasaydı, Kur'ân-ı Kerim'in mu'cize 
olduğu nasıl ileri sürülebilirdi?9!, Bütün bunlar da göstermektedir ki Nazzâm (6. 
231/845)'ın öne sürdüğü görüş tutarsızdır ve aklın sınırlarını zorlayıcı bir nite- 
liktedir. O halde söz konusu görüşü kabul etmek mümkün değildir. Bu sebeple 
denilebilir ki, burada isabetli olan Ehl-i sünnetin yaklaşımıdır. Yani Kur'ân, in- 
sanlığa nazire yapma konusunda açıktan meydan okumuştur. Ancak insanoğlu 
Kur'ân karşısında âciz kalarak ona nazire yapamamıştır. Çünkü Kur'ân, benzerini 
getirme konusunda beşer kudretinin âciz kalacağı çok yüksek bir mertebededir. 
Hal böyle iken Allah 'Taâlâ'nın sıfatlarıyla asla örtüşmeyecek olan bir düşünceyi 
ortaya atarak O'nun, hâşâ bir anlamda hileli bir yola başvurduğunu ileri sürmek, 
hiç de makul bir davranış değildir. 


Âyet: 24 


205 52 ASİ DİZİ Bili EN LE 3 İN SEM EĞ LİKE İzin 4) 06 
Ama (nazire) yabamazsanız -ki kesin olarak yapamayacaksınız- bu durumda 
kâfirler için hazırlanmış ve yakıtı insanlar ile taşlar olan ateşten sakının” 


Cehennemin Yakıtı Olan Taşlar 


Bu âyet, Kur'ân'a nazire yapmanın imkânsızlığını ortaya koyarak, cehen- 
nem ateşinden sakınılması gerektiği üzerinde durmaktadır. Ancak o, bir taraftan 
bunu söylerken diğer taraftan da cehennem ateşinin yakıt olarak insanlar ve taş- 
lardan ibaret olduğunu belirtmek suretiyle inkârcıların dikkatlerini bu noktaya 
çekmektedir. Bakıldığında görülür ki, bu âyette yer alan GÜ!) kelimesi, matrife 
olarak zikredilmiş ancak, benzer lafızlardan ibaret olan Gel 18 Adale Sa İş 
ik AĞI 3 ye 5 GÜ Kan 1D) “Ey imân edenler! Kendinizi ve ailenizi o ateşten 


»2 


koruyun ki, onun yakıtı insanlar ve taşlardır... ” âyetinde ise aynı kelime nekre 


51  Süyüti, İzğân,11,118. 
52 o Tahrim 66/6. 
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olarak yer almıştır. Bunun sebebini müfessir Zemahşeri şöyle açıklamaktadır: 
Tahrim Süresi Mekki, Bakara ise Medeni bir süredir. Daha önce inen Tahrim 
süresinde ateşten bahsedildiği için insanlar onun özelliği hakkında bilgi sahibi 
olmuşlardı. Bu yüzden Bakara süresinde aynı özellik dile getirildiğinde, önceki 
duruma vurgu yapılarak söz konusu kelime ma'rife formatında zikredilmiştir”. 
Ateşin söz konusu özelliği de yakıtının insanlar ve taşlar olmasıdır. İnkârcı ve 
günahkâr insanların cehennemde azap görmeleri, onların cehennemin yakıtını 
oluşturması anlamına gelmektedir. Ancak taşların da yakıt olarak zikredilmesi 
oldukça düşündürücüdür. Bu bakımdan müfessirler âyette cehennemin yakıtı 
olarak zikredilen hicâre (taşlar) hakkında üç görüş ortaya atmışlardır: 


(1) Zemahşeri (6. 538/1143)'nin temriz sigası olan (15) ile naklettiği bir 
görüşe göre âyette bahsi geçen taş, kibrit taşıdır”. 


(2) Nesefi (6. 710/1310)'ye göre de âyette zikri geçen taşlardan maksat, ken- 
dilerine ibâdet edilen taş heykellerdir. Çünkü insanlar onları dünyada kendileri- 
ne yaklaştırarak tapınmışlar; böylece Allah'a ortak koşmuşlardır. Allah Taâlâ da 
bunları cehennemde kâfirlere yaklaştırarak o kızgın taşlarla onları yakacaktır”. 
Nitekim (ÇÖ baz AI 033 a Öyleki iğ a) “Şüphe yok ki, siz ve Allah'tan başka 


56 A 


taptığınız tanrılar cehennem yakıtısınız... ” âyeti de bu anlayışı desteklemektedir. 


(3) Kur'ân Yolu tefsirinin müellifleri de demiştir ki söz konusu taş, mahiyeti 
dünyalılar tarafından bilinmeyen gayb âlemine ait bir nesnedir. Çünkü (655 &>11) 
sözcüğünü put olarak telakki edip onların cehennem yakıtı olacaklarını ileri sür- 
mek, şuurlu ve irâdeli olmayan varlıkların cezalandırılmasını kabul etmek de- 


mektir ki, bu da makul değildir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, âyette yer alan (654.-j1) ifadesi mecâzi bir 
söylem değil, hakikati ifade eden bir sözdür. Böyle olunca cehennem ortamın- 
da taşların da yanacağı muhakkaktır. Çünkü yanardağlarda ortaya çıkan lavlar 
taşların ve toprağın yüksek ısı karşısında kor bir ateşe dönüştüğünü bize gös- 
termektedir. Sözgelimi, bu durumda ortaya çıkan sıcaklık, kayaları eritip mağ- 
ma denilen yoğun ve akabilen bir malzemeyi oluşturmaktadır ki, buna “/4v” adı 


53  Zemahşeri, Keşşâf 1, 224-225. Ayrıca bkz. Nesefi, Medirikü'?-tenzil, 1, 67. 
54 Zemahşeri, Keşşdf 1, 225. Bkz. Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 67. 

55 Nesefi, Medârikü'?-tenzil 1, 67 

56 Enbiyâ 21/98. 

57 Heyet, Kur'ân Yolu, Ankara 2006, 1, 89. 
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verilmektedir. Bu da bilindiği gibi dünyanın iç tabakalarında bulunan, yüksek 
basınç ve sıcaklık sebebiyle ortaya çıkmaktadır. Bütün bunlar bize gösteriyor ki, 
meydana gelen yüksek ısı karşısında âdeta kömür gibi yanmaya başlayan yanar- 
dağlar, taşların da cehennemde yanabileceğini açıkça ortaya koymaktadır. Şu da 
bir gerçek ki esasen Kur'ân'da zikredilen cehennem ateşinin mahiyeti hakkında 
kesin bir bilgiye sahip değiliz. Bu yüzden taşların cehennemde yanabilirliğini 
kavramada sıkıntı çekiyoruz. Halbuki daha önce de ifade ettiğimiz gibi (45 GS 
pi La AM 043 a Ö3İEKİ)” âyeti açıkça putların da insanlarla beraber cehen- 
nemde yanacağını beyan etmektedir. Buna göre müfessir Nesefi'nin görüşü söz 
konusu âyetin özüne daha uygun düşmektedir. Ama bu arada Allah Taâlâ'nın 
onları, ateşin derecesini artırmak için yakıt olarak kullanacağı da söylenebilir. 


Âyet: 28 


4283 OE ai) Sİ ERİ İİ ER üz Gida öz aS 


“Ey kafirler!) Allah'ı nasıl inkâr edebilirsiniz ki, siz ölü iken size hayatı veren 
Odur. Şunu bilin ki tayin ettiği vâde gelince sizi öldürecek, yine diriltecek ve sonunda 


O'nun huzuruna götürüleceksiniz” 


Reenkarnasyon (Tenâsüh) Düşüncesi 


Bu âyet bize insanın dünyaya gelmeden önce ölüler gibi yok olduğunu, sonra 
kendisine hayat verilip yaratıldığını, arkasından da öldürülüp tekrar diriltileceği- 
ni haber vermektedir. Ancak sözünü ettiğimiz âyetin anlamı esasen oldukça açık 
ve anlaşılır olsa da, bazı âlimler ona farklı biçimde yaklaşmışlardır. Bu konuda iki 
temel yaklaşımdan söz edilebilir: 


(1) Ahmet b. Habit (6. 232/846), Zekeriya er-Râzi (6. 313/925) ve Ahmed 
b. Nanus (6. ?), ruh göçü denilen reenkarnasyon düşüncesini savunanlar arasında 
yer almaktadır. Bu zatlara göre ruh bir cesetten çıktıktan sonra başka bir bedene 
geçmektedir. Çünkü reenkarnasyon bir ceza veya mükâfattır. Bu yüzden meselâ 
fâsık bir kişinin ruhu, öldürülüp cesedi kokuşmuş pis bir hayvanın bedenine gir- 
mekte, iyi kimselerin ruhları da önce cennete sonra da meleklerin vücutlarına 
intikal etmektedir”. 


58 Enbiyâ 21/98. 
59 İbn Hazm, Kitâbu'-fasl fil-milel ve?-ehvâ ve'n-nihal, Mısır 1317,1, 90-91. 
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Yahudilik, Hristiyanlık, Bâtıniyye, Dürzilik ve Nusayrilik gibi bazı inanç 
gruplarına göre de insanlar defalarca ölüp başka bir bedende yeniden dünyaya 
gelmektedirler. Bu öğretiye göre tenâsüh bir sirkülasyon yani ruhsal boyuttan 
materyal boyuta ve oradan da tekrar ruhsal boyuta geçişten ibarettir. Bu da 
esasen sonsuz hayatta tekâmüle ulaşmak için gerekli ve zorunludur. Dolayısıy- 
la bu sirkülasyon ancak insanın tekâmülü tamamlandığında sona ermektedir. 
Çünkü dünyaya gelen her ruhun maksadı, o yüce bütünlüğe dönüşü gerçekleş- 
tirmektir”. 


(2) Abdülkâhir el-Bağdâdi (6. 420/1029), İbnü'l-Cevzi (6. 579/1183), İbn 
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve Aliyyü'l-kari (6. 1014/1605) gibi pek çok 
İslâm âlimi de bu fikre karşı çıkarak onun İslâmi olmadığını ileri sürmektedir! 
Hemen belirtelim ki, bu düşünceyi savunanlara göre burada ele almış olduğu- 
muz âyet, kısaca iki ölüm ve iki yaratmadan söz etmektedir. Çİ Bİ 851 PİE 
pi 5 p# esl Je Esi Gl çi AD) “Ey Rabbimiz! Derler, Sen bizi iki defa 
öldürdün, iki defa dirilttin. İşte (biz de) günahlarımızı itiraf ettik. Şimdi, telafi e£- 


mek için buradan çıkmaya yok mudur bir yol?”? 


âyeti de esasen bu hususu destekler 
mahiyettedir. Buna göre insanlar yaratılmadan yani doğmadan önce ölü gibidir- 
ler. Allah önce bu ölülere hayat vermiş, böylece birinci yaratma gerçekleşmiştir. 
Sonra da insanlar dünyadaki ecellerini tamamlayıp ölecekler, ardından da tekrar 
diriltileceklerdir. İşte bu da ikinci yaratma demektir. Böylece hem Bakara 2/28 
hem de Mü'min 40/11. âyette ifade edilen iki ölüm ve iki yaratılış gerçekleşmiş 
olacaktır. Dolayısıyla bu ve benzeri âyetlerden tenâsüh fikrine destek bulmak 
mümkün değildir. Bu sebepledir ki, İbn Hazm tüm ehl-i İslam'ın bu görüşü 
savunanları küfürle itham ettiğini ileri sürmüştür. Çünkü böyle bir düşüncede 
âhiret inancının inkârı söz konusudur. Bilindiği gibi İslâm akâidine göre ruhlar 
cesetlerinden ayrıldıktan sonra kabir hayatı başlayacak, ardından diriliş gerçekle- 
şip söz konusu ruhlar cesetleriyle birleşip cennet veya cehenneme gireceklerdir#3. 


Bizim şahsi anlayışımıza göre de Kur'ân'ın reenkarnasyon düşüncesine geçit 
verdiğini söylemek mümkün değildir. Öncelikle şunu belirtelim ki, (6£ GE 


60  http//tr.wikipedia.org/wiki/Reenkarnasyon. 

61 O Bağdâdi, e/-Fark beyne'-firâk, Kahire ts., 5. 270-276; İbnü”l-Cevzi, 7e/bisü İğfis, Beyrut ts., s. 120; 
İbn Kayyim el-Cevziyye, Ki#âbu'r-rüh, Beyrut 1983, s. 84; Aliyyü'l-kâri, Şerhu &itâbi fikhi /-ekber, 
Beyrut 1984, s. 20. 

62 Mü'min40/11. 

63 İbn Hazın, Kifâbu-fas, 1,90-91. 
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el03 a3 GİS 34 İSE LEŞ a 2 İİ İİ öy 5 İĞ Bişi gisi 
ÖRS çi gl ö 3) “Nihayet onlardan (müşriklerden) birine ölüm gelip çattığında: 
'Rabbim! Der, beni geri gönder, tâ ki boşa geçirdiğim dünyada iyi iş (ve hareketler) 
yapayım” Hayır! Onun söylediği bu söz (boş) laftan ibarettir. Onların gerisinde ise, 


4 âyetleri, kabir 


yeniden dirilecekleri güne kadar (süren) bir berzah (engel) vardır 
hayatından geriye dönüşün asla mümkün olmadığını açıkça ifade etmektedir- 
ler. Yine (55234İl e 058) 55 SL İSİ Yaz 35 GİGİ JİN İR 0Ş İŞ e İğ 
OSİ sh KE hai Gİ İLİİRİ 1335 dg İİ ba öşüli İŞSU şi 5 5) “Onların ateşin 
karşısında durdurulup 4h, keşke dünyaya geri gönderilsek de bir daha Rabbimizin 
âyetlerini yalanlamasak ve inananlardan olsak!” dediklerini bir görsen! Ama hayır! 
(böyle diyeceklerdir çünkü) geçmişte (kendilerinden) gizlemiş oldukları hakikat onlara 
açık şekilde görünecektir. Ve eğer (dünyaya) geri gönderilseler yine kendilerine yasak 
edilen şeylere döneceklerdir. Zira onlar gerçekten yalancıdırlar * âyetleri de dünyaya 
yeniden gelmenin imkânsız olduğunun bir başka delili niteliğindedir. Dolayı- 
sıyla bütün bunlar bize göstermektedir ki, dünyaya her gelen insan bu hayatı bir 
defa yaşamaktadır. Esasen vâkıa da budur. Ayrıca pekçok âyet ve hadiste ortaya 
konulduğu gibi insanın yaratılış amacı, dünya hayatının sebebi, ölümden sonra 
dirilerek dünyada hak edilene göre mükâfat veya ceza verilmesi gerçeği, insan 
nefsinin terbiye edilerek kâmil nefis haline gelebilmesi için gösterilen yollar ve 
çareler vb. konulardaki bilgiler, yeniden bedenlenme anlamına gelen reenkarnas- 


yon inancının Kur'ân'a aykırı olduğunu kesin olarak ortaya koymaktadır#6. 
Âyet: 29 


Şila All YAN İİ Nİ Sİ ŞE İYİ ŞU ği gil ZA 
2 leri A3 
“Yeryüzünde ne varsa tamamını sizin için yaratan, sonra göğe istivâ ederek 


onları, yedi gök olarak tamamlayıp düzene koyan Odur ve O, her şeyi hakkıyla 
bilmektedir” 


64 Mü'min 23/99-100. 
65 En'âm 6/27-28. 
66 Heyet, Kur'ân Yolu,1, 97. 
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Allah'ın Semâya İstivâsı 


İstivâ lügatte, “Zarar kılmak, yükselmek, üstün olmak, denk olmak, dosdoğru 
varmak, doğrulmak, kastetmek, yönelmek, istilâ etmek, kemâle ermek” gibi manalara 
gelmektedir!?. İstivâ Allah'a isnâd edildiğinde de “yönelmek”, hükümrân olmak, 
hükmetmek” gibi anlamlar ifade etmektedir. Görüldüğü gibi bu âyette de istivâ 
Allah'a isnâd edilmektedir. O halde Allah'ın semâya istivâsıyla ne kastedilmek- 
tedir? Hemen belirtelim ki, müfessirler söz konusu istivâyı farklı şekillerde yo- 
rumlamışlardır. Bu konudaki yaklaşımları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre (4.21 6321) ifadesiyle kaste- 
dilen Allah Taâlâ'nın semaya yaratma emrini vermesidir”. 


2) Ferrâ (6. 207/823)'ya göre de söz konusu fil Yüce Allah'ın göğe yönel- 
mesi anlamına gelmektedir”. 


(3) Rağıb İsfahâni (6. 502/1108) de istivâyı, Allah Taâlâ'ya nisbetle her şeyin 
eşit olması manasında yorumlamaktadır. Bu manaya göre Allah, semâ (arş) üze- 
rine öyle bir istivâda bulunmuştur ki, gök ve gökteki varlıklar O'na daha yakın, 
yer ve yerdekiler daha uzak bir mevki ve mesafede değil, hepsi müsavi orandadır. 
Yani hiçbir şey O'na diğer bir şeyden daha yakın ve daha uzak değildir. Çünkü 
Allah Taâlâ cisimler gibi bir mekânı bırakıp diğerine geçmez”. Ayrıca Rağıb 
İsfahâni istivâ fiilinin (, )) edatıyla kullanıldığı zaman ya bizzat ya da tedbiren 
(planlama yoluyla) mef 'üle ulaşma anlamına geldiğini ileri sürerek âyete, “Sonra 
planını göklere uygulayıp onları yedi gök şeklinde yaratan Odur” şeklinde bir anla- 
mın verileceğini de beyan etmektedir”. 


(4) Elmalılı (6. 1321/1942) da demiştir ki, istivâ fiili ile kastedilen Allah'ın 
hükümdarlık sıfatıyla vasıflanmasıdır. Bu mana esasen hükümdarın taht sayesinde 


67  İstivâ kelimesinin manası için bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “s-v-y” md. Ayrıca bkz. Bağdâdi, 
Usülud-din, İstanbul 1928, s. 112; Zerkeşi, Burhân, 11, 80-82; Süyüti, İzan, 11, 8-9; İbn Manzir, 
Lisânü'-arab, “s-v-y” md; Reşid Rızâ, Menâr, V111, 451; Merâği, Tefsiru'-Meraği, Mısır 1389/1970, 
VT, 169. 

68 Bakara 2/29; Fussilet 41/11; Bkz. Taberi, Camiu7-Beyân, 1, 149. 

69 Araf 7/54; Yünus 10/3; Ra'd 13/2; Tâhâ 20/5; Furkân 25/59; Secde 32/4; Hadid 57/4. 

70 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün,1, 92. 

71 Mâverdi,en-Nüketvel-uyün,1, 92. 

72  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-v-y” md; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, W1., 2181-2183. 

73  Râğıb İsfahâni, Müfredat, “s-v-y” md. 
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değil, tahtın hükümdar sayesinde kıyamını ifade eder. Bir hükümdarın tahtın- 
da istikrârı, cismen taht üzerinde oturup kalması değil, hâkimiyetinde devam 
etmesi demektir. Fakat bu mana Allah Taâlâ'nın dışında diğer hükümdarlarda 
ve tahtlarda tam, mutlak ve hakiki olmayıp muvakkat ve nisbidir. Bunun mut- 
lak ve hakiki olması, ancak Allah Taâlâ'ya mahsustur”. Kısacası, Yüce Allah'ın 
mahlükatı yarattıktan sonra hepsini tasarrufu altında tutarak onları dilediği şe- 
kilde idare etmesidir”. 


(5) Müşebbihe, Mücessime ve bazı Selef âlimlerinin yorumu da şöyledir: 
İstivâ Allah'ın semâ yahut arş üzerine oturması demektir”. 


Esasen istivâ kelimesinin Arap lisanında oturmak veya istikrâr bulmak ma- 
naları vardır. Ancak sırf bu manalardan hareketle Allah Taâlâ'yı tıpkı bir taht, 
bir sandalye üzerine oturan bir şahıs vaziyetinde arşa dayanmış, bir yere otur- 
muş, dikilmiş veya yatmış gibi tasavvur etmek hem aklen hem şer'an büyük bir 
cehâlet demektir. Lafzın lügat bakımından böyle bir manaya ihtimali olsa da, 
şer'an ve aklen böyle bir anlamın O'na isnâdı mümkün değildir”. O halde bu 
görüşler içinde söz konusu âyete en uygun olan yorum, Yüce Allah'ın yaratmayı 
planlaması şeklindeki yorumdur. Nitekim (553 G3 Gl İSE! 8) “Sonra du- 


”78 


man (gaz) halinde bulunan göğü planlayıp yarattı” âyeti de bu yaklaşımın doğru 
olduğunu göstermektedir. Böylece âyetin bu ifadesinde istivânın gerekçesi çok 
açık bir şekilde zikredilmiştir ki, o da duman halinde bulunan semânın yara- 
tılması gerçeğidir. Buna göre denilebilir ki, Allah'ın semaya istivâsı, onu yarat- 
mayı dilemesinden başka bir şey değildir. Ancak bu âyette yer alan istivâ fiiline 
verdiğimiz anlam, Kur'ân'ın her nassı için aynı şekilde söz konusu edilmemeli- 
dir. Çünkü diğer naslarda genellikle Allah'ın hâkimiyetine vurgu yapılmaktadır. 
Sözgelimi (.s5821 asal İz 44551) “Rahmân Arş'a istiva etmiştir” âyetinde yer 
alan “/s//v4” fiili, muasır müellif Süleyman Ateş'e göre insanların anlaması için 
kullanılmış, Allah'ın bütün kâinâtın padişahı olduğunu belirten bir temsildir. 


Çünkü insanlar, yöneticiyi padişah olarak düşünürler. Padişah tahta oturup, 


74 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dik,,111,2179. 

75 o Merâği, Tefsir, VIT1,169; Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dihi, 111, 2171-2172; Benzer ifadeler için bkz. 
İsmail Hakkı Bursevi, Rühu'l-beyân, Beyrut ts., 11, 174-175; Reşid Rızâ, Menâr, VU, 451. 

76 o Topaloğlu, Bekir-Çelebi, İlyas, Kelâm Terimleri Sözlüğü, İstanbul 2010, s. 168. 

77 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Difi, 111,2184-2185. 

78 Fussilet 41/11. 

79 Tahâ20/5. 
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ülkesini yönetir. Allah Taâlâ da bütün kâinatın yaratıcısı ve yöneticisidir. Padi- 
şahın tahta oturması, her zaman gerçekten tahta oturduğu anlamına gelmeyip, 
yönetim yetkisini eline alması manasını da ifade etmektedir. Nasıl padişah tahta 
oturup ülkesini yönetiyorsa, kâinâtın padişahı olan merhametli Allah da, tah- 
tından kâinâtı yönetmektedir. Bu ifadeden, Allah'ın fiilen maddi bir tahta otur- 
muş olduğunu düşünmek de hatalıdır. Çünkü söz konusu fiilin ifade ettiği mana 
Allah'ın, kâinâtın tek hâkimi, tek padişahı olduğu gerçeğidir”. 


Âyet: 30 


ği İd ağ Şar İĞ RL 3 ele Sİ iğ İĞ İp 
03 Oyal YU Şİİ İİİ piş Baal ör il EĞİN lila 
“Hani Rabbin meleklere: Ben yeryüzünde bir halife yaratacağım, demişti. Onlar 
da: Bizler hamdinle seni tesbih ve takdis edip dururken, yeryüzünde fesat çıkaracak, 


orada kan dökecek insanı mı halife yaratıyorsun? Dediler. Allah da onlara: Sizin bi- 
lemeyeceğinizi herhalde ben bilirim, dedi” 


Allah'ın Meleklere Yeryüzünde Halife Yaratacağını Bildirmesi 


Görüldüğü gibi bu âyet, Allah ile melekler arasında geçen bir diyalogu bize 
nakletmektedir. Bu diyalogda önce Yüce Allah söze başlayarak meleklere bir be- 
yanda bulunmuştur. Allah Taâlâ'nın meleklere yönelik bu beyânı da, danışma değil 
bir haber niteliğindedir. Ancak Yüce Allah'ın meleklere böylesi bir haber vermesi- 
nin arkaplan anlamı acaba nedir? Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu soruya 
cevap ararken olaya farklı açılardan yaklaşmışlardır. Müfessir İbnü'l-Cevzi bu ko- 
nudaki görüşleri birkaç maddede ele almaktadır. Bu maddeleri şöyle zikredebiliriz: 


(1) Dahhâk (6. 106/723) ve Süddi (6. 128/745)'ye göre Yüce Allah İblisin 
Hz. Âdem'e secde etme konusunda kibirleneceğini biliyordu. Meleklerin de buna 
muttali olmalarını dilediği için hâdiseyi vukuundan önce onlara haber verdi?i. 


©) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de Allah Taâlâ melekleri itaat 
konusunda sınamak istedi. Bu yüzden onlara yeryüzünde bir halife yaratacığını 


bildirdi. 


80 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V, 423. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, age, IV, 452; VII, 98. 
81 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,1, 59. 
82 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,1,59. 
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(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'den gelen bir haberde de onun şöyle 
dediği rivayet edilmektedir: Yüce Allah cehennemi yaratınca melekler korktular 
ve: “Yarabbi bunu kim için yarattın?” diye sordular. Allah Taâlâ da: “Ben onu em- 
rime karşı gelenler için yarattım” dedi. Ancak onlar bunu duyunca günah işlemek- 
ten endişe duymaya başladılar. Çünkü melekler kendilerinden başka bir varlığın 
yaratılmasından habersizdiler. Bunun üzerine Allah onlara yeryüzünde bir halife 


yaratacağını haber verdi. 


(4) İbnü'l-Cevzi (6. 597/1200) de tefsirinde demiştir ki, Yüce Allah 
varlık âlemine gelmeden önce meleklerin, yeryüzünde halife olarak yaratılacak 
zâtâ saygı göstermelerini murad ettiği için onlara vukuundan önce bu haberi 
ulaştırdı#*. 


Söz konusu âyete baktığımızda görürüz ki Yüce Allah kendi irâdesinin bir 
tecellisi olan Hz. Âdem'in yaratılışı meselesini meleklere, bilgi vermek için du- 
yurmuştur. Yoksa bu, onların görüşlerine müracaat etmek manasını ifade etme- 
mektedir. Çünkü ne Allah meleklere herhangi bir şey danışmaya muhtaçtır; ne 
de melekler O Yüce varlığın huzurunda itiraza cesaret edebilecek konumdadır- 
lar. Bu, sadece Allah'ın onlara yaratmayı tasarladığı bir olayın haberini vermesin- 
den ibarettir. Ancak bu olayın meleklere haber verilmesindeki hikmet bize göre 
yaratılışın son halkasını oluşturan insan neslinin yaratılma vaktinin geldiğini 
onlara haber vererek bir taraftan meleklerin sorumluluklarının artacağını bildir- 
mek; diğer taraftan da yeryüzünde halife olarak yaratılacak söz konusu varlığın 
mükerrem ve saygın bir varlık olduğunu vurgulamaktır. Zira meleklerin de in- 
sanlara yönelik birtakım vazifeleri vardır. Ayrıca insana nefis verilmiştir, halbuki 
meleklerde nefis söz konusu değildir. Böyle olunca nefsinin hevâ ve arzularına 
gem vurarak Allah'ın emirleri doğrultusunda hareket eden insan, imânını tahkik 
derecesine ulaştırarak meleklerden de üstün bir konuma gelebilmektedir. Böyle 
olunca meleklerin Âdem saygı göstermelerinde yadırganacak bir taraf yoktur. 
Esasen bu yüzdendir ki, Yüce Allah kâinattaki herşeyi, üstün vasıflarla dona- 
nımlı olarak yarattığı insan için halketmiştir. Yukarıda ifade ettiğimiz gibi buna 
melekler de dâhildirler. Yani onlar da insana hizmet etmek gibi bir sorumluluk 


taşımaktadırlar. 


83  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1, 59. 
84  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1, 59. 
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Meleklerin Yeryüzünde Yaratılacak Halife Hakkındaki Beyanları 


Âyetin içeriğinden de anlaşılacağı gibi melekler Yüce Allah'ın sözüne kar- 
şılık, kendilerinin Allah'ı daima yüceltip takdis ettiklerini, bundan dolayı yeryü- 
zünde bozgunculuk yapacak ve kan dökecek bir varlık yaratmaya gerek olmadı- 
gını söylemişlerdir. Burada insanın aklına şöyle bir soru gelebilir. Acaba melekler 
insanın bu özelliğini nereden biliyorlardı. Hemen belirtelim ki, müfessirler bu 
soruya birkaç şekilde çevap vermişlerdir: 

(1) Dahhâk (6. 106/723)'ın nakline göre Allah Taâlâ, âdemoğullarından 
önce yeryüzünde cinler (ya da insana benzer başka varlıklar) yaratmış ve onlara 
yeryüzünü imar etme yani halifelik görevi vermişti. Ancak o varlıklar yeryü- 
zünde bozgunculuk yapmış ve kan dökmüşlerdi. Bunun üzerine Allah melekleri 
göndererek onları helak etmişti”. 


(2) Taberi (6.310/922)ye göre de Allah Hz. Âdem'i yaratacağını haber ver- 
dikten sonra onun neslinden gelenlerin yeryüzünde “Zozgunculuk yapma” ve “Zan 
dökme” gibi iki vasıf taşıdıklarını da meleklere haber vermişti. Nitekim bu hususu 
İbn Mes'üd ve İbn Abbâs'tan gelen şu haber de teyid etmektedir: “(Yüce Allah 
yeryüzünde bir halife yaratacağını meleklere haber verince) onlar: “Halife ne de- 
mektir ya Rabbi” diye sordular. Yüce Allah da: Hafife, yeryüzünde fesat çıkaran, 
hasetleşen ve birbirini öldüren bir soyun sahibidir dedi”*9, Bunun üzerine onlar da 
bu varlığın yaratılış hikmetini öğrenmek istediler”. 

(3) Zemahşeri (6. 538/1143) de konuyla ilgili şu değerlendirmeyi yap- 
maktadır. Melekler âdemoğlu hakkındaki bu bilgiyi herşeyin kayıtlı bulunduğu 
Levh-i mahfüzdan almışlardı#8. 

(4) Zemahşeri'nin tefsirinde zikrettiği bir başka görüş de şöyledir: Melekler 
günahsız oldukları için kendileri dışındaki varlıkların günah işleyecek bir tabi- 
atta yaratılmış olmaları gerektiğini düşünmüşlerdi”. Bu yüzden Allah'ın yeryü- 
zünde bir insan yaratacağını beyan etmesi üzerine, onlar kendilerinde bulunan 
bu bilgiye dayanarak, yaratılacak söz konusu halifenin bozgunculuk yapıp kan 
dökeceğini söylemişlerdi”. 


85 o Taberi, Gömiu/-beyân, 1, 477-478. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir,1, 139. 
86 o Taberi, Gâmiu7-beyân,1, 479-480. 

87 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir,1,139. 

88 o Zemahşeri, Keşşâf; 1,252. 

89  Zemahşeri, Keşşâf; 1,252. 

90 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir,1, 139. 
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Bu görüşler içerisinde bize göre tercih edilebilir olan, ikinci maddede zikret- 
tiğimiz görüştür. Çünkü o hem İbn Abbas ve İbn Mes'üd gibi iki büyük müfessir 
sahâbiden gelen bir haberle desteklenmektedir hem de muhtevası itibariyle daha 
makul görünmektedir. Zira ilk sırada zikredilen görüşün doğruluğunu destek- 
leyici sahih ve makul bir haber mevcut değildir. Bundan dolayı onun dayandığı 
zeminin sağlamlığı konusunda ciddi kuşkular bulunmaktadır. Meleklerin söz ko- 
nusu bilgiyi Levh-i mahfüz'dan öğrenmeleri konusu da bu kavramın müteşâbih 
olması sebebiyle ihtimalden öteye geçmemektedir. Son sırada ele aldığımız görü- 
şe gelince onun da zaten meleklerin algılamalarını yansıttığı ve bunun da gerçek- 
liğini kanıtlayacak naklin bulunmaması sebebiyle bir varsayımdan ibaret olduğu 
ortadadır. Buna göre başta da söylediğimiz gibi söz konusu görüşler içerisinde en 
makul olanı, ikinci sırada yer verdiğimiz Taberi'nin görüşü olabilir. 


Âyet: 31 


ö) YA a ik İLE ala Jİ gibi GİS Gk: çöle şi; 
©1Ş gözle 45 
“Allah Ademe bütün isimleri öğretti. Sonra onları meleklere arzedip: Eğer siz 


sözünüzde sadık iseniz, şunların isimlerini bana bildirin,” dedi” 


Âdem'e Eşyanın İsimlerinin Öğretilmesi 

Bu âyette yer alan (44-91), (51) sözcüğünün çoğuludur. İsm, “Gözün dilbi- 
limcilere göre bir maddenin bir eylemin veya bir niteliğin bilgisini temsil eden ayırte- 
dici ifade” demektir?! Söz konusu nasta da belirtildiği üzere Yüce Allah tanımda 
belirtilen bu ayırtedici özellikleri yani eşyanın isimlerini Hz. Âdem öğretmişti. 
O halde esmâdan maksat nedir? Bu hususta ileri sürülen görüşler şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) ve Mücâhid (6. 
103/721)e göre Allah Hz. Âdem bütün isimleri yani maddi ve manevi varlıkların, 
kavramların isimlerini müsemmâlarıyla birlikte öğretmiştir”. Sözgelimi atı gös- 
tererek onun at olduğunu, aynı şekilde deveyi göstererek onun da deve olduğunu 
söylemişti”. Demek ki bu âyette zikredilen esmâdan maksat varlıkların adlarıdır. 


91 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 12, dp: 22. 
92 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 62-63. 
93  Zemahşeri, Keşşaf, 1,253. Ayrıca bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 105. 
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(2) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) ve İbn Vehb (6. 197/813)'e göre de 
Allah Taâlâ'nın Hz. Âdem'e öğrettiği esmâdan maksat, onun neslinden gelecek 
insanların isimleridir”. 


(3) Elmalılı (6. 1321/1942) da bu âyette sözü edilen esmâ meleklerin isim- 
leridir, demiştir”. 


(4) Muhammed Esed (1367/1992) de konuyla ilgili olarak ileri sürdüğü 
görüşünde şöyle demektedir: Allah'ın Hz. Âdem'e eşyanın isimlerini öğretme- 
sinden maksat ona, herhangi bir şeyi keşf ve icat etme yeteneğini yahut mantıki 
tanımlama ve kavramsal düşünme melekesini bahşetmesi demektir”. 


Bize göre müfessirlerin burada söz konusu ettiğimiz yaklaşımlarından so- 
nuncusu yani Muhammed Esed'in görüşü daha makul görünmektedir. Çünkü 
Hz. Âdem'e verilen bu yetenek genler yoluyla insanoğluna sirâyet etmiş; bu sa- 
yede insanlık medeniyet ve teknolojide bugünkü seviyesine ulaşmıştır. Aksini 
söylersek beşeri bilginin sadece insana öğretilenden ibaret olduğunu iddia etmiş 
oluruz ki, bunun vâkıaya uygun olmadığı ortadadır. Ayrıca böyle bir yaklaşım, 
insanın yaratıcı gücünü de hesaba katmamak anlamına gelebilir. Halbuki insa- 
noğlu Allah'ın kendisine bahşettiği akıl ve yetenekler sayesinde pek çok buluşa 
imza atmış, teknik ve medeniyette üstün bir dereceye ulaşmıştır. Bundan sonra 
da yeni keşif ve icatlar yapmak suretiyle her alanda büyük ilerlemeler kaydede- 
cektir. Zira insanoğlu sahip olduğu kabiliyetlerini günden güne geliştirmektedir. 
Onların gelişmesi de her gün yeni bir şeyin icad edilmesi demektir. Hal böyle 
olunca Hz. Âdem belletilen esmâyı, ona bazı şeylerin öğretilmesi şeklinde al- 
gılamak olayı tahsis etmek demektir ki, bu da kanaatimizce doğru bir yaklaşım 
tarzı değildir. 


Âyet: 34 
83 2 İSİ ge 085 SE İl YA 28 63Y ye öö Gİ 313 


“Hani biz meleklere (ve cinlere): Âdem secde edin, demiştik. İblis hariç hepsi 
secde ettiler. O yüz çevirdi ve büyüklük tasladı, böylece kâfirlerden oldu” 


94 Elmalılı, Ha? Dini Kurân Dili, 1,309. 
95 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dil, 1,309. 
96 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı,s. 12, dp: 23. 
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Meleklerin Hz. Âdem Yaptıkları Secde 


Bilindiği üzere secde, “i/2a? edip boyun eğmek” anlamına gelir”. Saygı için 
alnı yere koymak da itaatın simgesidir. Kur'ân'ın bu beyanına göre fiziksel ter- 
kip ve tesviyesinin ardından Hz. Âdemte rüh üfürülünce Yüce Allah meleklere, 
ona secde etmeleri konusunda talimat vermiş, İblis hariç bütün melekler bu emre 
uyup Âdemte secde etmişlerdir. Ancak burada sözünü ettiğimiz secdenin mahiyeti 
konusunda müfessirler farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Zemahşeri (6. 538/1143)'ye göre meleklerin Âdem secdesi, ikrâm, saygı 
ve selâmlama secdesi yani “secde-i ihtirâm'dır. Alnı yere koyarak yapılan ibâdet 
(namaz) secdesi gibi değildir. 

(2) Kurtubi (6. 671/1272) ve İbn Kesir (6. 774/1373)'in beyanlarına göre 
de âyetin sözünü ettiği secde, alnın yere konulmasıyla tıpkı Allah'a karşı yapılan 
secde gibidir. Ancak Allah'ın emriyle yapıldığı için esasen o, Allah'a yapılan bir 
secde mahiyeti taşımaktadır”, 

Bize göre burada zikrettiğimiz görüşlerin ilki diğerine göre daha isabet- 
li görünmektedir. Çünkü Allah Taâlâ Âdem'i meleklerden üstün bir konumda 
yaratmış ve bunu bizzat göstermek için de onlara, Âdem'e tazimde bulunup say- 
gılarını sunmalarını emretmiştir. Bu tıpkı kardeşlerinin Yüsuf'”a secde etmeleri 
gibidir, Yani saygı ve tazim, âyette secde şeklinde ifade edilmiştir. O da bir 
bakıma Ey Âdem! Varlık âlemine hoş geldin, safalar getirdin, demektir. Bilindiği 
gibi bu tür bir secde İslâm'a göre câizdir. Zira o, selamlama adına gerçekleşti- 
rilmiştir. Aksi halde asıl secde Allah'tan başkasına yapılamaz. Denildiğine göre 
Selmân-ı Fârisi Hz. Peygamber (sav)'e secde etmek istediğinde Allah Resülü 
(sav): “Hiçbir mahlük Allah Thâlâ dışında bir başkasına secde edemez. Şayet ben 
bir kişinin bir başkasına secde etmesini isteseydim, kadının kocasına secde etmesini 
emrederdim”9! buyurmuştur. Dolayısıyla bu hadis bize gösteriyor ki, mahlükun 
mahlüka hakikat anlamında secde etmesi, İslâm'ın asla kabul etmediği bir hu- 
sustur. O halde burada ele almış olduğumuz âyette sözü edilen secde, bir ta'zim 
ve hürmet secdesi demektir. 


97  Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “s-c-d” md; İbn Manzür, Lisânü7-arab, “s-c-d” md. 

98  Zemahşeri, Keşşâf, 1,254. 

99 Kurtubi, ekCâmi) 1, 293; İbn Kesir, 7ef5ir, 1, 78-79. 

100 Yüsuf 12/100. 

101 Ebü Dâvüd, es-Sözen, İstanbul 1981, Nikâh, 40; Tirmizi, Radâ”, 10; İbn Mâce, Nikâh, 4; Ahmed 
b. Hanbel, Müsned, IV, 381; VI, 76. 
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Secde Emrinin Muhatabı Olan Melekler 


İslâm âlimleri özellikle de müfessirler Âdem için söz konusu edilen secde 
emrine muhatap olan melekler konusunda da görüş birliğine varamamışlardır. 


Konuyla ilgili olarak ileri sürülen görüşler şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre Âdem: secde etmekle emrolu- 
nanlar meleklerin tamamı değil, belli bir kısmıdır!*. Yani secdenin muhatapları 
sadece yeryüzü melekleridir', Çünkü Hz. Âdem'in yaratılışı yeryüzünde ger- 
çekleşmiştir. Dolayısıyla secde de oradaki meleklere yönelik bir emir olmalıdır. 


(2) Süddi (6. 128/745)'ye göre de âyette söz konusu edilen melekler, Allah'ın 


yarattığı tüm meleklerdir!©, 


(3) Râzi (6. 606/1209) de demiştir ki, burada bahsedilen meleklerden kasıt, 
ruhsal cevherler yani nefs-i nâtıkaya (konuşan rüha) itaat eden insan bedeninin 


güçleridir. Zira semâi ruhların insani ruhlara itaatı mümkün değildir!©. 


(4) Süleyman Ateş ise tefsirinde sözü edilen meleklerin tabiat kuvvetleri ol- 
duğunu ifade etmiştir. Bu yaklaşıma göre de tabiat kuvvetleri insanın hizmetine 


verilmiş, insan akıl gücüyle onlara hâkim olmuştur©6, 


Ehl-i sünnet'in çoğunluğu ikinci sırada yer verdiğimiz Süddi'nin görüşünü 
paylaşmaktadır. Bize göre de makul olan budur. Zira nasların açık delâletiyle Hz. 
Âdemt secde eden varlıklar meleklerdir, bunlar da Allah'ın yarattığı bütün me- 
lekler olmalıdır. Zira şayet meleklerin tamamı değil de bir kısmının Hz. Âdem'e 
secde ettiğini düşünürsek, bu takdirde bazı meleklerin söz konusu selamlama- 
da hazır bulunmadığını ifade etmiş oluruz ki, bunun da doğru ve isabetli bir 
yaklaşım olduğunu ileri sürmek pek mümkün olmaz. Üstelik bazı meleklerin 
Hz. Âdem'e secde ettiği ile ilgili herhangi bir nas da mevcut değildir. Hal böyle 
olunca akli bir karineden hareketle, selamlamada yani secde emrine muhatap 
olmada tüm meleklerin hazır bulunduğunu söylemek diğer yaklaşımlara göre 


daha isabetli olmalıdır. 


102 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 64. 

103 Râzi, Mefarihu”-gayb, XV,111. 

104 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 64. 

105 Râzi, Mefarihu?-gayb, 1, 238. 

106 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, TI1, 323. 
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İblisle İlgili Mahiyet Tartışması 


Kur'ân'a göre Yüce Allah'ın “secde edin” emrine İblis de muhatap olmuş- 
tur. Fakat o, bu emre karşı geldiği için Allah'ın rahmetinden uzaklaştırılmıştır. 
Kur'ân bu hususu bize şöyle açıklamaktadır: (5: Cİ J6 diy 3) iğ Yİ laz Gİ 
GELEN a Sİ ZE ğü SS Üİ Mİ İŞ 8 GE LAR İİ b e İS e il) 
“Allah buyurdu: 'Sana emrettiğim zaman seni secde etmekten alıkoyan neydi?” İblis: 
Ben ondan daha hayırlıyım, (çünkü) beni ateşten onu çamurdan yarattın' dedi. “4/- 
lah (da) buyurdu (ki): “Öyle ise oradan in, orada büyüklük taslaman senin haddin 
değildir. Çık, çünkü sen aşağılıklardansın”"9. Bu âyette de görüldüğü gibi İblis, 
akıl yürütme sonucu kendi yaratılış cevherinin Âdem'inkinden üstün olduğunu 
ileri sürerek, daha faziletli bir varlığın faziletçe kendisinden daha aşağı durumda 
olan bir varlığa secde etmesinin mümkün olmadığını belirtmiş; bu sebeple de 
ona secde etmemiştir. Muhtemelen İblis bu iddia ile kendisinin Hz. Âdem'den 
daha seri hareket ettiğini, görünmeme özelliğine sahip olduğunu, maddeye nü- 
fuz edebilen yani her türlü engeli aşabilen bir nitelikte bulunduğunu ifade etmek 
istemiş, bunu da bir üstünlük vesilesi saymıştı. Bütün bunlardan sonra şunu ifade 
edelim ki, secde emrine muhatap olan İblis meleklerle birlikte idi. Ancak bu 
durum onun melek olduğunu gösterir mi? İşte bu konuyu tartışan müfessirler 
İblis'in mahiyet-i asliyyesi hususunda iki görüş ileri sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652), Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve İbn 
Cüreyc (6. 150/767)e göre İblis meleklerdendir"*, Çünkü âyetteki istisnâ cins 
istisnâsıdır. Hatta İbn Abbas onun secde emrinden önce melek olduğunu ancak 
emre karşı gelmesi sebebiyle sonradan şeytana dönüştürüldüğünü nakletmekte- 
dir, Muhammed Esed de bu tezin doğru kabul edilmesi durumunda, İblis'in 
isyanının tamamiyle sembolik bir anlam ifade ettiğini ileri sürmektedir"? Ona 
göre Rabbisine baş kaldırmakla birlikte İblis gerçekte, Allah'ın plânında belli bir 
işlevi yerine getirmiş ve daimi bir ayartıcı olarak insanın iyi ile kötü arasında bir 
seçim yapabilmesi için kendisine Allah tarafından verilen özgürlüğü kullanma- 


sına vesile olmuş olabilir11!. 


107 Arâf 7/12-14. 

108 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, 1, 102. 

109 İbnü'i-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 65. 

110 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesâjı, 1, 12. 
111 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesâjı, 11, 520. 
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(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre de İblis 
meleklerden değil, cinnilerdendir!2, Esasen secde emri sebebiyle Allah'a karşı 
gelmesi de onun melek olmadığını göstermektedir. Ayrıca Kur'ân İblis'in cinler- 


114 115 


den olduğunu!”, cinlerin de zehirli bir ateşten"! ya da öz ateşten!” yaratıldığını 


beyan etmektedir. 


Bize göre bu görüşlerden isabetli olan ikinci görüştür. Çünkü melekler 
nurâni varlıklardır. Dolayısıyla onlar asla günah işlemezler, zira onlara irâde ve- 
rilmiş değildir. Halbuki İblis kendi irâdesiyle Allah'ın emrine karşı gelmiş, secde 
etmemiştir. Dolayısıyla bu eyleminin neticesinden sorumludur"6, Çünkü cinler 
hem akıllı hem de irâdeli varlıklardır. Bu yüzden onlar da yaptıklarının neticele- 
rinden sorumlu tutulmuşlardır. Bu da İblis'in melek değil, cin olduğu anlamına 
gelmektedir. Üstelik yukarıda da belirttiğimiz gibi bu husus Kur'ân'da çok açık 
bir şekilde ifade edilmiştir. Ancak burada şunu hemen belirtelim ki, Muhammed 
Esed'in “Kur'ân Mesajı” adlı tefsirinde kendi şahsi fikrini üzerine bina etmeye 
çalıştığı İblisin meleklerden olabileceği şeklindeki yaklaşım, Kur'ân'ın bize an- 
lattığı sistemi yerle bir edecek niteliktedir. Zira eğer Yüce Allah ilâhi planda 
İblis'e böyle bir görev vermişse, bunu en iyi şekilde yerine getirmesinden dolayı 
âhirette onun ödüllendirilmesi gerekirdi. Halbuki Kur'ân'a göre İblis'in azaptan 
kurtulması asla mümkün değildir. O halde İslâmi hiçbir düşünce ile bir arada 
mütalaa etme imkân ve ihtimali olmayan böyle bir yaklaşımı, saçmalık olarak 
nitelendirmekten başka yol yoktur. 


Âyet: 35 
eda 5 Yi a3 İşe M3 gi, Yö EİN eği İİ Ka giç eş 
435) SaNa Ge GS öl 
“Biz dedik ki: 'Ey Âdem! Sen ve eşin (Havva) beraberce cennete yerleşin; oradaki 
nimetlerden istediğiniz gibi afiyetle yiyin; fakat sakın şu ağaca yaklaşmayın. Eğer 


bu ağaçtan yerseniz işte o zaman ber ikiniz de kendine kötülük eden zalimlerden 


olursunuz” 


112 Mâverdi, en-Nüke? ve7-uyün, 1, 102; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 65. 
113 Kehf 18/50. 

114 Hicr 15/27. 

115 Rahmân 55/15. 

116 Demirci, Muhsin, Kur'ân'ın Ana Konuları, İstanbul 2010, s. 94. 
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Hz. Âdem ve Eşinin Konulduğu Cennet 


Görüldüğü gibi Bakara 2/35-38. âyetler Yüce Allah'ın Hz. Âdem'i ve eşi- 
ni cennete koymasından, ancak şeytanın ayartması sonucu kendileri için konan 
yasağı çiğnemeleri sebebiyle cennetten çıkarılmalarından, sonra da Hz. Âdem'in 
birtakım kelimelerle yaptığı tevbenin kabul edildiğinden bahsetmektedirler. An- 
cak söz konusu cennetin mahiyeti hakkında Kur'ân'da açık bir nas mevcut değil- 
dir. Bu yüzden müfessirler Âdem ile eşinin konulduğu cennetin mahiyetiyle ilgili 
farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları iki kısımda ele almak mümkündür: 


(1) Mâverdi (6. 450/1058)'nin anlayışına göre ilgili nassın söz konusu ettiği 
cennet, Hz. Âdem ve eşinin kalması için hazırlanan yeryüzü cennetidir”. Ni- 
tekim aynı görüşü paylaşan Mu'tezile müfessirleri de ilgili âyetlerde ifade edilen 
cennetin Yemen civarındaki bir bahçe olduğunu ileri sürmüşlerdir!!8. 

(2) Nesefi (6. 710/1310) de tefsirinde yer verdiği bir görüşe göre burada 
sözü edilen cennetten maksat, Kur'ân'ın âhirette yalnızca müminlere vaadettiği 
cennettir!?. 


Bize göre konuyla ilgili ortaya atılan bu iki görüşten ilki daha isabetli gö- 
zükmektedir. Bunun için şu gerekçeler öne sürülebilir: (a) Kur'ân'da vasıfları an- 
latılan âhiretteki cennette sorumluluk yoktur. Halbuki Yüce Allah Hz. Âdem ve 
eşine cennete girmeleri durumunda yasak meyveden yememelerini emrederek 
onlara sorumluluk yüklemiştir. (b) Sonsuzluk yurdu olduğu için oraya girenlerin 
dışarı çıkması mümkün değildir. Ancak yasak meyveden yedikleri için Âdem 
ve Havvâ cennetten çıkarılmışlardır. (c) Sözü edilen âhiret cennetinde günah 
işlenmeyecektir. İlgili nasların belirttiğine göre Âdem ve eşi orada yasak mey- 
veden yiyerek günah işlemişlerdir. (d) Ayrıca şeytanın cennete girmesi asla söz 
konusu değildir, halbuki şeytan onlara vesvese vermek için cennete girmiştir. O 
halde bütün bunlar bize gösteriyor ki, yukarıdaki âyette sözü edilen cennet ukbâ 
cenneti değil, dünya cennetidir. Ancak tabii ki onun yerini tayin etmek müm- 
kün değildir. Zira bu tamamen gaybi bir konudur. Bilindiği gibi Kur'ân ve sahih 
sünnet gaybı anlamlandırmada akla herhangi bir işlev yüklememiştir. O halde bu 
hususta tevakkuf etmek yani fikir yürütmemek en doğru yoldur. 


117 Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, 1,104. 
118 Nesefi, Medârikü$-tenzil, 1,81. 
119 Mâverdi, en-Nüketve'-uyün,1,104; Nesefi, Medârikü'?-tenzil, 1,81. 
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Cennetteki Yasak Ağaç 


Cennetteki yasak ağaçla ilgili olarak müfessirlerce ortaya atılan görüşleri 


birkaç maddede toplayabiliriz. Şöyle ki: 
(1) Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri ve Katâde'den 


gelen bazı rivâyetlere göre cennette yasaklanan ağaçtan maksat, buğday, üzüm, 


hurma yahut incir gibi gıda maddeleridir”, 


(2) Ali b. Ebi Tâlib (6. 40/661)'e göre de bu âyette zikredilen ağaç kâfür 


ağacıdır”?! 


(3) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir 


nakilde de söz konusu ağacın ilim ağacı olduğu ifade edilmektedir!2. 


(4) Süleyman Ateş ise ilgili âyette yer alan yasak ağacın cinsel ilişkiden 


kinâye olduğunu ileri sürmektedir. 


Bize göre (453 ie Ligiiz Yük; Gib eşli şi bö İN Gİ gz GAY 
EZ) “Şeytan onları aldatarak yasak ağaca yaklaşmalarını sağladı. Ağacın meyve- 
sinden tadınca da edep yerleri kendilerine göründü. Cennet yapraklarıyla üzerlerini 
örtmeye başladılar ... 2, (EZİN 333 iye giz Ola abs uğiizs aşi bd Ge yi) 
“Nihayet ondan yediler. Bunun üzerine kendilerine edep yerleri göründü. Üstlerini 


12 âyetleri, söz konusu ağacın cinsel 


cennet yapraklarıyla örtmeye başladılar... 
ilişkiden kinâye olabileceği düşüncesini kuvvetlendirmektedir. Demek ki, Hz. 
Âdem ve eşi daha önce cinsel ilişkinin farkında değillerdi ya da böyle bir şehvet 
hissi kendilerinde yoktu. Ancak şeytanın vesvesesiyle kalplerine şehvet duygusu 
ârız oldu. Bunun üzerine cinsel ilişkiye girdiler ve (İs3kizli yeis gül sA 
ENE ği al iz25 İSİ za a Yas Ela ALİ Gİ gi ed eği 
EŞİN ge Sİ Ea) “Sizi bir fek candan (Âdem'den) yaratan, ondan da yanında 
huzur bulsun diye eşini (Havva'yı) balkeden Odur. Eşi ile (cinsel ilişkiye girince) eşi 


120 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 1, 105; İbnü'-Cevzi, Zâ4d47-mesir, 1, 67; Nesefi, Medârikü”-tenzil, 1, 
81. 

121 İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 67. 

122 İbnü'l-Cevzi, Zâdi/-mesir, 1, 67. 

123 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 147-148. 

124 Arâfr 7/22. 

125 Tâhâ,20/121. 
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hafif bir yük yüklendi (hâmile kaldı). Onu bir müddet taşıdı. Hâmileliği ağırlaşınca, 
Rableri Allah'a: Andolsun bize kusursuz bir çocuk verirsen muhakkak şükredenlerden 
olacağız'diye dua ettiler”28 âyetinin beyânına göre Havvâ gebe kaldı. Böylece hem 
şeytanın vesvesesine kulak verip Allah Taâlâ'nın uyarısını dinlemediklerinden 
hem de içinde yaşayacakları mekânın (cennetin) -iki kişilik olması sebebiyle- 


çoğalmaya elverişli olmadığından Yüce Allah onları oradan çıkarıverdi!?. 


Âyet: 36 


şSls $üE yane ça ll GL üs ağ iz İŞİN Şİİ 
86) ir İl g3 İLA İYİ 
“Şeytan oradan onların ayağını kaydırdı da bulundukları yerden onları çıkardı. 


Biz de: Birbirinize düşman olarak orayı terkedin. Yeryüzüne yerleşip belli bir zama- 


na kadar (oradan) yararlanacaksınız' dedik” 


Âdem ve Havvânın Cennetten Çıkarılmaları 


Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyette cennetten çıkarılması 
istenen Âdem ve eşi için (I,iz.â1) fiili kullanılmıştır. Halbuki bu fiil ikiden fazla 
olan çokluğu ifade etmektedir. O halde söz konusu fiilin çoğul olarak zikredil- 
mesinin sebebi nedir? Bu hususla ilgili üç gerekçe üzerinde durulmaktadır: 


(1) Begavi (6. 516/1122)'ye göre söz konusu emrin çoğul sigasıyla getiril- 
mesi Hz. Âdem, Havva ve şeytana birlikte hitap edildiği içindir!?, Çünkü şeytan 


vesvese vermek için cennete girmişti ve henüz dışarı çıkmış değildi!?. 


(2) Nesefi (710/1310)'nin sahih olarak nitelendirdiği bir görüşte de denil- 
miştir ki, söz konusu fiilin çoğul olarak zikredilmesi Hz. Âdem, Havva ve bu 
ikisinin soyundan gelecek nesillerden dolayıdır. Çünkü Hz. Âdem ile Havva in- 
sanlığın aslıdır. Böyle olduğu için de hitap asla yöneltilmiş ancak onunla tamamı 
kastedilmiştir, 


126 Arâf 7/189. 

127 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1,148. 

128 Begavi, Me'âlimu?-tenzil, Riyâd 1409, 1, 84; Ayrıca bkz. Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1, 82. 
129 Nesefi, Medâriküt-tenzil, 1, 82. 

130 Nesefi, Medârikü'?-tenzil, 1, 82. 
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(3) Süleyman Ateş'in belirttiğine göre de (Jaz3 3i>15 ya ie gül all 3A 
EİE di ağiz dlizes SİRİ a bal Yaz EE Gİ İl Sİ Ey 
GE SLEN ge Gİ EİLa) “Sizi bir tek candan (Âdem'den) yaratan, ondan da yanında 
huzur bulsun diye eşini (Havva'yı) balkeden Odur. Eşi ile (cinsel ilişkiye girince) eşi 
hafif bir yük yüklendi (hâmile kaldı). Onu bir müddet taşıdı. Hâmileliği ağırlaşınca, 
Rableri Allah'a: Andolsun bize kusursuz bir çocuk verirsen muhakkak şükredenler- 
den olacağız” diye dua ettiler”! âyeti, Havva'nın cinsel birleşmeden dolayı hâmile 
kaldığını açıkça beyan etmektedir. Dolayısıyla bu durumda emir fiili zaten çoğul 
olmayı gerektirmektedir. Çünkü cennetten çıkarılmaları istenenler, ebeveynle 
birlikte bir de doğacak olan çocuktur”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre burada zikrettiğimiz görüşlerden sonuncusu 
olayın mahiyetine uygun düşmektedir. Çünkü daha önce de belirttiğimiz gibi 
cennette Âdem ile Havvâ için konulan yasağın cinsel ilişkiden kinâye olduğu 
ileri sürülmüştü. Nitekim bunu, üçüncü görüşü zikrederken yukarıda metin ve 
meâlini verdiğimiz A'râf 7/189. âyet de desteklemektedir. Böyle olduğu içindir ki 
hitap çoğul olarak zikredilmiştir. Yani Âdem ile Havvâ cennete girerken tesniye 
olarak zikredilen fiil formatı, olayın bu safhasında anlamlı bir şekilde çoğula 
dönüşmüştür. Zira artık o andan sonra ana-baba dışında bir de çocuk söz ko- 
nusudur. İşte muhtemelen cennetten çıkarılmayı ifade eden (;k.31) fiilinin ço- 
gul olarak zikredilmesi bundandır. Çünkü Arapçada çoğul ikiden yukarı sayılar 
için söz konusudur. Bu da hiç kuşkusuz Muhammed Esed'in dediği gibi ahlâki 
bir düşüşü ya da yozlaşma olgusunu değil, insanın gelişip olgunlaşma sürecinde 
yepyeni bir evreyi, daha doğru bir ifade ile ahlâki bilince uyanma evresini tasvir 
etmektedir". 


Âyet: 37 


437) pl DĞN ZA) GE AS 5 öy pl 
“Bu durum devam ederken) Âdem Rabbinden birtakım kelimeler (ilhamlar) 
aldı ve derhal tevbe etti. Çünkü Allah tevbeleri kabul eden ve merhameti bol olandır” 


131 Arâf 7/189. 
132 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 148. 
133 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 273, dp: 16. 
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Hz. Âdem'in Tevbesi 


Bilindiği gibi Hz. Âdem ve eşi, kendileri için yasaklanan meyveden yiyince 
konuldukları cennetten çıkarılmışlar; bunun üzerine Âdem (as) Allah Taâlâ'dan 
almış olduğu birtakım kelimelerle tevbe etmişti. Ancak söz konusu tevbenin içe- 
riğini oluşturan kelimelerden maksadın ne olduğu konusunda müfessirler farklı 
yorumlar serdetmişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ubeyb. Ka'b (6.30/650), Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr ve Mücâhid'in 
nakline göre Hz. Âdem'in Allah'tan aldığı kelimeler, A'râf süresinde onun ve eşi- 
nin diliyle aktarılan, (Gi ba Sİ İzli si Hi WE EĞİ lb 5 YE) Dediler 
ki: Rabbimiz biz nefislerimize zulmettik. Eğer bizi bağışlamazsan ve esirgemezsen 
34 seklindeki sözden ibarettir”. 

(2) Abdullah b. Mes'ud (6. 32/652)a göre de Âdem'in tevbe etmek üzere 
Yüce Allah'tan aldığı kelimelerden maksat, “s44haneke” duâsıdır ki, Allah'ın ya- 
nında en sevimli dua da budur, 


(3) Süddi (6. 128/745)'nin İbn Abbas'tan naklettiği bir rivâyette de denil- 
mektedir ki, Âdem cennetten çıkarılınca: “Yâ Rabbi! Beni ellerinle yarattın, bede- 


gerçekten hüsrana uğrayanlardan olacağız 


nime kendi ruhundan üfürdün, gadabından önce rahmetinle muamele ettin, melek- 
lerine secde ettirip cennetine koydun, şimdi ise ben yaptıklarıma pişmanlık duydum 
ve nefsimi ıslah ettim, bu yüzden beni tekrar cennetine koymanı istiyorum” diye dua 
etti"57, İşte Âdem'in duası bundan ibarettir. 


(4) Nesefi (6. 710/1310)'nin konuyla ilgili yorumu da şöyledir: Burada zikri 
geçen söz konusu kelimelerden kasıt, irşat mahiyetinde birtakım tavsiyelerdir ki, 
bunlar da tıpkı Hz. İbrâhim (asY'in imtihanı için Allah Taâlâ tarafından yapılan 
irşadlar cümlesindendir!8. 


Bize göre bu görüşler içerisinde âyetin ruhuna en uygun olanı, ilk sırada zik- 
rettiğimiz görüştür. Çünkü Hz. Âdem ve Havvâ cennetten çıkarılınca yaptıkları 
hatayı anlayarak hemen tevbe etmişler ve Yüce Allah da onların tevbesini kabul 


134 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 1, 69; Ayrıca bkz. Derveze, Muhammed İzzet, et-Tefiiru7-hadis, (trc. 
Heyet), İstanbul 1998, V, 66. 

135 Derveze, e#-Tefsiru7-hadis, V, 66. 

136 Nesefi, Medârikü-tenzil, 1, 82. 

137 İbnü'i-Cevzi, Zâdü-mesir, 1, 69-70. 

138 Nesefi, Medâriğü”?-tenzil, 1,127. 
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ederek günahlarını bağışlamıştır. Bu bakımdan A'râf 7/23. âyeti, söz konusu ke- 
limatla ilgili gaybi konuyu anlamamızı kolaylaştırmaktadır. Buna göre denile- 
bilir ki, kelimâttan maksat yukarıda üçüncü ve dördüncü sırada zikrettiğimiz 
görüşlerde de ifade edildiği gibi irşâd ve ibâdet içerikli emirler değil, tevbenin 
içeriğini oluşturan af sözcükleridir. Gerçi bu bağlamda düşünüldüğü zaman İbn 
Mes'üd'dan gelen rivâyetin de tevbeye içerik itibariyle uygun düştüğü söylene- 
bilir. Çünkü söz konusu duâ ile Hz. Âdem ve Havva Allah'ın ismini yücelterek, 
zâtını da birleyerek bağışlanmalarını temenni etmişlerdir. Ancak bizce burada 
esasen üzerinde durulması gereken nokta, hristiyanların inandığı asli günah dü- 
şüncesinin yıkılıp yerine sorumluluğun ferdiliğini ifade eden anlayışın hâkim 
kılınmasıdır. Bu bakımdan Hz. Âdem ve eşinin tevbe ederken söyledikleri söz- 
lerin mahiyet itibariyle fazla bir esprisi söz konusu değildir. Önemli olan onların 
yaptıklarına pişmanlık duyup bunu bir şekilde dile getirmiş olmalarıdır. Bu da 
esasen ilgili âyette (A'râf 7/23) açıkça vurgulanmıştır. 


Âyet: 40 


GEN Sağa İİ çağ 1gö3İğ GEZ ERİ İİ eki İİ İsa ik 
440p O gaz 
“Ey İsrail oğulları! Size ihsan ettiğim nimetimi hatırlayın ve benim ahdimi ye- 


rine getirin ki, ben de sizin ahdinizi yerine getireyim. Ve yalnız benden korkun” 


İsrâilo gullarına Verilen Nimetler 


Müfessirler Yüce Allah'ın İsrâiloğullarına verdiği nimetler konusunda farklı 
görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) ve İkrime (6. 
107/725) İsrâiloğulları için söz konusu edilen nimeti, Allah'ın onları Firavn'ın 
zulmünden ve denizde boğulmaktan kurtarıp mukaddes topraklara yerleştirmesi 


şeklinde tanımlamaktadır!”. 


(2) Ebü'i-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709)'ye göre de ilgili âyette yer verilen ni- 
metler, Allah'ın İsrâiloğulları arasından peygamberler göndermesi ve onlara ki- 
taplar indirmesidir!*, 


139 Taberi, Câmiu7-Beyân, 1, 595. 
140 Taberi, Gâmiu/-beyân, 1, 595. 
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(3) Taberi (6. 310/923), Kurtubi (6. 671/1272) ve Nesefi (6. 710/1310) 
de demiştir ki, Allah'ın İsrâiloğullarına verdiği nimetler, buzağıya tapmalarına 
rağmen Allah'ın tevbelerini kabul edip onları affetmesi, Tevrat ve İncil'de Hz. 
Muhammed'i onlara müjdelemesi, taştan kendileri için su çıkartması", bıldırcın 


eti ve kudret helvası ikram etmesidir!?. 


Bizim kanaatimize göre de burada yapılması gereken, zikrettiğimiz bu görüş- 
ler arasında herhangi bir tercihi söz konusu etmeden, tümünün İsrâiloğullarına 
verilen nimetler olduğunu belirtmektir. Çünkü yukarıda sayılanların hepsi 
İsrâiloğullarına nimet olarak verilmiştir. Ancak onlar tüm bu nimetlere karşı 
ahitlerini yerine getirmemişlerdir. Zaten sözünü ettiğimiz âyette de Yüce Allah 
İsrâiloğullarına bunu hatırlatarak, onlardan ahitlerini yerine getirmelerini iste- 
mektedir. Bilindiği gibi burada sözü edilen ahit de Taberi ve Nesefi'ye göre Hz. 
Peygamber'in peygamberliğini kabul edip ona inen kitaba inanmaktır!*, Çünkü 
Bakara 2/41. âyet zaten İsrâiloğullarından, kendi kitaplarını tasdik eden ilâhi 
vahye (Kur'ân'a) inanmalarını açıkça istemektedir. Esasen onlar Kur'ân'a inan- 
dıklarında Hz. Peygamber'in nübüvvetini de tasdik etmiş olacaklardır. Demek ki 
asıl olan, İsrâiloğullarının Kur'ân'ı vahiy olarak kabul etmeleridir. 


Âyet: 41 


EE BE Yaş BS İİ Yas al öl İŞİ Leş İgieliş 
G3 Oy lila OS 
“Elinizdekini (Tevrat'ı) doğrulamak üzere indirdiğime (Kur'ân'a) iman edin 
ve onu inkâr edenlerin ilki olmayın; âyetlerimi de az bir bedelle satmayın. Ve yalnız 


benden sakının” 


İsrâiloğullarının Tevrât Âyetlerini Satmaları 


Ja 5 


Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyetin baş kısmında Kur'ân'ın 
Tevrât'ı tasdik etmesinden söz edilmektedir. Bu, ya Tevrât'ın bozulmamış ilk 
hâlini ya da genel anlamda tahrif edilmiş olmakla birlikte, orijinal hükümlerini 
yani Kur'ân'ın yer verdiği tevhid, nübüvvet ve âhiret inancı yanında iyiliği emredip 


141 Bakara 2/60 
142 Taberi, Câmiu'/-beyân, 1,594; Kurtubi, e-Câmi”,11, 7; Nesefi, Medârikü't-tenzil, 1, 83. 
143 Taberi, Câmiu/-beyân, 1,250; Nesefi, Medârikü't-tenzil, 1, 83. 
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kötülükten sakındırma gibi Tevrat'ta yer alan temel öğretileri ifade etmektedir. 
Burada şunu hemen belirtmek gerekir ki, Kur'ân'ın inzâlinin temel sebebi kendi- 
sinden önce gelen Tevrat, Zebür ve İncil'in tahrif edilmiş olmasıdır. Esasen Yüce 
Allah'ın İsrâiloğullarından Kur'ân'a inanmalarını istemesi de bunun kesin kanıtı 
demektir. Onun içindir ki söz konusu âyet yahudilerden Kur'ân'a inanmalarını, 
aksi halde inkâr içinde olacaklarına açıkça işaret etmektedir. 


Söz konusu âyetin son kısmı da İsrâiloğullarının Allah'ın âyetlerini satma- 
larını ifade etmektedir. O halde bu sözle ne kastedilmiştir? Hemen belirtelim ki, 
müfessirler bu konuda şu görüşleri ileri sürmüşlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a nispet edilen bir rivâyete göre Medine- 
li zengin yahudiler kendi bilginlerine zaman zaman hediyeler gönderiyorlardı. 
Onlar da bu hediyelerden mahrum kalırız korkusuyla İslâm'ı kabul etmekten 
kaçınıyorlardı. O yüzden Allah Taâlâ onlara, küçük bir menfaat karşılığında 
Allah'ın âyetlerini satmayın diye seslenmişti!*. Nitekim Râzi de tefsirinde de- 
miştir ki Allah'ın âyetlerini satmaktan maksat, işte bu rivâyette söz konusu edil- 
diği gibi bazı dünyevi menfaatları kaybetmekten korkma adına, İsrâiloğullarının 


İslâm'ı kabule yanaşmamalarıdır!”. 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de ilgili âyette bahsi geçen husus, 
Allah'ın âyetlerini birtakım maddi çıkarlar sebebiyle yanlış yorumlamak olarak 
değerlendirilmiştir'©. Denildiğine göre yahudi din bilginleri dünyevi mevki ve 
itibar peşinde koşarak Allah'ın haramlarını helâl, helallerini de harâm saymak 
suretiyle insanlara özel fetvalar veriyorlardı. İşte Yüce Allah bu duruma işaret 
etmek üzere, Sİyetlerimizi yok pahasına satmayın” buyurmuştur!*. 

(3) Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, (95 E ik! 3233 Ya) ifadesi, Hz. 
Peygamber (sav)'in ismini ve Kur'ân-ı Kerim'i tasdik etmeyi az bir menfaat kar- 


şılığı gizlemek anlamına gelmektedir!*. 


Allah'ın âyetlerini satmaktan maksat, hiç kuşkusuz dünyevi bir menfaat elde 
etmek için Allah'ın Tevrat'taki hükümlerini insanların talepleri doğrultusunda 
değiştirmek demektir. Bu da, esasen lafzi bir tahrif anlamına gelmektedir ki, söz 


144 Râzi, Mefütibu'-gayb, 111, 42. 

145 Râzi, Mefâtibu'7-gayb, 111, 42. 

146 Mâverdi, en-Müğet ve'/-uyün, 1,112. 
147 Heyet, Kurân Yolu,1,115. 

148 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün,1, 112. 
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konusu tahrifât son zamanlarda yapılan objektif metin tenkitleri yoluyla da zaten 
ispatlanmıştır'”. Bu yasağın esasen sebebi de 42. âyette ifade edildiği gibi hakkı 
bâtıla karıştırmamak içindir. Burada hak olan Kur'ân'dır, bâtıl olan da daha önce 
hak iken yahudi bilginler tarafından tahrif edilerek, yani hükümleri değiştirilerek 
orijinalitesi yok edilen Tevrat metnidir. O halde söz konusu âyette Yüce Allah'ın 
kastettiği şey, bâtılla hak olan (Kur'ân/'ın üzerini örtüp onu gizlememektir. 


Burada üzerinde durulması gereken bir diğer husus da şudur: Bilindiği gibi 
tarihi kayıtlara göre Tevrat'ta Hz. Muhammed'in vasıflarını anlatan âyetler vardı. 
Ancak yahudi bilginleri onları gizlediler, değiştirdiler ve kasten yanlış biçimde 
yorumladılar. Böylece Allah'ın âyetlerini azıcık bir dünya menfaati karşılığında 
değiştirmiş oldular. İşte bu da aynı şekilde Allah'ın âyetlerini satmak demektir. 


Âyet: 47 


473 silk LİE İZE İş Gİ ARİ İN aki SİN İSİ 
“Ey İsrail oğulları! Size ihsan ettiğim nimetlerimi ve (bilhassa) sizi âlemlerden 


üstün kıldığımı hatırlayın” 


İsrâiloğullarının Âlemlere Üstün Kılınması 


İsrâiloğullarının âlemlere üstünlüğü konusunda farklı yaklaşımların olduğu 
göze çarpmaktadır. Şöyle ki: 


(0) İbn Atiyye (6. 546/1151)'ye göre İsrâiloğullarının, Hiz. İbrahim'in so- 
yundan gelmiş olması, onların âlemlere üstün kılınması anlamına gelmektedir!" 


(2) Râzi (6. 606/1210) de söz konusu üstünlüğü, İsrâiloğulları arasından pek 
151 


çok peygamberin çıkması şeklinde yorumlamaktadır 


(3) Kur'ân Yolu müellifleri ise İsrâiloğullarının bu üstünlüğünü, onların 
tevhid geleneğine sahip olmalarına bağlamaktadır! Nitekim denildiğine göre 


İsrâiloğulları tevhid geleneğinden sapınca söz konusu üstünlüklerini kaybetmiş- 


ler, bu yüzden Hz. Musâ onları fâsıklıkla nitelemiştir". 


149 Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, 1,11, dp: 33. 

150 İbn Atiye, e/-Mubharreru'İ-veciz,1,138-139; İbn Âşür, Tefsirut-tabrir ve?-fenvir, Tunus 1984, IX, 84. 
151 Râzi, Mefârtibu'-gayb, XIV, 225. 

152 Bkz. Heyet, KurânYolu,1,119. 

153 Bkz. Mâide 5/20-26;77-82; İsrâ 17/4-7. 
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Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada zikredilen her husus esasen bir üs- 
tünlük sebebidir. Bu bakımdan söz konusu görüşlerin her biri isabetli görülebilir. 
Ancak bunlar içerisinde en makul olanı üçüncü sırada zikrettiğimiz sebeptir. 
Yani İsrâiloğullarının söz konusu üstünlüğü onların tevhid geleneğine bağlı ol- 
maları sebebiyledir. Zira yahudilerin tevhidden sapınca söz konusu üstünlükleri- 
ni kaybetmeleri, üstünlüğün en önemli sebebinin tevhid olduğunu açıkça ortaya 
koymaktadır. Ayrıca müslümanların en hayırlı bir ümmet olarak nitelendirilmesi 
de, onların tevhid geleneğine bağlı kalmalarından kaynaklanmaktadır. O halde 
denilebilir ki, buradaki üstünlük Allah'a inanıp söz konusu geleneği sürdürmek- 
tir. Ancak İsrâiloğullarının diğer milletlere olan üstünlüğü tüm zamanlar için 
söz konusu değildir. Yani kendi dönemlerinde küfür ve dalâlet içinde yaşayan 
milletlere karşı ilâhi dini benimsemeleri sebebiyle Yüce Allah'ın İsrâiloğullarına 
vermiş olduğu bir üstünlüktür. 


Âyet: 49 


OLE GSEEİ Öziş İRİ 232 Siğil öğ NE e Sl O 
409p şe 5) ğa Bİ Şİ aş gl 
“Sizi, dayanılmaz işkencelere uğrattıklarında, Firavun ailesinin elinden kur- 


tardığımızı hatırlayın. Onlar, kadınlarınızı sağ bırakıp, erkek çocuklarınızı boğaz- 
hıyorlardı” 


Firavn'ın Erkek Çocukları Öldürtmesi 


Ele aldığımız bu âyette belirtilen erkek çocukların katledilmesi olayı konu- 
sunda iki farklı görüşün olduğu anlaşılmaktadır: 


(1) Ebü'l-Âliye er- Riyâhi (6.90/709)'den nakledilen bir habere göre kâhinler 
Firavrva, İsrâiloğulları arasından çıkacak bir erkek çocuğun saltanatını yıkacağını 
söylemişlerdi. Bunun üzerine Firavn tedbir amacıyla doğan her erkek çocuğun 


öldürülmesini emretti!*, 


(2) Kitâb-ı mukaddes göre ise Firavnın erkek çocukları öldürtme gerek- 
çesi, İsrâiloğullarından bir şahsın ortaya çıkarak saltanatını yıkması değil, nüfus 
artışının ortaya çıkaracağı tehlike idi. Nitekim bu husus söz konusu kitapta şöyle 


154 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 78. Ayrıca bkz. Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 88. 
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ifade edilmektedir: “Onlara (İsrâiloğullarına) ne kadar eziyet etti iseler onlar o 
kadar çoğaldılar, bunun üzerine Mısırlılar büyük bir korkuya kapıldılar. Ve Mı- 
sırlılar İsrâiloğullarını şiddetle işlettiler (çalıştırdılar); ve şiddetle işlettikleri bü- 
tün işlerinde, tarlada her çeşit işte, harçta ve kerpiçte, ağır işle hayatlarını acı 
ettiler. Ve Mısır kralı birinin adı Şifra ve öbürünün adı Pua olan İbrani ebelere 
söyledi ve dedi: İbrani kadınlar için ebelik hizmetini yaptığınız ve onları doğur- 
ma iskemlesi üzerinde gördüğünüz zaman, eğer bir erkek çocuksa, onu öldüre- 


ceksiniz, fakat eğer kız ise o yaşayacaktır...”15. 


Muhammed Abduh (6. 1284/1905)'un da dediği gibi burada tercihe şâyân 
olan Kitab-ı mukaddes'te anlatılan husustur. Zira konuyla ilgili tefsirlerde yer 
verilen rivâyetler için sağlam bir sened söz konusu olmadığı gibi, anlatılanlar da 
tarihi gerçeklerle pek örtüşmemektedir!“6, Ayrıca mantık açısından bakıldığında 
da Firavn'ın, saltanatının yıkılmasıyla ilgili ne kadar kuvvetli olursa olsun bir 
kişiden değil, ama giderek güçlenen bir toplumdan korkarak endişeye kapılması 
daha makul görünmektedir. Bilindiği gibi İsrâiloğullarından Mısır'a ilk gelen 
Hz. Yusuf idi. Ancak Mısır'dan çıktıklarında tarihi verilere göre İsrailoğullarının 
sayısı altıyüz bin kişiye ulaşmıştı. İşte İsrailoğullarının nüfus olarak söz konusu 
sayıya ulaşması başta Firavn olmak üzere yöneticileri çok büyük bir endişeye 
sevketmişti. Onların erkek çocukları öldürülmeleri bu korkunun bir sonucu idi. 
Aslında Firavn'ın erkek çocukları öldürtmesi bir câhiliye olayıdır, bu da insan- 
lık tarihinde söz konusu edilen üç câhiliye döneminden birini oluşturmaktadır. 
Diğerleri de kadınların bırakılıp erkeklerin cinsellik aracı olarak kullanıldığı Lüt 
dönemi ile kendilerinden utanç duydukları için kız çocuklarını diri diri toprağa 


gömen Arap câhiliye dönemidir. 
Âyet: 50 
50) Oyzlal çöl özay İle KözBİZ Sli Aİ A İş 


“Ve sizin için denizi ikiye yarıp sizi kurtardığımızı ve Firavun'un adamlarını 


-gözlerinizin önünde- (denizde) boğduğumuzu hatırlayın” 


155 Kitab-ı mukaddes, Çıkış, 1: 12-16. 
156 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir,1, 162. 
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Denizin Yarılması 


Kur'ân-ı Kerim'e göre Hz. Musâ peygamber olduktan sonra Allah'ın em- 
riyle İsrailoğullarını Firavn'ın zulüm ve baskısından kurtarmak için Mısır'dan 
alıp Filistin'e götürmek istedi. Ancak uzun tartışmalara rağmen Firavn'ı ikna 
edemeyince kavmini yanına alarak Mısır'dan kaçmayı planladı. Hz. Musâ İsra- 
iloğullarıyla beraber yola koyulunca bunu haber alan Firavn da ordularıyla on- 
ların peşine düştü. Kazıldeniz'e geldiklerinde deniz ikiye ayrıldı. İsrâiloğulları 
boğulmadan denizi geçti; fakat Firavn ve ordusunu içine alıp boğması mukadder 
olan deniz onları yutuverdi. Çünkü Yüce Allah Hz. Musâ'ya: “Kullarımla birlik- 
te geceleyin yola çık da (Size) yetişilmesinden korkmaksızın ve (boğulmaktan) endişe 
etmeksizin onlara denizde kuru bir yol aç” diye vahyetmişti"$7?. Ancak burada zikre- 
dilen denizin yarılması konusunda müfessirler iki farklı yaklaşım içinde hareket 


etmişlerdir. Bu iki görüşü şöyle ifade edebiliriz: 
(1) Taberi (6.310/922) Abdullah b. Abbas, Süddi ve Mücâhid gibi bir kısım 


sahâbi ve tâbiundan naklettiği birçok habere göre, Kur'ân'ın zikrettiği kuru bir 
yol açma yani denizin yarılıp insanların geçmesine uygun bir yol haline getiril- 
mesi ilâhi bir mucizenin eseridir!"8. 

©) Süleyman Ateş ise bazı müelliflerin bu hâdiseyi denizde meydana gelen 
med-cezir (gel-git) olayına bağladıklarını ileri sürmektedir. Konuyla ilgili beyanı 
şöyledir: “Bazılarına göre denizin İsrailoğullarına açılıp Firavn'a kapanması, bir 
gel-git olayı da olabilir. Çünkü Kızıldeniz'deki Zakazik'de böyle gel-git olayları 
sık sık meydana gelmektedir. Deniz açıldığı zaman insan deniz alanında yürü- 
yebilir. İşte İsrailoğulları böyle bir çekilme anında denizin kuzeyinden gelmişler, 
deniz alanına girip karşıya geçmişler, onların geçtiği yerden Firavn da denize 
girmiş, fakat o sırada tekrar uzanan sular, onu ve askerlerini kuşatıp boğmuştur. 
Bu çekilme olayı, Allah'ın İsrailoğullarına bir lütfu idi”19, 


Burada Süleyman Ateş her ne kadar söze “Zazılarına göre” diye başlıyorsa da 
hem kendi üslubundan hem de Hamburg kenti yakınlarında müşahede ettiği bir 
gel-git olayını örnek olarak zikretmesinden onun, bu yaklaşımı benimsediği an- 
laşılmaktadır. Ancak yukarıda da belirttiğimiz gibi söz konusu denizin yarılması 


157 Tâhâ20/77-78. 
158 Taberi, Câmiu7-âeyân,1, 655 vd. 
159 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 163. 
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olayı Ehi-i sünnet âlimleri tarafından Hz. Musâ'nın bir mucizesi olarak nitelen- 
dirilmektedir. Tabii ki, doğrusu da budur. Şimdi bu durumda olaya tamamen akli 
bir perspektifle yaklaşarak onu gel-git olayı ile açıklamak, en azından söz konusu 
olaydaki mucizevi yönü kabul etmeme anlamına gelir. Eğer biz mu/cizeye inanı- 
yorsak o zaman bu olayı da o çerçevede değerlendirmemiz gerekmektedir. Kaldı 
ki bu olayı hem mu'cize formatının dışına çıkarmak hem de mahiyetini izah 
etmeye kalkışmak, konuyla ilgili âyetleri aklileştirmekten başka bir şey değildir. 
O halde en doğrusu söz konusu olayı mu'cize olarak değerlendirip onu bu doğ- 


rultuda yorumlamaktır. 
Âyet: 54 


SE İNE İli GRE Sİ çil EĞİ eği değil ya İĞ 33 
G3 zl SAĞ ŞA, GEÇİR GS le Şİ 3 Şİ 
“Hani Musâ, kavmine: “Ey kavmim, gerçekten siz, buzağıyı (tanrı) edinmekle 

kendinize zulmettiniz. Hemen (gerçek ) ilâhınıza tevbe edip nefislerinizi öldürün: 

bu, yaratıcınız katında sizin için daha hayırlıdır” demişti. Bunun üzerine (Allah) 

Zevbelerinizi kabul etti. Şüphesiz O tevbeleri kabul edendir, esirgeyendir” 


Yahudilerden Nefislerini Öldürmelerinin İstenmesi 


Hz. Musâ kavmini Firavn'ın zulmünden kurtarıp Filistine getirdikten sonra 
Tür-i sinâ'ya çekilip orada 40 gün kalarak gece gündüz ibadetle meşgul olmuş; 
ruhsal anlamda tekâmülünü tamamlayıp vahye mazhar olmak suretiyle Tevrat 
levhalarını almıştı. Ancak Hz. Musâ Tur dağında ibadet ederken kavminin bir 
kısmı, yerine vekil olarak bıraktığı Hz. Hârün'u dinlemeyip kuyumcu Sâmiri'nin 
yapmış olduğu altın buzağıya tapmak suretiyle tevhidi bozmuşlardı. Hz. Musâ 
Tur dağından döndükten sonra kavminin bu durumunu görünce onlara: (; 33 
şe EE FU gi yi ŞAL şel şak e) “Ey kavmim, gerçekten siz, 
buzağıyı (tanrı) edinmekle kendinize zulmettiniz. Hemen (gerçek) ilâhınıza tevbe 
edip nefislerinizi öldürün...” dedi. Görüldüğü gibi söz konusu âyette zikredilen 
GELİ LİĞG) “efislerinizi öldürün” ifadesinde bir kapalılık bulunmaktadır. Ta- 
biatıyla bunun da açıklığa kavuşturulması gerekmektedir. Müfessirler de ortaya 
attıkları bazı yorumlarla bu konuya açıklık getirmek istemişlerdir. İleri sürülen 
görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 
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(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Sa'id. Cübeyr (6. 95/714) ve Mücâhid 
(6. 103/721)e göre (eği LİG) sözünden maksat, “Birbirinizi öldürün” demek- 
tir. Nitekim İbn Abbas'tan yapılan bir nakle göre Hz. Musâ buzağıya tapan- 
ları Allah'ın emri üzere bir yere toplamış, tapmayanlar da ellerine hançerlerini 
alarak karanlık bastırınca birbirlerini öldürmeye başlamışlardır. Nihayet karanlık 
açılıncaya kadar yetmiş bin kişi öldürülmüş; ancak ölenler de ölmeyenler de affe- 
dilmişlerdir!9!, Bu rivâyetten anlaşıldığına göre “nefislerinizi öldürün” emrinden 
maksat fiili bir öldürme demektir. 


(2) Ebü İshâk, Amr b. Abdillah (6. 127/744)a göre de (53 İl İL) emir 


cümlesi, “ölüme boyun eğin” anlamındadır!?. 


(3) Süleyman Ateş ise tefsirinde demiştir ki bu söz, mecâzi olarak insanın 
kendi nefsini yani egosunu, bencilliğini yok etmesi manasına gelmektedir!63. 


Esasen âyete dikkatli bir gözle bakılırsa görülür ki, tevbe etme emri nefsi 
öldürme emrinden önce zikredilmiştir. Bu da bize gösteriyor ki, Yüce Allah bu- 
zağıya tapan İsrailoğullarından tevbe etmek suretiyle nefislerinin bencilliğinden 
ve olumsuz isteklerinden kurtulmalarını istemiştir. Buna göre “nefsi öldürmek”, 
insanın manevi olarak nefsinin kabalık ve hoyratlığını yok etmesi anlamına gel- 
diği ileri sürülebilir. Zira “Za/” savaş için söz konusu edilince, insanları öldür- 
mek suretiyle düşmanın gücünü kırmak anlamına geldiği gibi, nefisle birlikte 
zikredildiğinde de nefsin gücünü kırmak yani insanın, kötü ve bencil duygularını 
yok ederek bayağı isteklerden arınmasını sağlamak anlamına gelmektedir. Ayrıca 
burada şunu da belirtelim ki bazı müfessirlerin Çi | İS) ifadesini “#irbiri- 
nizi öldürün” şeklinde anlamaları ne Kur'ân âyetleriyle ne de sahih hadislerle 
desteklenmiştir. Buna karşılık Tevrat'ın Çıkış bölümünde Tanrı'nın buzağıya ta- 
panlara, cezalarını çekmek üzere, ellerine kılıçlarını alarak birbirlerini öldürmeyi 
emrettiği, böylece baba oğul demeden insanların birbirleriyle savaştığı ve sonuç- 
ta 3000 kişinin birbirlerini öldürdükleri ifade edilmektedir!“*, Öyle anlaşılıyor ki 
müfessirleri Çİ İl İL) ifadesini fiili bir öldürme olarak anlamaya sevkeden 
husus, Kitab-ı mukaddes'in bu beyânıdır. 


160 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, 1, 122. 

161 İbn Kesir, Tefiri1-Kurâni'-azim, (thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed ve arkadaşları), Kahire 
2000/1421,1, 92. Konuyla ilgili ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1, 82. Ayrıca bkz. Mâverdi, 
en-Nüket ve'T-uyün, 1, 122-123. 

162 Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, 1,122. 

163 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 165; Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 127. 

164 Bkz. Kitab-ı Mukaddes, Çıkış, 32: 27-28. 
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Âyet: 57 


ağ Çİ) ük eli çzlliğ Sail ale BİZİZ çizdi göre Gil; 
457p O yakl Eğ LİNMS İğ ül 
“Ve sizi bulutlarla gölgeledik; size kudret helvası ve bıldırcın gönderdik. (Ve on- 
lara dedik ki:) Verdiğimiz temiz rızıklardan yiyiniz. Gerçekte onlar bize değil kendi- 


lerine zulmediyorlardı? 


İsrâiloğullarına Yiyecek Olarak Verilen Kudret Helvası (el-Menn) 


Bu âyet bize gösteriyor ki, Yüce Allah İsrâiloğullarını çölde güneşten koru- 
mak için bulutlarla üzerlerine gölge yapmış ve beslenmeleri için de kudret helvası 
(el-menn) ve bıldırcın eti (es-selvâ) göndermiştir. Tefsir literatürü tarandığı za- 
man görülür ki, müfessirler genelde âyette yer alan (£,zil) kelimesini kudret helva- 
sı diye tercüme etmişlerdir. Ancak söz konusu kelimeye başka anlamlar verenler 
de olmuştur. Biz bunlardan tespit edebildiklerimizi şöyle ifade etmek istiyoruz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre (Si) sözcüğü İsrailoğullarının 
beslenmesi için Allah Taâlâ tarafından ağaçlar üzerine indirilen bir gıda de- 
mektir!6. 


(2) Mücâhid (6. 103/721)e göre de o, gıdalanmak üzere yenilen reçinedir!66, 


(3) Vehb b. Münebbih (6. 124/741) ise söz konusu kelime ile yufka ya da 
lavaş ekmeğin kastedildiğini ileri sürmektedir!©”. 


(4) Rebi' b. Enes (6. 140/757) de demiştir ki bu kelime, rızık olarak İsrai- 


loğullarına verilen bir içecektir. Kaynakların belirttiğine göre söz konusu kavim 


bunu su ile karıştırarak içiyordu“. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in konuyla ilgili yorumu da şöyledir: 
Bu âyette geçen (£,2İi)'den maksat baldır!6* 


165 Taberi, Câmiu7-beyân, 1, 700; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, 1, 124. 

166 Taberi, Cömiu7-beyân, 1, 702; Mâverdi, en-Nüğet veT-uyün, 1, 124. Reçine bilindiği gibi bazı bit- 
kilerin özellikle de çamların meydana getirdiği, hava ile temas sonunda sertleşen yapışkan sıvı 
demektir. Bkz. Ayverdi, İnan, Mösalli Büyük Türkçe Sözlük, İstanbul 2005, I11, 2563. 

167 Taberi, Câömiw?-beyân, 1, 701; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 124. 

168 Taberi, Câömiw7-beyân, 1, 700; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 1, 124. 

169 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 1,124. 
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Görüldüğü gibi ilgili âyet, İsrailoğullarına hiçbir sıkıntı ve zahmet çekme- 
den birtakım yiyeceklerin verildiğinden söz etmektedir. Ancak bu yiyecekler 
âyette Menn”ve “selvâ” diye isimlendirilmiştir. Bilindiği gibi selvâ, bıldırcın diye 
bilinen eti lezzetli bir kuştur. Öyle anlaşılıyor ki, Yüce Allah İsrailoğulları taze et 
yesinler diye söz konusu kuşu onların ayağına canlı bir şekilde gönderiyor, onlar 
da bu hayvanı tutup boğazlayarak yiyorlardı. Yüce Allah'ın onlara vermiş olduğu 
rızık tabii ki bundan ibaret değildi. O, ayrıca İsrailoğullarına “Wen” denilen bir 
yiyecek de gönderiyordu. Bize göre âyette bahsi geçen bu yiyecek tek bir çeşit 
gıda değil, İsrailoğullarının beslenmesi için Allah Taâlâ tarafından gönderilen 
etin dışındaki tüm gıdaları ifade etmektedir. Gerçi genellikle söz konusu keli- 
me “Zwdret helvası” diye tercüme edilmektedir. Ancak burada şunu belirtelim ki, 
İsrâiloğullarının 40 yıl boyunca herhangi bir açlık ve kıtlık çekmeden bu gıdaları 
yiyerek beslendikleri ifade edilmektedir!”. Böyle olunca o kadar uzun süre söz 
konusu toplumun kudret helvası tüketmesi sağlık açısından bir probleme yol aç- 
maz mı? Çünkü bu durumda o insanlar günde üç öğün tatlı yemiş olmaktadırlar. 
Halbuki âyette zikredilen ve adına “:/-wen7” denilen gıdayı, İsrâiloğullarının etin 
dışındaki tüm gıdalar olarak algılarsak, bu anlamda herhangi bir problemden söz 
etmiş olmayız. Nitekim Hz. Peygamber (sav)'in: “Yer mantarı menn cinsindendir. 
Suyu da göze şifadır”” hadisi de bu hususu açıkça desteklemektedir. 


Âyet: 60 


EE öl İNAL Dİ İl an Zİ İĞ deil şk ELE 3) 
2 gi EZ SE a ka 4 Ma sez 
“Musâ, milleti için su aramıştı; Asanla taşa vur'dedik; ondan on iki pınar fışkırdı, 


her grup hangi pınarın kendileri için olduğunu bildi. Yine (onlara dedik &i:) Allah'ın 
rızkından yiyin, için, yalnız yeryüzünde bozgunculuk yaparak karışıklık çıkarmayın” 


Hiz. Musâ'nın Taştan Su Çıkarması 


Bilindiği gibi peygamberler kendilerini ümmetlerine kabul ettirebilmek için 
mucizeler göstermek mecburiyetindedirler. Bu hususu Allah Resülü Muham- 
med (sav) şu sözüyle dile getirmiştir: “Her peygambere ümmetinin imânına vesile 


170 Mevdüdi, Tefhimu?7-Kur'ân, 1, 67, dp: 73. 
171 Buhâri, Tefsir 2/4; 7/2; Tıb, 20; Müslim, Eşribe, 157-162; Tirmizi, Tıb, 22; İbn Mace, Tıb, 8. 
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olan bir mucize verilmiştir. Bana verilen mucize ise, mazhar olduğum ilâhi vahiydir. 
Bundan dolayı ben en çok tâbii (uyulanı) olan peygamber olacağımı umuyorum”'”. 
Peygamberlere verilen mucizeler de kendi zamanlarında revaçta olan şeylerden 
daha üstün özellikler taşıyordu. Bunun böyle olması tabii hatta bir bakıma da 
gerekli idi. Çünkü aksi durumda mucizenin inandırıcı olması söz konusu edi- 
lemezdi. Bu sebepledir ki, Hz. Musâ'ya asâ mucizesi verilmişti. Öyle ki, Musâ 
(as) onu hem günlük işlerinde kullanmış, hem sihirbazların sihirlerini yutan bir 
ejderha olarak göstermişti. Bununla da yetinmeyerek onunla denizi yarmış ve 
yine onunla taştan su çıkartmıştı. İşte bu son mu'cizeyi içeren âyet-i kerime de 
olay şöyle anlatılmaktadır. Hz. Musâ çölün kavurucu sıcaklığında susuzluk çeken 
kavmini suya kavuşturması için Allah'a yalvarmış veya su aramaya başlamış ya- 


13. Bunun üzerine Allah Taâlâ ona asasını bir ka- 


hut da yağmur duasına çıkmıştı 
yaya vurmasını emretmişti. Hz. Musâ söz konusu emir sebebiyle asasını kayaya 
vurunca, kayanın on iki ayrı yerinden kaynak halinde sular fışkırmaya başlamıştı. 
Zira İsrailoğulları Hz. Yakub'un on iki oğlundan gelen on iki oymağa (sıbt) 
ayrılmıştı. Muhtemelen Yüce Allah su yüzünden aralarında ihtilâf çıkmasın diye 


onlar için on iki ayrı su kaynağı yaratmıştı!7*. 


Burada şunu hemen belirtelim ki, kısaca anlatmaya çalıştığımız bu hâdisede 
söz konusu edilen taşın mahiyeti, müfessirler arasında ihtilafa konu olmuştur. Bu 
hususla ilgili olarak ileri sürülen görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Katâde (6. 117/735) ve Mukâtil (6. 
150/767)e göre âyette sözü edilen taştan maksat herkesin bildiği sıradan bir 
taştır”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'e göre de bu taş, Hz. Musâ'nın yıkandığı za- 


man elbiselerini çıkarıp üzerine koyduğu, ancak Cibril'in kendisi için bir mucize 


olacağını haber verip yanına almasını söylediği taştır*. 


(3) Zemahşeri (6. 538/1143) de tefsirinde söz konusu taşı Hz. Musâ'nın Tur 


dağından alıp yanında getirdiğini beyan etmektedir!” 


172 Buhâri, Fedâilu'l-Kur'ân, 1. 

173 Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dili, 1, 364. 

174 Bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 128-129. 

175 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 87. 

176 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 87. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 1,274. 
177 Zemahşeri, Keşşâf; 1, 274. 
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(4) Zemahşeri'nin naklettiği bir başka rivâyete göre ise bu taşı Hz. Âdem 


cennetten alıp getirmiş, İsrâiloğullarına miras yoluyla intikal etmiştir!”. 


Şu bir gerçek ki, şayet söz konusu taşın açıklığa kavuşturulmasında bir fayda 
söz konusu olsaydı muhakkak ki, Kur'ân ona temas ederdi. Böyle olmadığına 
göre demek ki, taşın niteliğini tespitte bir yarar yoktur. O halde burada asıl olan 
olayın mucizevi bir karakter taşıdığını kabul edip ona inanmaktır. 


Bu arada şuna da işaret etmek gerekir ki, sözünü ettiğimiz âyetin ortaya 
koyduğu mucizeyi sadece geçmişte olmuş bitmiş bir mu'cize olarak görmeyip, is- 
tikbale dair bir gerçeği haber verdiği düşüncesiyle onu gelecek için de bir mucize 
olarak tasavvur etmek mümkündür. Şöyle ki: Bu âyette yer verilen asa ile kas- 
tedilen bilgi ve yetenektir. Taş da saf haliyle maddeyi temsil etmektedir. Fiz. 
Musâ'nın asasını taşa vurmasıyla fışkıran su ise, insanoğlunun bilgi gücü saye- 
sinde yaptığı bilimsel ve teknolojik keşifler anlamına gelmektedir. Böylece şayet 
insan Allah'ın kendisine bahşettiği akli yeteneklerini madde üzerine teksif edip 
bilimsel araştırmalarda yoğun olarak kullanırsa, o takdirde pek çok teknolojik ve 
bilimsel yeniliğe imza atabilir. Çünkü her ne kadar kurumsal olarak peygamber- 
lik müessesesi sona erdiği için ilâhi mucizelerden söz etmek mümkün değilse 
de, insan aklının gerçekleştirdiği olağanüstülükler her zaman devam etmektedir. 


Âyet: 62 


İeE3 Sİ e di gali ös öğ ğa İl Geliş İylale ögill öl 
462) Oyi5ü ŞA Yö gele öz Yağ çeşi e Gİ gil la 
“Kuşkusuz, iman edenlerle yahudi inancının takipçilerinden, hristiyanlardan ve 
sâbüllerden Allah'a ve âhiret gününe inanmış, doğru ve yararlı işler yapmış olanların 


tümü Rablerinden hak ettikleri mükâfatları alacaklardır ve onlar ne korkacak ne de 


üzüleceklerdir” 


Sâbüler 


Üzerinde çok spekülasyon yapılan kavramlardan biri de sâbiiliktir. Zira ko- 
nuyla ilgili araştırma yapıldığı zaman görülecektir ki, müfessirler bu kavramın 
mahiyeti hususunda birçok farklı görüş ileri sürmüşlerdir. Bu görüşlerden bir 
kısmını şöyle zikredebiliriz: 


178 Zemahşeri, Keşşâf; 1,274. 
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(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre sâbiiler hristiyan dinine mensup 
mütedil bir topluluktur!”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) de onların yahudilik ve hristiyanlık karışımı 


bir dine mensup olduklarını iddia etmektedir!8, 


(3) Mücâhid (6. 103/721)e göre de sâbiiler hristiyan ve mecüsilerden mey- 


dana gelmektedir'*!, 


(4) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'nin görüşü de sâbiilerin ateşperest bir 
kavim olduğu yönündedir!?. 


(5) Katâde (6. 117/735)'nin dediğine bakılırsa görülür ki o da sâbiileri, 


Zebür okuyup meleklere ibâdet eden bir kavim olarak takdim etmektedir! 


(6) İbn Kesir (6. 774/1377) ise naklettiği bir haberde demiştir ki, sâbiiler ne 
yahüdi ne hristiyan ne mecüsi ne de müşriktir. Onlar bulundukları doğal halleri 


üzere kalan bir toplumdur, belli bir dinleri yoktur!**, 


Sâbiiler kendi dinlerinin Hz. Âdem'le birlikte başlayan ilk din olduğunu 
iddia etseler de gerçekte sâbiiliğin tarihçesi günümüzden yaklaşık ikibin yıl ön- 
cesine kadar gitmektedir. Kur'ân'da üç ayrı âyette yahudiler ve hristiyanlarla bir- 
likte zikredilen sâbiilerin!8, esasen bir hak dine mensup oldukları anlaşılmakta- 
dır. Tarihi kaynakların verdiği bilgilere göre monoteist bir inanç özelliği taşıyan 
sâbiilik, yahudilik ve hristiyanlık arası bir dini yapıya sahip gözükmektedir. Hat- 
ta söz konusu inanç sahiplerinin halen Irak'ta yaşadığı ve dünyadaki sayılarının 
da 60-70 bin civarında olduğu ileri sürülmektedir. Burada şunu da belirtelim 
ki, günümüzde Harran'da yaşayan ve yıldızperest olan sâbiilerle burada sözünü 


ettiğimiz grup arasında herhangi bir ilişki bulunmamaktadır!86 


179 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün,1, 133; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1,92. 

180 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün,1, 132-133; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 92. 
181 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün,1, 133, İbnü'-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1, 92. 

182 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, 1, 92. 

183 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1, 133; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1,92. 

184 İbn Kesir, Tefsir, 1, 104. 

185 Bakara 2/62; Mâide 5/69; Hacc 22/17. 

186 Geniş bilgi için bkz. Gündüz, Şinasi, S4biiler Son Gnostikler, Ankara 1996. 
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Ehl-i Kitâbın Âhiretteki Durumu 


Konuyla ilgili tartışmalara geçmeden önce ilgili âyetin nüzül sebebine yer 
vermek istiyoruz. Çünkü meselenin daha iyi anlaşılması için buna ihtiyaç vardır. 
Nakledildiğine göre ashabın ileri gelenlerinden biri olan Selmân-ı Fârisi daha 
önce hristiyan olmuş ve bir süre hristiyanlarla birlikte yaşamıştı. Ancak hicretten 
sonra Medine'ye gelip İslâm dinine girdikten sonra, önceki hristiyan arkadaşla- 
rını ve onların yaptıkları bazı işleri Hz. Peygamber'e anlatmıştı. Bunun üzerine 
de Hz. Peygamber: “Onlar İslâm dini üzere ölmemişlerdir” buyurmuştu. Bu du- 
rumdan çok etkilenen Selmân onların dini gayretleri konusunda da bazı bilgiler 
verince, Kuşkusuz iman edenlerle yahudi inancının takipçilerinden, hristiyanlardan 
ve sâbiilerden Allah'a ve âhiret gününe inanmış, doğru ve yararlı işler yapmış olanla- 
rın tümü Rablerinden hak ettikleri mükâfatları alacaklardır ve onlar ne korkacak ne 
de üzüleceklerdir” âyeti inzâl edilmişti. Ardından Hz. Peygamber Selmân'ı çağırıp 
ona: “Bu âyet senin arkadaşların hakkında nâzil oldu. Kim benim peygamber olarak 
geldiğimi işitmeden önce İsâ'nın dini ve İslâm üzere ölürse o kurtulmuştur. Ama bu- 


gün kim beni işitir de bana iman etmezse o da helâk olmuştur”, demiştir!9?. 


Burada şunu ifade edelim ki, 40. âyetle başlayıp 124. âyete kadar devam 
eden ve İsrailoğullarını konu edinen kıssalar zinciri bu âyetle nihayete ermiş 
gibi gözükmektedir. Her ne kadar kıssa çerçevesinde bakıldığı zaman bağlantı 
kesilmiş gibi algılansa da, esasen bu âyet 40-62. âyetlerle 63-123. âyetler arasın- 
da mesaj açısından çok önemli bir bağlantıyı gerçekleştirmiş olmaktadır. O da 
Yüce Allah'ın, önceki âyetlerde emirlerine muhâlefet edip yasaklarını çiğneyen- 
lerin durumunu açıkladıktan sonra, bu âyette de gelip geçmiş topluluklar içinde 
Allah'a ve âhirete inanıp iyi işler yapan mümin, yahudi, hristiyan ve sâbiilerin 
en güzel şekilde ödüllendirileceğini haber vermesidir. O halde söz konusu me- 
selenin mahiyeti nasıl anlaşılmalıdır? Hemen belirtelim ki, bu hususta iki temel 
yaklaşım mevcuttur. Bunların biri klasik, diğeri de çağdaş (modern) yaklaşım 
olarak ifade edilebilir. Konuyu şu şekilde takdim edebiliriz: 


A. Klasik Yaklaşım 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'tan nakledilen bir rivâyete göre söz konusu 
âyet, (GE e EY b sağ a ki İyi 58 Si 043) Kim İslâmdan başka 
bir din ararsa, bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o, âhirette kaybedenlerden 


187 Taberi, Câmiu7-beyân, 11, 45. 
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»188 


olacaktır 88 âyetiyle neshedilmiştir!. O halde yahudi, hristiyan ve sâbiilerin 


gerçek İslâma girmedikçe kurtuluşları mümkün değildir. 


(2) İbn Kesir (6. 774/1373)e göre de söz konusu âyet, yahudi ve hristiyanla- 
rın kendi kitaplarının yürürlükte olduğu dönemlerde onlara inanan ve gerekleri- 
ni yerine getirenlerden söz etmektedir. Dolayısıyla Hz. Musâ zamanında yaşayıp 
onun getirdiği şeriate inanan, aynı şekilde Hz. İsâ zamanında yaşayıp onun dini- 


ne göre yaşayan kitâbiler ancak kurtuluşa ereceklerdir!”. 


B. Çağdaş Yaklaşım 


Olaya çağdaş anlamda yaklaşanlara göre de bu âyet tarihi bir olayı değil, 
evrensel planda kıyamete kadar geçecek süre içindeki temel bir vâkıayı tespit 
etmektedir. Söz konusu vâkıa da, Allah'a ve âhiret gününe şeksiz, şüphesiz iman 
edip, Hz. Muhammed'i peygamber, Kur'ârı da vahiy olarak kabul eden; an- 
cak kendi mensup oldukları dinlerini yaşamaya devam eden yahudi, hristiyan ve 
sâbiilerin de cennete gireceği gerçeğidir”. Oldukça iddialı bir biçimde savunu- 
lan bu tez için Süleyman Ateş “Yüce Kur'ân'ın Çağdaş Tefsiri” adlı tefsirinde şu 


temel argümanları ileri sürmektedir: 


(1) Kur'ân bilindiği gibi kendisinden önceki semâvi kitapları tasdik etmek- 
tedir. Çünkü semâvi kitapların hepsi özde aynı temel ilkeleri ortaya koymakta- 
dırlar. (445 55 WU) Gia3 Gİ OE İde 05) “O sana kitabı hak ve önceki kitapları 
tasdik edici olarak tedricen indirmişti...”92 (s5 55 gli imz Mola Ağ DS Naş 
Yİ Söz s5âil di 533) Ve) bu da bütün kentlerin anasını (Mekke) ve çevresin- 
de oturan herkesi uyarman için yücelerden indirdiğimiz kendisinden öncekileri tas- 
dik eden mübarek bir kitaptır...”93, (55233 |2lb a) İs ĞLI İla US Naş 
522241) “Ye bu (Kur'an), zulmedenleri uyarmak ve iyilik yapanlara bir müjdeli ha- 
ber (getirmek) için (Tevrat'ın muhtevasındaki) hakikati tasdik etmek üzere Arap di- 
linde indirilmiş bir kitaptır”94 âyetleri bu hususu açıkça dile getirmektedir. Ayrıca 


188 Âl-i İmrân 3/85. 

189 Söz konusu anlayış İbn Abbas'a nispet edilmektedir. Bkz. Kurtubi, e-Câmi, 11, 163. 
190 İbn Kesir, Tefsir, 1, 103-104. 

191 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 506 vd. 

192 Âl-iİmrân 3/3. 

193 En'âm 6/92. 

194 Ahkâf 46/12. 
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(43591 5 gö 4D) “Şüphesiz o (Kurân) daha öncekilerin kitaplarında da vardır” 
âyeti de Kur'ân'la diğer semâvi kitapların mahiyet itibariyle aynı olduğunu ifa- 
de etmektedir. O halde ilâhi kitapların otantik metinlerine inanıp amel edenler 
arasında herhangi bir fark söz konusu değildir. Zira söz konusu insanların hepsi 
âhirette kurtuluşa erecektir. 

(2) Kur'ân'da yer alan (Gys Yi ETER İliş çisyi sep Ss 433) 
“Kim İslâmdan başka-bir din ararsa, bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o, 
âhirette kaybedenlerden olacaktır” ve (Eyi 0 ie İİ ii) “Allah katında tek hak 
din İslâm'dır...” âyetleri, Yüce Allah'ın İslâm'dan başka herhangi bir din kabul 
etmeyeceğini ifade etmektedir. Ancak şu unutulmamalıdır ki, İslâm semâvi din- 
lerin ortak adıdır. Yani Allah katından gelen bütün dinler İslâm adını almakta- 
dırlar. Kur Anda bunu destekleyen pek çok âyet yer almaktadır. Çal e 233 
OAkıZ 3 Yi ğ eğe TN Şİ zl al 9 GU byki3 453) Bunu İbrahim de kendi 
oğullarına vasiyet etti, Yakub da: Oğullarım! Allah sizin için bu dini (İslâm'ı) si 
O halde sadece müslümanlar olarak ölünüz (dedi)”?*, Çi Bi Uş e jJ Bi Uz a al Gale | çi e 
e ER 1 pe di 5 BEİ özdis öl elk pia Sİ 
Oyak Aİ İğ çi SİEGE yi 5 Y) Biz, Allah'a ve bize indirilene; İbrahim, İsmail, 
Ishâk, Ya'kub ve esbâta indirilene, Musâ ve İsâ'ya verilenlerle Rableri tarafından di- 
ger peygamberlere verilenlere, onlardan hiçbiri arasında fark gözetmeksizin inandık 
ve biz sadece Allah'a teslim olduk, deyin”? (| s5733 çilli öl 53 dji! EE 

ol si ği; Ele ME) “Hani havârilere, Bana ve peygamberime iman edin' diye 
ilbâm etmiştim. Onlar (da), İman ettik, bizim Allah'a teslim olmuş kimseler (müs- 


200 â 


ümanlar) olduğumuza sen de şahit ol? demişlerdi” âyetleri bunlardan bazılarıdır. 


(3) Kur'ân, Ehl-i kitâbı inançları bakımından muvahhid olanlar ve olmayan- 
lar diye ikiye ayırmaktadır. Muvahhid olmayanlar, (5-0 GA dl 3 | EU gi Erir 
EİN aile 455 İLİ da g3 pd Rİ İl beli İĞ3 gö 8 
yal ; da DİN Uj 381 al 3s 3) “Andolsun ki, Allah, kesinlikle Meryem oğlu Mesihtir' 
diyenler kâfir olmuşlardır. Halbuki Mesih, 'Ey İsrailoğulları! Rabbim ve Rabbiniz 
olan Allah'a kulluk ediniz. Biliniz ki kim Allah'a ortak koşarsa muhakkak Allah 


195 Şu'arâ 26/196. 
196 Âl-i İmrân 3/85. 
197 Âl-i İmrân 3/19, 
198 Bakara 2/132. 
199 Bakara 2/136. 
200 Mâide 5/111. 
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ona cenneti haram kılar; artık onun yeri ateştir ve zalimler için le yoktur” 
demişti”" (Od z pa £ â15 İzel Sİ) YA adl e öğ Sİ EĞİM Şİ gi 38 
gl Slİz gl 25 Sili aa) “Andolsun Allah, üçün üçüncüsüdür' diyenler kâfir ol- 
muşlardır. Halbuki bir tek Allah tan başka hiçbir tanrı yoktur. Eğer söylediklerinden 
vazgeçmezlerse, içlerinden kâfir olanlara acı bir azap isabet edecektir” şeklindeki 
âyetlerle inkârcı kategorisine konulmaktadır. Tabii ki, bu kategoriye girenlerin 
Kur'ân'a göre ebedi cehennemde kalacakları açıktır. Ancak bir kısım âyetler de 
Ehi-i kitabı muvahhid olarak görüp övmektedir. Söz konusu âyetlerden bazıları 
şöyledir: (iL Oyak Oyla. GAJ NE ele dl le ö İS izl EE ei Jİ ğe 135 1,23 
Bell a İLİSİŞ SARİ Ögel KEİ yö 0383 Gari, Oy EYİ e3il3) “Ki- 
tap ehlinin hepsi bir değildir: Onlardan geceleri secdeye kapanarak Allah'ın ayetlerini 
okuyup duranlar vardır; bunlar Allah'a ve ahiret gününe inanır, kötülükten meneder, 
Dale koşarlar. İşte onlar sâlih kimselerdendir”3, (55 J,25N gl J işi Ula ll 
Dalai çi SU ük Öyle Şİ gelip le çiz yi a) “Resüle indiri- 
leni duydukları zaman, öğrendikleri hakikatten dolayı gözlerinden yaşlar döküldü- 
günü görürsün. Derler ki: Rabbimiz! İman ettik, bizi (hakka) şahit olanlarla bera- 


298. Buna göre Ehl-i kitaptan övgü ile bahseden bu âyetlere rağmen söz 


ber yaz 
konusu nitelikteki insanları inkârcılarla bir tutmak mümkün değildir. O halde 
Kur'ân'ın ayrıcalıklı insanlar olarak vasfettiği bu kişilerin âhirette diğerlerinden 


farklı bir muamele görecekleri muhakkaktır. 


(4) Kur'ân-ı Kerim bazı konularda da kitap ehlini, Ehl-i kitap olmayan- 
lardan ayrı tutarak onlara müslümanlarla ilişkilerinde bazı imtiyazlar mi 
tir. (5 SEZAİ pi yi al HN b Gİ Lİ geli 3 bigi “ Ji çal 
demis 5 yak DAİ DAS öle) ENS ye GESİ İŞİ Geli öp Sanli) iğ 
Say e EYİ b 3 ze h5 iğ öLYL iŞ 03 ONAZİ çadir Ya) Bugün size te- 
miz ve iyi şeyler helâl kılınmıştır. Kendilerine kitap verilenlerin yiyeceği size helâldir, 
sizin yiyeceğiniz de onlara helâldir. Mümin kadınlardan ifetli olanlar ile daha önce 
kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadınlar da, mehirlerini vermeniz şartıyla, na- 
muslu olmak, zina etmemek ve gizli dost tutmamak üzere size helâldir. Kim (İslâmi 


hükümlere) inanmayı kabul etmezse onun ameli boşa gitmiştir. O, âhirette de ziyana 


201 Mâide 5/72. 
202 Mâide 5/73. 
203 Âl-iİmrân 3/113-114. 
204 Mâide 5/83. 
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uğrayanlardandır”5 âyetinde de ifade edildiği gibi sözü edilen imtiyazlar, Ehl-i 
kitap tarafından boğazlanan hayvan etlerinin müslümanlara helâl sayılması, di- 
geri de müslüman erkeklerin yahudi ve hristiyan hanımlarla evlenmeleridir. An- 
cak burada şunu belirtelim ki, Kur'ân'ın burada söz konusu ettiği Ehl-i kitap, 
inanç bakımından şirke ve küfre düşmemiş olanlardır. Çünkü itikâdı bozuk yani 
inkâra sapmış olanlarla ilgili düzenlemeler bu konunun dışındadır ve Kur'ân on- 
lar için farklı hükümler koymuştur. 


(5) Buhâri (6. 256/869) ve Müslim (6. 261/875) başta olmak üzere Ah- 
med b. Hanbel (6. 241/855), İbn Mâce (6. 273/886), Ebü Dâvüd (6. 275/888), 
Tirmizi (6. 279/892) ve Nesâi (6. 303/915)'nin naklettiği bir habere göre Hz. 
Peygamber (sav) bir gün ashâbına Necâşi'nin öldüğünü haber vermiş ve mescide 
giderek onun için gıyâbi cenaze namazı kıldırmıştır. Ardından da: “Kardeşiniz 
için Allah'tan af dileyin” diyerek sahâbilerden Necâşi için dua etmelerini istemiş- 
tir. Görüldüğü gibi Allah Resülü (sav) kendisinin getirmiş olduğu hakikati ka- 
bul edip müslümanları koruduğu için bir hristiyanı imân kardeşi olarak görmüş 
ve onun için gıyâbi cenaze namazı kıldırmıştır. Bu da, Hz. Peygamber (sav)'in, 
Allah ve âhiret inancı yanında son peygambere ve onun getirmiş olduğu Kur'ân 
vahyine imân etmeyi bir hristiyanın ebedi saadeti için yeterli görmüş olması an- 
lamına gelmektedir?”. 


(6) Nakledildiğine göre bir gün Hz. Peygamber daha önce yahudi iken 
müslüman olan Abdullah b. Selâm'ı yorgun olarak görüp ona bunun sebebini 
sormuştu. Abdullah da gece boyunca uyumayıp hem Tevrat'ı hem de Kur'ân'ı 


Ya 


okuduğu için yorgun düştüğünü söyleyince, Allah Resülü ona, bir gece Kur'ân'ı 


diğer gece de Tevrat'ı okumasını emretmişti?*. 


(7) Serahsi (6. 483/1090) “Meös0?” adlı kitabında İmâm-ı Azam Ebü 
Hanife (6. 150/767)'nin, herhangi bir müslüman namaz kılarken Kur'ân âyeti 


205 Mâide 5/5. 

206 Buhâri, Cenâiz, 4, 54, 55, 61, 65; Müslim, Cenâiz, 63-68; Tirmizi, Cenâiz, 37, 48; Nesâi, Cenâiz, 
27,72, 76; Ebü Dâvüd, Cenâiz, 62; İbn Mâce, Cenâiz, 33; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 254, 11, 
241; 111, 369. 

207 Süleyman Ateş her ne kadar asıl adı Ashame olan bu zatın hristiyan olduğunu zikretmiş olsa da, 
bunun vâkıaya uygun olduğunu ileri sürmek mümkün değildir. Çünkü bahsedilen bu zat Hz. 
Peygamber (sav)'in kendisine gönderdiği mektup üzerine onun davetine icabet ederek müslüman- 
lığı kabul etmişti. Bkz. Öztürk, Levent, “Necâşi Ashame”, DİA, İstanbul 2006, XXXII, 476. 

208 Zehebi, Siyeru alâmi'n-nübelâ, Beyrut 1404, 11, 418-419. 
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yerine Tevrat'tan da âyetler okuyabilir, dediğini nakletmektedir? Bu ictihad da 
bize göstermektedir ki, Ebü Hanife'ye göre kaynakları aynı olduğu için Tevrat'la 
da ibâdet sahihtir?"9, 


Sonuç olarak şunu belirtelim ki, Ehl-i kitabın âhiretteki durumuyla ilgili 
olarak Süleyman Ateş'in ileri sürdüğü söz konusu gerekçelerin bir kısmı kabul 
edilebilir olmakla birlikte, bazıları tartışılabilir niteliktedir. Ancak şu bir gerçek 
ki, kurtuluşa ermek yalnızca Yüce Allah'ın irâdesiyle mümkündür. O da bunun 
için birtakım kurallar koymuştur. Kuşkusuz bunların başında da itikâdi esaslar 
gelmektedir. 


Bu noktada şu hususa da işaret etmek gerekmektedir. Bilindiği gibi İmam 
Azam Ebü Hanife'ye göre imanla amel birbirinden bağımsızdır. Yani bir kimse 
eğer iman edilmesi gereken hususlara inanmışsa mümindir; amel bakımından 
yapacağı noksanlık ise sadece onu günahkâr yapmaktadır. O halde kitâbi birisi 
de Allah'a ve âhiret gününe şeksiz ve şüphesiz iman edip”, Hz. Muhammed'i 
peygamber, Kur'ân'ı da vahiy olarak kabul eder ve güzel ameller yaparsa, Yüce 
Allah'ın dilemesi neticesinde kurtuluşa erebilir. Çünkü Ehl-i sünnet inancına 
göre zarürât-ı diniyyeye iman edip hiçbir yararlı iş yapmayan bir müslüman 
ebedi olarak cehennemde kalmayacaktır. Böyle olunca bu durumda olan muvah- 
hid bir yahudi, hristiyan ve sabii için de aynı şey düşünülebilir. Kaldı ki, yukarıda 
maddeler halinde zikrettiğimiz hususlardan da anlaşılacağı üzere hem Kur'ân 
nasları hem de Hz. Peygamber'in söz ve uygulamaları, muvahhid olan Ehi-i 
kitap unsurların âhirette farklı bir muameleye tâbi tutulacağını açıkça ortaya 
koymaktadır. Bu da Bakara 2/62 ve Mâide 5/69. âyetlerinde de belirtildiği gibi 
Ehl-i kitabın âhirette sonsuz azaptan emin olacağı gerçeğidir. Ancak bu düşünce 
müslüman olmak isteyen yahudi, hristiyan ve sabiilere, lisan-ı hâl ile nasıl olsa 
bazı şartları yerine getirmek suretiyle sizin de cennete girmeniz mümkündür, o 
halde müslüman olmanıza gerek yoktur, diye imâ etmekte; müslümanları da ma- 
dem ki müslüman olmadan da cennete girme imkânı vardır, o halde siz de kitap 
ehli gibi yaşayarak cennete girebilirsiniz, şeklinde bir algıya sevketmektedir. İşte 
söz konusu meselenin bizce en tehlikeli tarafı budur. Bunun için konu üzerinde 
düşünürken bu hususu gözden uzak tutmamak gerekmektedir. 


209 Bkz. Serahsi, Meğsür, İstanbul 1403/1983, 1, 234. 
210 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 489-529. 
211 Taşpınar İsmail, Yağudi Kaynaklarına Göre Yahudilikte Âhiret İnancı, İstanbul 2015, s. 307 vd. 
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Âyet: 63 


SİNİ az La 1338815 öğ, AE GNYİE öleli gö Gal g8 GAZİ İğ; 
463) Öğ 
“Şunu unutmayın ki) sizden kesin söz almıştık. Tur dağını yükselterek tepenize 


dikmiştik. Allaha karşı gelmekten sakınanlardan olabilmeniz için, size verdiğimiz. 


kitaba kuvvetle sarılın, onda bulunanları hatırda tutun” demiştik” 


İsrailoğullarından Misâk Alma 


Misâk, sözleşme, antlaşma ve yemin manasına gelmektedir. Misâk almak 
ise herhangi bir şeyin yapılacağı hususunda muhataptan yeminle söz almak de- 
mektir. Buna göre Allah'ın İsrailoğullarından misâk alması onların, taahhütlerini 
yerine getirecekleri konusunda kesin söz vermeleri anlamına gelmektedir. Ancak 
buradaki âyette sözü edilen misâkın mahiyeti kapalı bırakılmıştır. Bu yüzden 
müfessirler konuyu vuzuha kavuşturmak maksadıyla üç görüş öne sürmüşlerdir. 
Şöyle ki: 

(1) Mukâtil (6. 150/767)'e göre söz konusu âyette ifade edilen misâk almak, 


İsrailoğullarından Tevrat'ın hükümlerini yerine getirmelerini istemektir??. 


2) Zeccâc (6. 311/923Ya göre de misâk, Allah'ın İsrailoğullarından pey- 
gamberleri vasıtasıyla Hz. Muhammed'e iman etmeleri hususunda almış olduğu 


söz demektir?"3. 


(8) Muhammed Esed (6. 1367//1992) ise âyette yer alan misâkı, 83. âyette 
zikredilen, Allah'tan başkasına kulluk etmemek, akrabalara, ana-babalara, yetim- 
lere ve fakirlere iyilik etmek, insanlara güzel söz söylemek, namazları dosdoğru 


kılmak ve zekât vermek gibi hususlar olarak tanımlamaktadır?”, 


Bize göre söz konusu yaklaşımlar arasında en doğru olan Muhammed 
Esed'in görüşüdür. Zira 83. âyet her ne kadar tertip bakımından Mushaf'ta daha 
sonra yer almış olsa da, zâhiri manasından onun, bu âyeti tefsir ettiği anlaşılmak- 
tadır. Zaten en doğru tefsir de bilindiği gibi Kur'ân'ın Kur'ân'la tefsiridir. O hal- 


za İ 


de cevabını bizzat Kur'ân'ın kendisi ortaya koymuşken, misâkın anlamını başka 


212 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 93; Nesefi, Medârikü'r-tenzil,, 1, 95. 
213 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 1,93. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 177. 
214 Esed, Muhammed, Kwr'ân Mesajı, 1, 20, dp: 51. 


2/ BAKARA SÜRESİ 89 


yerlerde aramaya gerek yoktur. Buna göre burada ele almış olduğumuz âyette yer 
alan misâk, (El azil Gİ GL gala al Vİ O geli Y dll E Ge GİZİ HE 
Oyal 3 hz LE YI RR ri 3 bilez SAN ii EE EU İşi; gsuİl3) 

“Vaktiyle biz, İsrailoğullarından: Yalnızca Allah'a kulluk edeceksiniz, ana-babaya, 
yakın akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz diye söz almış ve “İnsanlara 
güzel söz söyleyin, namazı kılın, zekâtı verin' diye de emretmiştik. Sonunda azınız 


215 âyetiyle net bir şekilde tanımlanmış de- 


müstesna, yüz çevirerek dönüp gittiniz 
mektir. Buna göre Bakara 63. âyette ifade edilen misâk, Muhammed Esed'in 
görüşü olarak zikrettiğimiz açıklamada da ifade edildiği gibi, emir ve nehiyler 


bağlamında İsrâiloğullarından alınan sözlerden ibarettir. 


Dağın İsrailoğullarının Üzerine Kaldırılması 


Görüldüğü gibi bu âyette İsrâiloğullarından misâk almanın dışında bir de 
türun üzerlerine kaldırılmasından söz edilmektedir. Bilindiği gibi “4r” dağ de- 
mektir?"9, Müfessirler çoğunluk itibariyle söz konusu dağın Sinâ dağı olduğunu 
ifade etmişlerdir?7, Ancak İsrailoğullarının üzerine kaldırılan bu dağla ilgili ola- 
yın mecâz mı yoksa hakikat mi olduğu konusunda farklı görüşler ileri sürülmüş- 
tür. Bu konuda söylenenleri birkaç maddede ele almak mümkündür: 


(1) Nesefi (6. 710/1310)'nin nakline göre söz konusu dağ tehdit amacıyla ger- 
çek bir şekilde İsrailoğullarının üzerine kaldırılmıştır. Zira Hz. Musâ Tür'dan Tevrat 
levhalarını alarak halkına getirip tebliğ etiğinde Tevrat'ın hükümleri onlara çok 
ağır gelmiş; bu sebeple söz konusu muhataplar onu kabule yanaşmamışlardı. Ancak 
Allah'ın emriyle Cibril Tür'u yerinden koparıp bir tehdit unsuru olarak üzerlerine 


kaldırıverince, İsrailoğulları inatlarından vazgeçerek gerekeni yapmışlardı?"?. 


(2) Muhammed Reşid Rızâ (6. 1314/1935)'ya göre de söz konusu dağın 
İsrailoğullarının üzerine kaldırılmasından kasıt, meydana gelen büyük bir dep- 
rem sebebiyle bu kavmin onu tepelerinde hissetmeleridir. Çünkü dağın eteğin- 
de yaşayan insanlar böylesi bir depremin etkisiyle dağın üzerlerine düşeceğini 
zannedebilirler. Tabiatıyla bu da onları şiddetle etkileyerek günahlardan tevbe 
etmeye yöneltmiş olabilir?" 

215 Bakara 2/83. 

216 Nesefi, Medârikü'?-tenzil, 1,95. 

217 Bkz.İbn Atiyye, 4-Mubarreru'/-vaciz,1, 158-159; Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1,20, dp: 51. 
218 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 95. Farklı bir rivâyet için bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 137. 

219 Reşid Rızâ, Menâr,1, 340-341.; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, 1, 177. 
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(3) Muhammed Esed (6. 1367/1992) ise bu mu'cizeden maksadın, İsrailo- 
Sullarının taahhütlerini yerine getirmeleri konusunda dağın onlara tanıklık yap- 
y g g yap 


ması olduğunu söylemektedir?” 


Öyle anlaşılıyor ki, burada ele aldığımız âyet bir mu'cizeden söz etmektedir. 
Bu mu'cizede de esas olan, dağın yerinden sökülüp İsrailoğullarının üzerine kaldı- 
rılmış olmasıdır. Bunu kabul ettikten sonra dağı kaldırma olayının ne tür bir ama- 
ca yönelik olduğu hususunda fikir yürütülebilir. Meselâ, yukarıda da belirttiğimiz 
gibi bunun bir şâhitlik ya da tehdit anlamına geldiği ifade edilebilir. Çünkü böy- 
lesi bir yorum konuyu mucize olmaktan çıkarmaz. Ancak meseleyi deprem olayı 
ile açıklamak, hâdiseyi mucize olmaktan çıkarıp tamamen aklileştirmek demektir 
ki, böyle bir anlayış da peygamberler için söz konusu edilen mu'cize gerçeğine za- 
rar verebilir. Zira deprem her zaman ve zeminde rastlanılan sıradan bir hâdisedir. 
Bu yüzden (5 izl gSâş B834) ifadesini deprem olarak yorumlamak doğru değildir. 
Ayrıca şu da bir gerçek ki, aynı olay Talmutda da: “O Zufsa/ varlık, Sina dağını 
büyük bir tekne gibi onların üstüne kaldırdı”?! şeklinde ifade edilmektedir. 


Âyet: 65-66 


465ğ özel 8838 1S çi Cİ şi ge VE gp lale iş 
466 özüt2İ) Alaz yaz MAİ aş ği öl) YS aş 
“İçinizden cumartesi günü azgınlık edenleri elbette biliyorsunuz. Bu davranış- 
larından ötürü onlara: Aşağılık maymunlar (gibi) olun” dedik. Ve onları hem kendi 
zamanları hem de gelecek zamanlar için uyarıcı bir örnek ve Allah'a karşı sorumlu- 


Juklarının bilincinde olanlara ibret alınacak bir ders yaptık” 


İsrailoğullarının Maymuna Dönüştürülmeleri 


Kitab-ı mukaddes'te belirtildiğine göre Allah 'Taâlâ Musâ Sinâ dağında iken 
kendisiyle İsrailoğulları arasında bir alâmet olmak üzere cumartesi (sebt) günü- 
nü tatil günü olarak ayırıp, yahudilerin o gün çalışmalarını ebedi olarak yasakla- 
mıştı22. İşte bu olaya atıfta bulunan 65. âyet yahudilerin söz konusu yasağı ihlal 
etmeleri sebebiyle Yüce Allah'ın onlara: 24ş4ğ1//.£ maymunlar olun” dediğini ifade 


220 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1, 20, dp: 51. 
221 Talmud, Shab, 88. 
222 Kitab-ı mukaddes, Çıkış, 20: 8-11. 
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etmektedir. Ancak müfessirler bu sözün fiziksel anlamda bir dönüşüme mi, yok- 
sa ahlâki ve manevi bir değişime mi işaret ettiği konusunda farklı yaklaşım içine 
girmişlerdir. Konuyla ilgili iki temel görüş ortaya atılmıştır. Bu görüşler şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Süddi ve Mukâtil b. Süleyman'a göre 
cumartesi yasağını delen yahudiler, Allah'tan bir cezâ olarak fiziksel anlamda 


maymuna dönüşmüşlerdir?. 


(2) Mücâhid (6. 103/721Ye göre de söz konusu ifade, fiziksel değil ahlâki bir 


dönüşüm anlamına gelmektedir? 


Bizim kanaatimize göre müteakip âyetin söz konusu edilen olayı, hem kendi 
çağdaşları hem de sonradan gelenler için bir ibret, bir cezâ ve takva sahipleri için 
bir öğüt olarak zikretmiş olması, cumartesi yasağını ihlâl eden yahudilerin fiziksel 
ya da bedensel değil, ahlâken ve kalben bir değişime uğradıklarını göstermekte- 
dir. Nitekim Muhammed Esed de “Kur'ân Mesajı” adlı meal-tefsirinde şu yorumu 
yapmaktadır: Kur'ân'da temas edilen sebt günü ihlalcilerinin kıssası, İsrailoğulları- 
nın tarihinde ya tamah ve hırslarının peşine düşerek ya da dünyevi çıkarlara düş- 
künlükleri yüzünden kendi şeriatlerinin ilkelerine yönelik tecâvüzkâr eğilimlerin 
genel bir tasviri, bir betimlemesi olarak görülebilir?. Bu yüzden söz konusu ya- 
sağı çiğneyen yahudi grupları, ruhsal bir değişime tâbi tutularak her şeyde maddi 
menfaatleri öne çıkaran, tamahkâr ve bencil bir karakter yapısına sokulmuşlardır. 
Bu sebeple hem maymun iştahlı hem de maymun gibi taklitçi bir topluluk oluver- 
mişlerdir. Kısacası bu topluluk, Allah'tan gelen hükümler üzerinde düşünmeden 
maymunlar gibi birtakım davranışları taklit ederek yaşamaya mahküm edilmiştir. 


Âyet: 75 


A3 Ör gb SAMİ EYS OL öğle ip O İğ Gİ eği Ol O gazel 
453 Oyalağ saza,ael 
“Şimdi (ey müminler!) onların size inanacaklarını mı umuyorsunuz? Oysa ki 


onlardan bir zümre, Allah'ın kelâmını işitirler de iyice anladıktan sonra, bile bile onu 


tahrif ederlerdi” 


223 Taberi, Câmi'u/-beyân, 11, 65. 

224 Taberi, Câmi'u-beyân, Il, 65; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 95. Söz konusu görüş için ayrıca bkz. 
Reşid Rıza, Menâr, 1, 343-345; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1,179. 

225 Esed, Muhammed, Kwr'ân Mesajı, 1, 306, dp: 129. 
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Tevrat'ın Tahrifi Meselesi 
Tahrif bilindiği gibi “2ar/” kökünden türetilmiş “7/e/”7/ kalıbında bir kelime- 


dir. Sözlükte “Zir şeyi bozmak, değiştirmek ve istikametinden saptırmak” anlamını 
ifade etmektedir? Buna göre tahrif, herhangi bir yazılı metni doğrudan doğru- 
ya değiştirmek, aslında doğru olan bir metni okurken keyfi olarak istikametin- 
den saptırmak, ayrıca söz konusu metinden bazı kısımları çıkarmak veya birta- 
kım ilâvelerde bulunmak yahut da asli metni zâhirine uygun olmayan bir tarzda 
tefsir etmek gibi muhtelif şekillerden ibarettir?” Tahrif kavramı genel olarak bu 
anlama gelmekle beraber özel olarak da kutsal kitapların Allah Taâlâ tarafından 
gönderildiği şekil üzere bırakılmayıp değiştirilmesi anlamında kullanılmaktadır. 
Kur'ân bu hususu aşağıdaki âyetlerde açıkça dile getirmektedir: (0 25 öl İs 
ke çi İs pe EE LEZ Aİ Şiz İİ ERİ Lİ İN e yel Öp Sİ ge DESİ 
0.0) “Elleriyle (bir) kitap yazıp sonra onu az bir bedel karşılığında satmak için 
Bu Allah katındandır' diyenlere yazıklar olsun! Elleriyle yazdıklarından ötürü vay 
haline onların! Ve kazandıklarından ötürü vay haline onların””8. (| £.55 3İ öz 
İyaliş Ağ öğe dağ e iğ SİA GİS O azlş eğe $ 0S düş Şİ) “Şimdi (ey mü- 
minler!) onların size inanacaklarını mı umuyorsunuz? Oysa ki onlardan bir zümre, 
Allah'ın kelâmını ipitirler dei iyice anladıktan sonra, bile bile onu tahrif ederlerdi”, 
(al be Ha) öy; zi yla EN öe) “Yabudilerden öyleleri de var ki, Tmalin 
e değiştirip tahrif ederler...9; (a, 1, Sw e ga ya uy) 

.. Onlar kelimelerin yerlerini değiştirdiler (kitaplarını tahrif ettiler). Kendileri- 
ne li ahkâmın (Tevrat ın) önemli bir bölümünü de unuttular...”2; (5 gi; Fi 
İz ŞE el 0l3 iy A REK öl li ARİZA A3 ya Asi) < .. Onlar kelimeleri 
yerlerinden kaydırıp değiştirdiler. Eğer size şu (şekilde bir büküm) verilirse emen 
alın, şayet (öyle bir hüküm) verilmezse (ondan) sakının derler...”2. Bu kısa girişten 
sonra şunu hemen belirtelim ki, özelde Tevrât'ın genel de ise Kur'ân dışındaki 
diğer kutsal kitapların tahrifi konusunda iki görüşle karşı karşıya bulunmaktayız. 
Şöyle ki: 


226 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “h-r-f” md; İbn Manzâir, Lisânu'-arab, “h-r-f” md. 
227 Buhl, Fr. “Tahrif”, ZA, İstanbul 1977, IX, 667. 

228 Bakara 2/79. 

229 Bakara 2/75. 

230 Nisâ 4/46. 

231 Mâide5/13. 

232 Mâide5/41. 
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(1) Mücâhid (6. 103/721), Süddi (61. 128/745)3, İbn Hazm (6. 456/1064), 
Karâfi (6. 664/1265) ve İbn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)'ye göre Tevrât'ın 
tahrifi lafzidir?*, Nitekim tefsirinde bu konudan söz eden Nesefi de yahudilerin 
kendi kitaplarında Hz. Muhammed'in peygamberliği ve recim gibi bazı hukuki 
hükümlerle ilgili âyetleri lafzen tahrif ettiklerini beyan etmektedir”. 


Aynı şekilde Mevdüdi de “72/himu7-Kur'ân” adlı tefsirinde konuyla ilgi- 
li olarak şunları söylemektedir: “Onlar (yahudiler) sadece ilâhi kitapları kendi 
arzu ve isteklerine uydurmak için değiştirmekle kalmamış, aynı zamanda orijinal 
metne kendi yorumlarını, ulusal tarihlerini, bâtıl inançlarını, kendi uydurdukları 
teorileri, felsefe ve kanunları da eklemişlerdir. Daha sonra da bütün bu karışımı 
(ki, hepsi Kitab-ı mukaddes'de yer almaktadır) Allah'tandır diye ortaya koymuş- 
lardır. Böylece herhangi bir şekilde ilâhi kitaba dâhil olan her tarihi hikâye, her 
yorum, her insan uydurması inanç ve her insan yapısı kanun “4//4h'ın Zelâmı” ol- 
muştur. Her yahudinin de bütün bunlara inanması zorunlu idi, şayet inanmazsa 


ya mürted ya da kâfır olarak kabul ediliyordu”6, 


(2) İbn Haldün (6. 808/1406), Makrizi (6. 845/1442) ve Süleyman Ateş gibi 
bazı müfessirler de Tevrat'ta yapılan tahrifin lafzi değil manevi yani mana ile il- 
gili olduğunu ileri sürmektedirler”7. Sözgelimi Makrizi'ye göre meselâ Kur'ân'ın 
Bakara 2/79. âyette sözünü ettiği tahrif, Tevrât'la ilgili olmayıp onun tefsiri 
olan Mişniâ ile alakalıdır. Denildiğine göre Mişnâ'nın yazılmasından elli sene 
sonra Sanhedriyyun denilen bir grup insan ortaya çıkarak Mişna'nın metninde 
tasarrufta bulunmak suretiyle Talmud isminde yeni bir kitap kaleme almışlar- 
dır. Ancak onlar bu kitabı yazarken Mişna'daki birçok şeyi gizlemişler ve kendi 
görüşleri doğrultusunda oluşturdukları birtakım hükümleri de ona ilave ederek, 
bütün bunların Allah'tan geldiğini ileri sürmüşlerdir. İşte Bakara 2/79. âyette 


Yüce Allah'ın kınadığı Yahudi bilginleri Sanhedriyyun denilen bu yazıcılardır; 


233 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1, 147. 

234 İbn Hazm, Ali el-Endelüsi, el-fasl fi -milel ve?-ehvâ ve'n-nihal, Mısır 1317,1,155; Karâfi, Kitâbu7- 
ecvibeti'mfâhira ani7-es'ileti-1 fâcira, yy., ts., s. 109-111; İbn Kayyim el-Cevziyye, Hidâyetü7-hiyarâ 
fi ecvibeti'-yebüd ve'n-nasârâ, Mısır 1322, s5. 355-356. 

235 Nesefi, Medârikü'r-tenzil, 1, 102. 

236 Mevdüdi, Tefpimu'-Kur'ân, (trc. Heyet), İstanbul 1986, 1, 79. Ayrıca bkz. Mevdüdi, age., 1, 77. 

237 İbn Haldün, Törihu İb Haldün el-Müsemmâ bi kitâbeti?-iber ve divâni'l-mübtedâ ve'-haber, (nşr. 
Muhammed Mehdi el-Hibâbi) Kahire 1936, 1, 8; Makrizi, Kizâbu/-mevâiz ve'/-itibâr bi zikri'- 
bitât ve/-âsâr, Kahire, ts., 11, 475; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 187. 
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tahrife konu olan kitap da Tevrat değil, Mişna'nın tahrif edilmesiyle ortaya çıkan 
Talmud'dur”8. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, bizim şahsi kanaatimize göre de Kur'ân 
âyetlerinin söz konusu ettiği tahrif, yahudi âlimlerin Kitab-ı mukaddes'in met- 
nine yönelik olarak gerçekleştirdikleri lafzi anlamda bir tahriftir. Bunun için- 
dir ki, (İki JE Esi 1S dl ve Selda Öğİyk İçe GESİ 08 öl eğ 
ÜS üz pi NE çeyi 5 a) “Vay, kitabı elleriyle yazıp, sonra da onu az 
bir değere satmak için, 'Bu Allah katındandır' diyenlere! Vay ellerinin yazdıklarına! 
Vay kazandıklarına!”? âyeti, yahudi din bilginlerini Kitâb-ı mukaddes'i tahrif 
etmekten ve böylece onun câhil müntesiplerini yanıltmaktan sorumlu tutmak- 
tadır? Demek ki burada yapılan iş, ilâhi kitabın metnine dokunmadan ortaya 
atılmış yorumlardan ibaret değildir. Kaldı ki, böyle olsa bile sonuçta yapılan yo- 
rumların Allah katından gelmiş dini gerçekler olduğunu iddia etmekle bu tahrifi 
gerçekleştirenler, yine Allah'a iftirada bulunmuş olmaktadırlar. Ama şu da bir 
hakikat ki, ilâhi metinlere yönelik manevi tahrifle lafzi tahrif arasında çok büyük 
bir fark söz konusudur. Zira lafzi tahrif aynı zamanda manevi tahrifi de içine 
almaktadır. Çünkü anlamı barındıran lafzı değiştirmek, beraberinde manayı da 
değiştirmektedir. Ancak manevi tahrif sadece yorumla ilgili olduğu için onun 
gibi değildir. Bu bakımdan bu iki tahrif arasında umum-husus farkı var demektir. 


Burada şunu da ifade edelim ki, bugün insanlığın elinde bulunan yegâne 
orijinal kitap Kur'ân-ı Kerim'dir. Kur'ân ile önceki kutsal kitaplar arasında bazı 
konularda benzerlik göze çarpsa da, pekçok konuda çelişkinin olduğu bir ger- 
çektir. İşte bu sözü edilen çelişkiler esasen Tevrat ve İncil'de metin tahrifi yapıl- 
dığını açıkça ortaya koymaktadır. Ancak bu durum tabiatıyla Kur'an ile Tevrat, 
Zebür ve İnciller arasında ortak bazı mesajların bulunmasına engel değildir. 
Bu bakımdan Kur'an'ın önceki ilâhi kitapları tasdik etmesi, sadece bu ortak 
mesajlara yönelik bir tutum olarak değerlendirilmelidir. O halde bazı benzer- 
liklerden hareketle Kitâb-ı mukaddes metinlerinde lafzi tahrif yoktur demek 
doğru değildir. 


238 Makrizi, Ki?âbu'/-mevâiz, 11, 475. 
239 Bakara 2/79. 
240 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1, 23, dp: 64. 
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Âyet: 80 
sie ÖN İŞ 3 tiği ile İZİ Şö öda Lai Yi SÜNNİ 
«80y öyülüü Yu söyl el 
“İsrailoğulları: Sayılı birkaç gün müstesna, bize ateş dokunmayacaktır, dediler. 


De ki: Siz Allah katından bir söz mü aldınız -ki Allah sözünden caymaz- yoksa 4/- 
lah hakkında bilmediğiniz şeyleri mi söylüyorsunuz?” 


Âhiret Azabıyla İlgili Yahudi Telakkisi 


Dünyada kendilerinin üstün bir ırk olduğuna inanan yahudiler, âhirette de 
çok kısa bir müddet azap göreceklerini iddia etmişlerdir. Nitekim burada yer 
verdiğimiz âyette (65,422 Uçİ) denilerek söz konusu müddetin birkaç günden iba- 
ret olduğu ifade edilmektedir. Ancak birkaç günle tam olarak neyin kastedildiği 
hususunda değişik yorumlar yapılmıştır: 


(1) Mücâhid (6. 103/721)den gelen bir rivâyette şöyle denildiği ifade edil- 
mektedir. Yahudi telakkisine göre dünyanın ömrü yedi bin senedir ve kendileri- 
nin cehennemde kalış süresi de her bin seneye karşılık bir gündür. Bu bakımdan 


onlar toplam olarak cehennemde bir hafta azap göreceklerine inanıyorlardı”. 


(2) Zemahşeri (6. 538/1143) ve Nesefi (6. 710/1310)'ye göre de yahudi- 
ler Hz. Musâ'nın Sinâ dağında bulunduğu 40 günlük süre içerisinde buzağıya 
taptıkları için, bu tapınmanın cezası olmak üzere cehennemde sadece 40 gün 


kalacaklarını ileri sürüyorlardı??. 


(3) Mevdüdi (6. 1358/1979) ise tefsirinde konuyla ilgili olarak şöyle demek- 
tedir. Yaygın olan kanaate göre yahudiler kendilerinin âhirette hiç azap görme- 
yeceğine inanmaktadırlar?*. 


Burada hemen şunu ifade edelim ki, yahudilerin âhirette azaba maruz kal- 
mayacakları, azaba uğrasalar bile bunun ancak birkaç gün süreceği şeklindeki 
inançları onların, ilâhi hüküm konusunda ileri sürdükleri boş ve anlamsız söz- 
lerden ibarettir. Gerçek şu ki, inkârcılar âhirette sonsuza kadar azap görecekler; 
imân edip amel-i sâlihte bulunanlardan şayet günah işleyenler varsa -Allah'ın 


241 Zemahşeri, Keşşaf 1, 289; Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1, 104. 
242 Zemahşeri, Keşşaf, 1, 289; Nesefi, Medârikü?-tenzil 1, 104. 
243 Mevdüdi, Te/pimu'7-Kur'ân, 1,79. 
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bağışlaması müstesna- onlar da kendi günahlarının büyüklüğü ve çokluğu nis- 
betinde farklı sürelerde azâba mâruz kalacaklardır. Bunun dışında yahudiler için 
özel bir düzenleme olmadığı gibi, yahudilerin ebedi olarak cehennemde kala- 
cakları da bilinen bir gerçektir. Dolayısıyla bütün bunlar bize göstermektedir ki, 
yahudi ırkının ileri sürdüğü bu iddia asla gerçeği yansıtmamaktadır. Yani boş bir 
hayalden ibarettir. 


Âyet: 81 
GİY İNE İğ ÇA İN ARDİ İŞGALE Eba 


“Bilakis kim bir günah işler ve o günahı kendisini çepeçevre kuşatırsa, işte o kim- 
seler cehennemliktirler. Onlar orada temelli kalacaklardır” 


Büyük Günah İşleyenlerin Âkıbeti 


Büyük günah işleyenlere verilecek ceza ile ilgili yapılan tartışmalar olduk- 
ça erken dönemlerde başlamıştır. Zira İmâm Azam Ebü Hanife bile yaşadığı 
dönemde kendisini bu tartışmaların içerisinde bulmuştur. Sözünü ettiğimiz bu 
tartışmanın iki boyutu vardır: 


(1) Râzi (6. 606/1209) ve Nesefi (6. 710/1310) gibi bazı sünni müfessirle- 
re göre Mu'tezile âlimleri bu âyete dayanarak büyük günah işleyen müminlerin 


ebedi olarak cehennemde kalacaklarını iddia etmişlerdir?*, 


(2) Ehi-i sünnet ulemasına göre ise, eğer bir kimse mümin olarak ölürse 


-büyük günah işlemiş olsa da- ebedi olarak cehennemde kalmayacaktır?*. 


Görüldüğü gibi Mu'tezile'nin bu konudaki görüşü hem Kur'ân nasları hem 
de akıl ve mantık açısından isabetli değildir. Zira söz konusu mezhep mensup- 
larının görüşlerini dayandırdıkları (5) kelimesi, İbn Abbas ve Mücâhid'den 
gelen rivâyetlere göre “ir&”anlamındadır?. Bu durumda tabii ki azabın ebediliği 
söz konusudur. Çünkü o günahı işleyen kişi müşrik demektir. Müşrik de eğer 
tevbe etmeden şirk üzere ölürse zaten ebedi cehennemde kalacak demektir?*. 


244 Râzi, Mefâtihul/-gayb,1, 568; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 105; Ahmed Emin, Duha Y-İslâm, Beyrut 
ts., 111,63. 

245 Nesefi, Medâriküt-tenzil, 1, 105. 

246 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 105. 

247 Râzi, Mefâtihu'l gayb,1, 570. 
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..., Ss, 


nahları dilediği kimse için bağışlar. Kim Allah'a ortak koşarsa büsbütün sapıtmıştır”?*8 


âyetinde de açıkça belirtilmiştir. Ancak Mu'tezilenin söz konusu ettiği mümin 
kimse hakkında böyle bir şeyi düşünmek asla mümkün değildir. Zira Yüce Allah 
Kur'ân'da (SEN gi SEXİ 4) “<.. İyilikler kötülükleri giderirler... ”* buyura- 
rak, tevbenin günahları sileceğini haber vermektedir. Kaldı ki, büyük günah sahi- 
bi bir müminin tevbe etmeden ölmesi durumunda bile ebedi olarak cehennemde 
kalması söz konusu değildir. 


Âyet: 87 

DİN 4338 Sİ ve Ele$ ŞA sai e SİN ça e a 
İS MA GİZEM GARİ e3ö V aş İ y23 çöle İSİ İN 3, öİş 
ET O İ 
Andolsun ki, biz Musâ'ya Kitap'ı verdik. Ve arkasından da art arda Peygamber- 
ler gönderdik. Meryem oğlu İsâ'ya da açık-seçik deliller verdik ve kendisini Rühu'/- 
kudüs'le destekledik. (Ne var ki) gönlünüzün arzulamadığı şeyleri söyleyen bir eki 
& 8! $EY y:€Y, ç 
geldikçe ona karşı büyüklük tasladınız. (Size gelen) peygamberlerden bir kısmını ya- 


Janladınız, bir kısmını da öldürdünüz” 


Rühu'I-kudüs Kimdir? 


Kelime anlamı itibariyle “#x#sa/h£ rühu” anlamına gelen rühü'l-kudüs'ün 
kim olduğu hakkında tefsirlerde farklı görüşler ileri sürülmüştür. Bunları şöyle 
zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre söz konu- 
su ruhtan maksat Cebrâil'dir?”*. 


(2) Dahhâk (106/723)'ın Abdullah b. Abbas'tan naklettiği bir başka rivâyete 
göre de Rühu'I-kudüs ile kastedilen Hz. İsâ'dır. Çünkü o ölüleri diriltmektedir?!. 


248 Nisâ 4116. 

249 Hüd11/114. 

250 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 113. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 11, 293; Kurtubi, e/-Câmi, LI, 
244-245; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 108. 

251 İbnü'i-Cevzi, Zâdü”-mesir,1, 113. 
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(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de ilgili âyette zikredilen kutsal ruh- 
tan maksadın İncil olduğunu ileri sürmektedir. 


(4) Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/1984) ise söz konusu sıfatın, hris- 
tiyanlık teolojisinin esasını temsil eden ilâhi zâtın üç uknumundan (Baba, Oğul, 
Rühu'l-Kudüs) birini ifade ettiğini beyân etmektedir?. 

Bize göre bu görüşler içinde en isabetli olan, Rühu'l-kudüs'ün Cebrâil ol- 
duğunu ileri sürenlerin görüşüdür. Çünkü (E53 ğa 5 e yeli ce) 85 b 
a ei aş lg Mı) “De &i: Onu, Mukaddes Rüh (Cebrail), müminle- 
rin imanını pekiştirmek, müslümanları doğru yola iletmek ve onlara müjde vermek 
için, Rabbin katından hak olarak indirdi"P* âyeti, Kur'ân vahyini Hz. Peygam- 
ber (sav)e Rühu'l-kudüs'ün indirdiğini ifade etmektedir ki, o da bilindiği gibi 
Cebrâil (as)'dir. Peygamberlere vahiy indiren meleğin adı Cebrâil olduğuna göre, 
Rühu'l-kudüs de onun sıfatıdır. Esasen onun bir sıfatı da (;,-Yl Eb” 05) “Onu 
(Kur'ân'ı) RübuT-emin (güvenilir rüh) indirdi” âyetinde belirtildiği gibi, Rühu'1- 
emindir. Bilindiği gibi Allah elçilerinin hepsi Rühu'l-kudüs'le desteklenmiştir. 
Çünkü her peygambere vahiy getiren elçi odur. Ancak görüldüğü gibi 87. âyette 
“Ve kendisini (İsâ'yı) Ruhu'l-kudüs'le destekledik” buyurulmaktadır. Öyle anlaşılıyor 
ki, bu ifade ile Yüce Allah Hz. İsâ'nın Rühu'l-kudüs'le olan özel ilişkisine işaret 
etmektedir. Çünkü Meryem 19/17. âyette de belirtildiği gibi Hz. İsâ'nın babası 
yoktur. O, Cebrâil'in Hz. Meryeme üflemesi sonucunda yaratılmış bir mucizedir. 


Âyet: 88 


488 & yiz Li İLME ça İS gi İç İĞ İĞ İl 
“Yahudiler: Kalplerimiz. perdelidir” dediler. Hayır öyle değil, küfürleri yüzün- 
den Allah onları lanetlemiştir de (bu yüzden) çok az bir kısmı iman eder” 


“Gulf” Sözcüğünün Yahudi Kültüründeki Karşılığı 


Gulf, “ag/ef ” kelimesinin çoğuludur. Aglef sözlükte kılıf, perde manasına 
gelmektedir”, Ancak müfessirler bu kelimenin yahudi kültüründe ifade ettiği 


252 İbnül-Cevzi, Zâdü'/-mesir,1, 113; Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşaf, 11, 293. 
253 Derveze, er-Tefsiru'/-hadis, V, 98-99. 

254 Nahl 16/102. 

255 Şu'arâ 26/193. 

256 Rüğıb İsfahâni, Müffedâr, &-1-€” md. 
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anlamla ilgili farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle zikretmek müm- 
kündür: 


(1) Abdullah b. Abbas yahudilerin söz konusu kelimeyi “yezer/i bilgi” anla- 
mında kullanarak, bizim kalplerimiz bilgi ile doludur; bu yüzden Muhammed'in 
bilgisine ihtiyacımız yoktur, demek istediklerini beyan etmektedir”. 


(2) Katâde'den gelen bir rivâyette de gulfun mühür olduğu ifade edilmiş- 
tr : 

(3) Nesefi'nin nakline göre de söz konusu âyette yer alan gulf, kılıf ve perde 
anlamına gelmektedir. Bu sebeple yahudiler: “Ka/plerimiz kılıfhıdır” derken gö- 


nüllerinin Hz. Muhammed'in getirmiş olduğu hakikate kapalı olduğunu kastet- 
mişlerdir?”. 


(4) Kur'ân Yolu tefsirinde de şu bilgiler yer almaktadır: (GİEE ye) “Kalpleri- 
miz kılıflıdır” sözü mecâzen, senin söylediklerinden bir şey anlamıyoruz, bunlar 
aklımıza yatmıyor veya biz kendi dinimize çok bağlıyız, bu yüzden bizi inan- 


cımızdan uzaklaştıracak hiçbir sözü, üzerinde düşünmeye değer bulmuyoruz, 
anlamındadır? 


Bizim kanaatimize göre burada söylenenlerin hepsi doğrudur ve birbirini 
desteklemektedir. Yani yahudiler kibirli bir tavırla demek istemektedirler ki, bi- 
zim kalplerimiz yeteri kadar bilgi ile doludur, bu yüzden senin bilgilerine ihtiya- 
cımız yoktur. Bir başka ifade ile yeterli bilgilenmekten dolayı kalplerimiz bun- 
dan başkasına kapalıdır. Üstelik biz inancımıza bağlı bir topluluğuz; zaten senin 
söylediklerin de bizce anlamsız şeylerdir. Bu yüzden bizim gönlümüzde sana 
yer yoktur. Görüldüğü gibi yahudilerin ortaya koymak istedikleri bu tavır, inanç 
bakımından kendilerinin Allah katında imtiyazlı bir statüye sahip olduklarını 
gösterme amacına yöneliktir. Onun için (SİZ E ,İ) derken, sahip oldukları dinsel 
bilgileri dillendirmek suretiyle başka ilave bir öğretiye ihtiyaç hissetmediklerini 
ifade etmek istemişlerdir. 


257 Zemahşeri, Keşşaf, 11, 294. 

258 Taberi, Câmiw?-beyân,11,229. 

259 Bukelime, henüz sünnet olmayan bir kimse için kullanılan müstear bir ifadedir. Nesefi, Medârikü- 
tenzil, 1, 108. 

260 Heyet, Kur'ân Yolu,1, 155. 
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Âyet: 97-98 
6323 G3 Sü ES BİA  vöp ALİ İE İSA he ld OS is 
83 a SİN SAZAN OK İz haiz 4213 ağ İZİZ OS 4 497p geti 
“De ki: Cebraile kim düşman ise şunu iyi bilsin ki Allah'ın izniyle Kur'an'ı se- 
nin kalbine bir hidayet rehberi, önce gelen kitapları doğrulayıcı ve müminler için de 
müjdeci olarak o indirmiştir. Kim, Allaha, meleklerine, peygamberlerine, Cebraile ve 
Mikâile düşman olursa bilsin ki Allah inkârcıların düşmanıdır” 


Yahudilerin Cebrâil'e Olan Düşmanlığı 


Bu iki âyetten anlaşıldığına göre yahudiler Cebrâil'e açıktan düşmanlık bes- 
lemektedirler. Tabii ki bu durumun bir izahı olmalıdır. Müfessirler yahudilerin 
söz konusu inançlarına gerekçe olarak gösterdikleri bazı açıklamaları bize nak- 
letmektedirler. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Vâhidi (6. 468/1075) ve Nesefi (6. 710/1310) gibi bazı müfessirler ya- 
hudilerin Bâbil kralı Buhtunnasr'ın (Nebukadnezzar) Kudüs'ü işgal edip (M.Ö. 
586) yahudi krallığına son vermesi sırasında, Cebrâil'den yardım gördüğünü ileri 
sürerek onu kendileri için düşman kabul ettiklerini beyan etmektedir?"!, 


(2) İbn Kesir (6. 774/1377)'in belirttiğine göre de yahudiler Cebrâil'i savaş, 
deprem, kıtlık, kuraklık, felaket, şiddet ve ölüm meleği olarak kabul ediyorlar- 
dı? Bu yüzden onu kendileri için tehlikeli bulup düşman ilan etmişlerdi. 


(3) Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/1984)'nin konuyla ilgili olarak 
naklettiği bir rivâyette şöyle denilmiştir: “Yahudiler peygamberimize bazı so- 
rular sordular ve: “Eğer doğru cevaplar verirsen sana tâbi olacağız” diye de söz 
verdiler. Peygamberimiz de onlara doğruluğunu itiraf ettikleri cevapları verdi. 
Sonra kendisine vahiy indiren meleğin adını sordular. Peygamberimiz Cebrâil 
cevabını verince: “O bizim düşmanımızdır. Çünkü Cebrâil yeryüzüne şiddet ve 
zillet indirmektedir. Ayrıca o, Buhtunnasr'ın öldürülmesini engellemiştir. Yani 
Buhtunnasr'ın yaşamasının sebebi odur. Eğer onun dışında başka bir melek sana 
gelseydi biz sana tâbi olurduk dediler”. 


261 Vâhidi, Esöâöw'n-nüzül, Kahire ts., s. 18-19; Nesefi, Medârikü?-?enzi/, 1, 113. Ayrıca bkz. İbn 
Kesir, 72fir, 1, 130; Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 162. 

262 İbn Kesir, Tefsir, 1,130; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1 200; Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 162. 

263 Derveze,er-Tefsiru'-hadis,V, 100. 
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Görüldüğü gibi burada yer verdiğimiz rivâyetler esasen aynı şeye işaret 
etmektedir. Çünkü ikinci rivâyette Cebrâil'e isnâd edilen bazı olumsuzluklar 
dile getirilmiş; diğer iki rivâyette de Beytü'l-makdis'i tahrip etmek isteyen 
Buhtunnasr'ı öldürmek üzere yahudilerin gönderdiği bir şahsa Cebrâil'in mâni 
olduğu, bu yüzden Buhtunnasr'ın öldürülmekten kurtulup Beytü'l-makdis'i 
yerle bir ettiği anlatılmıştır?**. Bütün bunlar da esasen aynı özü ifade eden 
farklı anlatımlardır. Yani söz konusu rivâyetlerin yer verdikleri olaylar fark- 
lı olsa da mahiyetleri birdir. Böylece anlaşılmaktadır ki yahudiler Cebrâil'i, 
kendilerine her defasında zarar veren bir melek olarak gördükleri için düşman 
olarak kabul etmişlerdir?“. Ancak bu onların yersiz kuruntularından başka bir 
şey değildir. 


Âyet: 102 


ys İzel İ3 Öle 528 G5 öle iü e İbi İS Ul aği 

ii 0? ç Sı) Uş ayl) Layla hi gsiİ Ed Uş Gi gi ali 

ŞA 3 iğ e öğ özi U uğ Oyalar 3485 Yö iliş EE Ğİ Yk 25 
BiZE yal Lale Sal3 aşağ Ya şia â Öyalağiş al göp Yı Pen  GağLş 
41024 oi ei PEY U siz SİZ ie özi sd 
“Süleyman'ın hükümranlığı hakkında onlar, şeytanların uydurup söylediklerine 
tâbi oldular. Ancak Süleyman büyü yapıp kâfir olmadı. Lâkin şeytanlar kâfir oldular. 
Çünkü insanlara sihri ve Babil'de Hârut ile Mârut isimli iki meleğe indirileni öğreti- 
yorlardı. Halbuki o iki melek, herkese: Biz ancak imtihan için gönderildik, sakın büyü 
yapıp da kâfir olmayasınız, demeden hiç kimseye (sihir ilmini) öğretmezlerdi. On- 
lar, o iki melekten, karı ile koca arasını açacak şeyleri öğreniyorlardı. Oysa büyücüler, 
Allah'ın izni olmadan hiç kimseye zarar veremezler. Onlar, kendilerine fayda vereni 
değil de zarar vereni öğrenirler. Elbette onlar sihri satın alanın âhiretten hiçbir na- 


sibi olmadığını çok iyi biliyorlardı. Karşılığında kendilerini sattıkları şey ne kötüdür! 
Keşke bunu bilselerdi!” 


264 Vâhidi, Esbâbu'n-nüzül, s. 18-19; Nesefi, Medârikü”?-tenzil, 1, 113. 

265 Nakledilen bir rivayete göre de Fedek hahamlarından Abdullah b. Suriye Peygamberimizle tartışmış 
ve kendisine vahyi kimin getirdiğini sormuş, Allah Resülü (sav) de: “Cebrail” deyince“ O bizim düş- 
manımızdır. Başkası getirseydi iman ederdik.” demiştir. Bkz. Nesefi, Medârikü?-fenzil, 1, 113. 
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İnsanlara Sihir Öğreten Şeytanlar 


Bilindiği gibi yahudiler esaretleri, cehâletleri, fakirlikleri ve yurtsuz kalma- 
ları gibi birtakım sebeplerden dolayı hem maddi bakımdan hem de ahlâken bo- 
zulup bütün iyi niteliklerini kaybettikten sonra kendilerini sihir, büyü, tılsım ve 
benzeri işlere vermeye başlamışlardı. Amaçları hiçbir çaba sarfetmeden bu tür iş- 
ler sebebiyle kendi geleceklerini kazanabilmekti. Bu yüzden de yahudi topluluğu 
kutsal kitaplara olan tüm ilgilerini kaybettiler ve kendilerini Allah'ın hidâyetine 
kapatıp, peygamberlere kulaklarını tıkadılar. Bu konuyla ilgili bilgilerini de bir- 
takım şeytanlardan alarak Hz. Süleyman'ın mülk ve saltanatını büyü ve sihir 
yoluyla kazandığına inandılar. Bu âyette de ifade edildiği gibi sihir ve büyü birta- 
kım şeytanlar vasıtasıyla onlara öğretiliyordu. Ancak görüldüğü gibi söz konusu 
edilen şeytanlardan maksadın ne olduğu konusu âyette pek açık değildir. Bu yüz- 
den müfessirler konuyu tavzih için farklı yorumlar yapmaya başladılar. Şöyle ki: 


(1) Süddi (6. 128/745)'ye göre bu âyette sözü edilen şeytanlardan maksat, 
insanlara vesvese veren cin şeytanlarıdır. Bunlar kulak hırsızlığı yoluyla semadan 
sihri alıp kâhinlere aktarıyorlar, onlar da bu tür bilgileri kitaplara kaydedip in- 


sanlara öğretiyorlardı?. 


(2) Reşid Rızâ (6. 1314/1935)'ya göre de söz konusu âyette yer alan şeytan- 


lar, insanlara birtakım hikâyeler ve masallar anlatan kişilerdir?97. 


Bizim şahsi anlayışımıza göre âyetin atmosferine en uygun olan görüş, ikin- 
cisidir. Buna göre söz konusu âyette ifade edilen şeytanlardan maksat, insanlara 
sihir öğreten şeytan tinetli kişilerdir. Çünkü insanın diyalog kurabileceği var- 
lık, cin şeytanları değil insan şeytanlarıdır. O halde burada kastedilen şeytanlar 
muhtemelen bunlardır. O tür insanların şeytan olarak ifade edilmeleri de anlaşıl- 
dığı kadarıyla şeytâni bir iş yapmış olmalarındandır. Nitekim Muhammed Esed 
de “Kur'ân Mesajı” adlı meal tefsirinde aynı şeyi dile getirerek, âyette yer verilen 
şeytanların şeytanca niyetler taşıyan kimseler olduğunu öne sürmüştür”. Muasır 
müfessir Süleyman Ateş'in görüşü de Esed'in yaklaşımıyla örtüşmektedir. Zira 
ona göre de esasen burada insanlara sihir öğreten şeytanlar, Kur'ân'da vasıfları 


anlatılan şeytanlar değil, şeytan tabiatlı insanlardır?” 


266 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 1, 121-122; Zemahşeri, Keşşâf, 1, 305; Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1, 115. 
267 Reşid Rızâ, Menâr 1, 544 vd; Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 167. 


268 Bkz. Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 28, dp: 82. 
269 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 1, 203. 
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Hârüt ve Mârüt 
Öncelikle şunu ifade edelim ki Hârüt ve Mârüt'la ilgili güvenilir senetle 
nakledilen sahih bir hadis mevcut değildir. Durum böyle olsa da burada ele almış 


olduğumuz âyette yer alan Hârüt ile Mârüt hakkında müfessirler birbirinden 
farklı görüşler ortaya atmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Taberi (6. 310/923) demiştir ki, Hârüt ve Mârüt'tan maksat Cebrâil ve 
Mikâil'dir. Bu görüşü öne çıkaran müfessirler de (& g4 b e) us İ Kİ U3 
&y)3) cümlesinde yer alan (U) edâtını olumsuzluk anlamında kullanarak “İğ; 
meleğe (Gebrâil ve Mikâil) böyle bir şey indirilmedi” diye tefsir etmişlerdir”. Çün- 
kü bu kanaati taşıyan müfessirlere göre yahudi sihirbazları, Allah'ın Süleyman'a 
271 


sihri Cebrâil ve Mikâil'in diliyle indirdiğine inanıyorlardı 


(2) Zemahşeri (6. 538/1143), el-Hasan el-Basri (6. 110/728Y'nin (-:SÂsİi) 
kelimesini (İİ) mimin kesresiyle (esresiyle) okuduğunu ileri sürerek, bu du- 
rumda kendilerine sihir indirilenlerin iki melek değil, iki kral olduğunu zikret- 


mektedir. Buna göre âyetin anlamı “Şeyanlar insanlara sihri ve Bâbil'de iki krala 


indirileni öğretiyorlardı” şeklinde tercüme edilebilir?”. 


(3) Nesefi (ö, 710/1310)'ye göre Hârut ve Mârut iki melektir. Bu yakla- 
şım müfessirlerin çoğunluğu tarafından kabul gören bir yaklaşımdır. Söz konusu 
müfessirler âyette yer alan ve bu iki isme işaret eden kelimeyi (çSİ2İ|) şeklinde 
yani lâmın fethasıyla okumaktadırlar?”, 


270 Bkz. Taberi, Câmiu/-beyân, 11,331 vd; Şevkâni, Fetu7-Zadir, 1, 131; Reşid Rızâ, Menâr, 1, 403. 

271 Taberi, Câmiu?-beyân, 11,331. 

272 Zemahşeri, Keşşâf, 1, 306; Âlüsi, Rahu7-me'âni, 1, 342. 

273 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 115-116. Ancak ne yazık ki, bu görüşü savunan bazı müfessirler 
konuyla ilgili birtakım İsraili rivâyetleri nakletmekten de geri durmamışlardır. Bu rivâyetlerin 
içeriği kısaca şöyledir: Melekler insanoğlunu yeryüzünde yaptıkları birtakım kötülüklerden do- 
layı kınayınca Yüce Allah onlardan ikisini, (Hürüt ve Mârüt) insanların ihtiras ve şehevi duygu- 
larıyla sınanmak üzere yeryüzüne göndermiştir. Ancak söz konusu iki melek güzel bir kadınla 
karşılaşınca onun teklifi üzerine önce şarap içmişler, sonra zina edip ardından da bir adamı 
katletmişlerdir. Sonuçta Yüce Allah kendi istekleri doğrultusunda onları Bâbil'de ayaklarından 
başaşağı asarak dünyevi bir cezâ ile cezalandırmıştır. Bundan sonra insanlar onlara gelerek büyü 
öğrenmeğe başlamışlar, onlar da bu maksatla kendilerine gelenlere: “Biz birer imtihan aracı- 
yız, sakın küfre girmeyin” diyerek uyarıda bulunduktan sonra onlara sihir öğretmişlerdir. Bkz. 
Taberi, Câmiu7-beyân, 11,341-342; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1,116; Derveze, et-Tefsiru?-hadis, 
V,107. 
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(4) Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/1984)'nin nakline göre de Hârüt ve 
Mârüt Bâbil'de kendilerine sihirle ilgili bilgiler ilhâm edilen iki ünlü kişidir?” 
Ancak bu bilgiler söz konusu şahıslara sihrin kötüye kullanılması için değil, bi- 
linmek ve kötülüğünden korunmak için ilhâm edilmiştir. Çünkü Bâbilliler büyü 
işleriyle uğraşıp duruyorlardı. İnsanları bunların şerrinden korumak için büyü- 
nün ne olduğu bu iki insana ilhâm edilmişti”. Bunun için onlar: “Biz ancak 
imtihan için gönderildik, sakın büyü yapıp da kâfir olmayasınız”,demeden hiç kim- 
seye (sihir ilmini) öğretmezlerdi. Fakat zamanla insanların bu kişilere karşı olan 
teveccühleri öyle bir düzeye ulaştı ki, sonunda bunların gökten inip insanlara 
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Allah'ın büyü ile ilgili vahyini öğreten iki melek olduğu sanılmaya başlandı 


(5) Derveze yukarıda zikrettiği görüşten başka bir de âyetteki Hârut ve 


Mârut ile Hz. Dâvüd ve Süleymarvı kastedenlerin olduğunu öne sürmektedir”. 


Bize göre burada zikrettiğimiz yaklaşımlar içinde birinci yaklaşımın diğer- 
lerine nazaran isabetli olma ihtimali vardır. Buna göre söz konusu isimler iki 
meleğin ismidir. Bu durumda da tabiatıyla onlara melek olmaları cihetiyle sihrin 
indirilmesi mümkün değildir. Bunun için ilgili cümlenin başında yer alan (4)'nın 
olumsuzluk edâtı olarak algılanması gerekmektedir. Çünkü Yüce Allah'ın ya- 
sakladığı bir şeyi (sihri) iki meleğine ilhâm etmesi asla söz konusu olamaz. Zira 
sihir ve büyü işlerini ancak şeytanlar insanlara öğretirler. Melekler asla böyle bir 
şey yapmazlar. Onlar bunun büyük bir günah olduğunu bilirler ve zaten ken- 
dileri de günah işlemeyecek bir fıtrata sahiptirler. Bu âyetin esasen maksadı da 
Hz. Süleymarvı küfürden tenzih etmek, kötülüğün kaynağının peygamberler ve 
melekler değil, şeytanlar, cinler ve şeytani tabiata sahip insanlar olduğunu an- 
latmaktır. O halde Cebrâil ve Mikâil diye ifade edilen Hârut ve Mârut adlı iki 
meleğe sihir ve büyü adına herhangi bir bilgi indirilmiş değildir. 


Âyet: 104 


4104) Sİ NİZ a ASİ | yazl ÜZİİN İİ ö3 Celi İyİ yâ Yİ gala Gel İl 
“Ey inananlar! (Peygambere) 'Râinâ' (Bizi güt) demeyin, 'unzurna' (Bizi gö- 


zet) deyin ve söze kulak verin. İnkâr edenlere acı verici bir azab vardır” 


274 Derveze, et-Tefsiru!-badis, V, 107. 
275 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 207. 
276 Derveze, et-Tefsiru?-badis, V, 107. 
277 Derveze, age, V, 107. 
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Müminlere Kullanımı Yasaklanan “R4nd” Sözcüğü 
gı 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah müminlere Hz. Peygamber için (Es15) 
sözünü kullanmamalarını emretmektedir. Çünkü bu kelime özünde hakaret ma- 
nasını taşımaktadır. Ancak müfessirler tefsirlerinde söz konusu kelime ile ilgili 
farklı yorumlar yapmışlardır. Söz konusu görüşleri üç maddede toplamak müm- 
kündür: 


(1) Taberi (6. 310/923) ve Şevkâni (6. 1250/1834)'nin dediğine göre İbrâni 
dilinde (E1;) kelimesine benzer bir kelime vardı. Medine yahudileri bu kelimeyi 
sövme, hakaret ve istihzâ amacıyla kullanıyorlardı. Bu yüzden Yüce Allah söz 
konusu âyette müslümanlara bunun yerine bizi gözet anlamına gelen “ynzurndâ” 


kelimesini kullanmalarını emretti?”8, 


(2) Kurtubi (6. 671/1272) de âyette yer alan (Es1;) kelimesini, Zirr b. Hubeyş 
(6.82/701) ve A'meş'in “dağınık” anlamına gelen (4 ,215) şeklinde okuduğunu ileri 
sürerek, buna göre âyete, “Ey imân edenler! Siz dağınık, gelişi güzel, saçma sapan 


söz söylemeyin” şeklinde bir anlam verilebileceğini ileri sürmektedir?”. 


(3) Süleyman Ateş'e göre ise ilgili sözcük, “gözezmek, korumak, kollamak, bi- 
maye etmek” anlamına gelen (s5) filinden türemiş emir formatında bir kelime- 
dir. Anlamı, “3izi görüp gözet” demektir. Yahut aynı kökten gelmekle birlikte 


ism-i fâil formatındadır. Buna göre de Şobanımız” anlamına gelmektedir? 


Bize göre (Eel5) sözcüğünün müslümanlara yasaklanması, onun ya Arap- 
ça karşılığı olarak Şobanımız” şeklinde hakaret anlamına gelmesinden ya da 
İbrânice'de aynı telaffuzla ifade edilip sövme manasına gelen bir kelimeyi çağ- 
rıştırmasından dolayıdır. Çünkü kullanılan söztük her iki halde de hakaret ve 
aşağılama anlamını ifade etmektedir. Bu yüzden söz konusu âyet müslümanlara, 
bulunduğu makam itibariyle Hz. Peygamber'e saygılı davranmalarını emretmek- 
tedir. Müfessir Kurtubi'nin dediğine göre söz konusu âyet esasen bize demiş 
olmaktadır ki: Ey müminler! Hz. Peygamber'e karşı saygıda asla kusur etmeyin. 
Bunun için gayr-i müslim unsurların kullandıkları o edep dışı sözleri siz kullan- 
mayın. Siz, size yakışan sözlerle ona hitap edin”!. Bu yüzden denilebilir ki, ilgili 


278 Taberi, Cömiw-beyân, 11, 381; Râzi, Mefâtibu'/-gayb, 111, 242; Şevkâni, Fetbu'7-kadir, 1, 136. 
279 Kurtubi, /-Câmi'11, 297. 

280 Ateş, Süleyman, Çağdaş T12f5ir,1,211-212. 

281 Bkz. Kurtubi, -Câmi) ll, 297. 
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ifade tarihsel şartların ötesine uzanan bir muhtevaya sahiptir. Çünkü bu sözle 
ashâba, Hz. Peygamber'e saygı ile yaklaşmaları emredilerek her mümine evren- 
sel bir formatta hitap edilmiş olmaktadır. Onun evrenselliği de Allah Resülü 
(sav)'ne karşı mutlak anlamda saygıyı içeren mesajında gizlidir. 


Âyet: 106 
ed İSE İİ Gl İG SİL İİ SİRE e dll 


4106) aa 
“Biz herhangi bir ayetin hükmünü yürürlükten kaldırır veya unutturursak, 
onun yerine mutlaka daha hayırlısını veya onun benzerini getiririz. Allah'ın her şeye 


kadir olduğunu bilmez misin?” 


Kur'ân'da Varlığı Tartışılan Nesh Olayı 


Nesih sözlükte, “oradan kaldırmak, ilga etmek, yok etmek, yazmak ve bir şeyi 
bir yerden başka bir yere aktarmak” anlamlarına gelmektedir? Terim olarak ise, 
şeri bir hükmü, bir başka şer'i delille kaldırmak yahut mukaddem tarihli bir nassın 
hükmünü, muahhar tarihli bir nas ile değiştirmektir 3. Görüldüğü gibi bu tanım- 
lar sonuç itibariyle neshin, emir ve nehiyle ilgili hükümlerden bazılarının her- 
hangi bir hikmete mebni olarak yürürlükten kaldırılıp, yerine başka bir hükmün 
konulması anlamını ifade etmektedir. Hükmü kaldırılmış âyete “e7s4”, hükmü 
kaldıran âyete ise “745/4” denilmektedir. Bilindiği gibi Kur'ân'da neshin varlığı 
tartışma konusudur. Bu konuda temel iki görüşten söz edilebilir: 

(1) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933)'ye göre nesh Kur'ân'da değil, ilâhi 
kitaplar (şeriatler) arasında ancak söz konusudur. Kur'ânda ise tahsis vardır. 


Yani bir âyet diğerinin hükmünü tamamen ortadan kaldırmayıp sınırlamak- 


tadır?8*, Muhammed el-Hudari (6. 1306/1927)5, Muhammed Tevfik Sıdkı 


282 Râğıb İsfahâni, Müfredâz, “n-s-h” md; Zemahşeri, Esâsü7-belâğa, Kahire 1960, s. 952; Zerkeşi, 
Burhân, TI, 29; Tehânevi, Keşşâf, 11, 1377; 

283 Tanımlar için bkz. Cürcâni, Seyyid Şerif, Ta rifâr, İstanbul ts., 5. 163; ez-Zerkâni, Menâhilü'-irfün, 
II, 176 vd. Neshi ayrıca Kur'ân'ın Eski ve Yeni Ahit gibi kendinden önceki kitaplarda bildiri- 
len hükümleri yürürlükten kaldırması şeklinde de tanımlamak mümkündür. Bkz. Hasan Ahmed, 
“Nesh Teorisi”, (trc. Mehmet Paçacı), İA., Der., C, 1, sayı, 3, (Ocak 1987), s. 105. 

284 Râzi, Mefârtihu/-gayb, 111, 248. 

285 Hasan Ahmed, “Nesh Teorisi”, s. 109. 
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(6. 1299/1920), Eslem Cayrapüri (6. 1334/1955)97, Ömer Rıza Doğrul (6. 
1331/1952)8 ve Süleyman Ateş? gibi zatlar da aynı görüşü desteklemekte- 
dirler. Kısacası söz konusu bilginler de tıpkı Ebü Müslim el-İsfahâni gibi nes- 
hi, Kur'âmın kendinden önceki kitapları neshettiği şeklinde genel bir çerçeveye 
oturtmuşlardır. Tabii ki bununla da yetinmeyerek birbirini neshettiği iddia edi- 
len nasları yorumlayarak, nâsihle mensüh arasında anlam yönüyle ortaya çıkan 
çelişkileri gidermek suretiyle, neshin olmadığını ispata çalışmışlardır. 


(2) Râzi (6. 606/1209) de demiştir ki, klasik müfessirler Kur'ân'da neshin 
varlığına kâil olmuşlardır?**, Ancak Hasan Ahmed'e göre bu görüşü savunan 
müfessirler (ya da âlimler) anlam itibariyle çelişkili gibi görünen âyetleri uzlaştı- 
ramayınca bu yola başvurmuşlardır”!. 


Görebildiğimiz kadarıyla İslâm bilginlerinin çoğunluğu neshi tefsir ilminde 
bir çözüm yolu olarak kabul edip savunurken, bir kısmı da Kur'ândaki mevcut 
âyetlerin hepsinin bir işlevi olduğunu ileri sürüp neshi reddetmektedir. Bize göre 
burada isabetli olan görüş, Kur'ân'da neshe kapı aralamayan görüştür. Çünkü 
Kur'ân başlı başına bir hukuk sistemi değil, İslâm hukuk sisteminin öncelikli 
temel kaynağıdır. Böyle olunca Kur'ân'ın içerdiği bütün naslar hukuk için malze- 
me niteliğindedir. Tabii ki bu durumda da bir nassın bir başka nasla teâruzu söz 
konusu değildir. Naslar arasında herhangi bir çelişki olmadığı sürece de nesihten 
söz etmenin bir anlamı yoktur. Zira nesh, naslar arasında meydana gelebilecek 
bir teâruzu (çelişki) ortadan kaldırmak, böylece Kur'ânda anlam yönünden bir 
bütünlük oluşturmak için öngörülen bir yoldur. Kaldı ki bu anlamda bir çözüm 
yolu olarak başvurulan nesih, problemleri halletme uğruna bazen yeni problemler 
de ortaya çıkarmaktadır. Bunları neshin taksimatında bile görmek mümkündür. 
Meselâ, toplumsal bir mesele ile ilgili hüküm taşıyan “recim âyeti” nin tilâveten, 
çeşitli alanlara dair hüküm içeren bir kısım âyetin de hükmen, bunların dışındaki 
bazı âyetlerin de hem hüküm hem de tilâvet yönüyle iptal edildiğini iddia edip, 


286 Buzat 1906 senesinde “2/-Menâr” mecmuasında neşretmiş olduğu “en-Nâsih ve'7-mensüh” adlı ma- 
kalesinde neshi kabul etmediğini tafsilatlı bir şekilde anlatmıştır. Bkz. Mecelletü7-Menâr, Mısır 
1324/1906, s. 110-119. 

287 Hasan, Ahmed, “Nesh Teorisi”, s. 109. 

288 Bkz. Doğrul, Ömer Rıza, Tanrı Buyruğu, İstanbul ts., LXXXVI vd. 

289 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 215 vd. 

290 Râzi, Mefâtihu'- gayb, TI1, 248. 

291 Hasan Ahmed, “Nesh Teorisi”, s. 107. 
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bunu akılla izaha kalkışmada ortaya çıkacak problemler bunlardan bazılarıdır. 
Ayrıca Kur'ân'ın bir kısım âyetlerini hüküm itibariyle mensuh saymak, onları 
bağlayıcı görmemek demektir ki, bu da Kur'ân-ı Kerim'in evrenselliğine gölge 
düşürmektedir. Esasen bu konuda izlenmesi gereken en isabetli yol, biraz önce 
de ifade edildiği gibi Kur'ân'daki nasların hepsinin işlevi olduğunu kabul ederek 


neshe kapı aralamamaktır. 
Âyet: 108 


38 YY SİN YES ös İS e e Lİ İl öy işi 
41085 (2) 235 ie 
“Yoksa daha önce Musâ'nın sorguya çekildiği gibi, siz de peygamberinizi sorgu- 
ya mı çekmek istiyorsunuz? (Şunu bilin ki,) kim imânı inkârla değiştirirse, şüphesiz 


doğru yoldan sapmış olur” 


Hz. Peygamber'i Sorguya Çeken Gruplar 


108. âyet bize gösteriyor ki, bazı insanlar Hz. Peygamber'den vahiy ortamında 
birtakım isteklerde bulunuyorlar ve bazı zamanlarda da ona sorular soruyorlardı. 
Bunun üzerine ilgili âyetle Yüce Allah, Hz. Peygamber'den hem gereksiz isteklerde 
bulunulmasını hem de ona soru sorulmasını yasaklamış oldu. Ancak âyette hangi 
grupların peygamberden bu tarzda isteklerde bulundukları ve soru sordukları açıkça 
zikredilmemektedir. Bu yüzden müfessirler konunun açıklığa kavuşturulması nok- 
tasında bazı görüşler ortaya atmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Mücâhid (6. 103/721)e göre söz konusu âyetle müşrik araplara hitap 
edilmiştir. Zira onlar bazen Safâ tepesini bizim için altına çevir”? ve Mekke'nin 


topraklarını bize genişlet diye Hz. Peygamber (sav)'den istekte bulunuyorlardı?”. 


(2) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'a göre de söz konusu âyet yahudileri 
muhatap almaktadır. Çünkü yahudiler Hz. Peygamber'den, kendisinin peygam- 
ber olduğunu gösterecek gökten bir kitap indirmesini talep etmişlerdi. Nitekim 
onların bu b e A si is ii li bd GEŞ 5 çiz ii öl ÇE Bi ve 


EN 


292 Taberi, Câmiu?-beyân, 11, 410; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 119. 
293 Nesefi, Medârikü?-tenzil 1, 119. 
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EA GİZ aya ileş G3) “EZ kitap senden, kendilerine gökten bir kitap indirmeni 
istiyor. Onlar Musâ'dan, bunun daha büyüğünü istemişler de, Bize Allah'ı apaçık gös- 
ter' demişlerdi. (Ancak) zulümleri sebebiyle hemen onları yıldırım çarpmıştı. Bilâhare 
kendilerine açık deliller geldikten sonra buzağıyı (tanrı) edindiler. Biz bunu da affer- 
tik. Ve Musâ'ya apaçık bir yetki verdik”?4 âyetinde açıkça zikredilmektedir””. 


(3) Süleyman Ateş ise bu âyette müminlerin kastedildiğini ileri sürmektedir. 
Çünkü bazı müslümanlar Hz. Peygamber'e zaman zaman birtakım sualler soru- 
yorlardı. Böylece Yüce Allah indirdiği bu âyetle fazla soru sormanın müminlere 


296 


yakışmadığını ortaya koymuş oldu 


Bizim şahsi kanaatimize göre buradaki âyet, Hz. Peygamber'e yönelik soru ve 
taleplere müslümanlar açısından bir sınır getirmektedir. Yani âyetin muhatapları 
müslümanlardır. Bu da bazen Hz. Peygamber'in canını sıkan hususlarla ilgili ol- 
duğu gibi, bazen de herhangi bir konuda vahyin müslümanlara yeni sorumluluklar 
yüklemesini istemediğinden kaynaklanıyordu. Meselâ rivâyet edildiğine göre Hz. 
Peygamber sahâbilerini toplayıp onlara: “Ey insanlar! Allah size haccı farz kıldı, hac- 
cediniz dedi. Bir adam: “Her sene mi (hac yapmamız gerekir) ey Allah'ın Resülü” 
diye sordu. Allah'ın elçisi cevap vermedi. Adam sorusunu üç defa tekrarlayınca 
Hz. Peygamber: “Eve? desem, her sene farz olur, ozaman da siz bunu yapamazsınız” 
dedi””7. Bu rivâyet bize gösteriyor ki, Hz. Peygamber (sav)'e sorulan bazı sorular 
yeni sorumluluklara zemin hazırlıyordu. Bu yüzden Resülullah kendisine çok soru 
sorulmasından hoşlanmıyordu”8. Çünkü herhangi bir konuda soru sorulduğu za- 
man ya ona cevap vermek için bir Kur'ân âyeti indiriliyor ya da Hz. Peygamber'in 
kendisi cevap veriyordu. Bu da, yeni hükümlerin konulmasına vesile teşkil ediyor- 
du. Bunun içindir ki Hz. Peygamber: “Sizi rahat bıraktığım sürece siz de beni rahat 
bırakın. Çünkü sizden öncekiler çok soru sormak ve peygamberlerine muhalefet etmek 
yüzünden helâk olmuşlardır”? demiş, bir başka hadisinde de şöyle buyurmuştur: 
“ Müslümanlar hakkında en büyük vebal altına giren kimse, bir şey hakkında soru soran 


ve sorduğu soruyla o şeyin haram kılınmasına sebep olan kimsedir”, 


294 Nisâ 4/153. 

295 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 1, 129. 

296 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 219. 

297 Müslim, Hac,73. 

298 Bu konudaki yasaktan söz eden âyet için bkz. Mâide 5/101. 

299 Müslim, Hacc, 412; Nesâi, Menâsik, I; İbn Mâce, Mukaddime, 1. 
300 Buhâri, İtisâm, 3; Müslim, Fedâil, 132. 
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114 


kilay is ll Sİ 3 g3 göz İN BRİDE İzi Öl e 


Allah'ın mescidlerinde O'nun adının anılmasına engel olan ve onların harap 
olmasına çalışandan daha zalimi kimdir? Bunların oralara ancak korkarak girmeleri 


gerekir. Böyleleri için dünyada rezillik, ahirette de büyük azap vardır” 


Allah'ın Mescidlerini Tahrip Edenler ve Tahrip Edilen Mescidler 


Müfessirler söz konusu âyetin kastettiği mescid tahripçileri ve tahribe uğrayan 
mescidler konusunda farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz. 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Mücâhid (6. 103/721) ve Katâde ( 6. 
117/735)'ye göre bu âyette zikri geçen mescid tahripçilerinden maksat hristi- 
yanlardır#!. Çünkü onlar Kudüs'teki Beytü'l-makdis'i (Süleyman Mâbedi) tah- 
rip eden Buhtunnasr'a yardım etmişler; Buhtunnasr'ın Kudüs'ten ayrılmasından 


sonra da İsrailoğulları'nın bu mâbette ibâdet etmesine engel olmuşlardı?” 


(2) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de Hudeybiye Gazvesi esnasında 
Hz. Peygamber'in ve onunla beraber olan müslümanların Mescid-i harâm'a gir- 
melerini engellemelerinden dolayı bu âyette müşriklerin kastedildiğini ileri sür- 
mektedir? Buna göre mescidleri tahrip edenler müşrikler, tahribe konu olan 
mescid de Mescid-i harâm'dır. 


(3) Muhammed Abduh (6. 1284/1905)'a göre de mescidlerin yıkımı ve tah- 
ribi için çalışanlar Romalı putperestler, yıkılan mescidler de Beytü'l-makdis ve 
Mescid-i aksâ'dır. Çünkü âyet, inzâl edildiği zamandan önce geçen bir olaydan 
söz etmeyip, daha sonraları meydana gelen ve haçlı ordularının Beytü'I-makdis 
ile müslümanlara ait olan başka yerlere yapılacak saldırılarından ve onları oralar- 
daki mescitlere, Mescid-i aksâ'ya girmekten menedeceklerinden ve aynı zaman- 
da birçok mescidi yakıp yıkarak tahrip edeceklerinden söz etmektedir" 


301 Taberi, Câmiu/-beyân, 11, 442. 

302 Taberi, Câmiu7-beyân, 11, 442. Ayrıca bkz. Reşid Rızâ, Menâr, 1, 584. 

303 Taberi, Câmiu'7-beyân, 11, 444; Ayrıca bkz. Râzi, Mefârihu'/-gayb, IV, 9, 10; Reşid Rızâ, Menâr, 1, 
584-585. 

304 Reşid Rızâ, Menâr,1, 585. 
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Burada şunu hemen ifade edelim ki, konuyla ilgili olarak zikrettiğimiz ilk 
görüşü kabul etmek pek mümkün değildir. Çünkü Buhtunnasr'ın Kudüs'ü iş- 
gal ederek Beytü'1-makdis'i yıktırması Hz. İsâ'dan 630 sene önceki bir zamanda 
gerçekleşmiştir. Dolayısıyla bu, tarihen imkânsızdır. İkinci görüş de uzak bir ih- 
timal gibi görünmektedir. Zira mescidi tahrip ettikleri ileri sürülen Arap müşrik- 
ler, Mescid-i harâm'a her zaman saygılı davranmışlardır. Hatta denildiğine göre 
Kâ'be'yi tahrip etmek gibi bir eylem içine girmeleri bir yana, câhiliye döneminde 
onun imârı için çalışmışlar ve bunu kendileri için bir şeref addetmişlerdir?". So- 
nuncu görüş de söz konusu âyet için nas-olgu ilişkisi açısından olaya yaklaşıl- 
dığında özel birer sebep gibi mütalaa edilebilir. Ancak bizim esasen kanaatimiz 
âyetin kastettiği kimselerin şu ya da bu gruptan olmalarının ötesinde, mescitlere 
karşı mutlak anlamda saygısızca davranıp, onları maddi ya da manevi olarak ka- 
patmaya, yakıp yıkmaya kısacası onlara zarar vermeye çalışan kimselerdir. Çünkü 
âyet içlerinde Allah'ın adının anıldığı mescidlerin dokunulmaz olduklarını, bu se- 
beple onlara yönelik her olumsuz faaliyetin Allah'ı anmaktan insanları menetme 
ve mescidlere zarar verme anlamına geleceğini beyan etmektedir. Tabiatıyla bu da 
dine karşı hürmetsizlik ve saygısızlık demektir. Şu halde âyetin siyakı hem yahudi 
hem hristiyan hem de müşriklere işaret ederek mescidlerin dokunulmaz oldukla- 
rını ortaya koymaktadır. Bu yüzden hangi dinden olursa olsun hiçbir kimse, top- 
lum, kurum ya da ideoloji Allah'ın adının anıldığı mescidleri, mâbetleri kapatma, 
yakarak, yıkarak onlara zarar verme hak ve selahiyetine sahip değildir. Bu yüzden 
Allah Taâlâ, bu tür faaliyetler içerisinde yer alanları zâlimler olarak nitelemiştir. 


Âyet: 115 


41153 8 öl A Öğ dl zğ ÇİNİ GE ARİ 3 İİ ag 
“Doğu da Allah'ındır batı da. Nereye dönerseniz Allah'ın yüzü (zatı) oradadır. 
Şüphesiz Allah'(ın rahmeti ve nimeti) geniştir, O ber şeyi bilendir” 
Kıble İle İlişkilendirilen Âyetin Neshi Meselesi 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah'ın doğunun da batının da sahibi oldu- 
gu belirtilmektedir. Bu söz, esasen dünyanın dört bir tarafını hatta içine aldığı 
bütün varlıkları ifade etmektedir. Çünkü söz konusu âyette doğu ile batı dile 


305 Reşid Rızâ, Menâr,1, 585. 
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getirilerek “ziğr-i cüz irâde-i kül” kabilinden bütün yönler kastedilmiştir. Yani 
doğudan batıya, batıdan doğuya kadar olan cihetler ve bunların içinde yer alan 
her şey demektir*9*, Bu da Kur'ân'ın, (4-2jl Eİ Gaal ö İK DREN ça) 
“Göklerde ve yerde olanlar Allah'ındır. Şüphesiz ki Allah gani ve övülmeye layık 


807 âyetinde olduğu gibi, genel olarak sözünü ettiği mülk ve mâlikiyet 


olandır 
anlamına gelmektedir. Yani kısaca bu hususla ilgili âyetlerinde Kur'ân, kâinât 


mülkünün sahibi ve mâliki Allah'tır, demektedir. 


Yüce Allah mülkün sahibi olduğuna göre her yerde her an hâzır ve nâzırdır. 
İnsan nereye dönerse O'nun zâtıyla karşı karşıya gelir. Çünkü O'nun olmadığı 
bir mekân ve yine O'nun olmadığı bir zaman söz konusu değildir. O halde bu 
âyete göre yeryüzü tümüyle bir mabettir. Yani namazda insan nereye yönelirse 
o taraf kıblegâhtır. Ancak ibâdet esnasında sembolik olarak bir tarafa yönel- 
mek gerekmektedir. Nitekim müslümanlar başlangıçta kutsal bir mekân olan 
Beytü'l-makdis'e yönelmişler, daha sonra Bakara 2/144. âyetin inişiyle namazla- 
rında Kâ'be'ye dönmeye başlamışlardır. Bu sebeple müfessirler söz konusu âyetin 
muhkem ya da mensüh olduğu konusunda farklı kanaatler serdetmişlerdir. Bu 
hususla ilgili yaklaşımları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyet biraz önce ifade edilen Bakara 2/144. 
âyetle neshedilmiştir*8. Çünkü 144. âyette (el Zİ azil Gal diğe; İğ) “Yü 
zünü Mescid-i haram tarafina çevir...” denilerek Hz. Peygamber'e belli bir yöne 
dönülmesi emredilmiştir. Böylece önceki âyetle belli bir yön tayin edilmeyerek 
müslümanlar namazlarında istedikleri tarafa dönme konusunda serbest bırakıl- 
mış; ancak sonra gelen âyetle belli bir istikamete dönmeleri kendilerine bildiril- 
mek suretiyle söz konusu serbestliğe nihayet verilmiştir. 


(2) Abdullah b. Ömer (6. 74/692)'den nakledilen bir görüşe göre de bu âyet 


yolculuk esnasında kılınacak nâfile namazlarla ilgilidir. Çünkü nâfile namaz- 


larda kıbleye dönme şartı söz konusu değildir*!0. 


(3) Zemahşeri (6. 538/1143) de demiştir ki, müslümanlar Mescid-i harâm 
ile Beytü'l-makdis'te namaz kılmaktan menedilince, Yüce Allah onlara bu âyeti 


306 Taberi, Cömiu/-beyân, TI, 449. 

307 Lokman 31/26. 

308 Taberi, Câmiu/-beyân, TI, 450; Râzi, Mefâtihu?-gayb, IV, 18-19. 
309 Zemahşeri, Keşşâf; 1, 314; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 123. 

310 ReşidRızâ, Mendr,1, 589. 
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inzâl ederek yeryüzü sizin için mesciddir, istediğiniz yerde ve istediğiniz istika- 


mete doğru namazınızı kılın diye emretmiştir”! 


(4) Zemahşeri (6. 538/1143)'nin temriz sigasıyla naklettiği bir başka 
rivâyette de şöyle denilmektedir: Bu âyet namazı değil duâ ve zikri söz konusu 


etmektedir!?. 


(5) Kur'ân Yolu müfellifleri ise nâsih-mensüh bağlamında söz konusu edilen 
her iki âyetin de yürürlükte olduğunu, dolayısıyla aralarında herhangi bir şekilde 
nesh bulunmadığını ileri sürmektedir. Onlara göre (45 | İz uğ e peri 3G 3 hala KE 
eri Er) ol Al 42 3) âyeti kıblenin hangi tarafta olduğunun bilinmemesi yahut 
da hastalık, yolculuk ve savaş gibi bazı özel durumlar sebebiyle o yöne dönmenin 
güç, tehlikeli veya imkânsız olduğu hallere ilişkin bir hüküm taşımaktadır. Buna 
göre normal durumlarda namazı kıbleye yönelerek kılmak farzdır. Çünkü 144. 
âyetin açık hükmü bunu gerektirmektedir. Ancak yukarıda gösterilen mazeretle- 
rin ortaya çıkması durumunda da 115. âyetin hükmü esas alınarak namaz kılmak 


gereklidir. Çünkü 115. âyet müslümanlara böyle bir ruhsat vermektedir?”. 


Bize göre söz konusu âyeti mensuh saymak isabetli bir yaklaşım değildir. 
Bu açıdan bakıldığı zaman diyebiliriz ki, burada doğru olan son sırada zikretti- 
ğimiz yaklaşımdır. Yani âyetin hükmü yürürlüktedir. Ayrıca söz konusu hükmü, 
yalnızca nâfile olarak kılınan namazlarla ya da duâ ve zikirle ilişkilendirmek de 
doğru değildir. O halde burada yapılması gereken şey ilgili âyetin hükmünü ev- 
rensel bir formatta ele almaktır. Şöyle ki: Dikkat edilirse görülür ki, bir önceki 
âyette mescidlerle ilgili yapılan engellemelerden ve mescidlerin tahribinden söz 
edilerek ardından doğu da batı da Allah'ındır, denilmiştir. Bu, yeryüzünün mes- 
cid olduğunu, nerede namaz kılınırsa kılınsın Allah'ın onu kabul edeceğini ifade 
etmektedir. Yani namaz kılmak için mutlaka bir mescide gitmek zorunluluğu 
yoktur. Yeryüzünün her tarafında hatta zaruret halinde her yöne namaz kılınabi- 
lir. Çünkü Yüce Allah geniş ve engin rahmet ve kudretiyle her şeyi kuşatmıştır. 
Kullarına karşı da çok hoşgörülüdür. Bunun için kendisine yönelik olarak nere- 
de ibâdet edilirse edilsin hepsinden haberdardır. Müslümanlara bir kıble tayin 
etmesi ise darlık ve bilgisizlikten değil, onları birlik ve beraberlik demek olan 


tevhid sırrıyla terbiye etmek içindir!4, 


311 Zemahşeri, Keşşaf 1,314; Nesefi, Medârikü”?-tenzil, 1, 123. 
312 Zemahşeri, Keşşaf 1,314. 


313 Heyet, Kur'ân Yolu,1,194-195. 
314 Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dihi,1,394. 
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Âyet: 116 


4116) O BÜ 4 18 Ç23Yiğ laz EN a8 İş a Mİ dl İLA İİ 
“Ey Peygamber!) Kimileri de Allah çocuk edindi" dediler. Hâşâ! O, bundan münez- 
zehtir. Kaldı ki göklerde ve yerde ne varsa hepsi zaten O'nundur, hepsi O'na boyun eğmiştir” 


Allah'a Çocuk İsnâd Edenler 


Bu âyet, imân problemi olan bazı toplulukların Allah'a çocuk isnâd ettiğini, 
ancak Allah'ın bu tür yakıştırmalardan münezzeh olduğunu bize haber vermek- 
tedir. Ancak söz konusu âyette bu toplulukların kimler olduğu hususu açık ve net 
olarak açıklanmış değildir. Bu yüzden müfessirler sözü edilen meseleyi açıklığa 
kavuşturmak adına bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) Allah'a bu isnâdı yapanların yahudiler 
olduğunu ileri sürmüştür. Çünkü ona göre yahudiler Üzeyr Allah'ın oğludur, 


diyorlardı?”. 
(2) Mukâtil (6. 150/767)e göre de söz konusu âyetin muhatapları hristiyan- 
316 


lardır. Zira onlar da İsâ'yı Allah'a oğul olarak isnad ediyorlardı 


(3) Sa'lebi (6. 427/1035) ve onun gibi düşünenler ise bu âyette hem yahudi- 
lerin hem hristiyanların hem de câhiliye Arap müşriklerinin kastedildiğini ileri 


sürmektedirler. Zira bu yaklaşımda olanlara göre yahudiler Üzeyr'i, hristiyanlar 


İsâ'yı, müşrikler de kız çocuklarını Allah'a isnâd etmişlerdir?”?. 


Bize göre sözü edilen üç görüş içerisinde en isabetli olan son sırada yer alan 
Sa'lebi'nin görüşüdür. Çünkü yahudiler Üzeyr Allah'ın oğludur9!8 demişler, aynı 
şekilde hristiyanlar da İsâ'yı Allah'ın oğlu olarak nitelendirmişlerdir!"?. Müşrik- 


320 


lere gelince onlar da kızları Allah'a isnâd etmişlerdir!”. Buna göre yahudilerin, 


hristiyanların ve müşriklerin tamamı Allah'a çocuk isnâdında bulunmuş demek- 
tir2!, Ancak Allah'a oğul isnâd etme düşüncesi, esasen baba ile oğul arasında 


315 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 1, 135. 

316 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1, 178; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 135. 

317 Mâverdi,en-Nüğet veT-uyün, 1,178; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 1, 135; Derveze, e/- Tefsiru?- hadis, 1,121. 
318 Tevbe 9/30. 

319 Tevbe 9/30. 

320 Nahl 16/57, Zuhruf 43/16; Tür 52/39. 

321 Reşid Rızâ, Menâr,1, 592. 
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bir mahiyet benzerliğinin olduğunu ortaya koymaktadır. Çünkü bu benzerlik 
ilişkisinde soyun bir başka varlıkta devamı söz konusudur. Bu da hiç kuşku- 
suz kendisine babalık isnâd edilen Yüce varlığın eksikliğini ve noksanlığını ifade 
etmektedir. Zira O, bu düşüncenin bir sonucu olarak sahip olduğu soy varlığı- 
nı kendisinden sonra gelen bir başka varlığa intikal ettirmiş demektir. Halbuki 
Kur'ân'a göre Allah Taâlâ her türlü noksanlık ve eksiklikten münezezzehtir. Bu 
bakımdan hiçbir şey O'na benzemez” ve hiçbir şey O'nunla denk tutulamaz”. 
O halde O Yüce varlığın çocuk sahibi olduğunu ileri sürmek suretiyle O'na ek- 
siklik isnâd etmek şirk ve küfürden başka bir şey değildir. 


Âyet: 117 


(İZİ ÜİkLİĞİSİ 2k Yİ AŞ pe 
(O), göklerin ve yerin eşsiz (örneksiz) yaratıcısıdır. Bir şeyi dilediğinde ona 


sadece oil der, oda hemen oluverir” 


Evrenin Yaratılışı 


Bilindiği gibi evrenin yaratılışı ile ilgili ortaya atılan iki temel kuram vardır. 
Bunları şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'tan nakledilen mevküf bir hadisde denilmiştir ki, Al- 
lah göğe; güneşini, ayını ve yıldızlarını ortaya çıkar, yere de; yarıp nehirlerini aç, 
bitkilerini ve meyvelerini ortaya koy diye emretmiş ve evrenin yaratılışını böylece 
gerçekleştirmiştir!”. 


İbnü'l-Cevzi (6. 597/1200) de demiştir ki, bizim ashâbımıza yani Ehl-i sün- 
net âlimlerine göre Yüce Allah kâinatı yoktan var etmiştir. Yani ona (:5) “ol” 
demiş, o da oluvermiştir. Çünkü Allah Taâlâ'nın söz konusu emri neye taalluk 
ederse, onun varlık âlemine çıkmaması asla söz konusu değildir?”. Bu anlayışa 
göre evrenin oluşumunda hâkim olan husus yaratılış kuramıdır. Bu kuram da 
evrenin, Allah tarafından yoktan varedildiği inancına dayanmaktadır. 


322 Şöürâ 42/11. 

323 İhlâs 112/4. 

324 Hâkim, Müstedrek, Beyrut 1335,1, 27. Ancak bu yaratılışta göklerle yerin öncelik sırası belirlenmiş 
değildir. Zirâ Arâf, 7/54. âyette göklerin ve yerin, Fussilet, 41/9-12'de de yerin ve göklerin yaratı- 
lışından bahsedilmektedir. 

325 İbnül-Cevzi, Zâdü7-Mesir, 1, 136. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf 1, 315. 
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(2) İngiliz doğa bilimcisi Charles Darwin (1809-1882Ye göre de evrenin 
yaratılışında söz konusu olan kuram evrim kuramıdır. Bu kurama göre yeryüzü 
ilk olarak bugunkü biçimiyle yaratılmış değildi. O, tabiat kuvvetlerinin etkisiyle 
ve çok uzun süren bir değişmenin sonucunda bu biçimini almıştır. Tüm canlılar 
da tesadüfen tek bir canlıdan türemiş ve bu ilk canlı türü zamanla değişerek 
diğer bütün canlı türlerine kaynaklık etmiştir”. Bütün bunlar gösteriyor ki ev- 
rim teorisi iki temele dayanmaktadır. Bunlardan biri, varlığın tesadüften ibaret 
olduğudur ki, söz konusu kurama göre hem kâinât ve hayat hem de evrim ta- 
mamen tesadüfler neticesi meydana gelmiştir”, İkincisi de doğal seleksiyondur. 
Yani canlılarda rastgele meydana gelen değişmeler, çeşitli canlı türlerinin ortaya 
çıkmasına sebebiyet vermiş; bu değişik canlı türleri arasındaki hayat kavgasında 
ise, kuvvetli olanlar hayatlarını devam ettirip özelliklerini irsiyet yoluyla sonraki 
nesillere intikal ettirmişler, zayıf ve dayanıksız olanlar ise doğal seleksiyon sonu- 
cu yok olup gitmişlerdir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, evrenin yaratılışı konusunda Kur'ân'ın şu iki 
âyeti oldukça dikkat çekicidir. (U3| 2 3 Yİ İĞ 455 gi ii gd Gİ p 
beslb EİGE US şiesb) YAllah) Sonra duman halinde olan göğe yöneldi. Ona 
ve yerküreye: "İsteyerek veya istemeyerek yaratma kanununa boyun eğin! dedi. Her 
ikisi de: İsteyerek boyun eğdik' dediler”; (| 33Yi3 AŞI 3İ | 3)a$ ili gi Hi 3İ 
GAL (8, SS) “Kâfirler görmezler mi ki, gökler ve yer birbirine bitişik idi, on- 
ları biz ayırdık... Görüldüğü gibi ilk âyette “Jwhân” tâbiri geçmektedir. Bu 
sözcük duman anlamındadır. Evrenin ilk oluşum devresinde, Kur'ân'ın kendi- 
sinden bahsetmiş olduğu duman ile çağdaş bilimin ortaya atmış olduğu, evreni 
başlangıçta teşkil eden nebülöz (bulutsu madde) aynı şeydir*!. Diğer âyette de 
kâinâtın yaratılışının başlangıçta bir parçalanma ile başladığı beyan edilmiş- 
tir. Bu ifadede iki kavram dikkati çekmektedir. Bunlardan biri “7444” diğeri ise 
“etk” dır. Ratk bitişik demektir? fetk ise bitişik olanı ayırmak anlamındadır”38. 


326 Tatlı, Âdem, Evrim İflas Eden Teori, İstanbul 1990, s. 13 vd. 

327 Akbulut, Şemseddin, Darwin ve Evrim Teorisi, İstanbul 1980, 5. 11. 
328 Akbulut, Şemseddin, Darwin ve Evrim Teorisi, s. 15. 

329 Fussilet 41/11. 

330 Enbiyâ 21/30. 

331 Bucaille, Maurice, Ki/ab-1 Mukaddes Kur'ân ve Bilim, s. 220. 

332 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “r-t-k” md. 

333 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “f-t-k” md. 
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Müfessirler yukarıda zikrettiğimiz Enbiyâ 21/30. âyette yer alan ana kütlede- 
ki ilk bölünmenin rüzgârla gerçekleşmiş olabileceği görüşündedirler***, Burada 
üzerinde durulması gereken diğer bir nokta da, bu bölünmenin yavaş bir bölün- 
me mi, yoksa patlama sonucu meydana gelen âni bir bölünme mi olduğudur. 
Şunu hemen belirtmek gerekir ki, bu hususta her ne kadar net bir bilgiye sahip 
değilsek de, söz konusu âyette yer alan “/e/£” kavramını birbirine kaynaşmış 
nesnelerin ayrılması ve ana kütleden kopan dev parçaların korkunç mesafeler- 
deki uzaklıklara gitmesi tarzında anlayarak, bölünmenin bir patlamanın sonucu 
olduğunu söylemek daha isabetli görünmektedir. Zira ilim adamlarının büyük 
çoğunluğu zaten kâinâtın yaratılışı konusunda, “Big Bang” yani büyük patlama 
adını verdikleri bir başlangıç modeli üzerinde durmaktadırlar”. 


Âyet: 118 
Pe elik ie öl İLE EĞE İşle EŞİ Şİ dl EŞ Yşİ öyle V öp İz 
41183 Özö ez) YI Eg 8 ği Eli el 
“Bilmeyenler (hakikat bilgisine sahip olmayanlar) dediler ki: Allah bizimle ko- 
nuşmalı ya da bize bir âyet (mutize) gelmeli değil miydi'? Onlardan öncekiler de tıpkı 


onların dediklerini söylemişlerdi. Kalpleri de nasıl da birbirine benzemektedir? (4s- 
lında) Gerçekleri kabul etmek isteyenlere biz âyetleri (mutizeleri) apaçık gösterdik” 


Hakikat Bilgisinden Yoksun Olanlar 


Bu âyette zikri geçen bilgi yoksunlarının yahut da hakikat bilgisine sahip 
olmayanların kimler olduğu hususunda üç görüş ortaya atılmıştır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyetin söz konusu ettiği kişiler yahudiler- 


dir336 


(2) Enes b. Mâlik (6. 937/712), Katâde (6.117/735) ve Süddi (6. 128/745) de 
müşrik Arapların böyle bir iddiada bulunduğunu öne sürerek, âyette ifade edilen 
muhatapların müşrikler olduğunu zikretmiştir”7. 


334 Bkz. Taberi, Gâmiu7-Beyân, XVII, 14-15; Râzi, Mefütihu7-gayb, XX1L, 163. 

335 Özemre, Ahmet Yüksel, Kur'an-ı Kerim ve Tabiat İlimleri, İstanbul 1999, s. 97 vd. 

336 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1,180. 

337 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1, 180; Derveze, e/-Tefsiru'i- hadis, 1, 121; Ateş, Süleyman, Çağdaş 
Tefsir, 1,228. 
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Süleyman Ateş de benzer bir kanaati paylaşmaktadır. Zira ona göre de 
Kur'ân-ı Kerim'de ümmi olarak nitelendirilenler müşriklerdir. Kur'ân Ehl-i ki- 
taptan söz ederken ( $âJl hd), (ASİ 1631) ve Çisil Lei) gibi tâbirlere yer vererek, 
onlar hakkında “3i/meyenler” şeklinde bir ifade kullanmamıştır. Bu yüzden deni- 
lebilir ki, söz konusu muhataplar müşrik topluluktur. 

(3) Mücâhid (6. 103/721) de sözü edilen grubun hristiyanlar olduğunu id- 
dia etmektedir”, 

Bizim kanaatimize göre burada zikrettiğimiz ikinci görüş âyetin ruhuna 
daha uygun düşmektedir. Çünkü görüldüğü gibi sözü edilen müşrik zümre Hz. 
Peygamber'e iman etmek için Kur'ân'ın getirdiği bilgi ve delilleri yeterli gör- 
müyor; Allah'ın doğrudan kendileriyle konuşması gibi daha ikna edici kanıtlar 
istiyordu. Ancak Enfâl süresinde de belirtildiği gibi (8/23), Allah Taâlâ onların 
bu taleplerini yerine getirmiş olsaydı onlar yine de iman etmeyip sırt çevirirlerdi. 
Çünkü müşriklerin bu istekleri gerçekten ikna olup iman etme amacına yönelik 
değildi. Onlar sırf peygamberi zor duruma düşürüp kendi inançlarının doğru 
olduğunu göstermeye çalışıyorlardı. İşte bu durum, âyette bahsi geçen hakikat 
bilgisine ulaşamayan kesimin müşrikler olduğunu ortaya koymaktadır. Ayrıca 
üçüncü görüş bağlamında Çezii 131), (0Sâlı İai) ve (GİS 1541) şeklinde zikredilen 
tâbirler de bu yaklaşımın Kur'ân tarafından da onaylandığını bize göstermek- 
tedir. Zira bu tâbirleri Kur'ân Ehi-i kitap hakkında kullanarak onların bilgin 
kişiler olduğunu onaylamış olmaktadır. O halde yahudi ve hristiyanları hakikat 
bilgisinden mahrum kişiler olarak göstermek, Kur'ân'ın muhtevasına da uyma- 
maktadır. Hal böyle olunca geriye sadece müşrik Arap toplumu kalmaktadır ki, 
bu da ilgili âyette zikredilen topluluğun müşrikler olduğunu göstermektedir. 


Âyet: 124 
5 a3 İĞ Ml kl Elle İİ İŞİ lal, 5 çel İİ 
4124) ella çağ İLE Vİ 
“Bir zamanlar Rabbi İbrahim'i birtakım kelimelerle (emir ve yasaklarla) sına- 
mış, onları tam olarak yerine getirince de: (Yüce Allah) Ben seni insanlara (manevi) 


önder yapacağım, demişti. “İbrahim) Soyumdan da (önderler yap, yâ Rabbi!) de- 
yince. (Allah Taâlâ): Benim verdiğim söz zâlimler için geçerli değildir buyurmuştu” 


338 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 228. 
339 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 1, 180. 
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Hiz. İbrâhim'in İmtihânı 

Görüldüğü gibi bu âyet Hz. İbrahim'in Yüce Allah tarafından imtihâna tâbi 
tutulduğunu, onun da bu imtihanda başarılı olup o büyük sorumluluğu yerine 
getirdiğinden bahsetmektedir. Ancak söz konusu ifadede bu imtihanın mahiyeti 
hakkında herhangi bir bilgi verilmiş değildir. İşte bu yüzden müfessirler ilgili 
âyette zikredilen imtihanın mahiyetiyle ilgili farklı beyanlarda bulunmuşlardır. 
Bunları şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) İbn Abbas'tan nakledilen bir rivâyete göre Hz. İbrahim'in imtihanı şeri- 
ata dair otuz esastan ibarettir. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de Kur'ân, Hz. İbrahim'in yıldızlarla, güneşle, 
ayla, hicretle, ateşle, oğlunu kurban etmekle ve sünnet olmakla imtihan edildiği- 
ni beyan etmektedir”. 


(3) Katâde de demiştir ki, burada ifade edilen imtihan 10 esastan ibarettir. 
Bunlardan beş tanesi başla, beşi de vücutla ilgilidir. Başla ilgili olanlar saçları or- 
tadan ikiye ayırma, bıyıkları kısaltma, misvâk kullanma, mazmaza ve istinşaktan; 
vücutla ilgili olanlar ise sünnet olma, tırnak kesme, koltuk altlarını tıraş etme, 


etek tıraşı ve istincâdan ibarettir?*”. 


(4) Katâde'den gelen bir başka rivâyet de, Hz. İbrahim için söz konusu edi- 
len imtihanın sadece haccın menâsikinden ibaret olduğunu göstermektedir? *. 


(5) Taberi ise konuyla ilgili görüşünü şöyle ifade etmektedir: “Allah Taâlâ'nın 
İbrâhim'i denemesinin anlamı, bir imtihan olmak üzere ona, kendine farz kıldığı 
görevleri ve buyruklarını bildirmesidir. Dolayısıyla bir kişi ortaya çıkıp Allah 
Taâlâ bu sözle şunları kastetmiş, onların dışında başka bir şeyi kastetmemiştir, 
derse bu isabetli olmaz. Çünkü ne bir hadiste ne de âlimlerin delil olarak kabul 


ettikleri bir icmâda buna imkân veren herhangi bir açıklama yer almaktadır”, 


Bu konuda ileri sürülen yaklaşımlar arasında en muteber görüş son sırada 
zikrettiğimiz Taberi'nin görüşüdür. Zira Yüce Allah'ın Hz. İbrahim'i imtihan 


340 Taberi, Câmiu'-beyân, 11, 498; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 82; Nesefi, Medârikü ?-tenzil, 1, 127. 

341 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 1, 84, İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 1, 140. 

342 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1, 83; İbnü”l-Cevzi, Z4d57-mesir, 1, 139-140; Nesefi, Medârikü?- 
tenzil, 1, 127. 

343 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün,1, 84. 

344 Taberi, Câmiu'(-beyân, Il, 506-507. 
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ettiği kelimelerden maksat, ona verilen birtakım emirler ve yasaklardır. Çünkü 
dünyaya gözlerini açan her insanın imtihan sırrı benzer bir muhtevâdan iba- 
rettir. Yani emir ve yasakların olmadığı bir imtihan, imtihan olarak kabul edil- 
mez. O bakımdan Hz. İbrahime yönelik imtihanın da mahiyeti $uları yap” ya 
da Şunlardan uzak dur” şeklindeki birtakım emir ve nehiylerden ibaret olabilir. 
Bu yaklaşım esasen meseleyi geniş bir perspektiften ele almak demektir. Şa- 
yet -Taberi'nin görüşü dışında- yukarıda zikrettiğimiz görüşler istikâmetinde 
hâdiseye bakacak olursak o zaman da, (ŞUJS) sözcüğünü tahsis etmiş oluruz. 
Bu da doğru olmaz. Bu yüzden rahatça diyebiliriz ki, konuyla ilgili en kapsamlı 
görüşü Taberi öne sürmüştür. 


Âyet: 125 


gi | GişE5 li palsi çü o İlzsiş Gİ; gi ila e “jj ez HE 
41254 552.2) he sik asli isle) e iş 3 deki Al 
“Biz, Beyr'i (Kâbe'yi) insanlara toplanma mahalli ve güvenli bir yer kıldık. (Ve 
dedik ki, Ey insanlar!) Siz de İbrahim'in makamını namaz yeri edinin (orada namaz 


kılın). Yine biz vaktiyle İbrahim ve İsmail'e: “Tavaf edenler, itikâfa girenler, rükü ve 
secde edenler için Evim'i temiz tutun, diye emretmiştik” 


Makâm-ı İbrahim 


Burada da tespit edebildiğimiz kadarıyla âlimlerin ihtilâf etmiş oldukları 
konu, Makâm-ı İbrâhim'in mekânı ve sınırları meselesidir. Görebildiğimiz ka- 
darıyla bu hususla ilgili olarak müfessirler üç görüş öne sürmüşlerdir. Bu görüş- 
leri şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre Harem'in tamamı makâm-ı İbra- 
him demektir?”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'e göre de makâm-ı İbrahim'den maksat, Hz. 
İbrahim'in Kâ'be'yi inşâ ederken duvarlar yükselince üzerine çıkıp inşaatı devam 


ettirdiği taştır”. 


345 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,1, 141. 
346 Zemahşeri, Keşşâf 1, 318; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 1, 141. 
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Müfessir Râzi de benzer bir naklinde demiştir ki, sözü edilen makam ya 
bahis konusu taş ya da taşın bulunduğu yerdir?*. 


(3) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'dan gelen bir rivâyette ise onun şöy- 
le dediği nakledilmektedir. Makâm-ı İbrahim Arafat, Müzdelife ve Cimar'dan 


ibarettir”*. 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu görüşler içinde kabule şâyân olan ikinci 
görüştür. Bu yüzden denilebilir ki, makâm-ı İbrahim sözü edilen taşla birlikte 
o taşın üzerine yerleştirildiği mekân demektir. Anlatıldığına göre bugün bu taş 
Ka'be'nin kuzey doğu kenarının karşısında Ka'be'ye yaklaşık 15 m. mesafede 
bulunmaktadır. Ancak burada ele almış olduğumuz âyet gereği, tarih boyunca 
halifeler ve hükümdarlar bu makamın korunması için özel tedbirler almışlardır. 
Meselâ söz konusu makam için sonraki dönemlerde özel bir oda inşâ edilmiş; 
hicri 900. yılda da bu yapı yenilenmiştir. Ancak hacıların sayısının artması se- 
bebiyle Ka'be'nin çevresinde bulunan ve adına “e/af” denilen alandaki küçük 
yapıların tavafı güçleştirmesi üzerine bu oda Kral Faysal tarafından yıktırılmış, 
asıl makâm-ı İbrahim sayılan taş ise, camlı bir kafes içinde muhafaza altına 
alınmıştır?*”. 


Âyet: 135 


41359 3S ÇAZİ iye İS ağla zall le Çİ İBNE Lİ ŞİŞANİ 

“Yahudi ve hristiyanlar müslümanlara:) “Yahudi ya da hristiyan olun ki, doğru 
yola eresiniz, dediler. (Ey Peygamber! Onlara) De ki: “Hayır! Biz, ancak hanif olan 
İbrahim'in dinine uyarız. Çünkü O, Allah'a ortak koşanlardan değildi” 


Hz. İbrahim'e İsnâd Edilen Haniflik 


Sözlükte “h-n-f” kökü mutlak manada meyletmek, yönelmek anlamında 
değil, dalâletten istikamete, bâtıl dinlerden hak dine dönmek anlamına gelmek- 
tedir“, Ancak söz konusu kelime terim anlamı itibariyle İslâm öncesinde ve son- 
rasında farklı şekillerde tanımlanmıştır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


347 Râzi, Mefaârihu'/-gayb, IV, 48. 

348 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir,1, 141. 

349 Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 209. 

350 Râğıb İsfahâni, Müfredat, “h-n-f” md. 
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(1) Mücâhid (6. 103/721)e göre hanif tâbi olan demektir. Bu bakımdan din 
konusunda Hz. İbrahim'in yolundan gidip onu kendisi için rehber edinenlere 
hanif denilmiştir”!. 


(2) Dahhâk (6. 106/723) ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de 
câhiliye döneminde hanif, sünnet olup Kâ'be'yi ziyaret eden kişi demektir”2. 
İslâm'dan sonra ise söz konusu kelime, sapıklıktan kurtulup doğru yola giren 
yahut bâtıl bir inancı terkedip İslâm'a yönelen anlamında kullanılmaya başla- 
mıştır”, 


(3) Süddi (6. 128/745)'nin bu husustaki görüşü de şöyledir. Hanif ihlâslı 
anlamını ifade etmektedir. Öyle ise hanif olarak initelendirilen kişi, dini yalnız 
Allah'a tahsis eden yani samimi ve dindar bir şahıs demektir”*, 


Bizim kanaatimize göre de hanif, şirk kuşkusu taşıyan her şeyden kendisini 
soyutlayıp muvahhid olarak Allah'a yönelen ve samimi bir şekilde O'na kulluk 
eden kişi anlamına gelmektedir. Aslında tevhide dayalı dinlerin hepsi hanif dini- 
dir. Ancak bu isim özel olarak Hz. İbrahim'in dini için söz konusu edilmektedir. 
Bunun sebebi de Taberi'ye göre Hz. İbrahim (as)'in kendisinden sonra gelecek 
bütün insanlara önder kılınmış olmasıdır”. 


Burada ayrıca şuna da işaret edelim ki, Kur an-ı Kerim Araplardan putlara 
tapmayan, yahudi ve hıristiyan olmayıp bir tek ilahın varlığına inanan ve O'na 
kulluk eden bir cemaate işaret eder ki, bunlar “7476/4” veya “abnâf” (hanifler) 
diye bilinirler. Ve yine bu kimseler Kur'ân diliyle yahudi ve hristiyan olmadık- 
larını İbrahim'in dinini takip ettiklerini, Allah'a şirk koşmadıklarını söylerler, 
Bundan dolayı kısaca denilebilir ki, hanif kelimesi İslami literatürde Kur'an'daki 
anlamıyla müslim kelimesinin eş anlamlısı olarak nitelendirilmiş, aynı kökten 
türeyen hanefiyye de Hz. İbrahimin dinini ifade için kullanılmıştır. O halde 
hanif, her türlü bâtıl yol ve düşüncelerden arınarak samimi bir şekilde tevhid 
sırrına ulaşmış kimse, haniflik de söz konusu temel özelliğe sahip inanç sistemi 
veya hakikat yolu demektir. 


351 Taberi, Câmiu7-beyân, 11, 593 vd. 

352 Taberi, Câmui7-beyân, 11,593. 

353 Râğıb İsfahâni, Mifredâr, “h-n-f” md. 
354 Taberi, Câmiu/-beyân, 11, 594. 

355 Taberi, Câmiu/-beyân, 11, 594 vd. 

356 Bakara2/135. 
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Âyet: 142 


İNİ GİR LİS Lİ el e SAYI NN e ERİN İyi 
(42) çil bize İLİ e şi İğ 
“İnsanlardan bir kısım beyinsizler: Onları şimdiye kadar yöneldikleri kıbleden 


vazgeçiren nedir?” diyecekler. De ki: 'Doğu da batı da Allah'ındır. O dilediğini doğru 
yola iletir” 3 


“Sefih” Olarak Nitelendirilenler 


Sözlükte esasen “Zeden hafifliği” anlamına gelen sefihlik, daha geniş anlam- 
da “câhil ahmak, kıt akıllı, dar kafah, beyinsiz” gibi manalarda kullanılmaktadır?, 
Ancak bu âyette onunla kimin kastedildiği açık ve net değildir. O yüzden müfes- 
sirler konuyla ilgili üç ayrı görüş ileri sürmüşlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas, Berâ b. Âzib (6. 72/691), Mücâhid ve Sa'id b. 
Cübeyr'e göre söz konusu kelime ile Hz. Peygamber'in Medine'de takriben 17 
ay Beyt-i makdis'e doğru namaz kıldıktan sonra kıble âyetinin (Bakara 2/143) 
inmesi münasebetiyle Beytullah'a dönmesinden hoşlanmayan yahudiler kaste- 
dilmiştir”8, Çünkü söz konusu soruyu onlar sormuşlardı. 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719) de Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir 
nakilde ilgili âyetin kastettiği sefihlerin, müşrikler olduğunu iddia etmiştir”. 
Çünkü müşrikler Hz. Peygamber'in namazda Beytü'l-makdis'e doğru yönel- 
mesinden hoşnut değillerdi. Bu yüzden Peygamberimiz için o, şimdi atalarının 


kıblesini terk edip Beyt-i makdis'e döndü. Öyle anlaşılıyor ki, ileride yahudilerin 


dinine de girecektir, diyorlardı?" 


(3) Süddi (6. 128/745)'ye göre de bu âyette yer alan sefihlerle münâfıklar 
kastedilmektedir?"!, Zira onlar Hz. Peygamber (sav)'in kıble konusunda keyfi 


davrandığını ileri sürerek bunu alay konusu yapmışlardı*#?. 


357 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-f-h” md; İbn Manzir, Lisânü”-arab, “s-f-h” md. 

358 Taberi, Câmiu/-beyân, 11, 616; Râzi, Mefâtihu-gayb, IV, 92-93; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 136. 
359 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, 1, 153. 

360 Nesefi, Medârikü$-tenzil, 1,136. 

361 Taberi, Câmiw7-beyân, 11, 617. 

362 Nesefi, Medârikü'?-tenzil, 1, 136. 
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Bizim şahsi kanaatimiz, süfehâ (sefihler) kelimesinin yahudileri ifade ettiği 
yönündedir. Çünkü yahudiler Hz. Peygamber'in belli bir süre Beyt-i makdis'e 
yönelmesinden dolayı: “Muhammed ve arkadaşları kıblenin neresi olduğunu 
bilmiyordu, bu konuda biz onlara yol gösterdik” diyorlardı". Bu yüzden Allah 
Resülü (sav)'nün gelen hüküm üzerine Ka'be'ye yönelmesine bir türlü anlam ve- 
rememişler, durup dururken Muhammed'i ve adamlarını yöneldikleri bu kıbleden 
çeviren nedir? diye sormuşlardı. Yani yahudiler doğunun da batının da sahibinin 
Allah olduğunu, hiçbir mekânın kendiliğinden kıble olamayacağını, bunu ancak 
Ka'be'nin gerçek sahibi ve mâliki olan Allah'ın tayin edeceğini düşünememişler- 
di. Onun için Yüce Allah bu âyette onları (442.25) beyinsizler olarak tavsif etmişti. 


Âyet: 146 


İSİ OAİ öğle ÜL Öle GARİ öd GS Şİ aş Sİ çalisir Si 
4146) O laz dAj 
“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu çok iyi tanırlar. Tıpkı kendi öz evlatlarını 
tanıyıp bildikleri gibi. Hal böyle iken onlardan bir grup bile bile bu gerçeği gizlerler” 


Zamirin İsnâdı Meselesi 


Bu âyette kendilerine kitap verildiğinden söz edilenler, yahudi ve hristiyan- 
lardır. Ancak ilgili âyetin muhtevasında yer alan ehl-i kitabın tanıyıp bildikleri 
hususun kim ya da ne olduğu konusunda müfessirler farklı yorumlar yapmışlar- 
dır. Bu farklılık (& a) füilindeki zamirin isnadından kaynaklanmaktadır: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Katâde (6. 117/735), Rebi b. Enes (6. 
140/757 ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre söz konusu âyette zikredi- 
len ehi-i kitabın kendi öz evlatları gibi tanıyıp bildikleri Hz. Muhammed'dir!64, 


(2) Ebü'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709), Süddi (6. 128/745) ve Mukâtil (6. 
150/767)e göre de (4 $ aj) ifadesindeki zamir Beytullah'a râcidir. Dolayısıyla 
ehl-i kitabın tanıyıp bildiği husus Beytullah'tır ya da kıblenin Beyt-i makdis'ten 
Ka'be'ye çevrilmesidir?©5. 


363 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 250. 

364 Müverdi, en-Nüketve/-uyün, 1, 205; Zemahşeri, Keşşaf, 1, 345; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 158; 
Râzi, Mefârihu7-gayb, IV, 142. 

365 Müverdi, en-Nüketve-uyün, 1, 205; Zemahşeri, Keşşâf, 1,345; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 158. 
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Benzer bir rivâyeti de Taberi Abdullah b. Abbas, Rebi b. Enes, Süddi, Ab- 
durrahman b. Zeyd ve İbn Cüreyc kanalıyla naklederek şöyle demiştir: Yahudi 
ve hristiyanların kendi öz oğulları gibi tanıyıp bildikleri şey, Beytullah'ın kıbleye 
dönüştürülmesi hâdisesidir?©6. 

(3) Zemahşeri (6. 538/1143) de tefsirinde temriz sigasıyla bir haberi nakle- 
derek söz konusu âyetin ifade ettiği tanıma objesinin ilim (nübüvvet) ve Kur'ân 
olduğunu beyan etmiştir. Yani bu habere göre (&i ,4) fiiline bitişen zamir ya 


ilme (nübüvvet) ya da Kur'ân'a isnâd edilmektedir”©?. 


Bize göre bu görüşlerden ilki diğerlerine nazaran daha isabetli görünmek- 
tedir. Nitekim Fahreddin Râzi de tefsirinde burada zikrettiğimiz görüşleri ser- 
dettikten sonra (& â aş) ifadesindeki zamirle Hz. Muhammed'in kastedildiğini 
iddia etmekte ve bunun için bazı gerekçeler öne sürmektedir. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: (a) Bu âyetin hemen öncesinde yer alan âyette (45 öy» gâel Gİ &ağ çi 3 
A) ol 6) El çisil ge Mu) ©.. Sana gelen ilimden sonra eğer onların arzu- 
larına uyacak olursan, işte o zaman sen hakkı çiğneyenlerden olursun” buyurul- 
maktadır. Söz konusu âyet içerisinde yer alan Çizi) sözcüğü en genel anlamıyla 
nübüvveti ifade etmektedir. Bilindiği gibi kendisine nübüvvet görevi verilen de 
Hz. Muhammed (sav)'dir. O halde ehl-i kitabın kendi evlatları gibi tanıdıkları 
sözüyle kastedilen Hz. Peygamber'den başkası değildir. (b) Kur'ân-ı Kerim ya- 
hudi ve hristiyan kutsal kitaplarında Hz. Peygamber'in geleceği ile ilgili bilginin 
yer aldığından bahsetmekte, fakat Ka'be'nin kıble olacağından hiç söz etmemek- 
tedir. Bu durumda ehi-i kitabın hakkında bilgi sahibi oldukları şeyin Ka'be oldu- 
ğunu söylemek mümkün değildir. O yüzden diyebiliriz ki, buradaki ehl-i kitabın 
bilgi sahibi olduğu husus, Hz. Muhammed'le ilgilidir. (c) Ehl-i kitaba önceden 
bilgi verilmesi hâdisesi esasen mu'cize demektir. Bu mucize de Hz. Peygamber 
(sav)'e verilen gelecekte peygamber olacağı bilgisidir. Kıble olayı ise vahiyle bil- 
dirilmiştir. Söz konusu vahyin muhatabı da Hz. Muhammed'dir. O halde Ehi-i 
kitap için söz konusu edilen bu tanıma bilgisi kıble ile değil, Allah Resülü (sav) 
ile ilgilidir. 

366 Taberi, Câmiu7-beyân, 11, 670 vd. 
367 Zemahşeri, Keşşâf, 1,345. 


368 Bakara 2/145. 
369 Râzi, Mefârihu”-gayb, IV, 143. 
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Burada şunu da ilave edelim ki, Erâm süresinde yer alan (“13 ppi Sili 
Oağ Y eğil Sili Şal as a) “Kendilerine kitap verdiklerimiz. 
onu (Resülullah'ı) kendi oğullarını tanıdıkları gibi tanırlar. Kendilerini ziyan eden- 


ler var ya, işte onlar inanmazlar 70 


âyeti de, Râzi'nin görüşünü destekler mahi- 
yettedir. Çünkü söz konusu âyette de Yüce Allah ehl-i kitabın Hz. Muhammed'i 
kendi öz çocukları gibi tanıyıp bildiklerini haber vermekte ve bu topluluktan ona 
inanmalarını istemektedir. Zira bütün bunlara rağmen Allah Resülü (sav)'nün 
nübüvvetini inkâr etmek, ilgili âyetin sonunda da belirtildiği gibi âhirette hüs- 
rana uğramak demektir. Bir başka ifade ile hüsrana uğramamak, ancak Allah 
Resülü (sav)'ne ve ona gelen vahye inanmakla mümkün olabilmektedir. Bu da 
gösteriyor ki, her iki âyette yer alan (& & 4) fillerindeki zamirlerin mercii kıble 
değil, Hz. Muhammed (sav)'dir. Bütün bunlar ortada iken burada ele aldığımız 
âyetteki (& 4 ,x) fiilinin zamirini kıble ile ilişkilendirmek pek isabetli değildir. Bu 
yüzden olmalı ki, -bildiğimiz kadarıyla- Taberi dışında diğer müfessirlerin çok 
büyük bir ekseriyeti bu görüşe meyletmiştir. Çünkü En'âm süresinde zikredilen 
âyet-i kerime, -her ne kadar mevcut zamir, bazı klasik müfessirler tarafından 
Kur'âra isnâd edilmiş olsa da37!- açıkça Hz. Muhammed (sav)'e delâlet etmekte- 
dir. Hatta bu görüşün doğru olduğunu varsaymış olsak bile, bu yine de Taberi'yi 
ileri sürmüş olduğu görüşünde haklı çıkarmaz. Zira o, daha önce de belirttiğimiz 
gibi söz konusu âyetteki ilgili zamirin Beytullah'a isnâdına kanaat getirmektedir. 
O halde bütün bu hususları dikkate alarak diyebiliriz ki, ehl-i kitabın kendi öz 
evlatları gibi tanıyıp bildikleri, Hz. Peygamber'den başkası değildir. 


Âyet: 159 
SİN b gel Bü a ağ e SİZ Aİ ge GİZİ G Ö AE öl İl 
4159 ö LEY ğialiğ dl isk delgi 
“İndirdiğimiz açık delillerle hidâyet bilgisini -kitapta onu insanlara apaçık gös- 


termemizden sonra- gizleyip saklayanlar yok mu, işte onlara bem Allah bem de lânet 


okuyanlar lânet eder” 


370 En'âm 6/20. 
371 Müverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11,101. 
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Lânet Okuyucuları 


Sözlükte “azı/mak, reddedilmek ve uzaklaştırılmak” anlamına gelen lânet 
sözcüğü, Allah için kullanıldığında O'nun, rahmetinden ve yardımından uzak 
kalmak manasını ifade etmektedir. İnsan için kullanıldığında ise bir kişinin baş- 
kasına beddua etmesi demektir??. Müfessirlerin çoğunluğuna göre bu âyetin söz 
konusu ettiği lânete müstehak olanlar, Tevrat'ın gerçek ahkâmını insanlardan 
gizleyen ve yerine göre onları tahrif edip kendi uydurduklarını hakikatmiş gibi 
gösteren ve özellikle de Hz. Muhammed (sav)'in Tevrat'ta haber verilen risâletini 
örtbas edip saklayan ya da maksatlı te'villerle doğruları çarpıtan yahudi bilgin- 
leridir. Ancak (6 £e3Ui) yani lânet edenler kimlerdir? İşte bu husus âyette açıkça 
beyan edilmediği için müfessirler konuyla ilgili farklı yorumlar öne sürmüşlerdir. 
Bu yorumlar şöyledir: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652)'a göre âyette yer alan (4 e30i)'dan mak- 
sat müminlerdir?”. 


(2) Ebü'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre de 


burada ifade edilen lânetçiler melekler ve müminlerdir*”. 


(3) Mücâhid Ö. 103/721) ve İkrime (6. 107/725) de demiştir ki, âyetin söz 


konusu ettiği lanetçiler yeryüzündeki tüm canlılardır”. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) ise Allah'ın indirmiş olduğu gerçekleri 
örtbas edip saklayanlara tüm cinlerin ve insanların lânet ettiklerini zikretmekte- 
dir*76. Yani ona göre de söz konusu âyette yer alan lanetçiler, cinler ve insanlardır. 


Öyle anlaşılıyor ki, söz konusu âyette zikredilen lâneti meleklerin, mümin 
olan insan ve cinlerin yapmış olma ihtimali diğerlerinden daha kuvvetlidir. Zira 
âyette belirtilen lânet, gayret-i diniyyenin bir sonucudur. Bu da inanç sahiple- 
rinin hassasiyetleriyle ilgilidir. Çünkü ancak bu özelliğe sahip gruplar Allah'ın 
emrine boyun eğerek O'nunla birlikte lânet edebilirler. Böyle olunca melekler, 
insan ve cinlerden inanmış olanlar hariç, diğer akıl sahibi varlıkların lânet etmesi 
makul görünmemektedir. Esasen hidâyet bilgisini saklayanlara Allah Taâlâ'nın 


372 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “I-a-n” md. Ayrıca bkz. İbn Manzür, Lisânü?-arab, “1-a-n” md. 
373 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1, 165. 

374 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 165. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf; 1, 351. 

375 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, 1, 165. 

376 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, 1, 165. 
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lanet etmesi, bu hususla ilgili bir durum ortaya çıktığında buna sebebiyet veren- 
lere lanet etmenin sünnetullah olduğunu ifade etmektedir. Bu da hiç kuşkusuz 
mümin cin ve insanlarla birlikte meleklerin lanet etmesini kaçınılmaz kılmakta- 
dır. Zira hidâyete perde olup onu engelleyenler kendileri iman etmedikleri gibi 
başkalarının inanmasına da mani olmuş olmaktadırlar. İşte esasen laneti gerekli 


kılan da budur. 
Âyet: 173 


pp ika dd la dallağ esl sis gi Aİ EEE 655 li 
41733 225 yak MÖ el çi İĞ le Yi 
Allah size yalnızca murdar eti, kanı, domuz etini ve Allahtan başkası adına 
boğazlanmış olanı haram kıldı. Ama biri zorda kalırsa, haksızlığa sapmadıkça, sınırı 


aşmadıkça (bunlardan yemesinde) endisine bir günah yoktur. Allah bağışlayıcıdır, 


merhametlidir” 


Allah'tan Başkası Adına Boğazlanan Hayvanların Hükmü 


Görüldüğü gibi bu âyette ölmüş hayvan eti, akan kan, domuz eti gibi yiye- 
ceklerin müminlere haram kılındığı ifade edilmiş, ardından da (41 2) « js U5) 
buyurularak, Allah'tan başkası adına boğazlanmış olan hayvanların etleri de söz 
konusu haram kategorileri içinde zikredilmiştir. Ancak ilgili âyette yer verilen 
“Allah'tan başkası adına” sözüyle ne kastedildiği açıklanmış değildir. Bu yüzden 
müfessirler onun manasını açıklığa kavuşturmak için bazı yorumlar yapmışlar- 
dır. Bunları şöyle özetlemek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk b. Müzâhim'e göre âyetin ilgili kısmıyla 
esasen putlar adına kesilen, onlara kurban edilen hayvanlar kastedilmekte, böy- 
lece Allah'tan başka varlıklara ve güçlere kutsallık atfedilmesi düşüncesi redde- 
dilmektedir”7. 


(2) Kurtubi (6. 671/1272)'nin tefsirinde zikrettiğine göre de hanefiler sade- 
ce kasıtlı olarak Allah'ı anmadan kesilen hayvanın etini haram saymışlar, şâfiiler 
asıl maksadın Allah'tan başkası adına kesilen hayvanın etinin haram olduğunu 
söyleyerek, ister bilerek isterse bilmeden olsun herhangi bir müslümanın Allah'ın 


377 Taberi, Gâmiu-deyân, 111, 56-57. 
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adını anmadan kestiği hayvanın etinin yenileceğini savunmuşlardır. Mâlikiler ise 
ister kasten isterse unutkanlık yahut bilgisizlik sonucu olsun Allah'ın adı anılma- 
dan kesilen hayvanın etinin haram olduğu görüşünü benimsemişlerdir?”. 


(3) Mevdüdi (6.1358/1979) ise konuyla ilgili olarak şunları anlatmıştır: Söz 
konusu ifade hem Allah'tan başkası adına kesilen hayvanın etini hem de tüm 
yiyecekleri içermektedir. Buna göre yenilen her şeyde Allah'ın adı anılmalıdır. 
Çünkü her şey O'nundur her şeyi veren O'dur. Bu yüzden şükrân ifadesi olarak 
başkasının adını değil, O'nun adını anmak gerekmektedir”. 


Bize göre üçüncü maddede zikredilen görüş, söz konusu âyetin anlamı- 
nı daha kapsamlı bir şekilde yansıtmaktadır. Buna göre şayet âyeti yalnızca 
Allah'tan başkası adına boğazlanan hayvanların etlerine tahsis edersek, o zaman 
âyetin anlamını daraltmış oluruz. Halbuki söz konusu âyet hem hususi hem de 
umumi bir mana içermektedir. Hususi manası itibariyle ilk maddede zikretti- 
ğimiz gibi putlar adına kesilen, onlara kurban edilen hayvanlar söz konusudur. 
Zira câhiliye devrinde müşrikler tapmış oldukları putları adına hayvanlarını bo- 
gazlarlar, kesim esnasında ise “2i5mi//44 ve7-uzzâ” derlerdi. Bu yüzden söz konu- 
su âyet müşriklerin bahsedilen geleneklerine karşı bir red anlamı taşımaktadır. 
Umumi manası itibariyle de son maddede ifade ettiğimiz gibi (MW 5) « İsi U3) 
yani Allah'ın ismi anılmadan boğazlanan hayvanların etleriyle her türlü yiyecek- 
ler kastedilmiş olabilir. 


Âyet: 180 


o AİZ aliSi İkezİl 1k BŞ öp doğal g$isi gas BŞ ele 3 
4180) Sİ İEÜ İL 


“Birinize ölüm geldiği zaman, eğer bir mal bırakacaksa anaya, babaya, yakınla- 


LEY 


ra uygun bir biçimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar üzerine bir borçtur” 


Mürisin Vasiyetiyle İlgili Yaklaşımlar 


Bilindiği gibi mirâs âyeti gelmeden önce kişinin bıraktığı maldan ana-baba- 
sına ve akrabasına belli bir pay verilmesini vasiyet etmesi, bu âyetle farz kılınmıştı. 


378 Bkz. Kurtubi, -Câmi, 111,33 vd; Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 259. 
379 Mevdüdi, 72/himu'7-Kur'ân,1, 119. 
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Ancak miras hükümlerinin nâzil olmasından sonra söz konusu âyetin hüküm iti- 
bariyle yürürlükte olup olmadığı, yürürlükte ise nasıl anlaşılması gerektiği husu- 
su tartışma konusu yapıldı. Bu yüzden müfessirler konuyla ilgili değişik görüşler 
ileri sürmeye başladılar. Konuyla ilgili görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Ömer gibi bir kısım müfessire göre 


burada zikredilen vârislerin hakları mirâs âyetinde## açık bir şekilde belirtildiği, 
ayrıca Allah Resülü (sav) de: 24//2h her hak sahibine hakkını vermiştir. Artık vârise 


vasiyet olmaz”! dediği için, bu âyet tilâveten değil hükmen neshedilmiştir?*. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Katâde de demiştir ki, bu âyet ana-babaya değil, 


miras payı olmayan akrabalara yönelik bir vasiyetten söz etmektedir”*. 


(3) Nesefi (6. 710/1310)'nin temriz sıgasıyla naklettiği bir görüşe göre de 
miras âyetleri ana-babaya ve yakın akrabaya vasiyet hükmünü ortadan kaldır- 
mıştır. Ama din ayrılığı sebebiyle mirâstan pay alamayan ana-baba ve akrabalara 
vasiyet edilebilir. Çünkü (Ğ,şâ5 HAN 5 Uğ>l>3) ©... Dünya işlerinde onlarla iyi 
geçin...” âyeti gereğince ana-baba müşrik de olsa onlara iyilik etmek ve ihti- 
yaçlarını karşılamak evladın sorumlulukları arasındadır. Ayrıca gayr-i müslim 
durumda bulunan akrabalara da vasiyette bulunmak mümkündür. Zira onlar da 
her ne kadar din ayrılığı sebebiyle farz olan mirastan pay alamıyor olsalar da, 
bundan vasiyet yoluyla faydalanabilirler*. 


(4) Kâdi Beydâvi (6. 685/1286) gibi bazı müfessirler ise bu hususta şöyle 
demişlerdir: Vasiyet âyetiyle miras âyeti arasında herhangi bir çelişki söz konusu 
değildir. Zira mirâs âyetlerinde belirtilen miktarlar vasiyetten sonra söz konu- 
sudur. Bu sebeple vasiyet mutlaka öne alınmak durumundadır. Yani müteveffâ 
hayatta iken vasiyet yoluyla âyette belirtilen şahıslar için belli bir pay verilmesini 


sağlayabilir. Onun ölümünden sonra da zaten miras taksim edilmiş olur. O halde 


söz konusu âyetler arasında nesih yoktur”. 


380 Nisâ 4/12. 

381 Ebü Dâvüd, Vasâyâ, 6; Büyü' 88; Tirmizi, Vasâyâ, 5; İbn Mâce, Vasâyâ, 6; Dârimi, Vasâyâ, 28. 

382 İbnü'-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 182; Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf 1, 374-375; Nesefi, Medârikü'- 
tenzil, 1,157; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 296. 

383 Taberi, Gâmiu/-beyân, 1I1, 128. 

384 Lokman 31/15. 

385 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1,157; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 297. 

386 Beydâvi, Envâru?-tenzil, 1, 134. Şu da bir gerçek ki, vasiyet âyetinin neshedildiği hakkında zikredi- 
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Öncelikle şunu ifade edelim ki, bizim kanaatimize göre burada zikrettiği- 
miz âyetin hükmü neshedilmiş değildir. O halde ölmek üzere olan her insan, 
malının üçte birini geçmemek koşuluyla vasiyette bulunabilir. Hatta vasiyet ede- 
cekleri arasında Bakara 2/180. âyette zikredilen ana-baba ve yakın akrabalar da 
söz konusu olabilir. Çünkü bu âyet miras âyetinin muhtevası dışında kalan yani 
bir sebeple dini farklı olan ana-babanın, köle veya İslâm dışı bir inanca sahip 
durumda bulunan akrabaların vasiyet yoluyla terekeden pay almalarına imkân 
vermektedir. Ayrıca halk arasında “dede mabrumu” diye ifade edilen çocuklar da 
yakın akraba statüsü içinde değerlendirilerek vasiyete konu edilebilirler. Bilindi- 
ği gibi babası, dedesinden önce vefat etmiş olan bir çocuk dedesinin himayesine 
kalmış demektir. Dedesinin vefat etmesiyle de o çocuğun mirastan pay alması 
İslâm hukuk sistemine göre söz konusu değildir. Çünkü dede ölünce çocuğun 
amcası dedesine ondan daha yakın olması hasebiyle mirası almakta, böylece to- 
run mirastan mahrum bırakılmaktadır. İşte böylesi durumlarda âyetteki (4. 3Y15) 
ifadesine dayanarak söz konusu vasiyet hükmü, ilgili meselenin çözümünde kul- 
lanılabilir397. Böyle olunca mirastan payına düşeni alan vârisler, vasiyet âyetinin 
delâletiyle ikinci kez terekeden bir hisse almamış; sadece farklı bir dine men- 
subiyetleri sebebiyle mirastan pay alamayan ana-baba ve akrabalar ya da dede 
mahrumu pozisyonunda bulunan torunlar vasiyet yoluyla belli bir hakkı elde 
etmiş olmaktadırlar. 


Âyet: 184 


özi le3 Sİ eli dakik A2 le Şİ Lara e DS ab lys Bİ 
ŞE Ol A lil OZ Aİ 2 gala gl sd Se lab li yale 
4184) ö ali 
“Sayılı günlerde olmak üzere (oruç size farz kılındı). Sizden her kim hasta yahut 
yolcu olursa (futamadığı günler kadar) diğer günlerde kaza eder. Orucu tutmakta 
zorlananlar için bir yoksulun günlük yiyeceği kadar fidye vermek gerekir. Bununla 


beraber kim gönüllü olarak hayır yaparsa, bu kendisi için daha iyidir. Eğer bilirseniz 


(güçlüğüne rağmen) oruç tutmanız sizin için daha hayırlıdır” 


len rivâyet âhâd haberdir. Ümmetin bunu kabul etmiş olması da onu hiçbir zaman mütevâtir haber 
konumuna getiremez. Bkz. Beydâvi, Envdru?-tenzil, 1, 134. 
387 Heyet, Kur'ân Yolu,1, 274. 
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Oruç ve Fidye 


Bu âyet hastalık ve yolculuk sebebiyle oruç tutamayanların daha sonra tut- 
madıkları oruçları kaza etmelerini, ancak kazaya bıraktıkları oruçları tutmaya 
da güç yetiremezlerse -zâhiri manası itibariyle- o zaman da fidye vermelerini 
emretmektedir. Ancak âyetteki fidyeyi emreden (,$£. şub Gü üye İl le) 
“Orucu tutmakta zorlananlar için bir yoksulun günlük yiyeceği kadar fidye vermek 
gerekir” ifadesi hakkında müfessirler ittifak edemeyip farklı görüşler ileri sür- 
müşlerdir. Bu husustaki yaklaşımları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Muz b. Cebel (6. 20/640), Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652), Abdul- 
lah b. Ömer (74/692), Alkame b. Kays (6. 64/683) ve İbn Şihâb ez-Zühri (6. 
124/741)'den gelen rivâyetlere göre başlangıçta müslümanlara oruç tutmaları 
emredilmiş, ancak ağır geldiği için onlar buna bir türlü alışamamışlardı. Bu yüz- 
den oruç tutabilecek durumda olanlara, şayet isterlerse oruç tutmadıkları her gün 
için bir fakire günlük yiyecek miktarı kadar bir fidye verebilecekleri izni verilmiş- 
ti. Ancak bu izin daha sonra (â&. 25 EN Le işi 523) “.. Artık kim bu aya (Ra- 


»388 389 


mazan) yetişirse, oruç tutsun... 88 ifadesinin yer aldığı âyetle neshedilmiştir 


(2) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre de söz konusu âyette zikredilen 
(& 3.3) fiilinin başında esasen mahzüf bir (Y) edâtı mevcuttur”, Yani bu fiil esa- 
sen (8 s4.) Y) şeklinde olumsuz bir anlam ifade etmektedir. Bundan dolayı söz 


konusu cümlenin manası, “Oruç #utmaya güç yetiremeyenler için bir yoksula günlük 
391 


yiyeceği kadar fidye vermek gerekir” şeklindedir 
(3) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) ve Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, 


söz konusu âyet, gençliğinde orucunu tutan ancak yaşlılık dönemine girdiğinde 


392 


buna güç yetiremeyenler için bir ruhsatı ifade etmektedir”. Yani içinde bulun- 


duğu şartlar sebebiyle oruç tutmada zorlanan, devam ettiği takdirde hasta ol- 
maktan veya yapmak mecburiyetinde olduğu işi yapamamaktan korkan kimseler, 
oruç tutmayıp onun yerine fidye verirler. Çünkü âyette yer alan “e44&a” fiili, bir 


şeye zorla güç yetirmek veya zor dayanmak hatta dayanamamak anlamına gel- 


mektedir. Dolayısıyla burada bir nesih söz konusu değildir”. 


388 Bakara 2/185. 

389 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, |, 186; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1,158-159; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân 
Dih, 1,637. 

390 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 1, 238. 

391 Nesefi, Medârikü't-tenzil 1,159. 

392 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1, 239; Kurtubi, e/-Câmü', TI, 146 vd. 

393 Elmalılı, Haz Dini Kurân Difi, 1, 637 vd. 
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(4) Nesefi (6. 710/1310) ise bu âyetin ortaya koymuş olduğu hükmü şöyle 
ifade etmiştir: Herhangi bir özrü olmayıp oruç tutmaya güç yetirebildikleri halde 


oruç tutmayanlar, bir yoksula günlük yiyeceği kadar fidye vermek zorundadırlar?” 


Yukarıda sıraladığımız dört farklı anlayış içerisinde kanaatimizce en isabetli 
olanı, üçüncü sırada yer verdiğimiz anlayıştır. Çünkü (Gub YU Sail rp 
g5) cümlesindeki “2444” fili zor güç yetirme anlamına geldiği için artık bir 
mahzuf (9) edâtının takdirine de ihtiyaç yoktur. İlgili cümlenin neshedildiği fikri 
de bize göre isabetli değildir. Zira ilgili âyetin (,<& şub lb Bill Sİ eğ) kıs- 
mını mensüh saymak, hükmü bağlayıcı olmayan bir cümlenin âyet içerisinde yer 
almasını kabul etmek demektir ki, bu da aklen pek mümkün görünmemektedir. 
Bu durumda tabiatıyla söz konusu âyetin tamamını mensuh saymak gerekecek- 
tir ki, bu da ilgili âyetin baş kısmında yer alan, “Sayı/ı günlerde olmak üzere (oruç 
size farz kılındı). Sizden kim hasta yahut yolcu olursa (tutamadığı günler sayısınca) 
diğer günlerde kaza eder” şeklindeki iki hükmü feda etmek anlamına gelmekte- 
dir. Böyle olduğu için söz konusu âyetin ne kısmen ne de tamamen neshedildiği 
söylenemez. Söz konusu ifade ile herhangi bir özrü olmayıp oruç tutmaya güç 
yetirebildikleri halde oruç tutmayanlar kastedilmiştir, demek de bize hiç isabetli 
gelmemektedir. Çünkü bu durumda da oruç, sadece fidye verecek maddi imkâna 
sahip olmayan fakir müslümanların yerine getirmek zorunda kalacakları bir 
ibâdet şekline dönüşmüş olacaktır. Tabiatıyla böyle bir anlayış da hiçbir zaman 
İslâm'ın ruhuna uygun bir anlayış değildir. O halde oruç tutarken zorlananların 
ya da oruç tutmaya çok zor güç yetirenlerin tutamadıkları oruç günleri sayısınca 
fidye vermeleri, âyetteki ilgili cümleden anlaşılacak en makul anlam olabilir. 


Âyet: 185 


İşi ib ZA SAŞİN Sa liği A lk Öle esi «3 İZİ Şili LAaŞ 3ğ8 
Ya EİN NA İp gi zi Şİ ya DS ağ kl ği 
41855 03 İsi şa İdi İş ölall İSİ ZARA İŞ 
“Ramazan ayı ki onda Kur'ân, insanlara yol gösterici ve doğruyu yanlıştan ayı- 
rıcı (belgeler) olarak indirildi. Sizden bu ayı idrâk eden, onda oruç #utsun; hasta veya 
yolculukta olan, tutamadığı günlerin sayısınca diğer günlerde tutsun. Allah size ko- 


layhık ister, zorluk istemez. Bu kolaylıkları, sayıyı tamamlamanız ve size yol gösterdi- 
gine karşılık O'nu yüceltmeniz için meşru kılmıştır; ola ki şükredersiniz” 


394 Nesefi, Medârikü”?-tenzil, 1, 158. 
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Kur'ân'ın İnzâli 
Bilindiği gibi vahiy meleği Cebrâil Yüce Allah'tan almış olduğu Kur'ân vah- 
yini yine O'nun emri doğrultusunda Hz. Peygamber'e indiriyordu. Ramazan ayın- 


396 


da” ve bu ay içerisinde yer alan kadir gecesinde" indirilmeye başlandığı haber 


verilen Kur'ân vahyinin inzâli konusunda usülcüler iki görüş ileri sürmektedirler: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Kur'ân vahyi önce Levh-i mahfüz'dan bir bü- 
tün olarak Beytü'l-izzet denilen dünya semâsına, oradan da müneccemen yani 


çeşitli zaman aralıklarıyla yirmi üç yılda Hz. Peygambere nâzil olmuştur””. 


(2) İbn İshâk (6. 153/770) ve Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830)'ye 
göre de Kur'ân kadir gecesinde başlayarak -yirmi üç seneye yakın bir süre içeri- 
sinde ve meydana gelen hâdiselere göre- Levh-i mahfuz'dan Hz. Muhammed'e 


inzâl edilmiştir”. 


Burada şunu öncelikle belirtelim ki, büyük usülcü Zerkeşi de bu görüşleri 
kitabında zikrettikten sonra söz konusu görüşler içerisinde en isabetli olanın 
ilk görüş olduğunu beyan ederek, âlimlerin çoğunun da aynı kanaati taşıdığını 
belirtmektedir***. Bu görüşte olanlar kendi yaklaşımlarını ilk sırada zikrettiğimiz 
Abdullah b. Abbâs'tan nakledilen*” görüşe dayandırmaktadırlar. Ancak Süley- 
man Ateş Kur'ân'ın, bütün olarak dünya semâsına indirildiğini ifade eden bu 
yaklaşımı isabetli bulmamaktadır. Onun bu konudaki anlayışı şöyledir: Bazı mü- 
fessirlerin İbn Abbâs'a dayanarak Kur'ân'ın önce bir bütün halinde en yakın göğe 
indirildiği şeklindeki sözleri, ne herhangi bir âyet ve hadisle desteklenmekte ne 
de gerçeğe uymaktadır. Çünkü Kur'ân'ın çoğu Hz. Peygamber (sav)'in hayatı- 
nın çeşitli safhalarını, Mekke ve Medine'deki davet olaylarını içermektedir. Bu 
olaylar henüz vukü bulmadan, bunlardan söz eden âyetlerin Levh-i mahfüz'dan 
en yakın göğe inmesinin hikmeti ve izâhı yoktur”! Burada şu sorulara da cevap 


395 Bakara 2/184. 

396 Kadr 97/1. 

397 Taberi, Câmiw'/-beyân, TI, 188-192; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 187, Ayrıca bkz. Mâverdi, 
en-Nüket ve'-uyün, 1, 240; Zerkeşi, Burhân, 1, 228; Mennâu'l-Kattân, Mebâhis, 35; Cerrahoğlu, 
İsmail, Tefsir Usulü, s. 43. 

398 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, 1, 187; Zerkeşi, Burhân, 1, 228. 

399 Zerkeşi, Burhân, 1, 228. 

400 Taberi, Câmiw-beyân, XXX, 166; Kurtubi, e/-Cami, XX, 130. Ayrıca bkz. Mennâu'l-Kattân, 
Mebâhis, s. 101-102. 

401 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, XL, 23. 
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ya > 


aramak gerekmektedir. Kur'ân'ın Levh—i mahfüz'da kalmasıyla dünya semâsına 
indirilmesi arasında nasıl bir fark vardır ki, Levh-i mahfüz'dan dünya semasına 
aktarılmış olsun? Ayrıca, (gaz, SAN ELE (55 dia) “Biz dünya semâsını lamba- 
larla (yıldızlarla) süsledik ...”92 âyetinin ifade ettiği gibi dünya seması denen şu 
yakın gök, yıldızlarla süslü olan uzaydır. Acaba Kur'ân bu yıldızlardan hangisine 
inmiştir? Allah'ın zâti kelâmı, maddi bir kitap mıdır ki, Levh-i mahfüz'dan alın- 
sın da yakın göğe aktarılsın? Allah'a andolsun ki, Kur'ân'ın maddi bir kitap gibi 
Levh-i mahfüz'dan alınıp dünya göğüne indirildiğini ifade eden rivâyet, anlam- 
403 


sız ve uydurma bir hikâyeden başka bir şey değildir 


Bize göre Süleyman Ateş bu kanaatinde haklı görünmektedir. Çünkü ger- 
çekten de akıl, Kur'ân'ın önce dünya semâsına oradan da Hz. Peygamber'e indiri- 
lişindeki hikmeti kavramakta zorlanmaktadır. Bu yüzden ikinci sırada sunduğu- 
muz görüşün daha tercihe şâyân olduğunu söyleyebiliriz. Çünkü Kur'ân'ın, kadir 
gecesinde başlamak suretiyle vahiy meleği Cebrâil vasıtasıyla Hz. Peygamber'e 
çeşitli zaman aralıklarıyla Levh-i mahfüz'dan indirildiğini öne sürmede, problem 
yoktur. Halbuki diğer tanımda açıklanması gereken bazı hususlar söz konusudur. 


Âyet: 187 


Şİ ls Sİ il şi Sİ A A ŞE İL EİN gel Sİ ei 
ŞT MES UNĞEŞ SAşyaü İĞ ş GE; çe eğ Şi ZAN Oil 5 
pi RİN ge 352YI al ge ayi bl Sİ GER EE Nil yl 
b İNS AZ NE a Sl İŞ gp Os Gİ SALİ Ya 
çIBIY Öyğ ağisİ ĞU il 
“Oruç gecesi kadınlarınıza yaklaşmak size helal kılındı. Onlar sizin elbisenizdir, 
siz de onların elbisesisiniz. Allah sizin kendinize yazık etmekte olduğunuzu bildi ve 
tevbenizi kabul edip siziaffetti. Artık şimdi onlara yaklaşın ve Allah'ın sizin için takdir 
ettiğini arayın; şafağın beyaz ipliği siyah iplikten ayırtedilinceye kadar yiyin, için, sonra 
tâ gece oluncaya dek orucu tamamlayın. Bununla birlikte siz mesciflerde itikâfta iken 
eşlerinize yaklaşmayın. Bunlar, Allah'ın koyduğu sınırlardır. Bu sınırlara yaklaşmayın. 


Allah, kendine karşı gelmekten sakınsınlar diye, âyetlerini insanlara böylece açıklar”04. 


402 Mülk 67/5. 
403 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 307. 
404 Bakara 2/187. 
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“Fecr” Kelimesinin Müstakil Olarak Vahyi Meselesi 


Bu âyette yer alan ( yi) kelimesi tanyeri anlamını ifade etmektedir. Ancak 
müfessirler bu kelimenin inzâli konusunda birbirinden farklı yorumlar yapmış- 
lardır. Şöyle ki: 


(1) Adi b. Hâtim (6. 67/686) naklettiği bir rivâyette şöyle demiştir: “Bu 
âyet nâzil olduğunda ben gecenin karanlığı ile gündüzün aydınlığını iki ip san- 
dım ve yastığımın altına beyaz iplikle siyah iplik koyup oruca onlara bakarak 
başladım. Ancak sabah olunca doğruca Allah Resülü (sav)'ne giderek ona: 'Ey 
Allah'ın elçisi! Şafağın beyazlığı ile siyahlığından maksat nedir? Bunlar iki 
ayrı ip midir? diye sordum”. Hz. Peygamber de bana: 'Ey Adi senin başını üze- 
rine koyduğun yastığın ne kadar da genişmiş (yani kocaman bir ufku yastığında 
görebilir misin?) dedi ve ardından: “Hayır onlar gecenin siyahlığı ile gündüzün 


»405 


aydınlığıdır' buyurdu 
(2) Sehl b. Sa'd (6. 91/712)'den nakledildiğine göre de ( Fa) kelimesi ilk 


nüzülü esnasında âyetin içerisinde mevcut değildi. Bundan dolayı olsa gerek ki, 
bazı sahâbiler âyette yer alan (2 ge 35291 ekil 5. asi İsi) “Safağın beyaz 
ipliği siyah iplikten ayırtedilinceye kadar” sözünden gerçek “jp” manasını anlaya- 
rak, ayaklarına beyaz iplikle siyah ipliği bağlayıp sonrada onları yanyana getir- 
mek suretiyle birbirinden ayırt edinceye kadar yiyip içiyorlardı. Bunun üzerine 
daha sonra (A3 £,) kelimesi nâzil oldu. Böylece söz konusu sahâbiler âyette 
zikredilen ipin, gündüzün beyazlığı ile gecenin karanlığını ifade eden mecizi bir 


söylem olduğunu anlamış oldular", 


(3) Süleyman Ateş ise herhangi bir âyetin bir yahut birkaç kelimesinin müs- 
takil olarak indirilmiş olmasını ihtimal dâhilinde görmemektedir. Ona göre bir 
kelimenin yalnız başına inmesi doğru olmaz. Eğer ifade edildiği gibi herhangi 
bir kelime âyetten müstakil olarak inmiş olsaydı, o takdirde söz konusu kelime 
kendi başına bir âyet olurdu. Bu kelime müstakil bir âyet kabul edilmediğine 
göre, böyle bir şeyi iddia etmek Kur'ân'a sonradan ilave yapıldığı kuşkusunu do- 


guracağı için anlamlı değildir”. 


405 Buhâri, Tefsir, Süre 2. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 186-187. 
406 İlgili rivâyetler için bkz. Buhâri, Savm, 16; Tefsir, Süre 2; Ayrıca bkz. İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 


192; İbn Kesir, Tefsir, 1,221; Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dih, 1, 672. 
407 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1,312;11,350. 
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Ancak bize göre nüzül sebebleri mantığından hareket edildiği takdirde, 
herhangi bir âyetin bir veya birkaç kelimesinin sonradan indirilmiş olabileceği 
hususu da ihtimal dâhilinde görülebilir. Çünkü sebeb-i nüzülde asıl olan, bir 
olayın meydana gelmesi veya Hz. Peygamber'e bir soru tevcih edilmesidir”*8. Se- 
bep oluştuktan sonra bir sürenin veya birkaç âyetin yahut tek bir âyetin ya da bir 
âyet içerisinde yer alan bir kelimenin indirilmesi arasında herhangi bir farklılı- 
ğın bulunmaması gerekir. Şunu demek istiyoruz: Nasıl vahyin inişine sebep olan 
hususlar oluştuğunda, onun muhtevasına konu olan süre ve âyetler iniyorsa, aynı 
şartların oluşması durumunda da bir ya da birkaç kelimenin inmesi mümkündür. 
Kaldı ki, sözü edilen kelimelerin hangi sebeplerden dolayı müstakil olarak indi- 
gini ifade eden rivâyetler de sahih hadis kitaplarında yer almıştır. Dolayısıyla bu 
da, herhangi bir metnin yani bir ya da birkaç kelimenin, meydana gelen yeni bir 
sebepten ötürü sonradan indiğine delil sayılabilir. Bu bir anlamda inen herhangi 
bir vahiy metnindeki kapalılığın giderilmesi yani Kur'ân'ın Kur'ân'la veya âyetin 
âyetle tefsiri demektir. Esasen Kur'ân-ı Kerim'deki mücmellerin beyânı, mutlak 
âyetlerin takyidi, genel mânâlı nassların tahsisi, müşkil ve müphemlerin tavzihi 


konumunda inzâl edilen âyetlerin durumu da bundan başka bir şey değildir. 


Ayrıca herhangi bir kelimenin şartlar oluşunca inzâl edilmesi, nas-olgu iliş- 
kisi bakımından da mümkündür. Çünkü yeryüzünde meydana gelen hâdiseler, 


müsebbebin yani onun karşılığının da tezâhür etmesi kaçınılmaz olmaktadır. O 
halde Buhâri'nin kitabında yer verdiği rivâyetlere dayanarak tek bir kelimenin 
indiği de söylenebilir. 


Âyet: 188 


g2 JA öze üz Sİ SE İş lü Şİ GE Şİİ İSİ Ya 
41883 O als SİZ YU 
“(Ey müminler!) Birbirinizin mallarını haksız kazanç yollarıyla yemeyin. Bile 


bile günaha saparak, insanların mallarından bir kısmını yemeniz için onun bir par- 


çasını hâkimlere (yetkililere) aktarmayın” 


408 Nüzül sebebleriyle ilgili olarak bkz. Serinsu, Ahmet Nedim, Kur'an'ın Anlaşılmasında Esbâbu'n- 
nüzülün Rolü, İstanbul 1994, Demirci, Muhsin, “Esbâ8-: Nüzül”, DİA, X, 1, 360-362. 
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Müminlere Yasaklanan Gayr-i meşrü Bir Kazanç 


Yüce Allah bu âyetle bir malın bâtıl yollarla yenilmesini yani kullanılmasını 
yasaklamıştır. Söz konusu haksız yollardan biri de elde edilmesi umulan bir mal 
ve hizmet için hâkimlere, yargıçlara ya da daha genel anlamda yetki sahibi ki- 
şilere menfaat sağlamaktır. Nitekim bu husus âyetin “nsanların mallarından bir 
kısmını yemeniz için onun bir parçasını hâkimlere (yetkililere) aktarmayın” ifadesiy- 
le dile getirilmektedir. O yüzden müfessirler âyetin sözü edilen cümlesi üzerinde 
hassasiyetle durarak ilgili kısmı farklı şekillerde tefsir etmişlerdir. Onların bu 
husustaki kanaatleri şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre bu ifadede yer alan “///4”dan mak- 
sat yetkililere menfaat sağlamaktır**. Buna göre (Çizi dl gi Ji83) sözünü (Y3 
LİS 6) cümlesi üzerine atfederek, başkasına ait olduğunu bildiğiniz halde herhan- 
gi bir malı -kendi tasarrufunuz altına almak için- dava konusu yaparak hâkimler 
(idareciler) için menfaat sağlamayın, anlamına gelmektedir. 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de ilgili âyetin (sel Gl ig! EE 3) 
kısmı hak sahibini zarara uğratmak için yalan yere yemin etmemeği ifade et- 


mektedir*!9 


Benzer bir görüşü de İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) naklederek demiştir 
ki, âyetin söz konusu cümlesi, başkalarına ait bir malı ele geçirebilmek için yalan 


beyanda bulunmayın anlamındadır*”, 


(3) Râzi (6. 606) 1209) ise bu ifade ile kastedilenin rüşvet olduğunu beyan 
etmektedir"? Bu yaklaşıma göre âyetin anlamı, “mallarınızı bâtıl yoldan yemek 


için hâkimlere, idarecilere rüşvet vermeyin”, şeklindedir. 


Görüldüğü gibi bu âyetle bir insanın, başkasına ait bir malı dava konusu 
yapıp yalan beyanda bulunarak yahut da rüşvet vererek onu kendine mal etme- 
si haram kılınmıştır. Çünkü bir meseleyi dava konusu yaptığında şahıs, yalancı 
şahit göstermek suretiyle veya davasını takdimdeki başarısıyla yahut da toplum 
içindeki siyasi ya da sosyal itibarını kullanarak; rüşvet verdiğinde ise, hâkimi 
kendi tarafına çekerek haksız kazanç elde etmiş olacaktır. Dolayısıyla tüm bu 


409 Bkz. Râzi, Mefütihul-gayd, V, 128. 
410 Râzi, Mefâtihu/-gayb, V, 128. 
411 Râzi, Mefâtihu-gayb, V, 128. 
412 Râzi, Mefâtihu/-gayb, V, 128. 
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yollar birer gayr-i meşru kazanç vasıtası demektir. Esasen âyet, baş tarafında 
genel bir hüküm ortaya koyarak birbirinizin mallarını bâtıl yani haksız kazanç 
yoluyla yemeyin demekte, ardından da ne demek istediğini bir örnekle anlat- 
maktadır. Buna göre mallarınızı kısaca hâkimlere rüşvet vererek yemeyin ifade- 
si, âyetin sözünü ettiği bâtıl yollardan biridir. Dolayısıyla burada esas olan bâtıl 
(haram) yolla herhangi bir kimsenin malına el uzatmamaktır. O halde denilebilir 
ki, Kur'ân böyle bir davranışı insan tabiatına ve toplumun maslahatına aykırı 
bularak önce genel anlamda bâtıl saymış, sonra da bizzat insanların mallarından 
bir kısmını haram yoldan ele geçirmek için, yalan beyanda bulunmayı, yalancı 
şâhitlik yapmayı yahut da hâkimlere (yetkililere) rüşvet vermeyi yasaklamıştır*3. 
İşte bu yüzden yukarıda zikrettiğimiz görüşlerin hepsi âyetin ruhuna uygundur. 
Zira bu görüşler aynı doğrunun parçalarını ifade etmektedir. Bundan dolayıdır 
ki, söz konusu türden ihtilaflara tenevvü (çeşitlilik) ihtilafı denilmiştir. 


di 189 


se. e 


gp öl GE iş ği; e ei A az ii ay 


“Sana ayın hallerini soruyorlar. De &i: “Onlar insanlar ve hac için vakit ölçü- 
leridir. Erdemlilik, asla evlere arkalarından gelip girmeniz değildir. Asıl erdemlilik 
korunan (ve ölçülü hareket eden) kimsenin davranışıdır. Evlere kapılarından girin, 


Allah'tan korkun, umulur ki kurtuluşa erersiniz” 


Evlere Arkalarından Girme Geleneği 


Câhiliye dönemindeki bir geleneğe göre Araplar hac ve umre için ihrama 
girdiklerinde evlerine normal yollardan girmezler, mutlaka girmeleri gerektiğin- 
de de kapılarını kullanmanın doğru olmadığına inandıkları için evlerine ya ta- 
vandan yahut arka tarafından açtıkları bir oyuktan veya pencereden girerler ve 


413 Bilindiği gibi Hz. Peygamber (sav) de: “Rüşvet alana da verene de Allah lanet etmiştir”, “Rüşvet 
alan da veren de ateştedir” demiştir. (Bkz. Buhâri, Ahkâm, 9; Ebü Dâvüd, Akdiye, 4; İbn Mâce, 
Ahkâm, 2; Ahmed b. Hanbel, Mösned, 11, 164, 190, 194, V, 279) Ayrıca, “Tefeciliğin ortaya çıktığı 
bir toplum kıtlık ile, rüşvetin zuhür ettiği bir toplum da korku (düşman saldırısı) ile cezalandırılır” gibi 
hadislerinde de bir taraftan rüşveti lanetlemiş diğer taraftan da onun yaygın olduğu toplumlarda 
hem dünyevi hem de uhrevi cezanın söz konusu olduğunu belirtmiştir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, 


Müsned, IV, 205. 
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bunu da erdemli bir davranış olarak nitelendirirlerdi. İşte bunun üzerine Yüce 
Allah söz konusu âyeti inzâl ederek onlara şekilcilikten ibaret olan bir davranı- 
şın erdemli olmadığını, asıl iyilik ve erdemliliğin Allah'a karşı kulluk bilinciyle 


"4. Genellikle nüzül sebebi rivâyetlerinde 


hareket etmek olduğunu belirtmiş oldu 
hâdise bu çerçevede anlatılmakla birlikte, müfessirler âyette ifade edilen “ew/ere 
arkalarından girme” geleneğini farklı şekilde yorumlamışlardır. Bunları şöyle sı- 


ralamak mümkündür; 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709) İb- 
rahim en-Nehai (6. 96/715) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre bu geleneği müşrik 


Araplar hac için ihrama girdikleri zaman uyguluyorlardı#5. 


(2) Berâ b. Âzib (6.72/691)'e göre de söz konusu âdetin uygulanması haram 


ayların girmesi sebebiyle idi*6, 


(3) Osman b. Atâ el-Horasâni (6. 155/771) de babasından yaptığı bir nakil- 
de şöyle demiştir: Medine halkı bayram kutlamalarından dönüp evlerine girmek 


istediklerinde bu geleneğe göre hareket ediyorlardı? 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, söz konusu âyette yer 
alan (& gil) Kadınlar” anlamındadır. Buna göre (4, ib ya ii is öl ği ie 
Ligi KEYOŞL ME ir v 2 503) sözü, “Erdemlilik eşlerinizle Allah'ın helal kılma- 
dığı yerden değil, helal Zıldığı yerden (ön tarafdan) cinsel ilişkiye girmektir. O halde 


eşlerinizle önden cinsel ilişkiye girin” anlamına gelmektedir"8. 


(5) Ebü Ubeyde (6. 210/825) de ilgili âyetin (44, yök 52 & hi is ÖL 21 ls) 
kısmına, mecâzi olarak iyilik ehli olmayan insandan hayır (iyilik) talep etmek 


doğru değildir, tarzında bir anlam vermiştir". 


(6) Râzi de şöyle bir yorum yapmıştır: Bu âyet mecâzen bize herhangi bir 


görüşü savunurken doğru bir yöntem kullanmamızı emretmektedir*, 


414 Bkz. Taberi, Câömiu?-beyân, 111, 283-284. 

415 Mâverdi, en-Nüket ve?7-uyün, 1, 249-250; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, |, 195. 
416 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1, 195. 

417 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1, 195-196. 

418 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1, 250. 

419 Müverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1,250. 

420 Râzi, Mefâtihul-gayb, V, 126. 
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Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler sözünü ettiğimiz geleneğin içerisinde 
yer aldığı âyetin hakikat mi yoksa mecâz mı ifade ettiği hususunda iki farklı 
yaklaşım sergilemişlerdir. Zira bazıları âyetin lafzi olarak anlaşılması gerektiği 
düşüncesinden hareket ederek hâdiseyi, nüzül sebebi istikametinde anlamış; bir 
kısmı da ilgili ifadeyi mecâza hamlederek ondan, öne sürülen görüş ve kanaatler- 
de doğru bir yöntemin kullanılması gerektiği şeklinde bir anlam çıkarmışlardır. 
Bize göre bu âyette sözü edilen gelenek, nüzül sebebi rivâyetlerinde anlatıldığı 
gibi hac için ihrama girdikten sonra gerçekleştirilmiştir. Söz konusu âyet ise, 
tarihi ya da mahalli anlamı itibariyle bu câhiliye geleneğini ortadan kaldırmakta, 
evrensel anlamı itibariyle de kişinin söz ve eylemlerinde yerli yerinde hareket 
etmesi gerektiğine işâret etmektedir. Demek ki bugün bizim bu âyetten çıkara- 
cağımız mesaja göre doğru zamanda doğru yerde bulunmak, ilkeli davranmak ve 
daha da önemlisi münasebetsizce hareket etmemek, insan için vazgeçilmez de- 
recede önemlidir. Bunun tersi ise, kapıyı bırakıp eve pencereden girmek gibidir. 
Yani ilkesiz, yersiz ve münasebetsizce davranmak demektir. Tabiatıyla böyle bir 
davranış biçimi insanın değerini düşürüp, onu toplum nazarında itibarsızlaştır- 
maktadır. İşte böyle okunduğu zaman söz konusu yaklaşım tarzı, âyetin hem gâi 
(içsel) manasına hem de nüzül sebebiyle ilgili hâdiseye uygun düşmektedir. 


Âyet: 195 


Sai MİLA İZ SİZİN İŞ Seas İY Ve hş 
41954 S.A) 
Allah yolunda harcama yapın. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayın. 
İyilik edin, kuşkusuz Allah iyilik edenleri sever” 


İnsanın Kendi Kendini Tehlikeye Atma(ma)sı 


Burada ele almış olduğumuz âyet, insanın kazandığı maldan Allah yolunda 
harcama yapmasını, ancak bunu yaparken kendisini tehlikeye atmamasını em- 
retmektedir. Harcama yapma emrini ifade eden kısım gayet net bir şekilde an- 
laşılırken, (SİN Sİ sl Lâl Ya) “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayın” 
ifadesinde anlam bakımından bir kapalılık olduğu anlaşılmaktadır. İşte bu se- 
bepten dolayı müfessirler söz konusu cümleyi farklı şekillerde yorumlamışlardır. 
Bu anlayışları şöyle sıralamak mümkündür: 
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(1) Ebü Eyyüb el-Ensâri (6. 49/669)'den gelen bir rivâyette şöyle denilmiş- 
tir: “Müslümanlar İstanbul'u kuşatma altına aldıkları zaman bir asker ileri atılıp 
düşman saflarına dalmış, bunu görenler: “Sübhânellah! Bu kişi kendisini tehli- 
keye attı demişler. Ebü Eyyüb el-Ensâri de onlara: “Siz (4Sİği wi Seal, Lal Yaz) 
âyetini yanlış anlıyorsunuz. Esasen bu âyet biz ensâr hakkında nâzil olmuştur. 
Zira Yüce Allah dinini güçlendirince biz kendi aramızda: “Keşke artık malla- 
rımızın başına dönsek de onlarla ilgilensek dedik. Bunun üzerine Allah Taâlâ 
söz konusu âyeti indirdi, demiştir”. Bu rivâyetten anlıyoruz ki, hâdiseye nüzül 
“ sebebi açısından yaklaşanlara göre (44İşi wi Seal, 15 Ya) ifadesi, cihâdı terk 
etmek manasına gelmektedir. Yani âyet demek istemektedir ki, insanlar şayet 
dünyevi maksatlarla Allah yolunda cihâddan geri kalırlarsa, bu takdirde kendi 


elleriyle kendilerini tehlikeye atmış olurlar”. 


(2) Nu'mân b. Beşir (6. 64/684) ve Berâ b. Âzib (6. 72/691)in yorumları da 
şöyledir: Âyette sözü edilen tehlike, Allah'ın rahmetinden ümit kesmek demektir”, 


(3) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, Dahhâk, İkrime, el-Hasan 
el-Basri ve Katâde'ye göre de âyetin tehlike diye işaret ettiği şey, Allah yolunda 
harcamayı terketmektir*. Söz konusu harcama da siyak ve sibaktan anlaşıldığı 
kadarıyla cihâdla ilgilidir. Çünkü ilgili âyetin baş kısmında harcamadan söz edil- 
mektedir. 190-195. âyetler de savaşı konu edindiklerinden dolayı ((— ,g ! pal 3 
Al) ifadesiyle anlatılmak istenen husus, cihâd için yapılması gereken harcamalar- 
dır. O halde bu konuda gereken fedakârlığı göstermemek insanın kendi elleriyle 
kendisini tehlikeye atması demektir. Zira savaş hem cana hem de mala dayanır. 
Bu yüzden söz konusu âyette canlarını Allah yolunda feda etmekten çekinme- 
yenlere, mallarını da bu yolda harcamaları emredilmiştir. İşte bunu yapmayanlar 


kendilerini tehlikeye atmış olmaktadırlar*. 


(4) Zeyd b. Eslem (6. 136/753) de demiştir ki, bu âyetin söz konusu ettiği 
tehlike azıksız yola çıkmaktır. Çünkü böyle bir durumda insanın zayıflayıp sağlık 
açısından zarar görmesi kaçınılmazdır*”. 


421 Kurtubi, e/-Câmi) 11, 361-362; İbn Kesir, Tefsir, 1, 229. 

422 Müverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1,252; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 203. 

423 Zemahşeri, Keşf, 1,397; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 167. 

424 İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 203. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 1, 252. 
425 Müverdi,en-Nüketve'-uyün,1, 252; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 203. 

426 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir,1, 338. 

427 Müverdi, en-Nüket ve'T-uyün,1, 252. 
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(5) Ali b. Ebi Talhâ (6. 143/760)'nın Abdullah b. Abbas kanalıyla yapmış 


olduğu bir rivâyette de denilmiştir ki, sözü edilen âyette yer alan tehlike sözcüğü, 
Allah'ın azabı anlamındadır. Buna göre (41491 gi seal Lai Y3) ifadesi kendinizi 


kendi ellerinizle Allah'ın azâbına terketmeyin demektir”. 


(6) Zemahşeri ve Nesefi'nin tefsirlerinde yer verdikleri bir başka yaklaşıma 
göre ise, (3SİŞ3! gi sail Lal Y3) sözüyle Allah, müslümanların ellerinde avuç- 
larında ne varsa hepsini harcayarak kendilerini ve ailelerini muhtaç duruma dü- 
şürmemelerini emretmektedir*, Çünkü bu, onlar için tehlike demektir. O yüz- 
dendir ki Kur'ân'da (U158 M3 55 S3 135885 İZ 1k a3 GİNLARİ SI Seli) YO Zullar), 
harcadıklarında ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasında orta bir yol #utarlar”39 


buyurularak, harcamada aşırı gidilmemesi tavsiye edilmiştir. 


Esasen burada ifade etmeye çalıştığımız bakış açılarının hepsi bir yönden 
doğru kabul edilebilir. Bu yüzden söz konusu yaklaşımlardan birisini alıp di- 
gerlerine iltifat etmemek âyetin anlamını daraltmak demektir. O nedenle biz 
diyoruz ki, bu konudaki en doğru yaklaşım, âyeti genel bir bakış açısıyla ele alıp 
insanın hem canı hem de malını tehlikeye sokacak her şeyin, yasak kapsamına 
girdiğini kabul etmektir. Aksi takdirde söz konusu âyet tahsis edilmiş olur ki, 
bu doğru bir tefsir yöntemi olmasa gerektir. Çünkü müfessirlerin ortak kana- 
atine göre âyetlerin nüzül sebebi husüsi de olsa bu durum, onların manasını 
umumileştirmeye engel teşkil etmemektedir”!. Yani sebebin hususiliği hük- 
mün umumiliğine mâni değildir. Ancak bütün bunlara rağmen zikrettiğimiz 
görüşler arasında bir tercih yapmamız gerekirse, o zaman bir taraftan metnin 
siyak ve sibâkını, diğer taraftan da Ebü Eyyüb el-Ensâri'nin naklettiği sebeb-i 
nüzül rivâyetini esas alarak ilk görüşün âyetin rühuna daha uygun olduğunu 
söyleyebiliriz. Çünkü bir müslüman için en büyük tehlike, ilâhi emirlere karşı 
umursamaz bir tavır almaktır. Dini konularda gereken hassasiyeti göstermeyip 
umursamaz bir davranış içinde olmak da bilindiği gibi ebedi hayat için bir 


yıkım demektir. 


428 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir,1, 203. 

429 Zemahşeri, Keşşaf 1, 397; Nesefi, Medârikü't-tenzil, 1, 167. 

430 Furkân 25/67. 

431 Taftazani, Sadeddin Mesüd b. Ömer b. Abdullah, e4-74/vih ilâ #eyfi hakâiki?-Tenkih, (tahric: 
Muhammed Adnan Derviş), Beyrut 1998, 1, 145. 
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Âyet: 197 


İĞ bd Yö di YS Gİ) SE öl şi özi gl lal yi as 
4197p İYİ iyii O yalla (gz AŞIN 2 öğ EE EE halas 8 be İyi U3 
“Hac bilinen aylardadır. O aylarda hacca niyet eden kimse (bilmelidir ki) hac 
esnasında kadına yaklaşmak, günah sayılan davranışlara yönelmek ve kavga etmek 
yasaktır. Hayır olarak .ne yaparsanız Allah onu bilir. (Ey müminler! Âhiret için) 
Kendinize azık edinin. Şüphe yok &i azığın en hayırlısı Allah korkusudur. Ey akı! 


sahipleri! Benden (emirlerime karşı gelmekten) sakının” 


Hac İbâdetinin Yapıldığı Malum Aylar 


Bu ayet müminlere hac ibâdetinin belirli aylarda yapılacağını haber vermek- 
tedir. Bilindiği gibi hac, hicri IX. senenin sonlarında farz kılınan bir ibâdettir. 
(çe ai) | gisi a eda ta ELİ hi 03) “Ziyarete gücü yetenlerin o evi haccetmesi, 


Alla) »n insanlar üzerinde bir hakkıdır... 32 


anlamındaki ayet-i kerime, bu farzi- 
yetin Kur'ani delilidir. Abdullah b. Ömer'in Hz. Peygamber'den rivayet ettiği şu 
hadis de söz konusu farziyetin sünnetten delilini teşkil etmektedir: “İslam eş 
esas üzerine kurulmuştur. (Bunlar) Allah'tan başka ilah olmadığına, Muhammed'in 
Allahın elçisi olduğuna şehâdet etmek, namaz kılmak, zekât vermek, ramazan oru- 
cunu tutmak ve hac yapmaktır”. Sahâbe döneminden beri bütün bilginler gücü 
yeten kimsenin, ömründe bir kere hac yapmasının farz-ı ayn olduğu konusunda 
icmâ etmişlerdir”, Bundan dolayı hac ibadeti kitap, sünnet ve icma-i ümmet ile 
sabit olan en kuvvetli farzlardan biridir. Bu farz ibâdet, insanın ömründe bir defa 
yapmasıyla yerine getirilmiş olmaktadır. Çünkü Ebü Hureyre'nin rivâyetine göre 
Hz. Peygamber bir hutbesinde: “Ey insanlar! Allah sizlere haccı farz kılmıştır. O 
halde hac yapınız” buyurmuş, bunun üzerine bir sahâbi: “Her sene mi ey Allah'ın 
Resülü?” diye sormuş ve bu soruyu üç defa tekrarlamış, sonunda Hz. Peygamber: 
“Şayet evet demiş olsaydım (ber sene hac yapmak) üzerinize farz olurdu, buna da 


»435 


gücünüz yetmezdi...” diye cevap vermiştir”*5. Ancak İslâm dini açısından önemli 


görülen bu ibâdetin yapıldığı malum ayların hangileri olduğu konusunda sahâbe 


432 Âli İmran 3/97 

433 Buhari, İman, 1; Müslim, İmân, 19, 5; Tirmizi, İmân 3. 

434 Mevsili, Abdullah b. Mahmüd, el-İbtiyârila't-ta'ihi'-Muhtâr, (thk. Şuayb el-Arnaut, Ahmed 
Muhammed Berhüm, Abdüllatif Hırzullah), Dımaşk 2009, 1, 434. 

435 Müslim, Hac,73. 
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ve tâbiün müfessirleriyle, mezhep imamları farklı yaklaşım içerisine girmişlerdir. 
Bu yaklaşımları dört grupta toplamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652), Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Zübeyr 
(6. 73/692), Abdullah b. Ömer (6. 74/692), Şa'bi (6. 104/722), el-Hasan el-Basri 
(6. 110/729), İbn Sirin (6. 110/729), Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732), Ebü Hanife 
(6. 150/767) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)'e göre âyette sözü edilen malum 
aylardan maksat Şevvâl ve Zilkâde aylarıyla Zilhicce'nin ilk on günüdür“#, 

(2) Mücâhid, Dahhâk, Süddi ve İmâm Şâfii'ye göre de söz konusu aylar 


Şevvâl, Zilkâde ve Zilhicce'nin ilk on gecesidir”. 


(3) Tâvus b. Keysân (6. 106/724), Katâde ve İmâm Mâlik (6. 179/795) de 
demiştir ki, bu âyette geçen malum aylar Şevvâl, Zilkâde ve Zilhicce'nin tama- 


mıdır 98, 


(4) Süleyman Ateş ise bu görüşlerin bir kısmına yer verdikten sonra onların 
pek tutarlı olmadıklarını ileri sürerek malum ayların haram aylar yani Zilkâde, 
Zilhicce ve Muharrem ayları olması gerektiğini zikretmiştir". 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, kutsal zaman ve kutsal mekân inancı 
hemen hemen bütün dinlerde mevcuttur. Ulühiyyetin tezâhür ve tecelli ettiği 
ve kutsal kabul edilen şahısların yaşadığı yahut da kutsal sayılan olayların cere- 
yan ettiği mekânlar, bu inançları paylaşanlarca mukaddes kabul edilmiştir. Gerek 
Allah'a yaklaşmak, gerekse kutsal şahsiyetlerin yardım ve şefâatini celbedebilmek 
için mukaddes diye kabul edilen mekânların belirli zamanlarda ziyareti de dini 
vecibelerden sayılmıştır. Hac ibâdeti de hem kutsal bir zamanı hem de kutsal bir 
mekânı içerisinde barındıran önemli ibâdetlerden biridir. Ondaki kutsal zaman- 
dan maksat da, âyetin (Su las yil E) kısmında da belirtildiği gibi bilinen 
aylarda yapılır olmasındandır. Bunlar da âlimlerin ekseriyetinin kabulüne göre 
şevvâl, zilkâde aylarıyla zilhiccenin ilk on günüdür. Yani ramazandan sonraki 
iki ay on günü içine alan bir zaman dilimidir. Söz konusu zaman da bilindiği 
gibi Hz. Peygamber (sav)'in uygulamasıyla tayin ve tespit edilmiştir. Bu sebep- 
ten dolayıdır ki, müslümanlar bu geleneği 1400 seneyi aşkın bir süredir devam 


436 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 209. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 258. 
437  Müâverdi, en-Nüke? ve'-uyün, 1,258. 

438 Mâverdi, en-Nüke? ve'/-uyün, 1, 258; İbnü'i-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1, 209. 

439 Ateş, Süleyman, Çadaş Tefsir, 1, 347. 
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ettirmişlerdir. Tabii ki bundan sonra da haccın zamanıyla ilgili bu uygulama aynı 
şekilde sürüp gidecektir. Onun içindir ki, hac ibâdetiyle ilgili bazı güçlükleri or- 
tadan kaldırmak için haccı, belirtilen bu süre içerisinde farklı zamanlara yayma 
düşüncesi, dün olduğu gibi bugün de karşılık bulmayacaktır. 


Hac Esnasında Yasaklanan Fısk 


Burada ele almış. olduğumuz âyet aynı zamanda hac ibâdetini yerine geti- 
renler için bazı yasaklamalar getirmektedir. Bunlardan biri cinsel ilişki, diğeri 
fısk, sonuncusu da cidâl yani hac esnasında tartışmak ve kavga etmektir. Görül- 
düğü gibi söz konusu yasakların ikisi açıkça anlaşılır olmakla beraber fısk (füsük) 
ile neyin kastedildiği tam olarak anlaşılamamaktadır. İşte bunun için müfessirler 
(453 Ya) tâbirinin anlam alanı içine neyin girip neyin girmediğini ortaya koy- 
mak amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Ömer (6. 74/692)'e göre âyette geçen (4,23 Ya) ifadesiyle 
kastedilen avlanmak, tıraş olmak ve tırnak kesmek gibi ihramlıya yasak edilen 
fillerdir**, 

(2) Mücâhid (6. 103/721), Tâvus b. Keysân (6. 106/724), el-Hasan el-Basri 
(6. 110/728) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre de fısk, yapılan her türlü masiyet 
için kullanılan bir tâbirdir. Bundan dolayıdır ki, her türlü günahı işleyen kimseye 
fâsık denilmiştir". 

(3) Dahhâk (6. 106/723) da fıskı insanlara lakap takmak olarak tanımla- 
mıştır?” 

(4) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) ve Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, fısk 
ve füsük insanları rahatsız etmek ve onlara hakaret etmek demektir**. 

(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in tanımı da şöyledir: Söz konusu 


âyetin yer verdiği fısk putlar adına kurban kesmektir", 


(6) Zemahşeri (6. 538/1143) ise tefsirinde fıskı, şeriatın sınırlarını aşmak 


olarak tanımlamaktadır”. 


440 Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, 1,259. 

441 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,1, 211. 

442 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 259; Zemahşeri, Keşşâf, 1, 406; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 211. 
443 Müverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 259; Zemahşeri, Keşşâf; 1, 406; İbnü'1-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 211. 
444 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1,259. 

445 Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf; 1, 406. 
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Bize göre bu tanımların hepsinin örnek olma açısından doğruluk payı ol- 
makla beraber kavram olarak fıska yüklenen en isabetli anlam 2. görüş içerisinde 
yer almaktadır. Çünkü bu görüş fıskı sadece belirli bir günah için değil, genel an- 
lamda tüm günahlar için söz konusu etmektedir. Âyette de esasen ifade edilmek 
istenen budur. Çünkü bir insanın Allah'ın evini ziyarete gidip sonra da o kutsal 
mekânda herhangi bir günah işlemesi, ne dinen ne de ahlâken doğru bir davra- 
nış biçimidir. O halde aslolan, bu ibâdet boyunca haccın adâbına yakışır şekilde 
hareket ederek, hiçbir gönlü yıkmadan hiçbir canlı varlığa zarar vermeden ve fısk 


ifade eden hiçbir günâh işlemeden söz konusu ibâdeti tamamlamaktır. 
Âyet: 208 


Sİ öö Sik 18 Va İS İN İZİ isle öp gg 
4208) İzel AE 
“Ey imân edenler! Hep birden silme (İslâm'a) girin. Sakın şeytanın peşinden 


gitmeyin; çünkü o, apaçık düşmanınızdır” 


“Silm” Kelimesinin Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


Burada ele aldığımız âyette yer alan Çi) kavramına müfessirlerin farklı an- 
lamlar yüklediği görülmektedir. Bu yaklaşımları üç grupta ele almak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk, İkrime ve Süddi'ye göre âyette zikredilen 


silm “75/4” anlamındadır**. 


(2) Rebi' b. Enes (6. 140/757) ve Katâde'den nakledilen bir rivâyette de on- 


ların söz konusu kelimeye “#244” anlamı verdikleri görülmektedir". 


(3) Rağıb İsfahâni (6. 502/1108) de Möfredât” adlı Kur'ân lügatında silmi, 
“uzlaşma, barış ve teslimiyet” olarak anlamlandırmaktadır. Ona göre silm sözcüğü 
esasen bir insanın diğerinden zarar görmemesi ve her iki tarafın birbirine güven- 
mesi demektir**. 


446 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 1, 267; İbnü?l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 225. Ayrıca bkz. Zemahşeri, 
Keşşâf, 1, 417. 

447 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 1, 267; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 225. Ayrıca bkz. Zemahşeri, 
Keşşâf, 1, 417. 

448 Rağıb İsfahâni, Müf7edâr, “s-1-m” md. 
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Bize göre silm kelimesine İslâm anlamı vermek daha doğru ve isabetli bir 
yaklaşımdır. Çünkü İslâm hem bir barış hem de itaat dinidir. O halde söz konu- 
su kelime, silmin diğer anlamlarını da içerisine almaktadır. Araştırıldığında da 
görüleceği gibi İslâm kelimesinin etimolojisini yapan ilk âlimlerden İbn Kuteybe 
söz konusu kelimeyi “Zoyun eğmek ve iradi olarak uymak suretiyle barış ortamına 
girmek”, İbn Manzür da “Boyun eğmek (inkıyâd) ve itaat etmek” şeklinde tanımla- 
mışlardır. Sonraki kaynaklarda genellikle bu açıklamalar tekrar edilmiş böylece, 
Sulh ve selâmet gayesiyle boyun eğmek, tâbi ve teslim olmak” mânaları öne çıkarıl- 
mıştır. Ancak şu da bir gerçek ki, İslâm'ın sözlük anlamındaki inkıyâd ve itaat 
her ne kadar mutlak ise de kelimenin örfteki kullanımı sadece “doğruya ve hakka 
uyma” mânası taşımaktadır. Buna göre yanlışa ve kötüye boyun eğme şeklinde bir 
teslimiyet İslâm'a aykırıdır ve isyan olarak nitelendirilmektedir**, O halde silmi 
İslâm ile tanımlamak, diğer görüşlere göre daha kapsamlıdır. 


İslâm'a Dâhil Olmaları Emredilen Topluluklar 


Bilindiği gibi bu âyette (88 çiz | İSİ) “Hep birden barışa (İslâm'a) gi- 
rin” denilmektedir. O halde burada bir emir söz konusudur. Ancak bu emrin 
muhatabı kimdir. Her ne kadar âyete (Is: Seli Giy diye başlanmışsa da yine 
de sözü edilen muhatapların kimler olduğu açık değildir. İşte bu yüzdendir ki, 
müfessirler konuyla ilgili farklı yorumlar öne sürmüşlerdir. Hemen ifade edelim 
ki, bu hususta dört ayrı görüşten söz edilebilir: 


(1) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Abdullah b. Abbas'tan yapmış ol- 
duğu bir nakle göre âyette silme girmeleri emredilen grup, Ehl-i kitaptan müs- 
lüman olanlardır". 


(2) Mücâhid (6. 103/721) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre de bu âyetin söz 


konusu ettiği muhatap kitle müslüman toplumdur*!. 


(3) Dahhâk (6. 106/723) da demiştir ki söz konusu topluluk, Hz. Peygamber 


(sav)'in risâletini kabul etmeyen kitap ehli kişilerden oluşmaktadır”?. Bu yüzden 


onlar, Depiniz toptan İslâm'a girin” emrine muhatap olmuşlardır”. 


449 Sinanoğlu, Mustafa, “İslâm”, DİA,, İstanbul 2001, XXILI, 1. 

450 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 224. 

451 Mâverdi, en-Nü&et ve'-uyün, 1, 267; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 224. 
452 Zemahşeri, Keşşâf 1, 417; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, 1, 224. 

453 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,1,224. 
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(4) Zemahşeri (6. 538/1143)'nin yorumu da şöyledir: Söz konusu âyette 


İslâm'a girmeleri istenenler münâfiklardır*”*, 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu görüşler içerisinde âyetin ruhuna uygun 
olan, ikinci sırada zikrettiğimiz Mücâhid ve Katâde'ye isnâd edilen görüştür. 
Zira bu âyetten önce zikredilen 204-206. âyetler yeryüzünde bozgunculuk yapan 
ve kendisine Allah'tan kork denildiği zaman gururu kendisini günaha sevkeden 
inkârcı bir insandan bahsetmekte, buna mukabil burada sözü edilen âyet de mü- 
min oldukları ifade edilerek mutlu bir hayat sürmeleri kendilerine tavsiye edilen 
insandan söz etmektedir. Bu da esasen Kur'ân'ın en temel üslup özelliklerinden 
biridir. Yani Kur'ân bir yerde inkârcı bir tipi gündeme getirdiğinde ardından 
müslüman profiline yer vermekte ya da bunun tersini söz konusu etmektedir. 
Üstelik ele almış olduğumuz âyet “Ey iman edenler” diye söze başlamaktadır. Bu 
hitap tarzı da hiç kuşkusuz Kur'ân'ın müminlere yönelik olarak kullandığı bir 


tarzdır. 


Ancak burada şöyle bir soru da akla gelebilir. Söz konusu âyet madem mü- 
minlerden bahsediyor. O halde neden Yüce Allah onlara hep birden İslâm'a gi- 
rin,diye emrediyor? Buna şöyle cevap verilebilir. Her ne kadar âyet müminlerden 
bahsediyor ise de esasen orada sözü edilen müminler dinin buyruklarını tam 
olarak yerine getirmeyenlerdir. Böyle olduğu içindir ki, burada ele almış oldu- 
gumuz (iyi 3İZ 45) öle gk 18 Yğ GS Çİ ALANI içse gi İç) 
âyetiyle Allah Taâlâ Müslümanları, hepiniz toplu halde ve tam olarak İslâm'a gi- 
rin, Allah'ın rızasına muhâlif hareket etmeyin ve birbirinizi dost edinin ve sakın 
şeytana uymayın gibi emirlere muhatap kılmıştır. Bu da haliyle hitabın müslü- 


man topluluğa yönelik olduğu anlamına gelmektedir. 
Âyet: 210 
Âi İ İN ça Bld gk e Şb 3 isk öl YI özelik İs 
g210$ SAYI Az 


“Onlar, ille de buluttan gölgeler içinde Allah'ın ve meleklerin gelmesini ve işin 


bitirilmesini mi bekliyorlar? Bütün işler yalnızca Allah'a döndürülür” 


454 Zemahşeri, Keşşâf 1,417. 
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“İryân” Fülinin Allah'a İsnâdı 

Öncelikle şunu hemen ifade edelim ki “gelmek ve planlı bir şekilde getirmek” 
anlamına gelen ityân sözcüğü, hem hayır hem şer hem somut hem de soyut 
şeyler için kullanılmaktadır. Bu kelime lafza-i celâl öznesiyle birlikte ayrıca 
En'âm 6/158'de yer almaktadır. Her iki âyette de problem olarak görülen hu- 
sus, A4ah'ın gelmesini”ifade eden “ityân”fiilidir. Bu yüzdendir ki, müfessirler bu 
durumla ilgili olarak farklı bakış açıları ortaya koymuşlardır. Bunları şöyle ifade 
etmek mümkündür: 


(1) Kâdi Abdü'I-Cebbâr (6. 415/1025)'a göre Allah Taâlâ nefsine isnâd et- 
tiği ityân fiili ile emrini kastetmektedir*”. Bu anlamda söz konusu âyet, Allah'ın 


değil emrinin gelmesini ifade etmektedir. 


(2) Zemahşeri (6.538/1143)'ye göre de Allah'ın gelmesinden maksat, O'nun 
azâbının gelmesi demektir*?. 


(3) İbnü'l-Cevzi (6. 597/1200) de selef-i sâlihinin konuyla ilgili olarak şöyle 
dediğini nakletmektedir: İtyân masdarı gelip gitmek anlamını ifade eder. Bun- 
dan dolayı ilgili âyette zikredilen bu fiil te'vile başvurulmadan Allah'a havâle 
edilmelidir*8. Yani Allah'ın gelmesi söz konusudur, ancak bunun mahiyeti bi- 
linmemektedir**. 


(4) Râzi (6. 606/1209) ise, kelâmcıların ekserisine göre Allah'ın gelmesiyle, 
O'nun emrinin ve âyetlerinin gelmesi kastedilmektedir, demiştir". 


(5) Ahmed Mustafa el-Merâği (6. 1331/1952)'nin görüşü de şöyledir: 


“Allah'ın gelmesi, O'nun dünyada dostlarına vâdettiği yardım ile düşmanları için 
hazırladığı azâbın gelmesi demektir”*!. 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu ve benzeri naslar Arap dilinin kuralları 
ve İslâm dininin genel ilkeleri doğrultusunda yorumlanmalıdır. Bu ise, İslâm 
âlimleri özellikle de müfessirler için kaçınılmaz derecede önemli bir görevdir. 


455 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “e-t-y” md. 

456 Kâdi Abdü'l-Cebbâr, Müzteşâbihu'7-Kur'ân, 1, 21. 

457 Zemahşeri, Keşf, 1,353. 

458 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 225; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1,353. 

459 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 225; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1,353. 

460 Râzi, Mefâtihu!-gayb, V, 214; Ayrıca bkz. Zerkeşi, Burhân, Il, 82-83; Süyüti, İtkân, 11, 10. 
461 Merâği, Tefsir, VI11,80. 
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Şayet söz konusu âlimler ilgili nasları te'vil etmezlerse, o zaman bazı art niyetli 
kişiler ortaya çıkıp onlara hiç de uygun olmayacak anlamlar yükleyebilirler. Esa- 
sen halkın yanlış yorumlarla teşbihe düşmelerini ve fâsid te'villerle itikadlarının 
bozulmasını önlemek maksadıyla müteahhirin Ehi-i sünnet kelâmcılarının hicri 
V. asırdan itibaren söz konusu nasları te'vil cihetine gitmelerinin sebebi de bu- 
dur. O halde müteşâbih olarak nitelendirilen bu tarz naslar muhkemler ışığında 
mutlaka te'vil edilmelidir. Bize göre ityân fiilini te'vil edenler daha isabetli yo- 
rumlar yapmışlardır. Bu yüzden üçüncü sırada yer verdiğimiz İbnü'l-Cevzi'nin 
selef-i sâlihine nispet etmiş olduğu görüş, insanı tatmin etmekten çok uzaktır. 
Zira o yaklaşımda olanlar gelme fiilini Allah'a isnâd etmekle birlikte, mahiyeti 
hakkında herhangi bir açıklamada bulunmamışlardır. Bu da meselenin kapa- 
lı kalmasına yol açmıştır. O yüzden diyebiliriz ki, en doğrusu söz konusu fiili 
mecâza hamlederek te'vil cihetine gitmektir. Çünkü “#yân” fiilini zâhiri anlamda 
O Yüce varlığa isnâd etmek mümkün değildir. Böyle yapıldığı zaman da deni- 
lebilir ki, ilgili âyetteki ityandan maksat; Allah'ın emrinin, azabının yahut da 
âyetlerinin gelmesi demektir. 


Âyet: 213 
GİY Şİİ 2425 İSİS Salli ii Lİ Kad Siz Aİ ZEN Ö1S 
İNE aa e iğsi geli Yağ İRİ ağ ağ Şİ GN 
BAŞ A ği 3 3 EİN iye e VE a) gile SEİLAMN iğ şi a big 
©1303 yl bize 
“İnsanlar tek bir ümmet idi. Sonra Allah, müjdeleyici ve uyarıcı olarak peygam- 
berleri gönderdi. İnsanlar arasında, anlaşmazlığa düştükleri hususlarda hüküm ver- 
meleri için, onlarla beraber hak yolu gösteren kitapları da gönderdi. Ancak kendile- 
rine kitap verilenler, apaçık deliller geldikten sonra, aralarındaki kıskançlıktan ötürü 


dinde anlaşmazlığa düştüler. Bunun üzerine Allah kendi irâdesiyle iman edenlere, 


üzerinde ihtilafa düştükleri gerçeği gösterdi. Allah dilediğini doğru yola iletir” 


İnsanlığın Başlangıçta Tek Bir Ümmet Oluşu 


Bu âyette yer alan “5#7#4e4” kavramı tanım olarak, aralarında ortak inanç ve 
değerlerin bulunduğu, birlik ve beraberlik içinde yaşayan bireylerden müteşekkil 
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cemaat veya herhangi bir sebebin bir araya getirdiği topluluk“ anlamına gel- 
mekle birlikte; arkaplan anlamı itibariyle hakkında farklı yorumlar yapılan bir 
kavramdır. Bu yorumları yapanlar özellikle âyette sözü edilen ümmetle hangi 
topluluğun kastedildiğini, bu topluluğun ortak inanç ve yaşayışlarının ne olduğu 
gibi iki temel soruya cevap aramaktadırlar. Bu yaklaşımları maddeler halinde 
şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre 
başlangıçta insanlar inkârcı bir topluluk (ümmet-i dalâlet) idi. Allah Taâlâ onlara 
doğru yolu bulmaları için peygamberler gönderdi. Ancak onlar buna rağmen 
ihtilafa düştüler". 


(2) Dahhâk (6. 106/723) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre de âyette sözü edi- 
len ümmet, hak dini üzere yaşamış bir topluluk (ümmet-i hidâyet) idi“, ancak 
aralarında ihtilaf ettiler, bunun üzerine Allah onlara müjdeleyici ve uyarıcı olarak 


465 


peygamberler gönderdi 


(3) İkrime (6. 107/725) de demiştir ki, Hz. Âdem ile Hz. Nüh arasında 10 
nesil vardı, hepsi de hak dini üzere idiler. Ancak zamanla aralarında ihtilaflar 
çıkmaya başladı, bunun üzerine Yüce Allah onlara peygamberler gönderdi*©, 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/934)'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: 
İnsanlar kendi akıllarıyla yaratıcının varlığına ve O'na şükretmenin gerekliliği- 
ne delâlet eden deliller üzerinde düşünerek doğru yolu buluyor; zararlı olanlar 
üzerinde düşünmek suretiyle de güzeli çirkinden, hakkı bâtıldan ayırabiliyorlardı 
yani ümmet-i akıl idiler. Ancak Âdem'in çocukları çoğalıp akıl, kalplerin sela- 
meti ve amellerin ıslahı için yeterli olmayınca, Allah Taâlâ onlara peygamberler 


467 


göndermeye başladı 


(5) İbn Atiyye el-Endülüsi (6. 546/1151) de tefsirinde şunları söylemektedir: 
Âyette belli bir topluluktan değil, insanların fitratlarında bulunan bir özellikten 
bahsedilmektedir ki, o da hak dine olan yatkınlık (ümmet-i fıtrat) tır. Buna göre 
insanlar yaratılış itibariyle tek bir ümmet oluşturacak tabiata sahiptiler. Fakat belli 


462 Râğub İsfahâni, Müfedâr, “e-m-m” md. 
463 Nesefi, Medârikü?-tenzil 1, 177. 

464 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1,271. 
465 Reşid Rızâ, Menâr, 1,383. 

466 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 1,271. 
467 Reşid Rızâ, Menâr, 1,385. 
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bir zaman sonra aralarında ihtilaflar meydana geldi. Yüce Allah da söz konusu 


ihtilafları bertaraf etmek için onlara peygamberler gönderdi". 


(6) Reşid Rızâ (6. 1314/1935)'nın konuyla ilgili ileri sürdüğü yaklaşım da 
şöyledir. Yüce Allah, yaşantılarını sürdürmek için insanları biyolojik olarak bir- 
birine bağımlı halde yaratmıştır. Buna göre insanların birbirine muhtaç olmadan 
yani kendi kendilerine yeterli olarak yaşamaları mümkün değildir. Dolayısıyla bu 
anlamda insanlık bir aileden ibarettir". Ancak zamanla insanlar kendi çıkarları- 
nı gözetmeye başlayınca aile bireyleri arasında ihtilaflar başgösterdi. Bu yüzden 
Yüce Allah bireyler arasında ortaya çıkan söz konusu ihtilafları önlemek, ilişki- 


leri hak ve adâlet ölçülerine göre düzenlemek üzere onlara elçiler gönderdi*”. 


Burada sıraladığımız hususlar içerisinde en isabetli yaklaşım, insanlığın 
bidâyette hak bir inanç üzere olduğu ancak zamanla aralarında ihtilaf çıktığı ve 
söz konusu ihtilafları düzeltmek üzere daha sonra kendilerine peygamberlerin 
gönderildiği şeklindeki yaklaşımdır. Yani ikinci sırada yer verdiğimiz Dahhâk ve 
Katâde'ye isnâd edilen görüştür. Zira (£ iz 4418 Visa | BİEZi disi ii Dİ LAĞİI 018 Uj 
ö pro a Gi eği) 5 Ss) “İnsanlar sadece bir tek ümmetti, sonradan ayrılığa 
düştüler. Eğer (azabın ertelenmesi ile ilgili) Rabbinden bir söz (ezeli bir takdir) geç- 
memiş olsaydı, ayrılığa düştükleri konuda hemen aralarında hüküm verilirdi. (Derhal 
azap iner ve işleri bitirilirdi)”1 âyeti de zaten ilk ümmetin (topluluğun) ihtilafa 
düştüğünü açıkça ortaya koymaktadır. İslâmi öğretiye göre Allah, ilk insanlara 
peygamber olarak Hz. Âdem (as)'i gönderdi. Hz. Âdem de kendisine verilen 
vahiy ve ilhâm doğrultusunda hareket ederek tevhid inancını yerleştirdi. İnsan- 
lar bir müddet herhangi bir ihtilâfa düşmeden bu inanç üzere yaşadılar. Fakat 
âdemoğulları çoğalıp merkezden muhite doğru yayılmaya başlayınca, bu tebliğin 
te'siri yavaş yavaş kaybolmaya ve tevhid inancının izleri silinmeye yüz tuttu. Böy- 
lece insanlık, o ilk asli safvetini ve doğasındaki yüce bir varlığa inanma özelliğini 
zamanla kaybederek ihtilafa düşmüş ve çok tanrıcılık bataklığına saplanıp kalmış 


468 İbn Atiyye, e-Muharreri'/-veciz, 11, 285. 

469 Böyle olunca söz konusu âyette yer alan (015) fiilini mâzi (dili geçmiş zamanı) değil, zamandan 
soyutlanmış sübüt anlamı ifade eden bir fiil olarak kabul etmek gerekmektedir. Buna göre âyete 
“insanlar bir ümmet idi”, anlamından ziyade “insanlar bir ümmetten (topluluk) ibarettir” anlamını 
vermek daha uygun düşmektedir. 

470 Reşid Rızâ, Menâr, 1, 385; Heyet, Kur'ân Yolu, 1,331. 

471 Yünus 10/19. 
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oldu#?. İşte bu yüzden de Yüce Allah tevhid inancına yönlendirmek için onlara 
peygamberler göndermeye başladı. Çünkü peygamberler, dünya hayatında kal- 
dıkları sürece insanlara ihtiyaç duyacakları şeyleri sağlayacak, âhirette ise kendi- 
lerini mutlu edecek bir nizâmın esaslarını onlara öğretecek elçilerdir. 


Âyet: 214 


Maaş İİ AE LES İİ geli el iz İş EZİN İİ çiz in -i 
214p Ed 28 Dİ yi taz öy İşe İş Eğ 
“Yoksa siz, sizden önce gelip geçenlerin başına gelenler size de gelmeden cennete 
gireceğinizi mi sandınız? Yoksulluk ve sıkıntı onlara öylesine dokunmuş ve öyle sar- 
sılmışlardı ki, nihayet Peygamber ve beraberindeki müminler: Allah'ın yardımı ne 
zaman gelecek! demişlerdi. Bilesiniz ki Allah'ın yardımı yakındır” 


Müslümanları Sarsan En Büyük Olay 


İslâm'ın ilk yıllarında müslümanlar başlarına gelen birtakım olaylar sebebiy- 
le büyük sarsıntılar geçirmişlerdi. Bu anlamdaki olaylarla müsümanlar çeşitli za- 
manlarda karşı karşıya kalmışlar, ancak her defasında onlara göğüs germişlerdi. 
Söz konusu olaylar arasında onlara en çok acı vereni işte bu âyetin dile getirmiş 
olduğu olaydı. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu olayı tespit amacıyla il- 
gili âyetin nüzül sebebi hakkında nakledilen rivâyetlere başvurmuşlardır. Böylece 
öne sürülen nakiller üç ayrı görüşü de beraberinde getirmiştir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre Allah Resülü ve müslümanlar her 
şeylerini Mekke'de bırakarak Medine'ye hicret etmişlerdi. İşte bu âyet hicret yü- 


zünden uğradıkları zararları dile getirerek müslümanları teselli için indirilmiştir”. 


(2) Katâde (6. 117/735) ve Süddi (6. 128/745)'ye göre de söz konusu âyet Hen- 
dek savaşında müminlerin çektikleri zahmet ve sıkıntılar üzerine nâzil olmuştur*”. 


(3) Kurtubi (6. 671/1272) ise tefsirinde temriz sigasıyla yer verdiği bir 


rivâyette demiştir ki, ilgili âyet Uhud savaşında müslümanların uğradıkları fela- 


ket üzerine inzâl edilmiştir*”. 


472 Akseki, Ahmed Hamdi, İslâm, Ankara 1980, s. 175. 

473 Kurtubi, /-Câmi'TII, 409. 

474 Bkz.Taberi, Câmiw7-beyân, 111, 637; Kurtubi, e/-Câmi”, 1LI, 409. 
475 Bkz.e/-Câmi; 111,410. 
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Bize göre söz konusu âyet her üç olay üzerine de indirilmiş olabilir. Çün- 
kü bunlar müslümanlara gereğinden fazla sıkıntı ve acı veren olaylardır. Ancak 
hem maddi zarar ve ziyan bakımından hem de manevi olarak çekilen sıkıntı- 
lar ve bunların büyüklüğü açısından bakıldığında ilk sırada zikrettiğimiz İbn 
Abbas rivâyetinin âyetin ruhuna daha uygun düştüğü söylenebilir. Bu da Hz. 
Peygamber'in emriyle müslümanların Mekke'den Medine'ye hicret etmelerini 
ifade etmektedir. Bilindiği gibi Allah Resülü kendileriyle tevhid mücadelesin- 
de bulunduğu Mekke müşriklerine karşı da oldukça iyi davranıyordu. Çünkü 
risâlet vazifesini yerine getirirken Kur'ân ona, gayr-i müslim unsurlara, özellikle 
müşriklere karşı iyi davranmasını emrediyordu. Ancak sözünü ettiğimiz müşrik 
kesimin Hz. Peygamber'e karşı tutum ve davranışları ne yazık ki, son derece 
olumsuz; hatta ona hayat hakkı tanımayacak kadar ileri bir seviyede idi. Bu düş- 
manca tavırlar ise esasen onların, Kur'ân'ı inkârlarının dışa vurumundan başka 
bir şey değildi**. Mekke müşriklerinin Hz. Muhammede karşı olan bu düşman- 
ca tavırları aslında peygamberle beraber bütün müslümanlara yönelikti. Bunun 
bir sonucu olarak müşrikler Mekke'de müslümanları baskı altında tutarak yer 
yer onlara zulüm yapıyorlardı. Bu yüzden Hz. Peygamber bazı müslümanların 
Habeşistan'a (Etiyopya'ya) sığınmalarına izin vermiş*”, ardından da miladi 616 
senesinde 90 müslüman Habeşistan'a ikinci bir hicreti gerçekleştirmişti. Nite- 
kim bu konu, (Çİ <9) 95 E-- GİN 5 ği b Gard ölse Sel; 
öyülü 118 Şi) “Kendilerine zulmedildikten sonra Allah uğrunda göç eden kimsele- 
ri, dünyada güzelce yerleştiririz. (! Onların) âhiret ödülü ise daha da büyüktür, keşke 
bunu bilselerdi”. (kasi a 5) 3 oz lal 8 e REEL ES Sl di) 3 g 
0) akl) “Rabbin, çeşitli zulüm ve baskılara uğradıktan sonra göç eden, sonra sa- 
vaşan ve sabreden kimselerden yanadır. (Bütün) bunlardan sonra senin Rabbin çok 
bağışlayıcı ve merhametlidir” âyetleriyle ifade edilmektedir. Ancak Habeşistan'a 
yapılan bu göçler müşrik zulmünü sona erdirmemiş aksine müslümanlara yöne- 
lik baskılar gün geçtikçe artarak devam etmiştir. Bunun üzerine Hz. Peygamber, 
bazı Medinelilerle kurulan iyi ilişkiler nedeniyle hem bu baskı ve zulümden kur- 
tulmak hem de yeni bir strateji geliştirmek amacıyla, müminlerle birlikte milâdi 


476 İsrâ,17/76; Enbiyâ, 21/36; Kalem, 68/51. 

477 Bilindiği üzere o dönemin Habeşistan kralı âdil, merhametli ve dindar bir Hristiyandı. Mekke 
devrinin 5. yılında (M. 615) onaltı müsüman bu ülkeye hicret edip üç ay kadar orada kalmıştı. 

478 Nahl,16/41. 

479 Nahl, 16/110. 
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622 senesinde Medine'ye hicret etmeye karar verdi. İşte yukarıdaki âyet, İbn 
Abbas'ın dediğine göre İslâm'ın ilk yıllarında müslümanları en fazla inciten ve 
onlara en çok sıkıntı ve acı veren bu olaydan söz etmektedir. Çünkü müslüman- 
lar hicret ederek hem vatanlarını hem de tüm varlıklarını terk etmek zorunda 


480 


kalmışlardı 
Âyet: 217 


a YG di GE 25 3S si SİS JE gi id yp Göle 
EE ÖZE Vs EĞİ Se 28 KEİ e Sİ Rİ EA e apt 


ğe BA Ağ Sad gp b gla Bl AŞ İİ O gap dp Sİ 22 
42174 OYU Gs ça Bİ E>İ GERE Vi GU gilailik 


“YEy Peygamber!) Sana haram ayı, yani onda savaşmanın hükmünü soruyorlar. 
De ki: O ayda savaşmak büyük bir günahtır. (İnsanları) Allah yolundan çevirmek, 
Allahı inkâr etmek, Mescid-i haram'ın ziyaretine mâni olmak ve halkını oradan 
çıkarmak ise Allah katında daha büyük günahtır. Zira fitne (inanca yönelik baskı 
ve zulüm) adam öldürmekten çok daha kötüdür. Onlar (müşrikler) eğer güçleri yetse 
dininizden döndürünceye kadar sizinle savaşırlar. Sizden kim, dininden döner ve 
kâfir olarak ölürse, onların yaptıkları işler dünyada da âhirette de boşa gider. Onlar 


cehennemliktirler ve orada devamlı kalacaklardır” 


Mürtedin Önceden Yapmış Olduğu Amellerin Durumu 


Mürted, müslüman iken kendi hür irâdesiyle İslâm dininden çıkan kişi 


demektir! 


. Mürtedin cezai müeyyidesi Kur'ân'a göre uhrevi, sünnete göre ise 
dünyevidir. Araştırıldığı zaman görülür ki, Kur'ân müslüman iken dinden çıkan 
bir kimsenin bütün amellerinin dünya ve âhirette zâyi olduğunu, bundan dola- 
yı sonsuzluk âleminde ebedi azaba uğrayacağını bildirmektedir. Ancak sünnet 


Kur'ân'ın koyduğu bu uhrevi cezayı, mürtedi öldürün” şeklindeki dünyevi bir 


480 Geniş bilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Kurân'ın Ana Konuları, s. 164-173. 

481 Bilgi için bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “r-d-d” md. 

482 Buhâri, İstitâbetü'l-mürteddin, 2. Bu hususla ilgili nakledilen hadislerden biri de, “4/4b'yan başka 
tanrı olmadığına ve benim Allah'ın Resülü olduğuma imân eden hiçbir Müslüman kişinin kanı helal 
olmaz. Ancak şu üç şeyden birini yaparsa (o zaman helal olur): Adam öldürmek, evli iken zina etmek ve 
dinden çıkıp (irtidât) Müslümanlardan ayrılmak” hadisidir. Bkz. Buhâri, Kasâme, 6. 
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ceza ile tamamlamaktadır. Bu yüzden klasik dönem İslâm hukukçuları, irtidat 
eden erkeğin öldürülmesi gerektiği kanaatindedirler. Buna mukabil modern 
dönemde ortaya çıkan bazı hukukçular irtidadın suç sayılamayacağını, mürtede 
en fazla ta'zir cezasının verileceğini ileri sürmektedirler”. Daha önce de ifade 
ettiğimiz gibi Kur'ân-ı Kerim, irtidâdın dünyadaki cezai müeyyidesinin ne ol- 
duğunu belirtmeksizin sadece uhrevi bir ceza öngörmektedir. Sözgelimi Kur'ân 
yukarıdaki âyetin son kısmında, ça BYE YE aş ZAĞ a E e BY Sa) 
ONE Gö A gül Sİ GERE Yy LİN gö şili) “Sizden kim, dininden döner 
ve kâfır olarak ölürse, onların yaptıkları işler dünyada da âhirette de boşa gider. On- 
Jar cehennemliktirler ve orada devamlı kalacaklardır” şeklinde bir ifade kullanarak 
mürtedin İslâm'ı terketmeden önce yapmış olduğu tüm amellerin -dünyada da 
âhirette de- boşa gideceğini beyan etmektedir. Bu anlam, ilgili âyette yer alan 
(8 şâz E43) sözünden de anlaşılmaktadır. Ancak Kur'ân bir başka âyetinde de 
(GP Zİ ia EİN az alaz hs 188 olayı 3 gaz) “.. Kim (İslâmi hükümlere) 
imanı reddederse onun ameli boşa gitmiştir. O, âhirette de ziyana uğrayanlardandır”84 
diyerek irtidat eden kişinin yaptığı amellerin boşa gitmesini, dinden çıktığı za- 
manla ilişkilendirmektedir. Yani burada zikrettiğimiz âyete göre amellerin boşa 
gitmesi, irtidat hâdisesiyle başlamış demektir. İşte bu âyetlere dayanan müfessir- 
ler konuyla ilgili iki görüş ortaya atmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Taberi (6. 310/922) mürtedin amellerinin dünyada ve âhirette boşa git- 
mesini, o kişinin mürted olarak ölme haline bağlamaktadır**. Buna göre mürted 
ölmeden önce tevbe edip İslâm'a geri dönerse, irtidat etmeden önce yapmış ol- 


duğu ibâdetleri geçerliliğini korumuş olur 


(2) Nesefi (6. 710/1310) de tefsirinde yer verdiği bir nakle dayanarak mür- 
tedin dünyada ve âhirette amellerinin boşa gitmesini, irtidatla eş zamanlı olarak 


görmektedir". Bu anlayışa göre de mürtedin daha önce yapmış olduğu tüm 


488 


ibadet ve iyilikleri bâtıl sayılmaktadır**. Yani dininden dönen kişinin tevbe et- 


mesiyle önceki ibâdetlerin geri dönüşü, bir diğer ifade ile geçerliliğini koruması 


mümkün değildir. 


483 Bu hususta daha geniş bilgi için bkz. İnce, İrfan, “Ridde”, DİA,, İstanbul 2008, XXXV, 90 vd. 
484 Mâide 5/5. 

485 Taberi, Câmiu?-beyân, 111, 666. Ayrıca bkz. Nesefi, Medârikü'#-tenzil, 1, 181. 

486 Kurtubi, e/-Câmi” T11, 430; İnce, İrfan, “Ridde”, DİA, XXXV, 90. 

487 Nesefi, Medâriküt-tenzil, 1, 181. 

488 Kurtubi, /-Câmi”, 111, 430; İnce, İrfan, “Ridde”, DİA., XXXV, 90. 
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Bizim kanaatimize göre bu iki görüşten ilki daha tercihe şâyândır. Zira bu 
görüşü savunanlar Bakara 2/217. âyete, diğer görüşü öne çıkaranlar da Mâide 
5/5. âyete dayanmaktadırlar. Ancak Mâide 5/5. âyeti mutlak, diğeri ise mukayyed 
bir anlam ifade etmektedir. Tabiatıyla bu durumda mutlakın mukayyede hamle- 
dilmesi gereklidir. Çünkü mutlak sınırsızlığı, mukayyed ise sınırlılığı, belirgin- 
liği ve açıklığı ifade etmektedir. Doğal olarak bu durumda alanı belli olan âyeti 
bırakıp hüküm itibariyle mutlak bir anlam ifade eden diğer âyeti tercih etmek 
doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. O halde burada isabetli olan mutlak değil, 
mukayyed nassa göre hüküm vermektir ki, o da biraz önce ifade edildiği gibi 
mutlakın mukayyede hamliyle ancak mümkün olabilir. İşte bu durumda diye- 
biliriz ki, mürted ölmeden önce tevbe edip İslâm'a geri dönerse, irtidâttan önce 
yapmış olduğu ibâdetlerin karşılığını âhirette görebilir. 


Âyet: 222 


A YI azil gö EL LEE Si İSA İvi gp dili 
2223 ASRİ iğ İŞİN öğ gö ar ei GE öğle 
“Sana, aybaşı halinde iken kadınlarla ilişkinin hükmünü soruyorlar de ki: 'O bir 
eziyettir (rahatsızlıktır). Bu yüzden aybaşı halinde iken kadınlardan uzak durun, te- 
mizleninceye kadar onlara yaklaşmayın. Temizlendikleri zaman da, Allah'ın size emret- 
tiği yoldan yaklaşın. Şüphesiz Allah çokça tevbe edenleri sever, t#emizlenenleri de sever” 


Kadınların Özel Günlerindeki Namazları 


Her ne kadar yukarıdaki âyet-i celile hayız gören kadınlarla cinsel ilişkiyi 
yasaklamak için inzâl edilmişse de, genel anlamda âyet kadınların aybaşı hal- 
lerinden söz ettiğinden dolayı hayız halinde kadının namaz kılıp kılamayacağı 
meselesi de -özellikle günümüzde- tartışma konusu yapılmaktadır. Bu yüzden 
yeri gelmişken bu konuya da temas etmek istedik. Hemen ifade edelim ki, bu 
hususta iki farklı görüşün olduğu anlaşılmaktadır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Süleyman Ateş'e göre Ehi-i sünnet âlimleri hayızlı iken kadının abdest 
alıp namaz kılmasını câiz görmemişlerdir. Çünkü konuyla ilgili nakledilen bir- 
çok sahih hadis Allah Resülü (sav)'nün söz konusu halde bulunan kadınlara na- 


maz kılmayın, dediğini ortaya koymaktadır”*. 


489 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 384-385. 
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(2) Yaşar Nuri Öztürk'ün “Kur'ân'daki İslâm” adlı kitabında ileri sürmüş ol- 
duğu bir anlayışa göre de kadınlar aybaşı hallerinde abdest alıp namaz kılabilir- 
ler. Zira bu hususta var olduğu söylenen yasaklayıcı hadisler, Hz. Peygamber'in 
âhirete irtihalinden asırlar sonra kendisine isnâd edilmiş mevzü (uydurma) 
rivâyetlerdir**. Dolayısıyla onlara itibar edilmemelidir. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, İslâm'ın ilk yıllarından beri müslüman ilim 
adamları tarafından ittifakla benimsenmiş olan görüşe göre, kadınlarda âdet ve 
nifas kanaması hükmi kirlilik oluşturmaktadır. Bu yüzden o hâldeki kadınlar, 
hükmi kirlilikten temizlenmiş olma şartı bulunan ibâdetlerini eda edemezler. 
Namaz için maddi kirlilikten temizlenmenin yanında hükmi kirlilikten temiz- 
lenmenin şart olması”! sebebiyle, âdet ve nifas kanaması gören kadının, bu gün- 
lerde namaz kılması söz konusu değildir. Bu hususta Hz. Peygamber'den gelen 
birkaç rivâyete yer verirsek herhalde konu daha iyi anlaşılmış olacaktır. Allah 
Resulü (sav) kendisine gelerek, devamlı kanama geçirdiğini bu sebeple temiz- 
lenemediğini ifade eden ve bu durumda namazları terk etmem gerekir mi diye 
soran Fatıma binti Ebi Hubeyş'e: “Hayır, bu anlattığın hayız kanaması değil, bir 
başka sebepten gelen kan sızıntısıdır. Hayız kanaması gördüğün zaman namazı bı- 
rak ve hayız hâlin sona erince kanı temizleyerek guslet ve namaz kıl” demiştir. 


Hiz. Âişe de buyurmuştur ki: “Biz Resulullah döneminde âdet görüyor, ama 
o günlerde kılamadığımız namazları kılmakla emrolunmuyorduk. Tutamadığı- 
mız oruçlara gelince onları kaza etmekle emrolunuyorduk”**. 


Ayrıca Câbir ve Ebü Sa'id birlikte Resülullah (sav)'ın: “Hayız/ı #adın namaz 
kılmaz” dediğini rivâyet etmişlerdir**, Ümmü Seleme'den de şöyle bir rivâyet 
nakledilmiştir: Rasülüllah (sav) zamanında bir kadından fazla miktarda kan ge- 
liyordu, bu yüzden Ümmü Seleme konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber'den, fetva 
sormuştu. Bunun üzerine Allah Resülü (s.a.v) ona şöyle demişti: “Bu Pastalık 
kendisine gelmezden önceki günlerdeki gördüğü hayız müddeti kadar gün ve geceler 
kadar beklesin, bu süre içersinde namazlarını terk etsin. Ancak o süre dışında yine 
kan gelmeye devam ederse o zaman da gusletsin, kan gelen yeri sıkıca bağlasın ve 
sonra namazlarını kılsın””5. 

490 Öztürk, Yaşar Nuri, Kur'ân'daki İslâm, İstanbul 1991, s. 52. 

491 Mevsili, Abdullah b. Mahmüd, e/-İbsiyâr &i #a'lili/-mubtâr, İstanbul 1980, 1, 45. 

492 Buhâri, Hayz 19,24; Vudu', 63; Müslim, Hayz 62; Malik, Muvatta, Salât 37. 

493 Buhâri, Hayz 20; Ebü Dâvüd, Tahâre 104. 

494 Bkz. İbn Hacer el-Askalâni, Fe#bü7-bâri 8i şerhi sabibi-Buhâri, Kahire 1378/1959, 1, 554, 
495 Ebü Dâvüd, Taharet, 107; Nesâi, Hayız, 3; Ibn Mâce, Taharet, 116. 
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Yine nakledildiğine göre Hz. Peygamber Fatma b. Kays'ı hayızlı iken namaz 
kılmaktan menetmiştir***, Bu hadisleri çoğaltmak mümkündür. Bütün bunlar- 
dan sonra ortaya çıkan sonuca göre denilebilir ki, bayanlar âdet ve nifas kanaması 
gördükleri dönemlerde, hükmen kirli sayıldıkları, bu hâlde iken, namaz için ön 
şart olan hükmi kirlilikten temizlenmiş bulunma şartını taşımadıkları için, söz 
konusu günlerdeki namazlarını terk edecekler; temizlendikten sonra da onları 
kaza etmeyeceklerdir. Nitekim bu hususun icmâ ile sabit bir hüküm olduğu da 
ileri sürülmektedir. Böyle olduğu içindir ki, İslâm'ın ilk günlerinden günümü- 
ze kadar, konu hakkında farklı bir görüş ve uygulama söz konusu edilmemiştir. 
Hal böyle iken özel günlerini yaşayan kadınların hükmen kirli sayılmayacakları 
dolayısıyla onların bu günlerde dilerlerse, namazlarını eda edebileceklerini öne 
sürenlerin ise, konu hakkındaki sahih naslarla ve ilk dönemden beri gelen uy- 
gulama ile çeliştiği, akli dayanaklarının da sağlıklı olmadığı anlaşılmaktadır. O 
halde denilebilir ki, en doğrusu bu hususta öteden beri nakledilegelen ve müslü- 
manların üzerinde konsensüs sağladıkları görüşe itibar etmektir. 


Âyet: 223 
Aİ Nal AZ ELİ aliş G3 İİ Şİ be il 
4223) dağa 333 öö 
“Kadınlarınız sizin için bir(er) tarladır. Tarlanıza nasıl dilerseniz öyle varın. 
Ve kendiniz için hazırlık yapın. Allah'tan korkun, biliniz ki siz O'na kavuşacaksınız. 
(Yâ Muhammed!) müminleri müjdele!” 


Nefisler İçin Yapılması Emredilen Hazırlık 


Bu âyette görüldüğü gibi Yüce Allah mümin erkeklere hitap ederek kadınların 
kendileri için birer tarla olduğunu ve tarlalarına istedikleri şekilde varabileceklerini 
yani onlarla diledikleri tarzda cinsel ilişkiye girebileceklerini bildirmektedir. Ancak 
bu bildirimden sonra da GELİ 14383) “Ve Kendiniz için hazırlık yapın” buyurarak, 
erkeklerin nefisleri için hazırlık yapmalarını onlara emretmektedir. Bu durumda 
söz konusu ifade nasıl anlaşılmalıdır? Bunun için şu yorumlar yapılmıştır: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'a göre 
EY 142085) sözü, cinsel ilişkiden önce besmele çekmek demektir*”. 


496 Şevkâni, Neyfü?-evtâr, Mısır 1972,1,317. 
497 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 1, 253. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1, 285. 
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(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719) ve Süddi (6. 128/745)'den gelen bir 
nakle göre de âyette zikredilen söz konusu ifade, âhiret hayatı için hayırlı ameller 
yapmak anlamına gelmektedir"8, 


(3) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da “Ve Zendiniz için hazırlık yapın” 
sözünü, çocuk sahibi olmak için nefsinizi hazırlayın şeklinde te'vil etmiştir*”. 


(4) Mevdüdi (6. 1358/1979) de ilgili cümleyi kişinin, çocuklarını doğru yol- 


da yetiştirebilmek için zorluklara katlanması olarak yorumlamıştır"© 


(5) Kur'ân Yolu müellifleri de demişlerdir ki, söz konusu âyet genel bir pers- 
pektif içerisinde değerlendirildiğinde ÇE 1,âis5) sözünün, güzel sözler söy- 
leyerek, öperek, okşayarak eşinizi güzel bir cinsel ilişkiye hazırlayın anlamına 
geldiği ileri sürülebilir". 

İslâm âlimlerinin ortak kanaatine göre söz konusu âyette bahsedilen cinsel 
ilişki doğal yoldan yapılmalıdır. Çünkü evliliğin asıl amacı üremedir. Üreme de 
ancak söz konusu mahalden yapılan cinsel ilişki ile mümkündür. O halde âyet 
hem sağlıklı bir cinsel ilişkiden hem de bunun sonucu olan üremeden söz ediyor 
demektir. Buna göre GEN 12383) “Zendiniz için hazırlık yapın” sözü, ön hazırlık 
yapmak suretiyle yani sevgi ve muhabbet içerikli sözlerle ve uyarıcı dokunma- 
larla kendinizi cinsel ilişkiye hazırlayıp sağlıklı bir ilişkide bulunarak soyunuzu 
devam ettirin, şeklinde değerlendirilebilir. Çünkü kaliteli bir cinsel yaşam için, 
bedene gösterilen özenin ruha da gösterilmesi gerekmektedir. Râhun tatmini 
de hiç kuşkusuz âyette ifade edilen ön hazırlıkta gizlidir. Aksi durumda cinsel 
ilişkinin sadece bedensel anlamda gerçekleştirileceği, bundan da insan ruhunun 
gereken hazzı ve lezzeti alamayacağı açıktır. Böyle olduğu içindir ki, Allah Taâlâ 
müminlere eşleriyle cinsel ilişkiye girmeden önce gerçekleştirecekleri bazı davra- 
nışlarla onları söz konusu ilişkiye hazırlamalarını emretmiştir. Bu hazırlık esasen 
her iki cins için de son derece faydalıdır. Âyetteki emrin hikmeti de aslında bu- 
rada gizlidir. O halde buradaki muteber görüşün, son sırada zikrettiğimiz görüş 
olduğu söylenebilir. 


498 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1, 285; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 1, 253; Nesefi, Medârikü'*-tenzil, 
1,186. 

499 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 1, 253; Nesefi, Medârikü”-tenzil, 1, 186, Mevdüdi, Tefhimu'-Kur'ân,l, 
151; Heyet, Kur'ân Yolu,1,355. 

500 Mevdüdi, Tefpimu7-Kur'ân,1, 151. 

501 Heyet, Kur'ân Yolu, 1,355. 
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Âyet: 228 


Gİ UD İİ Di ei Yö ci Bi yi bilki; 
EL) 183 öğ 3 ğa Fİ Gİ A3 Şİ esi du daki İY li 
4228) 555 e dg S3 le gz İSİ Dele ill Şi Baİ3 
“Boşanmış kadınlar, üç ay hâli (üç temizlik süresi) boyunca iddet beklerler, eğer 
Allah'a ve ahiret gününe inanıyorlarsa rahimlerinde Allah'ın yarattığı şeyi gizleme- 
leri kendilerine helal değildir. Bekleme süresi içinde kocaları barışmak isterse onları 
eş olarak geri almada daha çok hak sahibidirler (kocalarının onlara dönme önceliği 
vardır). Erkeklerin kadınlar üzerinde belli hakları olduğu gibi kadınların da kocaları 


üzerinde belli hakları vardır. Ancak erkekler kadınlara göre bir derece daha fazla hak 
sahibidirler. Allah güçlüdür, hikmet sahibidir” 


Hak ve Sorumluluk Bağlamında Kadın - Erkek Eşitliği 


Pekçok konuda olduğu gibi kadın-erkek eşitliği konusunda da müfessirler 
arasında görüş ayrılığı bulunmaktadır. Araştırıldığında görülür ki konu iki temel 
görüş etrafında ele alınmıştır: 


(1) Cassâs (6. 370/980), Kurtubi (6. 671/1272), Beydâvi (6. 685/1286) ve 
İbn Kesir (6. 774/1373) gibi bazı klasik tefsir yazarları bu âyette yer alan (JE 515 
ye ögle) “erkekler kadınlara göre bir derece daha fazla hak sahibidirler...” ifade- 
sine dayanarak hem yaratılış hem de hak ve sorumluluklar bağlamında erkeğin 
kadından bir derece üstün olduğunu ileri sürmüşlerdir. Onlara göre erkeğin bu 
üstünlüğü de akıl, anlayış”*, yönetme kabiliyeti“, fiziksel güç, infakta (harcama- 


da) bulunma, faydalı işler yapma vb.” hususlara dayanmaktadır”©. 


(2) Fazlurrahman (6. 1367/1988) gibi bir kısım çağdaş düşünür ve Kur'ân 
araştırmacısı da ilk maddede zikredilenin aksine hak ve sorumluluklar bağlamın- 
da, kadının erkekle aynı haklara sahip olduğunu yani kadın karşısında erkeğin 


502 Cassâs, #ökâmu7-Kur'ân, (thk. Muhammed Sâdık Kamhâvi), Beyrut ts., Ill, 148; Kurtübi, e/- 
Câmi”, IV, 53. 

503 Beydâvi, Envâru?-tenzil 1, 213. 

504 İbn Kesir, Tefsir, 1, 491-492. 

505 Ayrıca Kur'ân'ın kocaya, kadının itaatsizliği durumunda eşinin yatağını terketme ve boşama hakkı ta- 
nıması, bir erkeğe mukabil iki kadının şahitliğini kabul etmesi, mirasta erkeğe iki buna mukabil kadına 


bir hisse vermesi vb. hususları da erkeğin kadına olan üstünlüğünün bir göstergesi olarak algılamışlardır. 
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herhangi bir üstünlüğünün olmadığını savunmaktadırlar. Bu düşüncede olanlara 
göre (iz55 Gel YEZV3) sözünü, (ak Çİ gili hş a İS özal İİ 
ii e | » aöl U 23) Allah'ın insanlardan bir kısmını diğerlerine üstün kılması se- 
bebiyle ve mallarından harcama yaptıkları için erkekler kadınların yöneticisidir... 896 
âyetiyle birlikte ele almak gerekmektedir. Zira bu durumda açıkça görülür ki, 
erkeklerin üstünlüğü fazilet ve insanlık açısından değil görev açısındandır”©”. 
Bize göre (555 Sele Ji) “erkekler kadınlara göre bir derece daha faz- 
la hak sahibidirler...” ifadesi, esasen vahyedildiği tarihsel şartları yansıtmaktadır. 
Yani Kur'ân'ın ataerkil bir topluma indiğini göz önüne alırsak bunun, o gün için 
çok doğal bir durum olduğunu düşünebiliriz. Bir başka deyişle Kur'ân-ı Kerim, 
erkek egemen bir toplum için bir işlev taksimini söz konusu ettiğinden dola- 
yı böyle bir üslup tarzı kullanmıştır. Buna göre toplumsal değişim sonucunda 
kadınlar bu işleve ortak olurlarsa, o zaman erkeğin işlevsel üstünlüğü de orta- 
508 


dan kalkar. Çünkü bu mesele sosyal hayatla ilgili olup”, erkeğin antropolojik 
durumu ve ekonomik konumunun sağladığı avantajdan ileri gelmektedir. Do- 
layısıyla (Nisâ 4/34) âyetiyle ailede erkeğin yöneticiliğine ilişkin ileri sürülen 
üstünlük, toplumsal gelişmelere bağlı olarak değişebilir. Yani kadının eğitim se- 
viyesinin yükselmesine ve ekonomik özgürlüğünü kazanmasına paralel olarak, 
ileri sürülen gerekçeler geçerliliğini kaybedebilir. Bu da, ailede erkeğin önderliği 
ve üstünlüğünün aşağıya çekilmesi veya tamamen ortadan kaldırılması demek- 
tir*. Zaten teolojik açıdan bakıldığında görülür ki, esasen erkekle kadın dini 
bakımdan eşittir. Zira Kur'ân'a göre bu noktadaki en temel ilke, (4 İs 253 
iç O aliş Ya ERİ ö,lEş Alİ ÖğA SA) fi ji 3 ğe pEJLaI) “Erkek veya kadın 
olarak kim inanıp iyi davranışlarda bulunursa cennete girerler ve zerre kadar hak- 
sızlığa uğratılmazlar”9 âyetinde ortaya konulan, “inanıp iyi davranışlarda bulun- 
ma” yani takva ve onun mahiyetiyle ilgili hususlardır”. Bu takdirde kadın erkek 
arasında eşitliğin var olduğunu savunanların ortaya atmış oldukları “erZeğlerin 
üstünlüğü fazilet ve insanlık açısından değil, görev açısındandır” tezi, diğer tezden 
daha fazla bir değer kazanmış olur. 


506 Nisâ 4/34. 

507 Fazlurrahman, na Konularıyla Kur'ân, (trc. Alpaslan Açıkgenç), Ankara 1987, s. 120. 

508 Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur'ân-ı Kerim'de Kadır”, İslâmi Araştırmalar, C., V, sayı: 4 
(Ekim-1991), s. 268. 

509 Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur'ân-ı Kerim'de Kadın”, s. 268. 

510 Nisâ 4/124. Krş. Nahl 16/97; Mümin 40/40. 

511 Çiftçi, Adil, Azz/urrabman İle İslâm'ı Yeniden Düşünmek, Ankara 2000, s. 246. 
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Âyet: 233 


AİN Lİö3 ELİŞİ 3 $0İ Sİ yal oil le öA Y3İ 455 EMİN 
Salsa Ya ayl Bü SLAV) İV al basi S3, 
FE oi ylliğ Gl e Yaş Gi3İ BAL Siğil 3 salz, 4 
Saza şi a çil 8 çe çiz e essy3i pe Ea 5İ g3 Ola üçe 
4233 Yani O İRAİ ay all 3İ EE EEE 
“Baba çocuğun tam olarak emzirilmesini istiyorsa, anneler çocuklarını tam iki 
yıl emzirirler. Emzirme süresince ana ve çocuğun yiyecek ve giyecek ihtiyaçlarını örfe 
uygun şekilde karşılamak babaya aittir. Herkese ancak gücü nisbetinde sorumluluk 
vardır. Ana çocuğundan, çocuk kendisinin olan baba da çocuğundan dolayı zarara 
sokulmasın. Mirasçı da aynı şeyi yapmaktan sorumludur. Ana baba aralarında da- 
nışarak ve anlaşarak (çocuğu) sütten kesmek isterlerse, ikisine de sorumluluk yoktur. 
Çocuklarınızı sütanneye emzirtmek isterseniz, örfe uygun şekilde ücretini verdiğiniz. 


takdirde bunda da sizin için sakıncalı bir durum söz konusu değildir. Allah'a karşı 
gelmekten sakının, zira Allah yaptığınız ber şeyi görür” 


Süt Emzirme Yükümlülüğü 
Görüldüğü gibi buradaki âyette Gi ri gis is e e 23 İN 


El; 3 2 5) “Baba çocuğun tam olarak emzirilmesini istiyorsa, anneler çocuklarını 
tam iki y yıl emzirirler...” buyurularak, anaların süt emzirme yükümlülüğünden 
söz edilmektedir. Ancak ilgili ifadede sözü edilen annelerle, boşanmış yahut evli 
olanların mı? Yoksa tüm annelerin mi kastedildiği açık değildir. Bu bakımdan 
müfessirler konuyla ilgili farklı yaklaşımlar ortaya koymuşlardır. Bu yaklaşımları 
şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Râzi (6. 606/1209) ve Âlüsi (6. 1270/1853) tefsirlerinde ileri sürülen bir 
görüşe göre söz konusu âyet emzirme sorumluluğunu evli olan annelere yük- 
lemektedir. Eğer âyet boşanmış kadınları söz konusu etmiş olsaydı, o zaman 
kadınların yiyecek, giyim ve barınak ihtiyaçlarını kocaya yüklemezdi. Ayrıca bo- 
şanan kadına çocuğu emzirmesine karşılık olarak bir ücret tahakkuk ettirirdi"22. 


(2) Beydâvi (6. 685/1286), Ebussuüd (6. 982/1574) ve İsmail Hakkı Bursevi 
(6. 1137/1725) gibi bir kısım müfessire göre de söz konusu âyette tahsis ifade 


512 Râzi, Mefâribu'/-gayb, VI, 124 vd; Âlüsi, R4pu-me'âni, 1, 219. 
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eden bir karine bulunmadığı için anlam geneldir. Bu yüzden anneler çocuklarını 
emzirirler sözüyle hem evli hem de boşanmış kadınların tamamı kastedilmiştir”. 


(3) Ebü Hayyân (6. 745/1344), Hatib Şirbini (6. 977/1570) ve Şevkâni 
(6.1250/1834)'nin içerisinde yer aldığı müfessirlerin çoğunluğu da şöyle demiş- 
tir: Bu âyette söz konusu edilen annelerle, kocasından boşanmış, ancak boşandığı 
zaman kucaklarında süt emen çocukları bulunan veya hâmile olup boşandıktan 


sonra çocuklarını dünyaya getiren kadınlar kastedilmiştir”!4. 


Câhiliye Arap geleneğine göre evli olan kadınların çocuklarına süt emzir- 
memeleri veya emzirme karşılığında herhangi bir maddi talepte bulunmaları söz 
konusu değildi. Bu da sözü edilen geleneğin annelere süt emzirme mükellefiyeti 
yüklediği anlamına gelmektedir. Ancak aynı gelenekte boşanmış kadınlar için 
böyle bir mükellefiyet yoktu. Bundan dolayı kocasından boşanan kadın isterse 
çocuğuna süt emzirir, istemezse emzirmezdi. İşte sözünü ettiğimiz âyet boşan- 
mış ama süt emen çocukları olan veya boşandığı zaman hâmile olup daha sonra 
çocuklarını dünyaya getiren annelere, çocukların mağdur olmamaları için bir so- 
rumluluk yüklemektedir ki bu da, babanın talebi üzerine annelerin çocuklarına 
iki tam yıl süt emzirmeleri demektir. Buna göre yukarıda zikrettiğimiz görüşler- 
den sonuncusunun tercihe şâyân olduğu ileri sürülebilir. 


Âyet: 238 


238) YE aş a ella e ile 
“Namazları ve orta namazı aksatmadan kılın, buşü içinde Allah'ın huzurunda 


durun” 


Orta Namazı Meselesi 


Söz konusu âyette bulunan (, a İl ö9L23) “or#a namazı” ifadesinin anlamı 
konusunda birbirinden farklı görüşler ileri sürülmüştür. Kurtubi tefsirinde konuyla 
ilgili 10 görüş zikretmektedir”. Bu görüşler arasında önemli görülenler şunlardır: 


513 Beydâvi, Envâru?-tenzil, 1, 125; Ebu's-suüd, İrşâdu'-aklis-selim ilâ mezâye 1-Kur'âni?-Kerim, 
Beyrut 1990, 1, 230; Bursevi, R4hx7-beyân, Beyrut ts., 1, 368. 

514 Ebü Hayyân, /-Bahru?-mubit, Beyrut 1403/1983, 11, 222; Şirbini, Hatib, es-Sirâcu?-münir, Mısır 
ts.,1, 175; Şevkâni, Fe/hu7-kadir,1, 157. 

515 Bkz.Kurtubi,e/-Câmi” IV,175. 
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(1) Muâz b. Cebel (6. 20/640)'in anlayışına göre söz konusu orta namazın- 


dan maksat, beş vakit namazın tamamıdır!6, 


(2) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652), Hz. Ali ve İbn Abbas gibi bir kısım 
sahâbi, bazı hadisçiler ve İmâm A'zam Ebü Hanife ise orta namazın ikindi na- 
mazı olduğunu zikretmiştir"1?. Zira söz konusu âlimlere göre Hendek Savaşı'nda 
Hz. Peygamber: “Bizi orta namazdan yani ikindi namazından alıkoydular. Allah 
onların evlerini ateşle doldursun””!8 diyerek orta namazın ikindi namazı olduğuna 
işaret etmiştir. Ayrıca orta namazı, Hafsa'nın Mushafında ikindi namazı olarak 


kaydedilmiştir". 


(3) Zeyd b. Sâbit (6. 45/665), Hz. Âişe (6. 59/678), Ebü Sa'id el-Hudri (6. 
74/693) ve Abdullah b. Ömer (6. 74/692) de demiştir ki, ilgili âyette söz konusu 


edilen orta namazı öğle namazıdır”, 


(4) İmam Mâlik (6. 179/795) ve İmâm Şâfii (6. 204/ 819)'ye göre de orta na- 


mazı ile sabah namazı kastedilmiştir"2!. Çünkü sabah namazı gece namazlarıyla 


gündüz namazlarının ortasında yer almaktadır”>. 


(5) Ebü Bekr İbnü'l-Arabi (6. 543/1148) ise Yüce Allah nasıl ramazan ayı 
içerisinde kadir gecesini, cuma günü içerisinde de duaların kabul edildiği vakti 
gizlemişse, müslümanlar her namazı orta namazı olarak düşünüp kılsınlar diye 
de onu, namazlar içerisinde gizlemiştir, diyerek bu namazın hikmet gereği gizli 
tutulduğunu ifade etmiştir”23. Bu anlayışa göre orta namazını kesin olarak belir- 


lemek mümkün değildir. 


Bilindiği gibi Yüce Allah, (01458 9) 20 01655 İN 528 İŞ A 3 KEN) gi 
5 şi: 08 sali) “Gündüzün güneş dönüp gecenin karanlığı bastırıncaya kadar (belli 


vakitlerde) namaz kıl; bir de sabah namazını (kıl). Çünkü sabah namazı şahitlidir”24 


516 Kurtubi, e/-Câmi, IV,181. 

517 Kurtubi, e/-Câmi, IV, 176. 

518 Buhâri, Cihâd, 98; Müslim, Mesâcid, 202, 205, 206. 

519 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 200. 

520 Kurtubi, -Câmi, IV, 175. 

521 Kurtubi, e-Cömi, IV, 178. 

522 Kurtubi, e/-Câömi, IV, 178; Nesefi, Medârikü't-tenzil, 1, 200. 
523 Bkz. İbnü'l-Arabi, 4ğğâmu/-Kur'ân, 1, 226. 

524 İsrâ 17/78. 
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âyetinde özellikle sabah namazına vurgu yaparak onun diğer namazlar içerisin- 
deki önemine dikkatleri çekmiştir. Denildiğine göre gece melekleri ile gündüz 
melekleri görev değişikliği için sabah namazı vaktinde buluşup, hep birlikte bu 
namazın kılındığına şâhitlik etmektedirler”2. Bu buluşma da söz konusu nama- 
zın bizzat meleklerin tanıklığında kılındığı anlamına gelmektedir. O halde orta 


namazdan maksadın sabah namazı olduğu ileri sürülebilir”. 


Burada ayrıca şunu da belirtmek gerekir ki, Araplar “4/-evs4#” tabiriyle “e/- 
efdal” yani en faziletli ve hayırlı olan şeyi kastetmektedirler””. Buna göre (9.201; 
e 3ji)'dan kasıt, (Lal #5231) yani en faziletli namaz demektir. Bu da muhte- 
melen sabah namazıdır. Zira Hz. Peygamber (sav): “Sabah namazını kılan kimse 
Allah'ın himayesindedir. Dikkat et ey âdemoğlu! Allah, bizzat himayesinde olan bir 
konuda seni sorguya çekmesin”2. “Sabah namazını cemaatle kılan kimse bütün gece 
namaz kılmış gibidir “>, “Münâfıklara sabah ile yatsı namazlarından daha ağır ge- 
len hiç bir namaz yoktur. Eğer insanlar bu iki namazdaki ecir ve sevabı bilselerdi, 
emekleyerek de olsa cemaate gelirlerdi” buyurmuştur. Görüldüğü gibi bu hadisler 
sabah namazının çok faziletli bir namaz olduğunu göstermektedir. O halde sö- 


zünü ettiğimiz âyette ifade edilen orta namazı sabah namazı olmalıdır. 
Âyet: 240 


gl 35 İSİN İLE geelsiY dez a3 öy3lüş 4S öğ ll 

(230) 455 Saye 3 days Se Bi öl şi gk gs Öğ 
“İçinizden vefat edip de geride eşler bırakan kimseler, zevcelerinin, evlerinden 

çıkarılmadan bir yıla kadar bıraktıkları maldan faydalanmaları hususunda vasiyet 


etsinler. Eğer onlar (kadınlar) çıkıp giderlerse, kendileri hakkında yaptıkları meşru 
şeylerden dolayı size bir günah yoktur. Allah azizdir, hakimdir” 


525 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, V, 3194. 

526 Nitekim İbn Âşür da bir kısım sahâbe rivâyetleriyle namazların fazileti hakkındaki nakillere daya- 
narak sabah namazının orta namaz olduğunu savunmuştur. Bkz. İbn Âşür, Tefsiru'r-tabrir, 11, 468. 

527 Nesefi, Medârikü”?-tenzil, 1, 199-200. 

528 Müslim, Mesâcid, 261-262 

529 Müslim, Mesâcid, 260. 

530 Buhari, Mevâkit 20; Müslim, Mesâcid, 252. 


168 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


Kocası Ölen Kadınların İddet Müddeti 


Bakara 2/234. âyette kocası ölen kadınların dört ay on gün iddet bekleme- 
leri gerektiği ifade edilmiş, evlenmenin de bu müddetten sonra mümkün olacağı 
belirtilmiştir. Ancak burada ele almış olduğumuz âyette söz konusu müddet bir 
yıla çıkarılmıştır. Böylece sözü edilen âyetler arasında ilk bakışta müşkil bir du- 
rum ortaya çıkmış olmaktadır. İşte bu müşkilâtı ortadan kaldırmak için müfes- 
sirler iki farklı bakış açısı geliştirmişlerdir. 


(1) Mücâhid (6. 103/721)e göre söz konusu iki âyet arasını uzlaştırmak 
mümkündür. O halde bu âyetler arasında nesih mevcut değildir. 


Aynı düşünceyi paylaşan Fahreddin Râzi (6. 606/1209) de tefsirinde konuy- 
la ilgili olarak şöyle demiştir. Neshedilen âyetler Kur'ân'a yazılmayıp sadece Hz. 
Peygamber'in hâfızasından silindiği için bu iki âyet arasında nesihten söz etmek 
doğru değildir”. 

(2) Kurtubi (6. 671/1272) ve Nesefi (6. 710/1310)'nin de içinde yer aldığı 
çoğunluğun kanaatine göre de anlam bakımından birbirine zıt iki hüküm ifade 
etmeleri sebebiyle bu âyet, Bakara 2/234. âyetiyle neshedilmiştir*2. 


Görüldüğü gibi burada neshin varlığı için ileri sürülen gerekçe, ilk âyette 
söz konusu edilen bekleme müddetinin bir yıl, ikincisinde ise dört ay on gün 
şeklindeki farklılıktır"“3. Ancak nesih muhâlifleri birinci âyette belirtilen süreyi, 
kadının istediği takdirde kocasının evinde kalabileceği bir süre, ikincisini de bek- 
leme mecburiyetinde kaldığı süre olarak ele alıp uzlaştırarak bu iki âyet arasında 
herhangi bir çelişkinin bulunmadığını iddia etmektedirler”*, Buna göre kadın, 
kocasının ölümünden sonra onun evinde dört ay on gün kalmak zorundadır. 
Ama o, bu müddeti bir yıla kadar uzatıp uzatmama konusunda tamamen mu- 
hayyerdir”. Yani kadın şayet isterse kocasının vefatından dört ay on gün son- 
ra evlenebilir. Ama evlenmek istemediği takdirde Yüce Allah bu âyetle maddi 
açıdan zor ve sıkıntılı bir duruma düşmemesi için kadına, kocasının malından 
faydalanma hakkı vermektedir. Çünkü söz konusu âyet, kadınların bir yıl süreyle 


531 Râzi, Mefâtibu'/-gayö, VI, 170 vd. 

532 Kurtubi,e/-Câmi) IV, 205; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1,201. 

533 Bkz. Katâde b. Diâme, Ki#âbw'n-nâsih ve'7-mensüh, Beyrut ts., s. 36. 

534 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 418; Şimşek, Sait, Kur'ân'da İki Mesele, Konya ts., 5. 115. 
535 Şimşek, Sait, Kur'ân'da İki Mesele, s. 115. 
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geçimlerinin ve mesken ihtiyaçlarının karşılanması konusunda kocaya vasiyet 
etmesini emretmektedir. O halde sözünü ettiğimiz iki âyet arasında anlam bakı- 
mından herhangi bir çelişki mevcut değildir. Çelişki olmayınca da nesihten söz 
etmenin anlamı yoktur. Buna göre burada zikrettiğimiz iki görüşten ilki bizce 
daha isabetli bir yaklaşımdır. 


Âyet: 254 
Ya ÜR Ya ab Vi Bİ 8 e gz e İİ gi 
2543 O yalla 2A öyzilSİlğ İZLE 
“Ey iman edenler! Alış-veriş, dostluk ve şefaat gibi hiçbir şeyin geçerli olma- 
yacağı gün gelip çatmadan önce size verdiğimiz rızıktan Allah yolunda harcayın. 
Gerçekleri inkâr edenler zâlimlerin tâ kendileridir” 


Âhirette Söz Konusu Olan Şefaat Olayı 


İslâm âlimleri âhirette kâfirlere şefaat edilmeyeceği buna karşılık Allah 
Taâlâ'nın izniyle müminler için şefaatın var olduğu hususunda ittifak etmişler- 
dir. Ancak büyük günah işleyip tevbe etmeden ölen kimselerin şefaata muhatap 
olup olmayacağı konusu tartışmaya açıktır. Bu konudaki görüşleri dört grupta 
toplamak mümkündür: 


(1) Kâdi Abdü'I-Cebbâr (6. 415/1025)'a göre Kur'ân'da haber verilen şefaat, 
mümin olarak ölenleri kapsamaktadır. Büyük günah işleyip de tevbe etmeden ölen 
kimseler ise fâsık yani dinden çıkmış olup şefaatten mahrum kalmaktadırlar”*6, 


(2) Selefiyye, Mâtüridiyye, Eş'ariyye ve Şia mezheplerine mensup âlimlere 
göre ise şefaat umumidir, hatta büyük günah işleyen ve tevbe etmeden ölen mü- 


minleri de kapsayacaktır”. 


(3) Reşid Rızâ (6. 1314/1935) da demiştir ki, âhirette şefaat yetkisi yalnız- 
ca Allah'a ait olup mahiyeti insanlar tarafından bilinemez. Bu yüzden kimlerin 
şefaat edeceği ve kimlerin de şefaata nâil olacağı konusunu Allah'a havâle etmek 
en doğrusudur”. 


536 Bkz. Kâdi Abdü'l-Cebbâr, Şerbu7-usüfi 7-hamse, (nşr Abdülkerim Osman), Kahire 1384/1965 ,s. 687 vd. 

537 İbn Teymiyye, e/-Hasene ve5-seyyie, Beyrut ts., s.31-311, 322-323. 

538 Bu hususta geniş bilgi için bkz. Reşid Rızâ, Menâr, Tl, 70-73. Ayrıca bkz. Yavuz, Yusuf Şevki, 
“Şefaat”, DİA, İstanbul 2010, XXXVTII, 413 vd. 
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(4) Hasan Elik de “Kur'ândaki Allah Tasavvuru Açısından Şefaate Bakış” adlı 
makalesinde âhirette şefaatın olmadığını öne sürmektedir. Konuyla ilgili görü- 
şü şöyledir: “Biz şefaat telakkisinin; tevhid anlayışıyla bağdaşmayacağını, esasen 
Kur'ân'ın Allah tasavvurunun ve Allah-insan arasındaki içkin münasebetin, şe- 
faate gerek de bırakmadığını düşünmekteyiz. Şöyle ki: dünyada insanlar arasın- 
da bilinen ve cereyan eden şekliyle şefaat, bir insanın, başka bir insanın yaptığı 
veya yapmadığı bir işten doğan sorumluluğunu ortadan kaldırmak için devreye 
girerek, onu bu sorumluluktan kurtarması anlamına gelmektedir. Bu durumda 
şefaat, hüküm ve karar mevkiinde olan âdil bir kimsenin, bilgi eksikliği sebebiyle 
yanlış kararını düzeltmesi için veya âdil olmayan bir otoritenin, çıkar ilişkisi bu- 
lunan etkili kişilerin şefaat ve arabuluculuk taleplerini -bunun haksız olduğunu 
bildiği halde- kabul ederek, kendi iradesini geçersiz kılması demektir. Her iki 
şefaat yöntemi de, Allah için söz konusu olamaz. Allah; ezeli ve değişmez ilmi 
ile her şeyi kuşattığından, bilgi eksikliği sebebiyle hatalı bir karar vermekten ve 
zulümden münezzeh olduğuna göre, herhangi bir kimsenin bir başkası için onun 


nezdinde şefaatçı olması da düşünülemez”. 


Bilindiği gibi şefaat hakkında Kur'ân'da 15 âyet vardır. Bunların sekizi 
âhirette şefaatın olmadığını beyan ederken”, 7 tanesi de şefaatın ancak Allah'ın 
izin vermesiyle mümkün olduğunu göstermektedir”*!, Âhirette şefaatın olmaya- 
cağını ifade eden 8 âyetten 7'si kâfir, zâlim, müşrik, münâfik ve İsrailoğullarıyla, 
bir tanesi de müminlerle ilgilidir. Müminlerle ilgili olan burada yer verdiğimiz 
(05015  YŞ AE Yz ai S Yz çi gi 5 PU is s5 Us EE Lale Sili Giy 
ö İİ A) “Ey imân edenler! Kendisinde alış- veriş, dostluk ve şefaat bulunmayan 
gün gelmeden önce, size verdiğimiz rızıktan hayır yolunda harcayın. Gerçekleri inkâr 
edenler zâlimlerin tâ kendileridir”* âyetidir. Böylece anlaşılıyor ki söz konusu 7 
âyete göre şefaatın kendileri için asla mümkün olmadığı gruplar gayr-i müslim 
unsurlardır. Müminlerle ilgili olan tek âyete gelince bu hususta da denilebilir ki, 
şayet söz konusu âyeti Kur'ân bütünlüğü içerisinde ele alıp şefaatı, Yüce Allah'ın 
iznine bağlayan diğer 7 âyetle birlikte değerlendirirsek, o zaman herhangi bir 


539 Elik, Hasan, “Kur'ândaki Allah Tasavvuru Açısından Şefaate Bakış”, Din Eğitimi Araştırmaları 
Dergisi, İstanbul 2005, Sayı: 16, s. 29. 

540 Bakara 2/48, 254; En'âm 6/70; Yünus 10/18; Zümer 39/43-44; Gâfir 40/18; Müddessir 74/48. 

541 Bakara 2/255; Enbiyâ 21/28, Yünus 10/13; Meryem 19/87; Tâhâ 20/109, Sebe 34/23; Necm 
53/26. 

542 Bakara 2/254. 
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problem ortaya çıkmaz. Zira bu durumda söz konusu âyete, “Ey iman edenler! 
Kendisinde alış-veriş, dostluk ve (Allah'ın izni olmadıkça hiç kimsenin) şefaatte bulu- 
namayacağı gün gelmeden önce, size verdiğimiz rızıktan hayır yolunda harcayın...” 
şeklinde bir anlam verilmiş olur. Yani (âzLi Y3) “Ahirette şefaat yoktur” ifadesini, 
(öy v0) “Allah'ın izni hariç” takdiriyle okursak mesele çözüme ulaştırılmış olur”. 


Konunun hadislerle ilgili tarafına gelince bu hususta da şunlar söylenebilir. 
Araştırıldığında da görüleceği gibi içerisinde şefaat konusunun geçtiği hadisler 
sayı itibariyle 160 kadardır. Sözü edilen bu hadislerin bazıları lafız itibariyle bir- 
birlerine benzerken, bir kısmı lafız ve üslup bakımından farklılık göstermektedir. 
Ayrıca aynı lafızlarla farklı kaynaklarda yer alanlara da rastlamak mümkündür. 
Meselâ bu tarz hadislerden birinde Allah Resülü: “Her peygamberin kendine has 
ve kabul olunan bir duasının bulunduğunu, diğer peygamberlerin onunla dua edegel- 
diklerini, kendisinin de bu duasını âhirette ümmetine şefaat etmek için yapacağını" 
beyan etmekte, bir diğerinde: “Âhirette nebiler, âlimler, şehidler ve mümin kulların 
şefaat edeceğini” haber vermektedir”. Bunlardan başka Hz. Peygamber şefaatle 
ilgili olarak: “Mayer günü bütün insanların heyecan ve ızdırap içerisinde bulunduk- 
ları bir anda kendisine şefaat-ı uzmâ (genel şefaat) yetkisi verileceğini, bu sayede hiç- 
bir peygamberin ulaşamayacağı bir şefaat yetkisine yani Makâm-ı mahmüd'a sahip 
olacağını" ifade etmektedir”. Başka bir hadisinde de Resülullah (sav): “Şefzazım, 
ümmetimin büyük günah işleyenlerine yöneliktir” buyurmaktadır. 


Bu hadisler Buhâri ve Müslim başta olmak üzere sahih ve müteber hadis 
kaynaklarında yer almaktadır. Bundan dolayı Ehl-i sünnet bilginleri söz konusu 
hadisleri sahih görerek şefaatı kabul etmiştir. Hatta bu bilginlerin bir kısmı -ki 
bunlar arasında Râzi de yer almaktadır- pekçok farklı tarikten geldikleri için 
şefaatle ilgili hadisleri, “Z&Zmen mütevâtir” haber olarak nitelendirmişlerdir". 
Dolayısıyla söz konusu hadisleri haber-i vâhid olarak değerlendirip reddetmek 
mümkün değildir. Kaldı ki her haber-i vâhidi zayıf olarak görmek de doğ- 
ru bir yaklaşım tarzı olmasa gerektir. Çünkü genel tanıma göre haber-i vâhid, 


543 Bkz. Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1,209. 

544 Buhâri, Da'avât, 1; Müslim, İmân, 86. 

545 Buhâri, Tevhid, 24; Müslim, İmân, 302; İbn Mâce, Zühd, 37; Ahmed b. Hanbel, Mösned, HI, 94; 
V,43. 

546 Buhâri, Zekât, 52; Rikak, 51. 

547 Ebü Dâvüd, Sünnet, 21; Tirmizi, Kıyâmet, 11; İbn Mâce, Zühd, 37. 

548 Râzi, Mefâribu'/-gayb, Beyrut, ts., HI, 6/-61. 
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mütevâtir sünnetin dışında kalan ve Resülullah'tan itibaren adâlet ve zabt şart- 
larını taşıyan bir, iki veya tevâtür derecesine ulaşmayacak sayıda sahâbenin, daha 
sonra tâbiinin ve tebe-i tâbiinin rivâyet ettiği, metninde şazz ve illet bulunmayan 
haber demektir. Bu durumda “Zer 4aber-i vâhid zayıftır, bunun için delil ola- 
maz” şeklindeki bir yaklaşım genellemeci bir yaklaşım olarak görülmelidir. Buna 
Râzi ve benzeri İslâm bilginlerinin şefaatle ilgili hadisler konusundaki “3/&men 
mütevâtir” nitelemelerini de eklersek, söz konusu hadislerin önemli bir kısmının 
sahih olduğunu rahatça söyleyebiliriz. O halde hem Kur'ân-ı Kerim naslarına 
hem de konuyla ilgili hadislere dayanarak âhirette şefaatın var olduğunu ileri 
sürmemizde herhangi bir sakınca kalmamış olur. Bu hususu ayrıca aklen de ispat 
etme imkânı vardır. Şöyle ki: 


(a) Şefaatı reddedenler, buna inanan insanların şefaate güvenerek dünya- 
da dinin gereklerini yerine getirmede gevşek davranacaklarını söylemektedirler. 
Esasen bu doğru değildir. Çünkü şefaate nâil olmak için aksine bu dünyada gay- 
ret sarfetmek ve dini vecibeler karşısında daha duyarlı davranmak gerekmekte- 
dir. Buna göre şefaat olgusunun, müminleri din karşısında tembelliğe sevketme- 
yip bilakis daha duyarlı hale getirdiği söylenebilir. Özellikle Hz. Peygamber'in 
şefaatına nâil olmak için ümmetin nedenli hassas davranarak sünneti ihyaya ça- 
lıştığı bilinen bir gerçektir. Hal böyle iken şefaatı akla ve realiteye aykırı görüp 
reddetmek doğru bir yaklaşım tarzı değildir. 


(b) Şu da bir gerçektir ki, şayet Allah merhamet etmezse hiç kimse azaptan 
emin olamaz. Nitekim Yüce Allah Kur'ân'da, (53 âU33 2»; il lüyaz biz 
bl) “O gün kim azaptan kurtarılırsa, gerçekten Allah onu esirgemiştir. İşte apaçık 
Kurtuluş budur” buyurmuştur. Hz. Peygamber de: “Nefsimi elinde bulunduran 
Allah'a yemin olsun ki, hiçbir insanın ameli onu cennete sokmaz”. Sahâbiler: "Senin 
amelin de mi seni cennete sokmaz ey Allah'ın Resülü' dediler. O da: “Eğer Allah 
rahmetiyle beni korumazsa benim amelim de beni cennete sokmaz” buyurdu”!. Bu 
âyet ve hadis de gösteriyor ki, Allah'ın azabından emin olup cennete girmek, an- 
cak O yüce varlığın sonsuz lütuf ve merhametiyle mümkün olmaktadır. Allah'ın 


rahmeti de, Hz. Peygamber'in beyanına göre, zerre kadar imanı olanlara ya hiç 


549 Ertürk, Mustafa, “Haber-i vâhid”, DİA,, İstanbul 1996, XIV, 349. 

550 Enâm, 6/16. 

551 Buhâri, Rikak, 18; Müslim, Münâfikin, 71; Dârimi, Rikak, 24; Ahmed b. Hanbel, Müsned, ll, 
451, 482. 
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azap etmeden ya da bir müddet azap ettikten sonra ulaşacak ve onların cehen- 
nemden çıkarılmasını temin edecektir"2. Çünkü Yüce Allah Kur'ân'ın ifadesiy- 
le, “Merhamet etmeyi kendi zatına farz kılmıştır” ve “O'nun rahmeti gazabını 
geçmiştir”54. Allah'ın, sözü edilen bu rahmeti bir yönüyle de âhirette şefaate izin 
vermesiyle tecelli edecektir. Eğer şefaat yoktur denilirse o takdirde, Allah'ın söz 
konusu sıfatı anlam bakımından daraltılmış olur. Bunu kabul etmek de mümkün 
olmadığına göre, Allah 'Taâlâ'nın, âhirette mümin kullarına yönelik şefaatından 
söz etmek yanlış olmasa gerektir. 


(c) Şefaat, sünnetullah'a da aykırı değildir. Bilindiği gibi Yüce Allah 
Kur'ân'da: (Gali Sİ yaş Âh ÖŞ A iale Sili yu) “Ey iman edenler! Eğer 
siz Allah'a (O'nun dinine) yardım ederseniz, O da size yardım eder, ayaklarınızı 
kaydırmaz” buyurmaktadır. Allah'ın yardımı da hem dünya hem de âhirette 
söz konusu olacağına göre, bu durumda şefaatı reddetmek pek ahlâki bir davra- 
nış değildir. 


(d) Şefaat günahkâr ve âsi kullar lehine bir eşitsizliği ortaya koymayıp bi- 
lakis şefaatten yararlanmak isteyenlere dünyada günahlardan arınma duygusu 
vermekte; ayrıca en çok ihtiyaç hissedilen bir anda en çok muhtaç olana şefaat 
etmesi de Allah'ın, merhametinin enginliğini göstermektedir. Bu da görüldüğü 
gibi şefaate mani bir hal değildir. | 


(e) Ehl-i Sünnet ve Şiâ'nın kabul ettiği, akılcı bir mezhep olan Mu'tezile'nin 
de sadece mümin ve müttaki kulların derecelerinin yükseltilmesi için mümkün 
gördüğü şefaatı”““, Hz. Peygamber (sav)'in hadislerinde zikredilen peygamberler, 
âlimler, şehidler ve müttaki kullardan nefyetmenin kime ne fayda sağlayacağı 


doğrusu merak konusudur. 


(£) Âhirette şefaatın olup olmayacağı konusuyla ilgili asıl ihtilaf, şefaatın 
tevbe etmeden ölen müminleri kapsayıp kapsamadığı meselesidir. Ancak bu 


552 Konuylailgili hadisler için bkz. Ebü Dâvüd,Sünnet,21; Tirmizi, Kıyâmet, 11; İbn Mâce, Zühd, 37. 

553 En'âm 6/12. 

554 Buhâri, Tevhid, 15, 22, 28, 55; Müslim, Tevbe, 14-16; İbn Mâce, Zühd, 35; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, 11, 242, 258. 

555 Muhammed 47/7. 

556 Bilindiği gibi Mutezile'ye göre büyük günah -tevbe edilmediği sürece- devamlı ateşte kalma se- 
bebidir; küçük günahlar ise bağışlanmaktadır. Bkz. Pezdevi, £4/-i Sünnet Akdidi, (trc. Şerafeddin 
Gölcük), İstanbul 1980, s. 234. 
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hususta da Ehİ-i sünnet ve Şia olumlu görüş beyan ederek, söz konusu nitelikte- 
ki müminlerin de şefaatten yararlanacağını ileri sürmektedirler. İlâhi merhameti 
söz konusu eden bir kısım âyet ve hadislere bakarak bu görüşün isabetli olduğu 
söylenebilir. Tabii ki bu fikir günahkâr müminlerin asla cehenneme girmeyeceği 
anlamına gelmez. 


Sonuç olarak şunu belirtelim ki, şefaat hem Kur'ân ve hadis verilerine göre 
hem de aklen mümkündür. Ancak Kur'ân, şefaat yetkisinin âhirette kimlere veri- 
leceğini açıklamadığı gibi, kimlere şefaat edileceğini de belirtmemiştir. Bu noktada 
bize yol gösterecek naslar hadislerdir. Konuyla ilgili hadislere göre daha önce de 
belirttiğimiz gibi Hz. Peygamber başta olmak üzere diğer peygamberler, melekler, 
âlimler, şehidler, Kur'ân hâfızları ve bazı müttaki müminler şefaat edeceklerdir. 
Allah'ın dilemesiyle kendilerine şefaat edilecekler de, yine hadislerden anlaşıldığı 
kadarıyla büyük ya da küçük günah işleyen müminler olacaktır. Bütün bunlar bize 
göstermektedir ki, âhirette şefaat vardır ve bu mekanizma da sadece Yüce Allah'ın 
taht-ı tasarrufunda gerçekleşecektir. Yani o konuda tek yetkili Allah Taâlâ'dır. 


Âyet: 255 


GAİN iğ İLEN ŞİVA ELLİE YE ŞİA YE 
sele öy 2, Ozlem Y3 İS 3 gs 3 gs gaz öy Yİ bile gk şi da 
4255) ç.baİl gizil gâ5 ağbi 85 Y3 23İ kl 18 iYi 
Allah! O'ndan başka tanrı yoktur; O, her daim diridir, O'nun varlığı hiçbir şeye 
bağlı değildir; O her şeyi görüp gözetendir. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama. 
Göklerde ve yerdekilerin hepsi O'nundur. İzni olmadan O'nun katında kim şefaat 
edebilir? O, kullarının yaptıklarını ve yapacaklarını bilir. Bildirdiği şeyler dışında 


insanlar O'nun ilminden hiçbir şey kavrayamazlar. O'nun kürsüsü gökleri ve yeri 


kuşatmıştır, onları koruyup gözetmek kendisine zor gelmez. O, yücedir, büyüktür” 


Gökleri ve Yeri Kuşatan “Kürsi” 


5597 


Lügatte, üzerine tek olarak oturulan sandalye”, taht ve hususi mekân ma- 


nasına gelen kürsi kelimesine” daha çok ilmi bir makam manası verilmiştir. 


557 Râğıb İsfahâni, Müfredât, s. 428; Âlüsi, Ra4w'-meâni, 1, 466. 
558 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dil, 11,853. 
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Kürsinin bunlardan başka “Z#xwdrer, tedbir, ilim“, hâkimiyet, saltanat, şeref, azamet 
ve nüfüz” gibi anlamları da vardır". Kur'ân'da yalnız iki âyette geçen Kürsi ke- 
limesi ilk olarak zikredildiği bu âyette, gökleri ve yeri kaplayacak büyüklükte bir 
nesne olarak ifade edilmektedir". İkinci olarak geçtiği (İ£ Eğil; öuzlz (8 iğ; 
S1 ek <5) Andolsun biz Süleyman'ı imtihan ettik. Tuhtının üstüne bir ceset 


bırakıverdik, sonra o, yine eski haline dönüverdi”!* 


âyetinde ise, Hz. Süleyman'ın 
tahtı manasınadır. Kürsi kelimesinin sözlük anlamı konusunda farklı yaklaşımlar 
olduğu gibi, kavram olarak ifade ettiği anlamlar hususunda da değişik yorumlar 


mevcuttur. Bunlar şöyle sıralanabilir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Kürsi lafzıyla Allah 'Taâlâ'nın ilmi kastedilmiş- 


tir. Zira ilim, âlimin dayandığı şey demektir. 


(2) Dahhâk (6. 106/723)'a göre de Kürsi meliklerin ayaklarını dayadıkları, 


tahtlarının altında bulunan iskemle anlamına gelmektedir”©*, 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de demiştir ki, ilgili âyetteki Kürsi'den 
maksat Arş'tır“. 


(4) Zemahşeri ve Elmalılı'nın da şöyle dediği nakledilmektedir: Kürsi 
maddi bir cisim olmayıp mülk“ ve saltanattan kinâyedir”*7. Çünkü Allah'lık 
ancak saltanat ve mülk ile olur”*8, 


(5) İsmail Hakkı Bursevi (6. 1137/1725), Âlüsi (6. 1270/1853) ve Reşid 
Rızâ (6. 1314/1935) ise Kürsi'nin, Allah'ın büyüklüğünü ve kudretini tasvir etti- 


ğini ileri sürmektedirler”**. 


559 Âlüsi, Rahu/-meâni, 1, 466; Elmalılı, Hak Dini Kurân Dik, 11, 854. 

560 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dil, 11,853. 

561 Bakara 2/255. 

562 Sâd38/34. 

563 Taberi, Câmiu'/-beyân, IV, 537; Zemahşeri, Keşşâf, 1, 482. 

564 Taberi, Cömiu7-Beyân, IV, 538. 

565 Taberi, Gâmiu'/-beyân, IV, 537. 

566 Zemahşeri, Keşşâf 1, 482; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, 11, 857. 

567 Âlüsi, Rahu/-me'âni, 1, 466; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dif, 11, 857. 

568 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dik, 11, 857. 

569 Zemahşeri, Keşşâf; 1, 386; Âlüsi, R4447-meâni, 1, 466; Bursevi, Rühu'l-beyân, 1, 403; Merâği, Tefsir, 
TI, 14; Reşid Rızâ, Menâr, T11, 33; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, 11, 857. 
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Allah Taâlâ yüceliğini insanlara, kendi zihin dünyalarına hitap etmek su- 
retiyle anlatmaktadır. Bunun örnekleri çoktur. Meselâ, Kur'ân'a göre Ka'be, 
Allah'ın evidir. İnsanlar hükümdarlarının sarayları etrafında nasıl dönerlerse, 
aynı şekilde kâinâtın yegâne padişahı olan Allah'ın evi etrafında da, öyle dön- 
meleri kendilerine emredilmiştir. Ayrıca Allah, Hacer-i esved'i yeryüzünde sağ 
eli olarak kabul etmiş ve insanların kendi krallarının ellerini öpmeleri gibi, onu 
da öpülecek bir nesne yapmıştır. Tıpkı bunun gibi kıyâmette meleklerin saf saf 
dizileceğini ve mizânın kurulacağını da zikretmiştir. İşte bütün bunlar, Allah'ın 
kendi kudret ve azametini insanlara anlatmak için kullandığı mecâzi ifadeler- 
dir. Rahmân'ın Arş'a istivâ etmesi, meleklerin Allah'ın tahtı etrafında dönmesi 
ve Kürsi'nin gökleri ve yeri kuşatması hep aynı tarz sözlerdendir””. Buna göre 
diyebiliriz ki Kürsi'nin yüceliği, Allah'ın yüceliğini, ilmini, kudretini, mülkünde 
yegâne tasarruf sahibi olduğunu, göklerin ve yerin saltanatının tamamen ken- 
disine ait bulunduğunu ifade etmektedir. Nitekim Kaffâl-ı Kebir (6. 365/975) 
ve Zemahşeri (6. 538/1143)'nin içinde yer aldığı bir grup müfessir bu görüşü 
benimsemiştir””!. Bizim de şahsen kanaatimiz bu doğrultudadır. Buna göre daha 
önce de ifade ettiğimiz gibi Allah Taâlâ bu ve benzeri ifadelerle kendi yüceliğini, 
ilmini, azametini, mülk ve saltanatını anlatmak istemektedir. Çünkü Kürsi yüce- 
liğin ve kudretin sembolüdür. Böyle bir sembolün kullanılması da Allah'ın şânını 
yücelten bir unsurdur. O halde buradaki en isabetli görüşün, dördüncü sırada 
zikrettiğimiz görüş olduğu söylenebilir. 


Âyet: 256 


hü A değiş gozle, yi8ç ab İN ge İH GE e a Y 
4256) pe öze 3 Şİ Gla V Şİ özi, ALA 
“Dinde zorlama yoktur. Çünkü artık neyin hak neyin bâtıl olduğu ortaya çık- 


mıştır. O halde şimdi her kim tâğutu (şeytanı veya putu) reddedip Allah'a inanırsa 
kopmayan sağlam bir kulpa tutunmuş olur. Allah herşeyi işitir, her şeyi bilir” 


570 Bursevi, Rübu7/-beyân, 1, 403; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, 11, 857, vd; Ateş, Süleyman, Çağdaş 
Tefsir, 1, 451. 

571 Zemahşeri, Keşşaf; 1, 482 vd; Âlüsi, R4417-me'âni, 1, 466; Reşid Rızâ, Menâr, 111, 33; Merâği, 
Tefsir, VI, 14. 
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İnanç Özgürlüğü 

Bu âyete bakıldığı zaman görülür ki, her insanın hayat hakkı olduğu gibi 
herhangi bir dine inanma ve onun gereğini yerine getirme hakkı da vardır. İnanç 
özgürlüğü adı altında ele alınan bu temel hak kişiye, istediği bir dini seçme, 
seçtiği dinin esaslarını öğrenme, başkalarına öğretme ve onun kurallarına göre 
hareket etme gibi imkânlar vermektedir. İslâm dini de tabiatı gereği herhangi 
bir şahsı ve toplumu, kendisini kabul etmeye ve öngördüğü sınırlar içinde kal- 
maya zorlamamaktadır. Çünkü Kur'ân'ın bize anlatmış olduğu Allah, zorlayan 
değil, ikna eden yüce bir kudrettir. Buna göre İslâm'a girmek isteyen kimse kendi 
irâdesiyle girer, orada kalmak isteyen de aynı şekilde kendi özgür irâdesiyle kalır. 
Bu sebepledir ki, Kur'ân-ı Kerim -buradaki âyette de ifade edildiği gibi- her 
zaman din ve inanç özgürlüğünden yana tavır almıştır. Ancak durum böyle ol- 
makla beraber İslâm âlimleri özellikle de müfessirler bu hususta söz birliği ede- 


meyerek farklı kanaatler serdetmişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'un aralarında yer aldığı bir grup sahâbiye göre söz 
konusu âyet başlangıçta din tercihi bakımından bir özgürlük getirmişti, ancak bu 


572 


daha sonra inzâl edilen kıtâl âyetleriyle? neshedilmiştir"”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre de âyetin hükmü 
kaldırılmış değildir, ancak dinde zorlama yoktur hükmü sadece Ehi-i kitapla 
ilgilidir. Yani âyet, cizye vermeyi kabul ettikleri takdirde yahudi ve hristiyanların 


kendi dinlerine göre yaşayabileceklerine izin vermektedir””*, 


(3) Süddi (6. 128/745)'den gelen bir rivâyette de onun şöyle dediği ifade 
edilmektedir. Ebü Hıssin adındaki bir ensarlının iki oğlu vardı. Bunlar İslâm'dan 
önce hristiyan olmuşlardı. Zeytinyağı ticareti yapan bir kafile ile Medine'ye gel- 
diklerinde babaları onların yakasına yapışarak: “Müslüman olmadıkça sizi bı- 
rakmam” dedi. Bunun üzerine, (gbi, DE Ab İl e SİN Dİ das Y 
çö âlz Gİ çLağı Y 3 BİL LERE Sİ ağ ây 83) Dinde zorlama yoktur. 
Çünkü artık neyin hak neyin bâtıl olduğu ortaya çıkmıştır. O halde şimdi her kim 
tâğutu (şeytanı veya putu) reddedip Allah'a inanırsa kopmayan sağlam bir kulpa 


572 Bkz.'Tevbe 9/73, 123; Tahrim 66/9; Fetih 48/16. 
573 Nesefi, Medâriküt-tenzil,, 1, 211. 
574 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 1, 305; Kurtubi, -Câmi” IV, 281. 
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»575 576 


tutunmuş olur. Allah herşeyi işitir, her şeyi bilir” âyeti inzâl edildi”?. Görüldüğü 
gibi bu rivâyete göre de söz konusu âyetin bir ensarlı hakkında nâzil olduğu 


anlaşılmaktadır. 


(4) Reşid Rızâ (6. 1314/1935) ise bu hususla ilgili olarak şunları söylemek- 
tedir: İmân dinin temeli, özü ve esasıdır. İmanın esası da kişinin kendi özü- 
nü Allah'a teslim etmesidir. Bunun da zorlama yoluyla ve dış baskılarla olması 
mümkün değildir. O.halde din tercihi konusunda bütün insanlar özgürdürler. 
İlgili âyet de esasen bunu ifade etmektedir”, 


Bizim kanaatimize göre burada sıraladığımız görüşler içerisinde âyetin ru- 
huna uygun olan Reşid Rızâ'nın görüşüdür. Zira il Şa SIV) Dinde zorlama 
yoktur...” âyeti yanında, (çiğ EYE GilAl ıs ie Sİ gi e Şi İk bİ 
Ja Şe UÜ Gi İs 24 GE İZ baş 4.43) YEy Peygamber) deki: “Ey insanlar! 
Simdi size Rabbinizden hakikat (bilgisi) gelmiş bulunuyor artık. Bundan böyle her 
kim ki doğru yolu seçerse, bunu kendi lehine seçmiş olacaktır ve her kim de sapıklığı 
seçerse, yine bunu kendi aleyhine seçmiş olacaktır. Ben sizin davranışınızdan sorumlu 
değilim”?, Çiy Yaz 43 pi ile Gi Kala Olg 1ğAZAl ağ ii 04) “.. Ve eğerona 
teslim olurlarsa (İslâm'a girerlerse) muhakkak doğru yol üzeredirler; ama yüz çevirir- 
lerse, unutma ki senin görevin sadece mesajı iletmektir. Allah kulları (n kalplerindeki 
herşeyi) görür”, (Gl iü 53 baki Li ai ev. Ne Gal 3) “De ki: o, (Kur'ân) 
Rabbinizden (gelen) bir haktır. Artık dileyen iman etsin, dileyen inkâr etsin... 81 
âyetleri de din hürriyetini gayet açık bir ifade ile ortaya koymaktadırlar. Ala 
başka bir dine mensup olan çocuklarını müslüman olmaları için zorlayan kişi- 
lerin ikaz edilmeleri"#2, müslümanların mescidinde bile diğer din mensuplarının 
ibâdetine Hz. Peygamber'in izin vermesi983, İslâm'daki inanç özgürlüğünün bo- 
yutu konusunda bize bir fikir vermektedir. 


575 Bakara 2/256. 

576 Kurtubi, e-Câmi,IV,282. 

577 Reşid Rızâ, Menâr,Ill, 79. 

578 Bakara 2/256. 

579 Yünus 10/108. 

580 Âl-i İmrân 3/20. 

581 Kehf 18/29. 

582 Ebü Dâvüd,Cihâd, 116; Kurtubi, e-Câmi, 111, 281; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, 11, 866. 
583 Hamidullah, Muhammed, İslâm Peygamberi, (trc. Salih Tuğ), İstanbul 1991, 1, 620. 
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Şu da bir gerçek ki, inanma ve din tercihi konusunda zor kullanmayı doğru 
bulmayan Kur'ân, yanlış ya da bâtıl bir inanca sahip kimselere, bu inançları- 
nın hatalı olduğunun anlatılmasını da bir görev telakki etmiştir. Ancak bu an- 
latım (tebliğ) inanç özgürlüğüne müdahale demek değildir. Çünkü tebliğ güzel 
ei ikna etme temeli üzerine oturtulmuştur. Nitekim Kur'ân-ı Kerim, ($$! 

İİ iu HARE ELİ ike; SİL a5 İs un) “(Ey Muhammed!) Sen, 
Rabb inin yoluna hikmetle ve güzel öğütle çağır ve onlarla en güzel şekilde mücadele 
et...” âyetiyle bunun yöntemini göstermektedir. Bundan dolayı böyle bir görev 
üstlenen kişi asla zor kullanamaz. Çünkü Kur'ân, (We 3d çi Sİ İğ 2k Şiş 
ENİ EE AN Sİ İİ Uz Ab) “Eğer Rabbin böyle olmasını dileseydi, yer- 
yüzünde yaşayan herkes topyekün iman ederdi. Hal böyleyken, insanları inanıncaya 
kadar zorlayabileceğini mi sanıyorsun?”© âyetiyle tebliğdeki uygulama biçimini 
ortaya koymaktadır. 


Esasen tarihsel sürece baktığımızda, bu misyonun öncüleri olan peygamber- 
lerin tebliğde asla zor kullanmadıklarını bunun yerine, temenni ve öğüt verme gibi 
bir yöntem içerisinde hareket ettiklerini görürüz. Öyle ki, tarihte zulüm ve küfür 
âbidesi olarak bilinen kişilerin bile, Allah yoluna davet edildiklerinde yumuşak 
ifadelere muhatap olmaları, kullanılan bu metodun ne denli isabetli olduğunun 
bir ii eşim bu Mi Allah'ın Hz MEŞE ve ei seslene- 


PE A erp 


”586 âyetinde açıkça 


azmışlır. v al SÖZ e n, belki öğüt e veya korkar 
görülmektedir. Ayrıca Hz. Peygamber (sav)'in Necrân hristiyanları ile yapmış ol- 
duğu antlaşmada, onların haçlarını rahat bir şekilde taşıyabilmelerini garanti al- 
tına alması”9, malları, canları, din ve cemaatleri, kiliseleri ve sahip oldukları diğer 
şeyler hususunda da onlara teminat vermesi burada örnek olarak zikredilebilir. 
Bu ve benzeri örnekler göstermektedir ki, İslâm'da gayr-i müslimlere tanınan din 
hürriyeti, sadece teoride kalmamış pratiğe de yansıtılmıştır. Yani zaman zaman 
görülen kişisel sapmalar istisna edilirse, tarihsel sürecin de bu doğrultuda sey- 
rettiği söylenebilir. Ancak bazı klasik İslâm hukuku eserlerine bakıldığı zaman 
görülür ki, gayr-i müslim unsurların giyim-kuşam, mâbed yapma ve inançları ge- 
reği birtakım sembolleri taşımalarıyla ilgili olarak oldukça ayrıntılı düzenlemeler 
getirilmiştir. Her ne kadar söz konusu düzenlemeler genelde zımmi statüsündeki 


584 Nahl 16/125. 

585 Yünus 10/99. 

586 Tâhâ 20/43-44. 

587 Hamidullah, Muhammed, Mecmü'âtu7-vesâik, Beyrut 1987, s. 140, (94. vesika). 
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gayr-i müslimlerin inanç hürriyetlerini kısıtlayıcı bir görünüm arzetse de, bu tür 
düzenlemelerin daha çok siyasal anlayıştan kaynaklandığını belirtmek gerekir. 
Ayrıca hâkim toplum olma olgusunun da, bu tür düzenlemelere hukuk bazında 
etki ettiğini söylemek mümkündür. Nitekim günümüzde de hukuk, zaman za- 
man hâkim toplum ya da baskın kitle anlayışının etkisinde kalabilmektedir”. 


Âyet: 260 


dale S3 e İE dağ İSİ JE Sİ gi AS il 5 gal İl 2 
NİŞ diz Şe İS e İri days gi e İİ ASS JE 
4200) 4.55 38 dl 5İ şel Us Gesi 


“İbrahim Rabbine: 'Ey Rabbim! Ölüyü nasıl dirilitiğini bana göster” demişti. 
Rabbi ona: “Yoksa inanmadın mı?' dedi. İbrahim: Hayır! İnandım, fakat kalbimin 
mutmain olması için (istedim) dedi. Bunun üzerine Allah: “Öyleyse dört tane kuş ya- 
kala, onları yanına al, sonra (kesip parçala), her dağın başına onlardan bir parça 
koy. Daha sonra da onları kendine çağır; (bak nasıl) koşarak sana geleceklerdir. Bil ki 
Allah azizdir hakimdir, 'buyurdu” 


Hiz. İbrâhim'e Gösterilen Ölüyü Diriltme Olayı 


»89 olarak 


Görüldüğü gibi bu âyette, ölülerin nasıl diriltildiğini “ayne7-yakin 
görmek isteyen bir büyük peygamberle, onun bu talebini yerine getiren Yüce 
Allah arasında geçen bir diyalog söz konusudur. Bu diyalog sonucunda Fiz. 
İbrahim'in eliyle gerçekleşen kuşların ölümü ve diriltilme hâdisesi esasen bir 
mucizedir. Ancak bazı müfessirler ölü kuşların diriltilmelerini ifade eden (&4 23 


e) sözünü iki farklı şekilde okumuş ve tefsir etmişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Dahhâk, İkrime, Ebü Ubeyde (6.210/825) 
ve İbnü'l-Enbâri (6. 328/940) gibi müfessirler (&4 23) emir fiilinin “ozları Zesip 
parçala” anlamına geldiğini ileri sürmüşlerdir. Zira bu zatlara göre “sarre” fili 
Nabâti lisanında “Zesme&” manasına gelmektedir”. 


588 Yiğit, Yaşar, “İnanç ve Düşünce Özgürlüğü Perspektifinden İrtidad Suç ve Cezasına Bakış”, 
İslâmiyaz, Ankara 1999, C. TI, Sayı: 2, s. 125. 

589 Ayne'l-yakin, görerek ve duyu organlarıyla hissederek kesin bir bilgiye ulaşmak demektir. 

590 Kurtubi, e-Câmi, IV, 315. Bu anlam Hamza dışında diğer kıraat imamlarının söz konusu fiili 
(ğA523) şeklindeki okumalarına da dayandırılmaktadır. 
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(2) Zemahşeri, Râzi ve Nesefi'nin yorumu ise “21/arı bir süre eğiterek kendine 
alıştır” şeklindedir. Bu görüşü paylaşan müfessirler ise söz konusu yaklaşımla- 
rını, kırâat imamı Hamza'nın (&Aâ;a3) şeklinde sâd harfinin kesresiyle okuduğu 
kırâata dayandırmaktadırlar. Zira onlara göre bu fil kesre ile okunduğu zaman 
söz konusu anlama gelmektedir"9!, Ancak Kurtubi bunun zayıf bir yaklaşım ol- 


duğunu öne sürmüştür”. 


Görüldüğü gibi ilgili âyette Hz. İbrahim'in eliyle gerçekleşen bir mu'cizeden 
söz edilmektedir. Tabii ki bu işin öznesi Allah Taâlâ'dır. Dolayısıyla burada zik- 
redilen mufcize, Yüce Allah'ın izin ve irâdesiyle gerçekleşmiştir. Bu da Allah için 
son derecede basit ve kolay bir iştir. O halde sadece lügatten hareket edip kelime- 
lere farklı anlamlar yüklemek suretiyle bir mucizeyi aklileştirmek, doğru bir yak- 
laşım olmasa gerektir. Zira kuşların parçalanıp birbirine karıştırılmak suretiyle 
değişik mekânlara bırakılmalarının ardından, çağırıldıkları zaman dirilip uçma- 
larında bir mufcize vardır. Halbuki “o7/ar: bir süre eğiterek kendine alıştır"şeklinde 
ileri sürülen yaklaşım için böyle bir mucizeden söz etmek mümkün değildir. 
Çünkü bu yaklaşımda bir davranış biçimini tekrar etmek suretiyle kuşların ona 
alıştırılmaları söz konusudur. Bunu da her zaman gerçekleştirme imkânı vardır. 
Dolayısıyla bu anlayışta mucizevi bir taraf mevcut değildir. Zira o, bugün için 
bile sıradan bir iştir. Bilindiği gibi bu anlamda birçok hayvan, insan eliyle çeşitli 
davranış biçimlerine alıştırılıp komutlarla hareket ettirilmektedir. 


Âyet: 282 


0355 yi ola İd ik) US Şİ OB AE, ie şi yişlEliğ 
42825 GN LAlNJ 55i8 GAlE| | he 3İ yalla 


“.. Erkeklerinizden iki şahit bulundurun. Eğer iki erkek bulunamazsa râzı ola- 
cağınız şahitlerden bir erkek ile -biri yanılırsa diğerinin ona hatırlatması için- iki 
kadın (olsun)...” 


Kadının Şâhitliği Meselesi 


Bu âyette Yüce Allah, borç alıp verirken nasıl hareket edileceği konusuna 
değinerek, borçlanma esnasında bir senet yazılmasını ve bu senette borçlunun ve 


591 Zemahşeri, Keşşâf, 1, 493; Râzi, Mefârihu'-gayb, VİL, 37; Nesefi, Medârikü ?-tenzil, 1, 216. 
592 Kurtubi, e-Cömi, IV, 315. 
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alacaklının güvendiği iki erkek, bu mümkün olmadığı takdirde ise bir erkekle iki 
kadın şahitin bulunmasını emretmektedir. Ancak kadının şahitliği konusunda 
İslâm bilginleri farklı görüşler ortaya atmışlardır. Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk, Süddi, Mukâtil, Ebü Ubeyde (6. 210/825) ve 
İbn Kuteybe (6 276/889)'nin aralarında bulunduğu cumhür-i ulemâ, sözü edilen 
âyetteki lafzi manayı esas alarak, iki kadının şahitliğini bir erkeğin şahitliğine denk 
görmektedirler”. Sözü edilen husus da ancak had ve kısasın dışındaki konular için 
geçerlidir”. Buna göre had ve kısas konusunda kadınların şahitliği asla geçerli de- 


596 


gildir”*5. Bu anlayış da biri, kadının yaratılıştan unutkan olduğu”, unuttuğu şeyleri 


çok zor hatırladığı veya hatırlayamadığı, diğeri de aklının noksan olduğu”” şeklin- 
de iki temel sebebe dayandırılmaktadır. 'Tabiatıyla söz konusu sebepler de kadının, 
şahitlik yapma ehliyeti yönünden eksik olduğunu, başka bir anlatımla onun yarım 
bir şahitlik yapma ehliyetine sahip bulunduğunu ortaya koymaktadır”. 


(2) Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır ve Süleyman Ateş'in tefsirlerinde 
ileri sürdükleri anlayış da şöyledir: Arap toplumunda kadın, kültürel, ticari, zirai, 
kabilevi, medeni, okur-yazarlık vb. şartlar yönünden erkeklerden daha aşağı bir 
durumda olduğu için ticari hayata aktif olarak katılmıyordu. Bu yüzden şahit- 
lik konusunda erkekler kadar tecrübe sahibi değildi”. Ayrıca ticaret alanında 


593 Zemahşeri, Keşşaf 1,513; İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 338; Nesefi, Medârikü”-tenzil, 1, 228. 

594 Zemahşeri, Keşşâf 1,513. 

595 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 228. 

596 Râzi, Mefâtihu'/-gayb, V11,123. 

597 Bilindiği gibi kadının aklen noksan olduğu düşüncesi Hz. Peygamber'in bir hadisine dayandırıl- 
maktadır. Ebü Sa'id el-Hudri'nin rivayet ettiği ilgili hadiste bazı kadınların: “Aklımızın noksan- 
lığı ne demektir? Ey Allah'ın Resülü” diye sormaları üzerine, O da kadının şahitliğinin erkeğin 
şahitliğinin yarısına denk olması şeklinde cevap vererek, kadınlar için iddia ettiği akıl noksanlığını 
Bakara, 2/282 âyetiyle açıklamıştır. (Hadis için bkz. Buhâri, Hayz, 6.) 

598 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dihi, 11, 982-983; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 491. Erkeğe nisbetle 
kadının şahitlikte yarım bir hakka sahip olduğunu ileri süren geleneksel yaklaşım, âyetin kapsamı ile 
ilgili iki önemli tartışmayı da beraberinde getirmiştir. Bunlardan ilki âyetin getirdiği hükmün, borç 
dışındaki konuları da kapsayacak biçimde genelleştirilip genelleştirilemeyeceği; ikincisi de borç konu- 
sundaki şahitlik şeklinin diğer konularda uygulanıp uygulanmayacağıdır. Buna göre bazı âlimler kadın- 
ların şahitliklerini yalnızca borç konusuyla ilişkilendirmişler; ancak buna hamileliğin tespiti, doğum, 
sütanneliğin ispatı vb. hususları da ilave etmişlerdir. Bir başka grup âlim de şahitliğin çerçevesini biraz 
daha genişleterek, kadınların nikâh, boşanma ve köle azadı konularında da şahitlik yapabileceğini ileri 
sürmüşlerdir. Bkz. Cassâs, 4844m1u7-Kur'ân, 1, 684-686; İbn Atiyye, e/-Muharrerül-veciz, 11, 367-368. 

599 Elmalılı, Ha? Dini Kur'ân Dih, 11, 983. 
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“Basiretli tüccar” denecek kadar maharetli olan Arap erkeği, bu yüzden kadının 
şahitliğini hemen kabullenmeye de hazır görünmüyordu. İşte bu şartlar altında 
Kur'ân, kadını hukuken aktif bir özne olarak kabul etmiş, onun fizyolojisinden 
kaynaklanan özelliklerini de hukuki ehliyetin kazanılmasında bir engel olarak 
görmeyerek, şahitliğini geçerli saymıştır. İslâm hukukunda sözleşme şahitliğinde 
olmasa bile, görgü şahitliğinde ister erkek ister kadın olsun, herkesin şahitliği 
eşit düzeyde kabul görmektedir. Âyette söz konusu edilen borç sözleşmesi için 
bir erkekle birlikte iki kadının şahitliğinin aranması, kadının ontolojik, ruhsal 
veya fizyolojik özelliklerinden değil, doğrudan sosyal ve kültürel konumundan 
ve ticari hayatla ilgisinin sınırlı oluşundan kaynaklanmaktadır. Bu konumu se- 
bebiyle ve özellikle de okuma-yazma bilmemesiyle kadın unutma, şaşırma, ka- 
rıştırma ve tereddüt etme gibi özel bir durumla karşı karşıya kalmış; doğal ola- 
rak hüküm de bu illet üzerine kurulmuştur. Halbuki günümüzde artık kadının 
sosyal ve kültürel konumu değişmiş, okur-yazarlık durumu erkeğinki ile hemen 
hemen eşitlenmiş; bu arada ticari ve iktisadi hayata katılım düzeyi de oldukça 
yükselmiştir. Bu durumda hükmün esasını teşkil eden sebep ortadan kalkacağı 
için hâkimin, bu yönlerden beceri elde etmiş, adâlet ve zapt sıfatlarını kazanmış 
kadınların şahitliğini erkeklerin şahitliğine denk görmesinde hiçbir sakınca kal- 
mamıştır. Zaten konjonktürel açıdan esasen Şâri'in maksadı da hâsıl olduğu için 
böylece hükmün hikmeti de gerçekleşmiş olmaktadır“, 


(3) Hayrettin Karaman ve Sait Şimşek ise kadının şahitliği meselesiyle il- 
gili olarak şu yorumu yapmaktadırlar: Bu âyet, “etin ortadan kalkmasıyla hü- 
küm de kalkar” kuralına göre yorumlanabilir. Buna göre günümüzde birtakım 
anket ve istatistiklerle, insanların zekâ, kabiliyet ve hâfızaları ölçülebilmektedir. 
Bu imkânlardan yararlanarak, kadının unutkanlığının fıtri mi yoksa sosyal bir- 
takım sebeplerden mi kaynaklandığı yahut da hangi alanlarda erkeğe nazaran 
daha unutkan olduğu konuları tespit edilebilir. Böylece şayet erkeğe kıyasla bu 
unutkanlık hayatın bazı alanlarıyla ilgiliyse, hüküm sadece o alanlarda geçerli 
olur. Fakat unutkanlık kadının sosyal hayata katılımıyla ortadan kalkıyorsa, bu 
takdirde hükmün sadece söz konusu alana katılan kadınlar hakkında düşünül- 
mesi gerektiği ileri sürülebilir6“!, 


600 Bulaç, Ali, “Makâsidu'ş-şeria Bağlamında Kadının Şahitliği Konusu”, İslâmi Araştırmalar, Ekim 
1991,C.V, Sayı: 4,5.292-309. 

601 Karaman, Hayrettin, İslâmda Kadın ve Aile, İstanbul 1994, s. 77-78; Şimşek, Sait, Günümüz Tefiir 
Problemleri, yy., ts., 5. 224-225. 
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Görüldüğü gibi söz konusu âyet bir borç ilişkisinde tarafların zarara uğra- 
malarının önlenmesi amacıyla sağlam tedbirler önermiş olmaktadır. Bu öneri 
de anlaşıldığı kadarıyla vahiy döneminin toplumsal ve hukuki şartlarına uygun 
düşmektedir. Borcun oluşumu sürecinde bir erkeğe karşılık iki kadının şahitliği 
önerisi, bu tedbirliliğin bir sonucu olsa gerektir. Tabiatıyla bunun da kadın-erkek 
eşitliği veya eşitsizliği ile hiçbir ilgisi yoktur. Bir başka ifade ile söz konusu nasta 
iki kadının şahitliğinin bir erkeğin şahitliğine eşit olduğunu gösteren herhangi bir 
alâmet mevcut değildir. Bundan dolayı klasik dönemlerde yorumlandığının ak- 
sine kadının, akli yönü ve hâfızası itibariyle erkeğe göre daha zayıf olduğu istika- 
metindeki görüşlere iltifat etmeyip, bir kadının şahitliğinin bir erkeğin şahitliğine 
eşit olduğunu ve ayrıca kadının bütün davalarda şahitlik yapabileceğini kabul et- 
mek daha isabetli bir yaklaşım olsa gerektir. Çünkü âyette zikredilen hükmün illet 
ve menatı (gerekçe) “umuma” olarak ifade edilmiştir. Bu da Kur'ân'ın nâzil olduğu 
dönemdeki toplumsal yapıda kadınların, özellikle ticari ilişkilere âşina olmama 
gerçeğine dayanmaktadır. O halde az önce de ifade ettiğimiz gibi günümüzde söz 
konusu hükmün illet ve menatı yani gerekçesi ortadan kalktığı için şahitlik mese- 
lesiyle ilgili olarak her iki cins arasında bir eşitlikten söz etmek mümkün olabilir. 
Esasen âyetin ifadesine dikkat edildiği zaman görülür ki, iki kadının şâhitliğinde 
unutmadan her şeyi yerli yerince konuşarak tanıklık eden yine bir kadındır. 

Ayrıca burada şunu da ifade edebiliriz. Nür Süresi'nin 6-9. âyetleri -koca- 
nın eşine Zina isnâd etmesi durumunda- kadının şahitliğini erkeğin şahitliğine 
eşit saymaktadır. Nitekim bu husus, (51 ö) du 3 & 5İ Ağ Ol oldali 5 İz 
YA) “Kadının, kocasının yalan söyleyenlerden olduğuna dair dört defa Allah adı- 


na yemin ve şahitlik etmesi zina cezasını ondan kaldırır”? â 


âyetiyle de açıkça beyan 
edilmiştir. Zira söz konusu âyet, kadının dört defa şahitlik etmesi halinde zina 
cezasının düşeceğini bildirmektedir. Bu durumda denilebilir ki, şayet kadının 
şahitliği erkeğin şahitliğinin yarısına eşit olsaydı, o zaman sözü edilen âyette ka- 
dına sekiz defa şahitlikte bulunması emredilirdi. Böyle olmadığına göre demekki 
bir kadının şahitliği bir erkeğin şahitliğine bedeldir. 


Âyet: 284 
39 ES İİİ Jİ EKİ dü ld dl3 ÇEŞYİ güz lk Ud 
42845 Sall pk İS Edl öLüş ös dağ ALİ al ald 


602 Nür24/8. 
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“Göklerde ve yerde olanlar Allah'ındır. İçinizdekini açıklasanız da gizleseniz de 
Allah sizi onunla hesaba çeker ve dilediğini bağışlar, dilediğine azap eder. Allah'ın 
herşeye gücü yeter” 


İnsanın Zihninden Geçirdiği Düşüncelerinden Hesaba Çekilmemesi 


Bu âyet zâhiri anlamı itibariyle insanın içinden geçirdiklerinden dolayı he- 
saba çekileceğinden söz etmektedir. Ancak müfessirler konuya farklı açılardan 
yaklaşmışlardır. Bu hususla ilgili olarak ileri sürülen görüşler şöyledir: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652), Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) ve Şa'bi (6. 
10/ 722) gibi sahâbe ve tâbiundan bir topluluğa göre söz konusu âyet, (GİS Y 
s5 Dİ UZ AM) 4ah kimseye gücünün üstünde bir teklifte bulunmaz...“ âyetiyle 
neshedilmiştir#"*, Dolayısıyla artık söz konusu âyetin hükmü geçerli değildir. Yani 
zihnimizden geçirip de uygulamaya koymadığımız kötü fiillerimizden dolayı 
herhangi bir sorumluluğumuz yoktur. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), İkrime ve Mücâhid de söz konusu âyeti 
şâhitlikle ilişkilendirmektedir. Yani onlara göre de şahitlik yaparken bir kimse 
kalbinde kurguladığı yalan beyanı açığa vursa da gizlese de ondan dolayı hesaba 
çekilecektir#0. 


(3) Abdullah b. Ömer (6. 74/692) ve el-Hasan el-Basri de demiştir ki, bu âyetin 
hükmü sabittir, neshedilmemiştir. Buna göre Yüce Allah dilediği insanı, içinde giz- 
ledikleri kötü düşünceleri sebebiyle hesaba çekecek, dilediğini de affedecektir*“, 


(4) Dahhâk b. Müzâhim (6. 106/723)'in yaklaşımı da şöyledir: Yüce Allah'ın 


bu sözü, O'nun müslümanları gönüllerinden geçirdikleri kötü düşüncelerden 
607 


dolayı bağışlayıp kâfirleri hesaba çekeceği anlamına gelmektedir 


Benzer bir görüş de Taberi'den gelmektedir. Söz konusu müfessir de şöyle 


demiştir: Allah bütün insanları işledikleri fiillerden ve düşüncelerden dolayı he- 


saba çekecek; ancak müminleri bağışlayıp kâfir ve münâfıklara azap edecektir“. 


603 Bakara 2/286. 

604 Taberi, Câmiu7-beyân, V, 129 vd; Kurtubi, -Câmi', IV, 486; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 232. 
605 Taberi, Câmiw7-beyân, V, 127; Kurtubi, e/-Câmi” IV, 486. 

606 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, 1,360. 

607 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 1, 360-361. 

608 Taberi, Câmiu/-beyân, V, 138; Kurtubi, e/-Câmi', IV, 487. 
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(5) Rebi' b. Enes (6. 140/757)'den gelen bir rivâyette de onun şöyle dediği 
nakledilmektedir. Bu âyette yer alan (â 4 pS153) Allah ondan dolayı sizi hesa- 
ba çekecektir” ifadesindeki hesaba çekme, kulların dünyada iken yapıp ettiklerini 
Yüce Allah'ın âhirette onlara bildirmesi, haber vermesi demektir. Yani söz konu- 
su âyette yer alan (di y e) cümlesi, (âil “ Şa) anlamına gelmektedir. Buna 
göre dünyada eyleme konu olmayıp sadece tasavvurda yer alan kötü düşünce- 
ler için herhangi bir sorumluluk söz konusu değildir. Çünkü Hz. Peygamber: 
“Kuşkusuz Yüce Allah ümmetimi, içinden geçenleri yapmadıkça veya konuşmadıkça 
affedecektir” buyurmuştur!”. 


(6) Süleyman Ateş de bu hususla ilgili olarak şu yorumu yapmıştır: Zihni- 
mizden atmaya gücümüzün yettiği kötü düşüncelerden kurtulmak için herhangi 
bir çaba göstermediğimiz takdirde, söz konusu düşüncelerden dolayı hesaba çe- 
kileceğiz. Ancak çabaladığımız halde zihnimizden atamadıklarımızdan dolayı 
herhangi bir sorumluluğumuz yoktur. Çünkü bu durum insan takatını aşmakta- 


dır. Takatı aşan hususlar da sorumluluğun dışındadır?! 


Öyle anlaşılıyor ki, altıncı maddede ileri sürülen yaklaşım âyetin ruhuna 
daha uygun düşmektedir. Çünkü ilk sırada zikredilen neshi bir çözüm yolu ola- 
rak kabul etmek, âyeti tarihsel bir perspektife hapsetmek anlamına gelmektedir. 
İkinci sıradaki görüş de âyeti şâhitlikle ilişkilendirmektedir. Bu da âyetin anlamı- 
nı tahsis etmek demektir“2. Halbuki esas olan âyetleri tahsis değil, tamim etmek 
yani anlam alanını geniş tutmaktır. Bu yüzden söz konusu görüşe de itibar etmek 
pek isabetli görünmemektedir. Üçüncü görüş sahipleri de insanın zihninde giz- 
lediği ve açığa vurduğu düşüncelerin neticesini Allah'ın dileğine bağlamışlardır. 
Buna göre Allah dilerse kulunu söz konusu düşüncelerinden dolayı hesaba çekip 
cezalandırır, dilerse affedip cezalandırmaz. Halbuki bu noktada kulun da sorum- 
luluğunun bulunması gerekmektedir. Çünkü ona bir irâde verilmiştir. Allah'ın 
iradesi de kulun söz konusu irâdesine göre tecelli etmektedir. Dolayısıyla bu 
görüş pek tutarlı değildir. Dördüncü sıradaki görüş sahipleri müminlerin affe- 
dilip inkârcıların affedilmeyeceklerinden söz etmektedirler. Ancak affedilmeme 
olgusu sadece inkârcılara has bir durum değildir. Allah Taâlâ müminlerden de 


609 Buhâri,İmân, 15; Müslim, İmân, 58; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11, 255. 
610 Nesefi, Medârikü'?-tenzil, 1, 232. 

611 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 496. 

612 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 232. 
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dilediğini affedip dilediğini affetmeyebilir. O halde bu görüşe de itibar edilme- 
melidir. Beşinci sıradaki yaklaşımın da kabule şâyân olduğu söylenemez. Zira 
bu âyette şayet Allah Taâlâ, kulun yapıp ettiklerini âhirette bildirmeyi kastetmiş 
olsaydı (&..154) ilini değil, (4454) filini kullanırdı. Böyle olmadığına göre ileri 
sürülen bu yorum da pek makbul değildir. O takdirde burada esasen şu söylen- 
melidir: İnsanın zihninden gelip geçen, gayret edildiği halde kurtulma imkânı 
olmayan kötü tasavvurlardan (havâtır)“3 dolayı bir sorumluluk yoktur. Çünkü 
bunu engellemek kulun irâdesi dışındadır. Ancak üzerinde durulup, düşünülen, 
niyet ve karar safhasına kadar getirilip zihinde canlı tutulan yahut bir dış etken 
sebebiyle uygulama imkânı olmamakla beraber zihinde uzun süre muhafaza edi- 
len zararlı tasavvurlardan dolayı sorumluluk olduğu ileri sürülebilir“!*, Zira böyle 
bir eğilimde havâtırdan kurtulma yerine, onun insan zihninde canlı tutularak 
benliğe yerleştirilmesi ve bunun giderek bir karakter haline dönüştürülmesi söz 


konusudur. 


613 Havâtırın dört kaynağı olduğu ileri sürülmektedir. Bunların bir kısmı Allah'tandır ki, bunlara 
“Bavâtır-ı hak” denilmektedir. Bir kısmı da melekten gelmektedir. Bu türden havâtır da “/ham” 
adını almaktadır. Havâtırın diğer bir kaynağı da şeytandır. Bunlara da “vesvese”denilmektedir. Son 
kaynak da nefistir. Bu da “Zevâcis” kavramı ile ifade edilir. Söz konusu olan tasavvurların son iki 
maddesi kötü, diğerleri ise iyi havâtır diye nitelendirilmektedir. Geniş bilgi için bkz. Topaloğlu, 
Bekir — Çelebi, İlyas, Kelam Terimleri Sözlüğü, “havâtır” md. 

614 İbn Âşür, 74irx-tahrir, 111, 130-131. 


(3) ÂL-İ İMRÂN SÜRESİ 

İlk Medeni sürelerdendir. Nüzül sırasına göre 89., mushaftaki tertibi itiba- 
riyle 3. süredir. Ahzâb süresinden önce, Enfal'den sonra indiği ifade edilmekte- 
dir. Müfessirlerin çoğunluğuna göre sürenin önemli bir bölümü, Necrân hristi- 
yanları adına Medine'ye gelen bir heyetle Hz. Peygamber arasında geçen tevhid 
konusundaki tartışmaları ihtiva etmektedir. Bundan başka, İslâm, ulühiyet, nü- 
büvvet, Kâbe, hac, Hz. Meryem, Zekeriyyâ, Yahyâ, İsâ ve İbrâhim (as) ve Uhud 
savaşından kesitler gibi birtakım konulara yer verilmektedir. Süre adını, Hz. 
Meryem'in babası İmrân'a izâfeten “İ/s İmrân” tamlamasından almaktadır. Ba- 
kara ile beraber “Zehrevân” (iki çiçek ya da iki nür) diye isimlendirilen bu süreye, 
“Emân”, “Kenz” İstiğfür”, “Ma'niyye”, “Tayyibe” gibi isimler de verilmektedir? 'Ta- 
mamı 200 âyetten ibarettir. 


v9 


ya zl al pi 
Âyet: 1-4 
ağla Şİ DERİN İİZ İŞ g2 âli 25li A Yi al Yal giy 
İL 14335 ll Öl SEAN İZİ3 ŞEN dk e 3 İzi 3153 İĞİZ öö 
gp güzl b Saz ül İş İS Gİ 


“Elif Lâm. Hayy ve kayyüm olan Allah'tan başka ilâh yoktur. (Resülüm!) O, 
sana kitab'ı hak ve önceki kitapları tasdik edici olarak indirdi, Tevrat ile İncil'ideO 
indirmiştir. Daha önce de, insanlara doğru yolu göstermek üzere Furkan'ı indirmiştir. 
Şu da bilinmelidir ki, Allah'ın âyetlerini inkâr edenler için şiddetli bir azap vardır. 
Allah, suçlunun hakkından gelen mutlak güç sahibidir” 


Allah'ın İndirdiği Furkân 
Furkân kelimesi sözlükte, “aZ2: bâtıldan ayıran” anlamına gelmektedir. 


Buna göre furkân hakkı batıldan, imânı küfürden, doğruyu yanlıştan ve iyiyi 
kötüden ayırt eden ilâhi sözler demektir. Onun bu niteliği sebebiyledir ki, 


1 Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 461. 
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(96541 İZİz) sözüne müfessirler farklı anlamlar yüklemişlerdir. Bunları üç 


maddede ele almak mümkündür: 


(1) Katâde (6.117/735) ve Ebü Ubeyde (6. 210/825)'nin içerisinde yer aldı- 
ğı çoğunluk, söz konusu kavramın Kur'ân'a işâret ettiğini ileri sürmüştür?. Çün- 
kü Allah Taâlâ önce Kur'ân'ın kendisini, sonra da şânını yüceltmek için onun 


furkân vasfını zikretmiştir”. 


(2) Zemahşeri'nin tefsirinde yer verdiği bir nakle göre de furkân, (5405 Esi; 
105) “.. Biz Dâvüd'a da Zebür'u verdik” âyetinin delâletiyle Allah'ın 'Tevrât ve 


İncil'den sonra yeryüzüne indirdiği ilâhi kitabın yani Zebür'un ismidir”. 


(3) Kurtubi ve Nesefi de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan furkandan 
maksat, Allah'ın yeryüzünü maddi ve manevi yönden aydınlatmak üzere indir- 
diği bütün ilâhi kitaplardır. Çünkü her kutsal kitap hak ile bâtılı, hayırla şerri, iyi 
ile kötüyü, hakikatle hakikat dışı olanı birbirinden ayırmaktadır6. 


Bizim şahsi kanaatimize göre de burada furkanla kastedilen Kur'ân'dır. 
Âyette daha evvel Kur'ân'ın inzâlinden söz edilmesi, bu kanaate ters düşmemek- 
tedir. Çünkü Yüce Allah muhtemelen söz konusu ifade ile Kur'ân-ı Kerim'in hak 
ile bâtılı ayırma konusunda diğer kitaplardan daha üstün bir konumda olduğuna 
işaret etmek için, onu ikinci kez bir vasıfla tekrar etmiştir. Bunun da iki temel 
sebebi vardır. Bunlardan biri, Kur'ân'ın son vahiy olması dolayısıyla mükemmel- 
lik bakımından sahip olduğu üstünlüktür. Çünkü vahiy, ibtidâi kemalden nihâi 
kemâle doğru seyrederken, sözü edilen kemâli Kur'ân'la yakalamıştır. Bu bakım- 
dan Kur'ân ihtivâ ettiği ahkâm itibariyle tüm insanlığın ihtiyaçlarını giderecek 
mükemmellikte bir kitaptır. Diğeri de kendisinden önceki ilâhi kitapların tahrife 
uğramaları yüzünden Kur'ân'ın, tek otantik ilâhi kitap olmasıdır. Bu da göster- 
mektedir ki, bugün insanlığın elinde bulunan tek özgün kutsal kitap Kur'ândır. 
İşte Kur'ân'a bu yüzden furkan denilmiş olabilir. O halde burada isabetli olan ilk 


yaklaşımdır. 


Taberi, Câmiu7-Geyân, V, 183; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 35. 

Zemahşeri, Keşşaf, 1,527; Nesefi, Medirikü?-tenzil, 1, 236. 

Nisâ 4/163. 

Zemahşeri, Keşşaf, 1, 527; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 236. 

Zemahşeri, Keşşâf, 1, 526; Kurtubi, -Câmi, V, 13; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 236. 
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Âyet: 7 


ul Sig BİZ GESİ İİ ŞA ES Bige Eş İN Siz İZİ gi za 
Vİ ii şi Da oi eĞziğ â EİN ma a e keli vi öl 


47» Yi bişi Yi iş Uş BG) Se ip Ja Czlg YE çisil özeliği 

“Sana kitabı indiren Odur. Onun (Kur'an'ın) bazı âyetleri muhkemdir ki, 
bunlar kitabın asıllarıdır. Diğerleri de müteşâbihtir. Kalplerinde bozukluk olanlar, 
Şitne çıkarmak ve onu (kişisel arzularına göre) tevil etmek için ondaki müteşâbih 
âyetlerin ardına düşerler. Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir. İlimde mütehassıs 
olanlar ise: “Ona inandık; hepsi Rabbimiz katındandır; derler. (Bu inceliği) yalnız 


akl-ı selim sahipleri düşünüp anlar” 


Kur'ân'ın Muhkem ve Müteşâbihliği 


Bu âyet bilindiği gibi muhkem ve müteşâbih kavramlarını gündeme geti- 
rerek Kur'ân âyetlerini usül açısından bir ayırıma tâbi tutmaktadır. Söz konusu 
ayırıma göre muhkemler Kur'ân'ın asıllarıdır. Bu yüzden müteşâbih naslar te'vil 
edilirken yapılan yorumlarda muhkemlerin esas alınması gerekmektedir. O hal- 
de muhkem ve müteşâbih ne demektir? Hemen ifade edelim ki, müfessirler bu 
konuya açıklık getirmek amacıyla her iki kavram için bazı tanımlar yapmışlardır. 
Ancak birçok konuda olduğu gibi bu hususta da farklı bakış açıları ortaya çık- 
mıştır. Aralarındaki yorum farklılıklarını şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve Katâde'ye göre 


muhkem, Kur'ân'ın nâsih olan âyetleri, müteşâbihler de mensuhlarıdır/. 


(2) Abdullah b. Zübeyr (6. 73/692) ve İmâm Şâfii (6. 204/819) de demiştir 
ki, tek anlam ifade eden naslar muhkem, birden çok anlama ihtimali olanlar da 
müteşâbihtir?, 

(3) Câbir b. Abdillah (6. 78/697), İslâm âlimlerinin anlamlarını bildikleri 
âyetleri muhkem, Allah "Taâlâ'nın manasını mahlükatından hiçbirine bildirme- 
diği âyetleri ise müteşâbih olarak tanımlamıştır?. 


7 Taberi, Câmiw'7-deyân, V, 193; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, 1,369; Ebü Hayyân, e/-Bahru'-muhit, 
11,381. 

8 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 1,369. 

9 Taberi, Câmiu'/-Beyân, V, 199, Ebü Hayyân, e/-Bahru?-muhit, 11,381. 
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(4) Mücâhid (6. 103/721)e göre de helal ve haram içerikli âyetler muhkem, 
bunların dışında kalanlar da müteşâbihtir”. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in kanaati ise şöyledir. Anlamla- 
rı aynı, lafızları farklı veya lafızları aynı anlamları farklı olacak şekilde çeşitli 
sürelerde tekrar eden âyetler müteşâbih, geri kalanlar ise muhkemdir"!. 


Bize göre bu tanımlar içerisinde isabetli olan ikinci sırada zikrettiğimiz Ab- 
“dullah b. Zübeyr ve İmâm Şâfii'nin görüşüdür. Bu bakımdan diyebiliriz ki, muh- 
kemler Kur'ân'ın asılları olarak kendileriyle neyin kastedildiği anlaşılabilecek 
derecede açık olan, nazım ve te'lifi itibariyle herhangi bir ihtilâfa yol açmayan 
ve tek bir anlama delâlet eden âyetler'? demektir. Bundan dolayı muhkemâtın 
anlaşılmasında herhangi bir sıkıntı söz konusu değildir. Çünkü Arapça bilen her 
insan muhkem bir âyete aynı anlamı vermek durumundadır. Ancak müteşâbihler 
için durum oldukça farklıdır. O nedenle bu konu üzerinde biraz durmamız ge- 
rekmektedir. Öncelikle şunu ifade edelim ki, müteşâbih sözlük anlamı itibariyle 
iki şeyin birbirine benzemesi mânâsını ifade eden “eş4b4” masdarından türe- 
miş ism-i fâil (etken ortaç) dir. Teşâbüh de, “74” kökünden türetilmiş “e/84/” 
vezninde bir kelimedir. Anlamı iki şeyin birbirine benzemesi demektir. Buna 
göre birbirine benzeyen iki şeyden her birine de, “47/eş4bi)” denilmektedir”. 
Müteşâbih kavram olarak da, “#mânâları bilinemeyen yahut herhangi bir sebepten 
ötürü anlamlarında kapalılık bulunan ya da birden çok mânâya ihtimali olup, bu 
mânâlardan birisini tercihde zorluk söz konusu olan âyet, kelime ya da harflerdir” 
şeklinde tanımlanabilir. Tanıma bakıldığı zaman görülür ki, müteşâbih âyetlerde, 
Bilinemezlik”, “kapalılık” ve “Benzer anlamların tercihinde zorluk” gibi üç ayrı ni- 
telik bulunmaktadır. Bilinemezlik vasfı, Kur'ân'ın bir kısım âyetlerinin mânâ iti- 
bariyle, ancak Yüce Allah'ın bilgisi dâhilinde olduğunu gösterir. Bu da onların 
mahiyet ve hakikatlerinin bilinemezliğini ifade eder. Bir kısım âyetlerde de bazı 
yönlerden “Zapahlık” söz konusudur, bu yüzden o tür âyetlerin yorumlanmasında 
mutlaka başka naslara ihtiyaç vardır ve yapılan yorumların Allah'ın maksadını 
kesin olarak ortaya koyduğunu iddia etmek imkânsızdır. Diğer bir kısım âyetler 


de farklı anlamlara müsaittir ve bu anlamlarda da tercihi zorlaştıracak derecede 


10 Taberi, Câmiu7-beyân, V, 196; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, 1,369; Ebü Hayyân, e/-Bahru'-muhir, 
11,381. 

11 Taberi, Gâmiu'-beyân, V,203; Ebü Hayyân, e/-Bahru?-mubiz, 11,381. 

12 Bkz. Bâkillâni, İzgisâr, 1, 179; Zerkeşi, Burhân, Tl, 69; Zerkâni, Menâhilü'-irfân, 11, 272. 

13 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dik, 11, 1037. 
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bir benzerlik mevcuttur. Dolayısıyla bu nevi âyetlerin yorumlanmasında hem 
bazı zorluklar bulunmaktadır hem de yapılan tercihin isabetli olduğunu iddia 
etmek mümkün değildir. 


Müteşâbih Nasların Anlaşılabilirliği 


Müteşâbihlerin anlaşılabilirliği konusunda da farklı görüşler vardır. Söz ko- 
nusu görüş sahiplerinden her biri, mütevâtir bir kırâata dayanarak ve bu âyette 
bulunan “va&f-ı /âzım” ın yerini tayin ederek kendi görüşünü oluşturmaya çalış- 
maktadır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650) ve Abdullah b. Mes'ud (6. 32/652) burada sözü 
edilen vakfın, lafza-i celâl (Allah lafzı) üzerinde bulunması gerektiğini ileri sür- 
mekte ve (6 ,2..14115) ile başlayan cümleyi, cümle-i isti'nâfiyye (başlangıç cümlesi) 
kabul etmektedirler!*. Bu anlayışa göre âyetin manası: “..m47/eş4bihlerin te'vilini 
(bakikatını) ancak Allah bilir. İlimde mütehassıs olanlar ise, biz ona imân ettik hepsi 


Rabbimizin katındandır derler” şeklindedir. 


Benzer bir görüşü de el-Hasan el-Basri ortaya atmıştır. Zira ona göre de 
söz konusu âyet insanların bildiği ya da bilmedikleri de dâhil olmak üzere tüm 
müteşâbihlerin te'vilini Allah Taâlâ'nın bildiği anlamına gelmektedir!6, 


(2) Mücâhid (6. 103/721) ve Dahhâk (6. 106/723/'ın içerisinde yer aldığı bir 
grup müfessir de demiştir ki, müteşâbihin te'vilini Allah Taâlâ bildiği gibi ilimde 
derinleşmiş âlimler de, bilmektedir”. Buna göre söz konusu müfessirler yukarıda 
bahsettiğimiz vakıf işâretinin, (çİsil çö 6,415113 Âl Yı al b gi; 453) âyetinde yer 
alan Çi) kelimesi üzerinde bulunmasını zorunlu görmüş olmaktadırlar. 

Bize göre de burada ele almış olduğumuz âyette ifâde edilen “2'v/” keli- 
mesini “Zeyân” anlamında ele alarak, mütehassıs âlimlerin de müteşâbih nasla- 
rın manasını anlayabileceklerini ileri sürmek mümkün görünmektedir!8, Ancak 
şu da bir gerçek ki, ilimde derinleşmiş olan söz konusu âlimler, her ne kadar 


14 o Taberi, Câmiw-beyân, V,215 vd; Kurtubi, e/-Câmi; IV, 16; İbn Teymiyye, Mecmu'u fetâvâ, Riyâd 
1381, XVI1,381. 

15 Âlkiİmrân 3/7. 

16 o Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, 1,371. 

17 Taberi, Câmiu7-Beyân, V, 220; Kurtubi, e/-Câmi, IV, 16; İbn Teymiyye, Mecmü'ufetâvâ, XV11,381; 
Elmalılı, Ha& Dini Kuran Dili, TI, 1045. 

18 Nitekim İbn Teymiyye de aynı görüşü serdetmektedir. Bkz. Mecmü'u fetâvâ, XVI, 381. 
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müteşâbihâtı açıklama imkânına sahip iseler de, onların keyfiyetini yani hakikat 
ve mahiyetlerini anlamaları mümkün değildir. Zira meteşâbihâtı anlamak, beyân 
etmek veya zihinde tasavvur etmek, hakikatini de bilmek demek değildir. Bu 
tıpkı insanın gördüğü rüyayı yorumlaması gibidir. Yapılan yorum bir te'vildir, 
fakat rüyanın te'vil istikametinde gerçekleşeceğini düşünmek mümkün değil- 
dir”. Bu anlamda yorumu yapılan müteşâbihlerle muhkemler aynı seviyededir. 
Çünkü her iki durumda da âyetlerin açıklaması yapılmakta ve hakiki anlamla- 
rı Allah Taâlâ'ya havale edilmiş olmaktadır. Bu açıklamalar bize gösteriyor ki, 
müteşâbihlerin anlaşılabilirliği konusunda, Âl-i İmrân 7. âyette yer alan vakfın 
(durağın) yerini tayin ne derece önemli ise, aynı âyette bulunan te'vil lafzının 
anlamını tayin etmek de o derece önemlidir. Zira te'vil lügat anlamı itibâriyle 
“akikat” manasına geldiği gibi, “eyân” manasına da gelmektedir”. Hakikat ma- 
nasına alındığı takdirde âyete şöyle bir anlam verilebilir: “M2&7eş4bihâ£n tevilini 
(hakikatini) ancak Allah bilir. İlimde mütehassıs olanlar ise: Ona inandık hepsi 
Rabbimizin katındandır' derler...” Te'vile “Beyân” manası verildiğinde de âyet: 
“Müteşâbihâtın te'vilini (beyânını) ancak Allah bilir. İlimde mütehassıs olanlar ise: 
“O'na inandık hepsi Rabbimizin katındandır' derler” şeklinde tercüme edilebilir. 


Burada şunu da ifade edelim ki, bu iki mana, lafza-i celâl üzerinde vakıf yap- 
manın gerekli olduğunu söyleyen Ubeyy b. Ka'b ve İbn Mes'üd gibi sahâbilerin 
anlayabileceğini ileri süren Mücâhid, Dahhâk ve bunlara tâbi olan müfessirlere 
göre de Âl-i İmrân 7. âyetini şu şekilde anlamak mümkündür: “Müteşâbihâtın 
ze'vilini (hakikatini) ancak Allah ve ilimde mütehassıs olanlar bilir ve 'O'na inandık 
hepsi Rabbimizin katındandır' derler”. Görüldüğü gibi bu anlayışta da hâkim olan 
unsur, mütehassıs âlimlerin müteşâbihata dair yapmış oldukları açıklamaların, 
ilgili âyetlerin hakiki anlamları olmayıp, yalnızca onların zâhiri anlamlarına yö- 
nelik manalar olduğu tarzındadır. 


Âyet: 14 
ia ORAN ya öZİRİN bi İğ ELİN e ağ el öğ 
diy İN il2 Bile dala LİN öze Şiz SS yda eğ 253 2İN eki 


19 İbn Teymiyye, Mecmü'u fetâvâ, XV1L, 426-427. 
20 Tehânevi, Keşşâfi ıstılabâti'/-funün, İstanbul, 1404/1984, 1, 89. 
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“Nefsâni arzulara (özellikle) kadınlara, oğullara, biriktirilmiş yığın yığın altın 
ve gümüşe, soylu atlara, sağmal hayvanlara ve ekinlere düşkünlük insanlara çekici kı- 
lındı. İşte bunlar dünya hayatının cezbedici nimetleridir. Halbuki varılacak en güzel 
yer, Allah'ın katındadır” 


Kur'ân'da Zikredilen Bir Ölçü Birimi “e/-Kandfır” 


Bu âyet insanın karşı cinse, soyunun devam etmesine, zenginliğe, zevk ü 
sefâya, hayvani ve bitkisel besinlere karşı çok arzulu bir şekilde yaratıldığını söz 
konusu etmektedir. Esasen burada zikredilen hususlar tüm zaman ve mekânlarda 
geçerli değerlerdir. Demek ki insanın doğası arzu ve hevesler bakımından değiş- 
ken bir yapıda yaratılmış değildir. Ancak burada dikkat çeken en önemli husus, 
yığın yığın altın ve gümüş diye tercüme ettiğimiz (123114 ÇAİNI ga özlalâkli  bğiia) 
ifadesinde yer almıştır. Bilindiği gibi ( bö!) kelimesi Gilidli)'in çoğuludur. 
(GA) sözcüğü de ( billi)'ın sıfatıdır ve “Zantarlaşmış” anlamına gelmektedir. 
Bu da para ve servetin yığın yığın olmasını ifade etmektedir. O halde (Şüztli) 
kelimesi ile nüzül döneminde ne kastedilmiştir? Bu konuda müfessirlerin farklı 
yorum yaptıkları görülmektedir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ilgili metinde yer alan “Zanâfir” bin dinar de- 
mektir?!, 

(2) Abdullah b. Ömer ve Mücâhid de söz konusu tâbirin yedi bin dirhemi 
ifade ettiğini ileri sürmüştür”. 

(3) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) ve Katâde (6. 117/735) de demiştir ki, 
kıntardan maksat sekiz bin dirhemdir”. 


(4) Dahhâk (6. 106/723) ve el-Hasan el-Basri'nin kanaati de onun bin iki 
yüz dinar olduğu şeklindedir? 


(5) Rebi' b. Enes (6. 140/757) ise bu ifadenin çok mal anlamına geldiğini 
ileri sürmektedir”, 


21 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 376. 

22 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1, 376. 

23 Taberi, Câmiu'-beyân, V, 256; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 376. 

24 o Mâverdi,en-Nüket ve-uyün, 1,376. 

25 Taberi, Gömiul/-öeyân, V, 256; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1,376. Hz. Peygamber'in de kıntarı, 
bin ikiyüz ükiyye ya da bin ikiyüz dinar şeklinde tanımladığı ileri sürülmektedir. Bkz. Mâverdi, 
en-Nüket ve'T-uyün, 1, 376; İbnü'i-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1, 359. 
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Bize göre bu ifade mutlak olarak zenginlik demektir. Bilindiği gibi insanoğ- 
lu tarihin her döneminde mala, servete ve paraya sahip olup başkalarına hük- 
metme arzu ve hevesini taşımıştır. Bu, belki de onun en bariz özelliğidir. Bunun 
içindir ki, Yüce Allah söz konusu âyette zenginliği tanımlarken “4/-Zandtıru'- 
mukantara” şeklinde bir sıfat terkibi kullanarak, insanoğlunun bu doymak bilmez 
özelliğine işaret etmek istemiştir. Çünkü söz konusu terkip ultra serveti ifade 
eden bir üslup tarzıdır. Buna göre kısaca denilebilir ki, burada sözünü ettiğimiz 
kanâtir kelimesi belli bir sayıyı değil pek çok miktarı ifade etmektedir. Zira de- 
nildiğine göre Araplar bu kelimeyi çoklu miktarlar için kullanırlardı”. Bu ba- 
kımdan onun çok büyük bir zenginlik anlamına geldiği ileri sürülebilir. O halde 
yukarıda sıraladığımız görüşler içerisinde en isabetli olanın, son sırada zikredilen 
görüş olduğunu söyleyebiliriz. Çünkü diğer görüşlerde miktarlar üzerinde durul- 
muştur ki, bu gibi durumlarda esasen örfi kullanım önem arzetmektedir. Ancak 
görüldüğü gibi ilk dört görüşte de “e/-Zandtıru/-mukantara” ifadesinin örfi kul- 
lanımda neye delâlet ettiği gösterilmiş değildir. 


Âyet: 18 
Zazaki A YL İL ziy LES ça İyİğİ 3 SŞDİaİlğ ŞA YY İd iç 


418) 4. <Eİİ 
Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) şu hususu açıklamıştır ki, kendisinden 


başka ilâh yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de (şunu ikrar etmişlerdir ki) mutlak güç 
ve hikmet sahibi Allah'tan başka ilâh yoktur” 


Tevhidi İkrar Eden İlim Sâhipleri 


Müfessirler bu âyeti iki farklı şekilde tercüme etmişlerdir. Bir tercümeye 
göre adâleti ayakta tutup kendisinden başka Tanrı olmadığına şahitlik eden Yüce 
Allah, bunu ikrar eden de melekler ve ilim sahipleridir. Nitekim yukarıdaki ter- 
cüme bu doğrultudadır”. Diğer tercümeye göre ise, Allah Taâlâ, melekler ve 
ilim sahipleri adâleti gözeterek Allah'tan başka Tanrı olmadığına birlikte şahitlik 
etmişlerdir. 247/49 (8i zâtihi kendisi) ile melekler ve adâleti gözeten ilim sahiple- 
ri O'ndan başka Tanrı olmadığına şâbitlik etmişlerdir. (Evet) O'ndan başka Tanrı 


26 o Ateş, Süleyman, Çadaş Tefir, 11, 22. 
27 Heyet, KurünYolu,1,520. 
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yoktur. (O) Zudret ve hikmet sahibidir” meâlinde olduğu gibi?. Burada zikret- 
tiğimiz söz konusu iki farklı tercüme esasen (6554113) kelimesinin başında yer 
alan (4) harfinin “is4i'nâfiyye” yani başlangıç harfi yahut “âzı/ harfi” olarak kabul 
edilmesinden kaynaklanmaktadır. Yani onun isti'nâfiyye olduğunu ileri sürenler 
(ki, WU çisil LİŞİ GESİ 3) sözünü bağımsız bir cümle olarak telakki etmişler; 
diğerleri de (4)'ı harf-ı âtıf olarak alıp söz konusu cümleyi lafzatullah'a bağla- 
mışlardır. İfade etmeye çalıştığımız sebeplerden dolayı her iki tercüme de isa- 
betli sayılabilir. Görüldüğü gibi bu âyette gerçek mabüdun varlığına ve birliğine 
şahitlik edilmektedir. Şâhitler de Yüce Allah melekler ve ilim sahipleri olarak 
sıralanmıştır. Ancak ilim sahipleriyle kimlerin kastedildiği konusunda iki görüş 
öne sürülmüştür. Şöyle ki: 


(1) Zemahşeri (6. 538/1143) tefsirinde ilgili ifade ile kastedilenin, Allah'ın 
vahdâniyyet ve adâletini kesin delil ve susturucu hüccetlerle tespit eden “4/emdâu'- 
adi ve'#-tevhid” olduğunu ileri sürmüştür?. Öyle anlaşılıyor ki, Zemahşeri ( bi 
çizi) tâbiri için “4Wemâu7/-adl ve?-tevhid” ifadesini kullanarak, mensubu bulun- 
duğu Mu'tezile mezhebine telmihte bulunmak istemektedir. Nitekim bu hususu, 
esasen Keşşâf'ın ta'likini yapan es-Seyyid b. Abdülmaksüd b. Abdurrahman da 
aynı şekilde ifade etmiştir”. 


(2) Nesefi (6. 710/1310) de Ehl-i sünnet bilginlerinin, söz konusu âyette 
zikredilen (çisil | pi yi) ifadesini, nebiler ve ilim ehli olarak anladıklarını ileri sür- 
mektedir?!. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Zemahşeri'nin bu yaklaşımını kabul etmek 
mümkün değildir. Zira âyette geçen ilim sahipleri ifadesiyle hicri Tl. asırda ortaya 
çıkacak bir mezhebe mensup âlimlerin kastedildiğini ileri sürmek, taassubi bir 
yaklaşım demektir. O yüzden diyebiliriz ki, Ehl-i sünnet âlimleri konuya daha 
temkinli yaklaşarak gerçeği ifade etmeye çalışmışlar, Zemahşeri ise söz konu- 
su ifadeye, ilâhi irâdeyi yansıtmayacak tarzda bir anlam yükleyerek, manevi bir 
tahrife yol açmıştır. Burada ayrıca şunu da belirtmek gerekir ki, Zemahşeri'nin 
(çizi iy) İsi) ifadesine yönelik yorumu onun, Mu'tezile'nin dışındakileri âlim ola- 
rak görmemesi anlamına da gelmektedir. Bunun da insaflı bir yaklaşım tarzı 


28 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, 11, 1055; Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 91. 
29 Zemahşeri, Keşşâf,1, 537. 

30  Zemahşeri, Keşşâf;1,537,dp:1. 

31 Nesefi, Medâriküt-tenzil, 1,242. 
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olduğunu söylemek mümkün değildir. Çünkü ilmin kriterleri bellidir. Dolayısıy- 
la onları elde eden kişiler ilim ehli olarak tavsif edilmektedirler. Hal böyle iken 
söz konusu kriterleri belli bir mezhebe mensup kişiler için kullanmak, doğrusu 
Zemahşeri gibi bir müfessir için uygun bir davranış biçimi olmasa gerektir. Bu 
yüzden biz de tercihimizi Ehl-i sünnetin görüşünden yana kullanmak istiyoruz. 


Âyet: 27 


işa g5 şal ga ŞA g3 ça ON gi EN 3 EİN 
LI > İL SA 833 İİ ge 
“Geceyi gündüze katar, gündüzü de geceye katarsın. Ölüden diriyi çıkarır, diri- 


den de ölüyü çıkarırsın. Dilediğine de sayısız rızık verirsin” 


Ölüden Dirinin Diriden Ölünün Çıkarılması 


Yüce Allah bu âyet-i kerimede yaratma kanununa işaret ederek esasen 
maklükatı yokluktan varlığa nasıl çıkardığını anlatmaktadır. Ancak görüldüğü 
gibi bu genel prensip ölüden dirinin, diriden de ölünün çıkarılması şeklinde ifade 
edilmiştir. O halde söz konusu ilke ile arkaplan anlamı bakımından ne kastedil- 
mektedir? Hemen belirtelim ki, müfessirler bu hususu şöyle açıklamışlardır: 


(1) Taberi, Kurtubi ve İbn Kesir'e göre Yüce Allah, ölü nutfeden diri insanı, 
diri insandan ölü nutfeyi?, ölü gibi duran kuru topraktan çeşit çeşit otları, mey- 
veleri, çiçekleri, kâfirden mümini, müminden kâfiri”, kötü insandan iyi insanı, 
iyi bir insandan kötü insanı, câhilden âlimi, âlimden de câhili çıkararak maddi 


planda genel bir ilkeye işaret etmektedir”. 


(2) İbn Atiyye ve Reşid Rızâ'ya göre de Yüce Allah şer ve kötülükte çok ileri 
gitmiş toplumların içinden peygamberler çıkararak manevi bir prensibe yer ver- 
miş; böylece ümmi bir toplum içinden kendisi de ümmi olan bir peygamberi yani 
Hz. Muhammed'i tüm insanlığa yön verecek öğretilerle donanımlı hâle getirip 
nebevi faziletin sahibi kılmıştır, İşte söz konusu ifade bunu anlatmaktadır. 


32 Bu görüş Abdullah b. Abbas'a isnâd edilmektedir. Bkz. Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 147. 
33 Bu görüşde el-Hasan el-Basri'ye isnad edilmiştir. Bkz. Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 147. 
34 o Taberi, Câmiw'l-beyân, V, 307 vd; Kurtubi, e/-Câmt” V, 86 vd; İbn Kesir, 74fir, III, 356. 

35 İbn Atiyye, e-Muharreru?-veciz, 1, 418; Reşid Rızâ, Menâr, III, 275. 
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ruhuna uygun düşmektedir. Çünkü Allah sonsuz kudret sahibidir. Bu da O'nun 
irâde buyurduğu herşeyi yapabilmesi anlamına gelmektedir. O halde geceyi gün- 
düze, gündüzü de geceye katan Allah'ın bütün bunları da irâde ettiği zaman 
yapabilmesi, yüce kudretinin bir sonucudur. Zira O'nun için yaratmada asla bir 
güçlük söz konusu değildir. Benzer bir ifadeye (& O) 6 313 <j GL dl 3 
OE İĞ FP a) Ss çalı eri) çal) “Kuşkusuz Allah tohumu ve çekirdeği 
yaratandır. O, ölüden diriyi çıkarır, diriden de ölüyü çıkarandır. İşte budur Allah. O 
halde (haktan) nasıl döndürülürsünüz © âyetinde de rastlamak mümkündür. Zira 
burada da yaratılış, tohum ve çekirdek üzerinden anlatılmaktadır. Bilindiği gibi 
tohum ve çekirdek ölüdür, cansızdır. Ancak Allah sonsuz ve mükemmel kudre- 
tiyle onlardan filizi çıkarmaktadır. Filiz de kısaca hayat demektir. Bütün bunlar 
da tabii ki bir rastlantı değil, Allah'ın muhteşem kudretinin bir eseridir. İşte bu 
kudretle O, ölüden diriyi diriden de ölüyü çıkarmaktadır. 


Âyet: 28 
İM öz yeli ENS İRE öa3 EİN 33 ie İZİ Sp İSİ Ö ağ SY 
28) 12201 â0 İ ALEĞN 4S iğ) 3 SÖ Yi gzl 
“Müminler, müminleri bırakıp da kâfirleri dost edinmesin. Kim bunu yapar- 
sa, artık onun Allah katında hiçbir değeri yoktur. Ancak kâfirlerden gelebilecek bir 
tehlikeden sakınmanız başkadır. Allah, kendisine karşı (gelmekten) sizi sakındırıyor. 
Dönüş yalnız Allah'adır” 


Müslümanların Öteki Topluluklarla Dostluk İlişkileri 


Kur'ân, gerek özel gerekse milletlerarası ilişkilerde müslümanlara, verdikleri 
sözleri tutarak karşılıklı güveni sarsacak davranışlardan sakınmalarını?”, insanlar 
arasında hiçbir ayırım yapmadan adaletle davranmalarını, kin ve düşmanlıklar 
yüzünden zulüm ve haksızlığa yönelmemelerini emretmektedir'8. Görüldüğü gibi 
bu âyet genel bir ilke koyarak kâfirlerin dost edinilmemesi gereği üzerinde dur- 
maktadır. İşte bu noktayı dikkate alan müfessirler konuya iki açıdan bakmışlardır. 


36 oOEnâm 6/95. 
37 Mâide5/1,Nahl16/91,92,94. 
38 Nisâ 4/58; Mâide 5/2,8. 
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(1) Râzi (6. 606/ 1209) ve İbn Âşür (6. 1393/1973) gibi müfessirlere göre 
söz konusu âyette denilmektedir ki, müslümanlar müminlerin dışında hiçbir 
toplulukla dostluk kuramazlar”. 


(2) Nesefi (6.710/1310) ise söz konusu âyeti, sır vermeme yani dostlukta aşırı 
gitmeme koşuluyla kâfirlerle medeni ilişkilerin kurulabileceğinden söz eden bir 
nas olarak telakki etmiştir. Ancak müslüman olmayan topluluklarla ilişki kurarken 
daima ihtiyatlı hareket etmek yani onlara fazla güvenmemek gerekmektedir”, 


Esasen İslâm'ın evrensel bir din olması ve müslümanların İslâm'ı tebliğ yü- 
kümlülüklerinin bulunması, onların diğer toplumlarla iyi ilişkiler kurmalarını 
gerekli kılmaktadır. Çünkü tebliğ ve dine davet ancak iyi ilişkilerin hâkim oldu- 
gu bir ortamda ve barışçı yollarla mümkündür”, Nitekim (çi ili o 0) Sus Y 
Deka AAİ Eğ dl Ö) eşi ila. diğ AE öl PPİ HE ile Şok) Allah 
sizi, din hakkında sizinle savaşmayan ve sizi yurtlarınızdan çıkarmayan kimselere 
iyilik etmekten, onlara adâletli davranmaktan MENEİMEZ. Çünkü Allah adâleti yerine 
getirenleri sever”, Uyak; pe ir Sesİ; il ps 6 KU) v5 al i isi 
oya! A Mİİ li EE A öl Kar la) Allah ancak sizinle din uğrunda 
savaşanları, sizi yurtlarınızdan çıkaranları ve çıkarılmanız için onlara yardımda 
bulunanları dost edinmenizi yasaklar. Kim onlarla dost olursa işte onlar zalimlerin tâ 
kendileridir” âyetleri görüldüğü gibi müslüman toplumların, gayr-i müslim top- 
lumlara karşı takip edeceği dış siyasetin ana çerçevesini oluşturmaktadır. Ama 
bu siyaset, hangi sebeple olursa olsun müslümanların kendi değerlerinden taviz 
vererek gerçekleştirecekleri bir anlayışla yapılmamalıdır. Yani âyette de belirtil- 
diği gibi söz konusu ilişkinin “ve/4” (dostluk) olmadığı açıktır. Kur'ân'ın diğer 
naslarına da bakıldığında görülür ki, burada yasaklanan dostluk “sevgi 3es/eme”, 
güven duyma” ve “bel bağlama” gibi sadece inanç birliği ve yakınlığı sebebiyle 
ortaya konabilecek hususları ifade etmektedir. O halde sözünü ettiğimiz âyete 
göre gayr-i müslimlerle her türlü ilişki kurulabilir. Ancak bu ilişkiyi, söz konusu 
unsurlara gizli bilgiler verecek boyuta taşımak doğru değildir. Çünkü ilişkilerin 
bozulması durumunda gayr-i müslim unsurların onları müslümanların aleyhine 


kullanmaları her zaman mümkündür. 


39  Râzi, Mefârihu/-gayb, VILL, 11-12; İbn Âşür, 72föirw?-tabrir, 111, 216-217. 
40 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 247-248; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 33. 
41 Nahl 16/125; Ankebüt 29/46. 

42 Mümtehine 60/8. 

43 Mümtehine 60/9. 
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Takiyye Anlayışı 


Takiyye, bazı insanların kötülüklerinden korunmak için, gerçek niyeti açığa 
vurmadan onların arzuları istikametinde hareket etmek demektir". Bu davranış 
biçimi, Ehl-i sünnet âlimleri tarafından câiz görülse de, konuyla ilgili olarak 
itikâdi mezhepler arasında görüş birliği temin edilememiştir. Mezheplerin bu 
husustaki yaklaşımlarını şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Hâricilere göre takiyye asla câiz değildir. Bu yüzden söz konusu mez- 
hep mensupları ne kadar zor durumda kalırsa kalsın bir müslümanın asla takiyye 
yapamayacağını iddia etmişlerdir”. 


(2) Mu'tezile imamlarına göre de takiyye uygulamasına izin yoktur. Çünkü 
toplumda emr-i bi'l ma'rüf ve nehy-i ani'l-münker prensibini uygulamak her 
müslüman üzerine farzdır. Takiyye ise bu ilkenin uygulanmasına zarar vermek- 
tedir”. 


(3) Şi'â'nın bu konudaki yaklaşımı da şöyledir. Şayet Şiiler için kendi top- 
lulukları dışından gelebilecek mutlak veya muhtemel bir tehlike söz konusu ise 
o takdirde takiyye, uygulanması gereken bir zorunluluk (azimet) veya farz de- 
mektir*, 


(4) Ehi-i sünnet bilginlerinin anlayışına gelince görülür ki, onlar da takiyye 
kavramını ikrah olayı ile ilişkili olarak ele alarak onun, ölüm tehdidi karşısında 
ancak kullanılabilir bir ruhsat olduğu kanaatine varmışlardır”. Bu bağlamda 
Kurtubi tefsirinde el-Hasan el-Basri'nin, müslümanlar için takiyye tarzındaki 
bir sakınma ruhsatının, kıyâmete kadar mümkün olduğu görüşünü benimsediği- 
ni ifade etmektedir”*. Ancak burada şunu da belirtmek gerekir ki, sünni ulemâ 
takiyyenin kime karşı yapılacağı hususunda ittifak sağlamış değildir. Bir grup 
müfessire göre Âl-i İmrân 3/28. âyet her ne kadar bağlam itibariyle takiyyenin 


44 Bkz.İbn Manzür, Lisânü7-araö, “v-k-y” md. 

45 o Şehristâni, e/-Milel ve'n-nihal, yy., ts.,1, 192. 

46 Âlüsi, Rahul-melni, 111, 123. 

47 Kâdi Abdülcebbâr, /-Mu'ni fi ebvâbid-tevbid ve?-ad!, (nşr. Abdülhalim Mahmüd, Süleyman 
Dünyâ), Mısır ts., XX, 290 vd. 

48 Şeyh Sadük, Risdleri/itikâdâti-imamiyye, s. 127; Ignaz Goldziher, e/-A&ide veşseri'a fi?-islâm, 
(çev. Muhammed Yusuf ve Ali Abdülkadir) yy., ts., s. 202. 

49 Râğıb İsfahâni, Müfedâr, “v-k-y” md. 

50 Kurtubi, /-Câömi' V, 88. 
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kâfirlere karşı yapılacağını ifade ediyorsa da, müslümanların birbirlerine karşı 
takiyye yapmaları da câizdir, derken bazıları da müslümanın müslümana karşı 
takiyye yapmasının câiz olmadığını ileri sürmüştür”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre ise takiyye insanın canını ve malını korumak 
üzere başvuracağı bir yoldur. Bu da kötülüklere karşı bir güvence anlamına gel- 
mektedir. Böyle olunca kötülük kimden gelirse gelsin onu yapana karşı takiyye 
yapılabilir. Zira bazen dindar insanlar bile aynı inancı paylaştıkları insanların 
can ve mallarına kastetmeyi düşünebilirler. O halde takiyyeyi câiz hale getiren 
öznesi değil, yapılan kötülüktür. Ancak bu durumu genelleştirmek de doğru bir 
yaklaşım olarak görülmemelidir. Çünkü makul sınırlar aşıldığında ve süreklilik 
kazanma eğilimine girildiğinde yapılacak takiyyeler, karakter bozukluğuna yol 
açıp, beşeri ilişkilerde istenmeyen sonuçların ortaya çıkmasına sebep olabilirler. 
Ayrıca bu anlamdaki takiyye ruhsatının ülkeler arası ilişkilere menfi yönde te- 
sir ettiği, bundan başka yerli-yersiz yapılan bu tür takiyyelerin insanlar arasında 
daima bir güvensizlik ve şüphe ortamı meydana getirdiği, daha vahimi de kül- 
tür alışverişini olumsuz yönde etkilediği de göz ardı edilmemelidir. Bu özelliği 
sebebiyle olmalı ki takiyye Ehl-i sünnete göre dini bir prensip olarak telakki 
edilmemiştir. 


Burada yeri gelmişken şunu da belirtelim ki, takiyye ile yakın anlam ilişkisi 
bulunan bir kavram da “müdârâ” dır. Müdârâ bir insanın aynı ortamı paylaştığı 
diğer insanlarla iyi geçinmeye çalışarak, bir hakikatin üzerini kapatmadan ya da 
ikiyüzlü hareket etmeden durumu idare etmesi demektir. Denildiğine göre Hz. 
Peygamber kendilerinden kötülük gelme ihtimali bulunan kişilerle karşılaştığın- 
da onları idare etmiş, bu münasebetle aile içi barışın sağlanması vb. durumlarda 


bu yönteme başvurulmasını uygun görmüştür”. 
Âyet: 35-36 
Sİ Gİ ze j8 asi ii Gİ Bİ Öz özal ÇİBİ 
gis Ekiz gil diş Sİ e e e 
436p 43) i Olar aN Sa EZ a Uzel DE çiya Göle ME EYE İN 


51 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 35-36. 
52 İlgili hadisler için bkz. Buhâri, Nikâh, 79; Hudüd, 31; Tirmizi, Birr, 59; Dârimi, Nikâh, 35. 
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“İmran'ın karısı: Ya Rabbi! Karnımda olanı, sadece sana hizmet etmek üzere 
adadım, benden kabul buyur, doğrusu işiten ve bilen ancak sensin demişti. Onu doğu- 
runca da dedi ki: Rabbim! Onu kız (olarak) doğurdum. Oysa Allah onun ne doğur- 
duğunu en iyi bilendir; erkek de kız gibi değildir. Ben onun adını Meryem koydum ve 


işte ben onu ve soyunu kovulmuş şeytana karşı senin korumana bırakıyorum” 


İmrân'ın Eşinin Çocuk Talebi 


Denilir ki uzun süre çocuğu olmayan İmrân'ın karısı, bir gün bir kuşun yav- 
rusunu beslediğini görünce buna imrenerek, Yüce Allah'tan kendisine bir çocuk 
ihsân etmesini talep etmiş, çocuğu doğduğunda da onu Beytü'l-makdis'in hiz- 
metine vermeyi nezretmişti. İmrân'ın karısı -erkek bir evlat beklediği halde- bir 
kız çocuk dünyaya getirince bundan dolayı üzüntü duyup bir burukluk hissetse 
de, sonunda ona Meryem adını vermiş ve yapmış olduğu nezir doğrultusun- 
da Meryem, bakımını üstlenen Zekeriyyâ Peygamber'in nezâretinde Beytü'l- 
makdis'deki mihraba yani yüksekçe yapılmış özel bir odaya konulmuştur”, An- 
cak müfessirler konunun anlatıldığı âyette yer alan EİĞ SİN yi) sözünün 
kime ait olduğuyla ilgili farklı yorumlar yapmışlardır. Öne sürülen görüşleri şöyle 
zikredebiliriz: 


(1) Zemahşeri'ye göre is SİN çi3) sözü, Meryem'in annesine değil 
Allah'a aittir. Çünkü EE İN v3) cümlesi, (&x.5j5 Uz; get ül3) ifadesiyle 
anlam yönünden irtibatlıdır. Buna göre doğan çocuğun cinsiyetini bilen Allah, 
İmrân'ın karısının istediği erkek çocuğun, kendisine bağışlanan kız çocuk gibi 
olmadığını EİĞ İN 33) sözüyle beyân etmiş olmaktadır", 


(2) Râzi'nin zikrettiği bir yaklaşıma göre de, İmrân'ın karısı bu iş için uy- 
gun olanın erkek çocuk olduğuna inanıyordu. Bu yüzden bir kız çocuk dün- 
yaya getirince iki cins arasında bir mukayese yaparak, kız çocuğun erkek evlat 
gibi olamayacağını söylemiştir. Yani bu anlayışa göre de EİĞ SİN 3) sözü, 
İmrân'ın karısına ait bir sözdür”. 


Bizim kanaatimize göre ise bu sözü Meryem'in annesinin söylemiş olması, 
sözün akışına daha uygun düşmektedir. Çünkü “Onu doğurunca dedi ki: 'Rabbim! 
Onu kız (olarak) doğurdum. Oysa Allah onun ne doğurduğunu en iyi bilendir; erkek 


53 Heyet, Kurân Yolu,1, 548 vd. 
54 Zemahşeri, Keşsâf1,551. 
55  Râzi, Meförihu7-gayö, VT11, 27. 
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de kız gibi değildir. Ben onun adını Meryem koydum ve işte ben onu ve soyunu kovul- 
muş şeytana karşı senin korumana bırakıyorum” şeklinde tercüme ettiğimiz âyetin 
başından sonuna kadar konuşan, Meryem'in annesidir. (£x.5; uu, gel â13) ifadesi 
de sözün akışı itibariyle hal cümlesidir. Burada ayrıca şunu da belirtmek gerekir 
ki, İmrân'ın karısı adakta bulunurken kavminin geleneğine uymuştu. Bilindiği 
gibi söz konusu geleneğe göre erkek çocuk kız çocuktan farklıdır. Bu anlayış da 
esasen iki cinsten birinin yani erkeğin diğerine üstünlüğünü ifade etmektedir. 
Aslında Meryem'in annesi ÇEİS SİN 3) derken bu sözle duyduğu üzüntü ve 
burukluğu da ortaya koymuş oluyordu. Öyle anlaşılıyor ki, o da kavminin gele- 
neğinde var olan bir duygu ile hareket etmiş; ancak sonuç istediği şekilde tecelli 
etmeyince, olumsuz bir duyguya kapılmıştı. Bu da esasen onun dünyaya getirdiği 
kız çocuğunun ileride ne kadar yüce bir mertebeye erişeceğini bilmemesinden 
kaynaklanmaktaydı. 


Âyet: 37 


ES) Mele gös İS 5 yl) Es BE GEZ as dai, b 
A GİZA İY AM le a a Lİ da İİ gaza JE 6, iie İZ) Aİ 
1) çiz aş İş 
“Rabbi onu güzel bir kabulle karşıladı, güzel bir bitki gibi li onu 


Zekeriya'nın himayesine bıraktı. Zekeriya mabedde onun yanına her girişinde, 
yanında bir yiyecek bulurdu da: Ey Meryem! Bu sana nereden geliyor?” diye sorardı. 
Meryem de: Allah'tan geliyor, şüphesiz Allah dilediğini hesapsız şekilde rızıklandırır 
derdi.” 


Meryem'in Güzel Bir Bitki Gibi Yetiştirilmesi 


Kaynakların belirttiğine göre Meryem dünyaya gelmeden önce babasını 
kaybetmiş, bu yüzden teyzesinin kocası olan Zekeriyyâ (as), onun bakımını 
üstlenmek istemişti. Ancak hahamlar buna itiraz etmişler, bu yüzden onun 
bakımını üstlenmek isteyen 29 kişi arasında kur'a çekimi yapılmıştı. Ancak 
kur'a Zekeriyyâ (as)'ya isabet etmiş, böylece o da Meryem (as)'in bakımını üst- 
lenmişti"6, İşte yukarıdaki âyet bu hususa işaret etmektedir. Ancak söz konusu 
âyette (E-- Ül GE) “Rabbi onu) güzel bir bitki gibi yetiştirdi” şeklinde bir 


56  İbnü'i-Cevzi, Zâdü-mesir, 1,379; Râzi, Mefâtihu''-gayb, VLL, 30-31. 
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ifade kullanılmıştır. Görüldüğü gibi bu ifade açık ve net bir biçimde anlaşılır 
değildir. Böyle olduğu içindir ki, müfessirler söz konusu cümlenin tefsiri nok- 
tasında farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Zemahşeri ve Nesefi'ye göre (E-- GE) sözü, Meryem'in eğitim 
açısından iyi bir biçimde yetiştirildiğini ve ahlâki erdemlerle donatıldığı ma- 
nasını ifade etmektedir. Yani ilgili cümle güzel bir şekilde terbiye edilmekten 
mecazdır”. 


(2) Râzi'ye göre de bu cümle Meryem'in biyolojik gelişimindeki olağanüstü 
duruma işaret etmektedir”!. 


(3) Kâsımi (6. 1293/1914) de demiştir ki, Allah Taâlâ söz konusu ifade ile 
Meryem'i yüce bir peygamber'e anne kıldığını göstermiştir”. 


Şunu hemen belirtelim ki, burada zikrettiğimiz yaklaşımların hepsi doğ- 
rudur. Zira bu yaklaşımlar tezat değil, tenevvu' (çeşitlilik) ihtilafıdır. Yani on- 
lar aslında tek doğrunun farklı nitelikteki parçalarıdır. Bilindiği gibi Meryem 
aleyhesselâm Hz. İsâ'nın anasıdır ve onu babasız olarak dünyaya getirmiştir. Do- 
layısıyla hem kendisinin hem de daha sonra dünyaya getireceği o yüce şahsiye- 
tin doğumu birer mu'cizeden başka bir şey değildir. O halde her iki mucizenin 
kendisinde tecelli ettiği Meryem (as)'in hem maddi hem de manevi açıdan ola- 
ganüstü ihtimamla yetiştirilmesi, gerek eğitiminin gerekse rızkının temini açı- 
sından iyi bir ortamda büyütülmesi işin tabiatı gereğidir. İşte bütün bunlar bir 
arada düşünüldüğü zaman görülür ki, konuyla ilgili söylenenlerin her biri kendi 
açısından doğru ve isabetlidir. 


Meryem'in Mabede Konulma Yaşı 


Burada ele aldığımız âyet Meryem (as)'in Beyt-i makdis'in mihrâbında yani 
kendisi için ayrılan özel bir bölmede Zekeriyyâ (as) tarafından bakıldığını gös- 
termektedir. Ancak Zekeriyyâ peygamber ne zaman Meryem'in yanına girse yi- 
yeceklerle karşılaşıyor, bunun için ona: Ey Meryem! Bunlar sana nereden geliyor”? 
diye soruyordu. O da: “Onlar bana Allah'tan geliyor' diye cevap veriyordu", 


57 Zemahşeri, Keşşaf, 1, 553; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1,252. 
58 Râzi, Mefâtihu'/-gay, VT, 29. 

59 Kâsımi, Mehdsinu?-te'vil yy., 1957, 1V, 836. 

60 Âl-iİmrân 3/37. 
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O halde Meryem mabede konulduğunda konuşma yaşına gelmiş demekti. An- 
cak onun tam olarak hangi yaşta olduğu hususunda müfessirler arasında görüş 
birliği mevcut değildir. Konuyla ilgili ileri sürülen görüşler şöyledir: 


(1) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre Meryem (as) konuşmaya başla- 
yıncaya kadar anne sütü emmiş, bundan sonra da cennetten getirilen yiyeceklerle 
beslenmiştir!. Yani Meryem doğar doğmaz Beyt-i makdis'e konulmuş değildir. 


(2) Nesefi (6. 710/1310) gibi bazı müfessirlere göre de Meryem (as) dün- 
yaya geldiğinde annesinin memesini kabul etmeyip ilâhi ikramlarla beslenmiş 
ve Hz. İsâ gibi beşikteyken konuşmaya başlamıştır“? Bu da onun sıfır yaştan 
itibaren Beyt-i makdis'deki hücresine bırakıldığı anlamına gelmektedir. 


Bilindiği gibi Kur'ân hâdiseleri ele alırken ayrıntılara yer vermeyip sadece 
meselenin ibretlik kısmına işaret etmektedir. Burada da aynı üslubun kullanıldı- 
gına şâhit olmaktayız. Yani zikredilen âyetlerde Meryem (as) ile ilgili ayrıntılara 
yer verilmemiştir. O halde Kur'ân'da yer almayan bilgilere karşı ihtiyatlı olmak 
gerekmektedir. Ancak bütün bunlara rağmen ileri sürülen görüşlerden birini 
tercih etmek gerekirse diyebiliriz ki, Meryem'in dünyaya geldikten sonra belli 
bir müddet annesinin sütüyle beslenip, konuşma çağına gelmesinin ardından da 
Beyt-i makdis'e konulmuş olması daha makul görünmektedir. Zira her çocuk 
gibi onun da anne sütüne ihtiyacı vardır. Çünkü anne sütünden daha besleyici 
başka bir gıda mevcut değildir. Esasen mu'cizede buradadır. Âyetteki ilâhi bes- 
lenme ile ilgili ifadeler de onun konuşma çağına gelip mabede konulmasından 
sonrası için söz konusu edilmelidir. Buna göre yukarıda sunmuş olduğumuz gö- 
rüşlerden ilkinin daha isabetli olduğu ileri sürülebilir. 


Âyet: 39 
©908 İlla a Bİğ yak Mşzğ a 
“O (Zekeriyyâ) mâbedde durup namaz kılarken melekler ona şöyle seslendiler: 


Allah sana, kendisi tarafından gelen bir kelimeyi tasdik edici, efendi, iffetli ve sâlih 
kullardan bir peygamber olarak Yahyâ'yı müjdeliyor” 


61 oMâverdi,en-Nüket ve'/-uyün,1, 388. 
62 Nesefi, Medârikür-tenzil 1, 252. 
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Hz. Yahyâ'nın “Seyyid” Olarak Vasıflanması 


Bu âyette melekler tarafından Fiz. Zekeriyyâya müjdelendiği bildirilen 
Yahyâ (as) İsrailoğullarına gönderilen son peygamberlerdendir. Bu peygamber 
görüldüğü gibi âyette dört vasıfla anılmıştır. Bunlardan biri onun Allah'tan gelen 
bir kelimeyi tasdik etmesi, diğeri seyyid olarak nitelendirilmesi, üçüncüsü hasür 
yani iftetli ve sâlih bir kul olması, sonuncusu da peygamber olarak gönderilme- 
sidir. Bu vasıflar arasında müfessirlerin en fazla dikkatini çeken “eyyid” sıfatı 
olmuştur. Bu yüzden söz konusu zatlar tefsirlerinde bu vasıfla ilgili olarak farklı 
yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Sa'id b. el-Müseyyeb (97/715) söz konusu kelimenin fıkıh bilgini anla- 
mına geldiğini ileri sürmüştür”. 
(2) İkrime (6. 107/725) de seyyid kelimesini gadabını yenen kişi anlamında 


yorumlamıştır, 


(3) Katâde (6. 117/735)'ye göre âyette yer alan “Seyyid” ibâdette, hilmde, 


ilimde ve takvada üstün olan demektir. 


(4) Katâde'den gelen bir başka rivâyette de onun, bu kelimeyi halife olarak 
te'vil ettiği görülmektedir”, 

(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre ise ilgili kelime soylu anla- 
mındadır“?. 


Bize göre burada zikredilen yorumların hepsi doğrudur. Bu yüzden içlerin- 
den birini tercih etme imkânı söz konusu değildir. Çünkü peygamberler gönderil- 
dikleri toplumların efendileridir. Bu da onların her türlü erdemle ve olumlu vasıfla 
donanımlı kişi oldukları anlamına gelmektedir. Buna göre peygamberler Allah'a 
karşı kulluk ve elçilik görevlerini yerine getirirken ibâdet ve takvada, kullara karşı 
görevlerini ifa ederken de hilmde, gadaplarını yenmede ve insanlar arası ilişkilere 
vuküfiyette önder şahsiyetlerdir. Dolayısıyla Yüce Allah bu âyette Yahyâ (as)'yı 
“Seyyid” olarak nitelendirirken bir anlamda peygamberlerin bu ortak vasıflarını 


63 o Taberi, Câmiu7-Beyân, V, 376; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1, 390. 
64 o Taberi, Câmiwl-beyân, V, 376. 

65 Taberi, Câmiw/-beyân,V,374. 

66 o Müverdi, en-Nüket ve'l-uyün, 1,390. 

67 Taberi, Câmiu'/-öeyân, V, 376; Mâverdi,en-Nüketve7-uyün, 1,390. 


3/ÂL-İİMRÂN SÜRESİ 207 


gündeme getirmiş olmaktadır. O da kısaca ifade etmek gerekirse denilebilir ki, 
ilgili âyette zikredilen seyyid, peygamberlerin gönderildikleri toplulukların hem 
maddi hem de manevi anlamda önderleri olmalarını ifade etmektedir. Onların 


böylesine yüce bir vazife ile gönderilmelerinin hikmeti de bu olsa gerektir. 
Âyet: 42 
42) gesi gizi EM 15 zle la zl dl ö) gzal SİRİN İĞ İğ 


“Hani melekler demişlerdi ki: Ey Meryem! Allah seni (İsâ'yı doğurmak üzere) 


seçti; seni tertemiz yarattı ve seni bütün dünya kadınlarına tercih etti” 


Meryem'in Hz. İsâ'yı Doğurmak Üzere Seçilişi 


Âl-i İmrân 36 ve 37. âyetlerde doğumu ve yetiştirilmesi ele alınan Meryem 
(as)'in, bu âyette de Hz. İsâ'yı dünyaya getirmek üzere seçildiği ifade edilmekte- 
dir. Daha önce de belirttiğimiz gibi Kur'ân geçmiş olayları sadece muhatapları 
ilgilendirdiği kadarıyla ele alıp ayrıntıya yer vermez. Burada da aynı üslup tarzı 
korunarak Meryem'in çocukluğu ve genç kızlığı anlatılmayıp hâdise ana hatla- 
rıyla verilmiştir. Çünkü sözünü ettiğimiz ayrıntılarda muhataplar açısından her- 
hangi bir fayda söz konusu değildir. O yüzden Meryem'in doğum mufcizesinin 
ardından hemen doğurma mucizesine geçilerek, Hz. İsâ'yı dünyaya getirmek 
üzere (İla eli e Mük 215) âlemdeki kadınlar arasından seçildiği belirtilmiş- 
tir. Ancak bu ifadeyi yorumlarken müfessirler, iki farklı anlayış ortaya koymuş- 


lardır: 


(1) İbn Atiyye (6. 546/1151), Kâsımi (6. 1293/1914) ve İbn Âşür (6. 
1393/1973)'a göre âyette belirtilen (NE s5) emin kadınları” ifadesi, 
Meryem'in kendi yaşadığı dönemdeki kadınlarla ilgilidir. Yani söz konusu üs- 
tünlük mahalli ve dönemseldir#8. 


(2) Nesefi (6. 710/1310)'ye göre ise Yüce Allah Meryem'i dünyadaki bütün 
kadınlara üstün kılmıştır. Yani Meryem için öngörülen fazilet dönemsel değil 
evrenseldir"? 


68 İbn Atiyye, e-Mubarreru'1-veciz,1, 433; Kâsımi, Mehâsinu'-te'vil, IV, 840-841; İbn Âşur, Tefsiru's- 
tahrir, 111, 244. 
69 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 255. 
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Meryem (as) ilâhi kaderde bütün kadınlara tercih edilerek söz konusu görev 
için seçilmiştir. Zira böyle bir mu'cizenin başka bir benzeri olmadığı için tarih- 
teki oluşum zamanını takdir eden Yüce yaratıcı, onun için de tek aday olarak 
Meryem'i tercih etmiştir. Hal böyle olunca söz konusu seçimin evrensel mi yoksa 
mahalli mi olduğunu tartışmanın hiçbir mantıklı yanı yoktur. Çünkü bu, belli bir 
zamanda olmuş bitmiş bir hâdisedir. O halde bu olayı her yönüyle bir mu'cize 


olarak görmek gerekmektedir. 
Âyet: 45 


3 84 İİ ee İİ ALİ iş RS ZE NÖ güze SEİİ LİĞ İŞ 
Sb GAİN a5 öY) GN 
“Melekler demişlerdi ki: Ey Meryem! Allah sana kendinden bir kelimeyi (oğu- 


Ju) müjdeliyor. Adı Meryem oğlu İsâ Mesihtir. O, dünyada da âhirette de itibarlı ve 
Allahın kendisine yakın kıldığı kimselerdendir” 


Hz. İsâ'nın “Ke/ime” Olarak Nitelendirilmesi 


» 


Bilindiği gibi kelime lügatte, “Zir ya da birkaç heceden oluşan anlamlı söz 
demektir. İster sözlü isterse fiili olsun her hükme de kelime denilmektedir”, 
Buna göre kelime hem sözlü hem de sözsüz anlatımları ifade etmektedir. Ancak 
bu âyette “Zelime” ile Hz. İsâ kastedilmiştir. Ona neden kelime denildiği ise pek 
anlaşılır değildir. Bu yüzden müfessirler hem bu âyette hem de Âl-i İmrân 39. 
âyette de (al e LE) şeklinde yer alan “?e/ime” hakkında birbirinden farklı gö- 


rüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, el-Hasan el-Basri, Katâde ve Süddi'ye göre 
Hz. İsâ'dan “#&/ime” olarak söz edilmesi, onun babasız olarak “/” emri sonucun- 
da yaratılması sebebiyledir”. Esasen bütün yaratılmışlar, Yüce Allah'ın irâdesi 
sonucu varlık âlemine geçmişlerdir. Ancak Hz. İsâ babasız olarak Allah'tan bir 
kelime ile varlık kazanmıştır”. 
70  Röğib İsfahâni, Müffedâ?, “k-I-m”ımd. 


71  İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir,1 383; Râzi, Mefâtihu/-gayb, VTI, 49. 
72 Râzi, Mefâtibu/-gayb, VITI, 49, İbn Âşür, Tesiru'?-tabrir, TI, 245. 
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©) Ebü Ubeyde (6. 210/825)'ye göre de söz konusu âyette yer alan 
Kelime'den maksat, Allah'ın kitabı ve âyetleridir”. 


(3) Râğıb İsfahâni de demiştir ki, Hz. İsâ'yı dünyaya gelişinden itibaren 
özel niteliklerle donatmış olması sebebiyle Yüce Allah onu kelime olarak ifade 
etmiştir”, 


(4) İbn Atiyye (6. 546/1151) de konuyla ilgili şu açıklamayı yapmıştır: Bu- 
rada kelime ile Hz. İsâ kastedilmiştir. Bu da Yüce Allah'ın önceki peygamberlere 
gönderdiği kitaplarda ondan söz etmiş olması sebebiyledir”. 


(5) Süleyman Ateş'in yorumu da şöyledir: Hz. İsâ'nın doğumu insanları hay- 
rete düşürecek derecede üstün bir mucizedir. Bu olağanüstü hâdise, herkes için 
Allah'ın kudretini gösteren sözsüz bir konuşmadır. İşte doğumunun uyandırdığı 
bu olağanüstü ibretten dolayı Hz. İsâ Allah'ın Kelime$i olarak nitelendirilmiştir”, 


Bilindiği gibi Yüce Allah yaratmayı murad ettiği bütün varlıkları ve nesne- 
leri “07” emriyle yaratmaktadır”? Ancak Allah'ın insanlarla ilgili yaratma sünneti, 
herhangi bir kişinin bir ana ve bir babadan doğmak suretiyle varlık âlemindeki 
yerini alması şeklindedir. İşte bu, Hz. İsâ'nın doğumunda farklı bir nitelik ar- 
zetmektedir. Yani o, babasız olarak yaratılmıştır. Bir bakıma Yüce Allah bu ya- 
ratmada genel anlamdaki sünnetinin dışına çıkarak kudretinin sonsuzluğunu 
göstermek istemiştir. Bu yüzden Allah Taâlâ bu kutlu doğumu “Kefime” olarak 
nitelendirmiştir. Yani İsâ Mesih'in yaratılışı başlı başına bir söz, insanlara ibret 
olacak bir kelime, nitelikli bir varlık, bir âyet ve bir mu'cizedir. Öyle ki bu kelime 
esasen ilâhi kaderde bir söz olmakla birlikte, sözsüz bir konuşmadan ibarettir”. 


Âyet: 46 


446) LZ eğ S3 AN iş 
O sâlihlerden olarak beşikte iken ve yetişkinlik halinde insanlara (peygamber 


sözleri ile) konuşacaktır” 


73  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir,1 383. 

74  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “k-1-m” md. 
75 İbn Atiyye, &-Muharreru'-veciz, 1, 435. 
76 — Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, TI, 46. 
77 Bkz. Yâsin 36/82. 

78  Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 46. 
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Hz. İsâ'nın Beşikte Konuşması 


Burada sözünü ettiğimiz âyette de belirtildiği gibi Hz. İsâ'nın mucizelerinden 
biri de beşikte iken konuşmasıdır. Bu olay mai Meryem süresinde şöyle anla- 
tılmaktadır: (Gİ YS U Öyğlü EBİY rğj 3 si iğ pl ME Ü a EE 
Ml Eg JE a Lİ 3 İS ŞA Şİİ S1 a) E3Lİİ » ii Gİ SİS Uğ aşa İzal 
zel Ls) ali) BİA çağ SSU İS ass las Gİ gk 
İSİ 633 bl öz bl öğ İGİLİ e RİNE aki iz iğ) “Çocuğu alıp 
kavmine getirdi. Dediler ki: Ey Meryem! Hakikaten sen iğrenç bir şey yaptın! Ey 
Harun'un kız kardeşi! Senin baban kötü bir insan değildi; annen de iffetsiz değildi. 
Bunun üzerine Meryem çocuğu gösterdi. Biz, dediler, beşikteki bir çocukla nasıl konu- 
şuruz? (Bunun üzerine Allah'ın müstakbel elçisi olan çocuk, O'nun verdiği konuşma 
kabiliyeti ile dile geldi ve şöyle dedi:) Ben, Allah'ın kuluyum. O, bana Kitab'ı verdi ve 
beni peygamber yaptı. Nerede olursam olayım, O beni mübarek kıldı; yaşadığım sürece 
de bana namazı ve zekâtı emretti. Beni anneme saygılı kıldı; beni bedbaht bir zorba 
yapmadı. Doğduğum gün, öleceğim gün ve diri olarak kabirden kaldırılacağım gün 


esenlik banadır” 


Ancak Kur'ân'ın bu açık beyânına rağmen Hz. İsâ'nın beşikte konuşup ko- 
nuşamayacağı ile ilgili iki ayrı görüş ortaya atılmıştır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre Hz. İsâ mu'cize eseri olarak henüz 
40 günlük iken beşikte konuşmuştur. Bu da onun istikbalde peygamber olacağı- 
nın açık bir alâmetidir”. 


2) Muhammed Esed (6. 1367/1992Ye göre de ilgili âyetler gelecekte ger- 
çekleşecek bir şeyi ifade etmek için te'kid amacıyla, geçmiş zaman kipini kulla- 
narak olacak şeylerin tasavvurunu sağlayan bir mecâz özelliği göstermektedir!!, 


Benzer bir yorumu da Mevlânâ Muhammed yapmıştır. Ona göre de henüz 
düşünme melekeleri oluşmamış bir çocuğun -Hz. İsâ'nın- beşikte konuşması 
mümkün değildir. Kaldı ki o, 31. âyette namaz ve zekâtla, 32. âyette ise anasına 
iyilik etmekle emrolunduğunu ifade etmektedir. Bütün bunlar ise bir beşik be- 
besinin değil, erişkin birisinin yapabileceği şeylerdir. Belli ki genç yaşta kendi- 
sine peygamberlik verilen Hz. İsâ, kavminin gözünde ağzı süt kokan bir çocuk 
79 Meryem 19/27-33. 


80  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1,390. 
81 Esed, Muhammed, Kxr'ân Mesajı, s. 613, dp: 23. 
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gibiydi. Bu sebeple yaşını başını almış yahudiler, genç birisinin ebedi hakikatleri 
hatırlatmasını onur meselesi yaparak: (> Mİ dB ip A asi İĞ) “Biz, beşik- 
teki bir çocukla nasıl konuşuruz dediler”. Kısacası Hz. Isâ kavmi ile konuşurken 
aslında genç bir delikanlı idi. Ancak kavmi onu hâlâ küçük bir çocuk mesabe- 
sinde görüyordu”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Ehl-i sünnet ulemâsının tamamına yakını Hz. 
İsâ'nın beşikte konuştuğunu Kur'ân'ın bir mu'cizesi olarak kabul etmektedir. Bi- 
zim de şahsen kanaatimiz bu çerçevenin dışında değildir. Şu da bir hakikat ki 27. 
âyet Hz. İsâ'nın beşikte iken konuştuğunu açıkça göstermektedir. Zira burada 
zikrettiğimiz âyette Hz. Meryem'in Hz. İsâ'yı (4Â.53) sözüyle de ifade edildiği 
gibi kucağına alarak kavminin huzuruna getirmiştir ki, bu açıkça o vakitte Hz. 
İsâ'nın beşikte olduğuna işaret etmektedir. Ayrıca Elmalılı'nın da dediği gibi Hz. 
İsâ'nın beşikte iken konuşması, onun Allah tarafından “kelime” olarak nitelen- 
dirilmesinin bir sonucu da olabilir. 


Bütün bunlardan başka şu da denilebilir ki, kendisini babasız dünyaya geti- 
ren Yüce kudret beşikte konuşturmaya niçin kâdir olmasın? Kaldı ki, Hz. İsâ'nın 
mucizeleri bunlardan ibaret de değildir. Nitekim Esi Kİ yi İl Ni Y 335 

als 48 öz dl öl b öğ a Gİ a 8S la e 5 GİRİ Çİ #5 ör 
öeği S0) İN AB öj SİRİ 3 OLS eş GESİZ al vk Gİ İğ) 
Allah fi İsâ yı) İsrailoğullarına peygamber olarak gönderecek, oda onlara şöyle diyecek: 
Size Rabbinizden bir mucize getirdim: Size çamurdan bir kuş yapar, ona üflerim 
ve Allah'ın izni ile o kuş oluverir. Yine Allah'ın izni ile körü ve alacalıyı iyileşti- 
rir, ölüleri diriltirim. Ayrıca evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiğinizi size haber veri- 


»B6 


rim. Eğer inanan kimseler iseniz, bunda sizin için bir ibret vardır âyetinde Hz. 
İsâ'nın diğer mu'cizelerinden de söz edilmektedir. Dolayısıyla onun beşikte iken 
konuşması da bunlar gibi Allah tarafından kendisine verilen birer mucizedir. 
Ancak bunlar onun, büluğa erince gerçekleştireceği hususlardır. Yani beşikteki 
bir çocuktan hemen bunları yapması istenmiş değildir. Eğer bu mu'cize, sözünü 
ettiğimiz imkânsızlıktan dolayı aklileştiriliyorsa buna gerek olmadığı gün gibi 


ortadadır. 


82 Meryem 19/27-32. 

83 Ayrıca bkz. Mevlânâ Muhammed, Kur'ân-ı Kerim Tercümesi ve Meâli. 
84 Bakara 2/45; Nisâ4/171. 

85 Elmalılı, Ha? Dini KurânDif,11,1103. 

86 Âl-i İmrân 3/49. 
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Hz. İsâ'nın “Kehi” Yaşında Konuşması 


Konuyla ilgili olarak üzerinde durulması gereken bir başka mesele de Fiz. 
İsâ'nın “Zeb/” yaşında konuşmasıdır. Zira (4, »9L2W 5:3 M3 ağ gp ŞE Ss 3) 
âyetini bu bağlamda ele aldığımızda görürüz ki, Hz. İsâ bir taraftan beşikte, 
diğer taraftan da doğal bir durum olduğu halde “Ze4/” yani otuzlu yaşlarda ko- 
nuşmuştur. Esasen “Ze4/” döneminde konuşmak diğerine göre mu'cize değildir. 
O halde buna söz konusu sürede neden yer verilmiştir? Görebildiğimiz kadarıyla 
müfessirler bunun için bazı sebepler üzerinde durmuşlardır. Bunları şöyle ifade 
etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre Hz. İsâ'nın kehi yaşında konuşma- 


sı, semâdan nüzülünden sonra insanlarla konuşması demektir”. 


(2) Vehb b. Münebbih (6. 124/741)e göre de Hz. İsâ'nın bu yaşta konuşma- 


sından maksat, 30 yaşında ona peygamberlik verilmesi anlamına gelmektedir!8. 


(3) Zemahşeri (6. 538/1143)'nin konuyla ilgili yaklaşımı da şöyledir: Kehl 
yaşında konuşması, Hz. İsâ'nın beşikteki konuşmasının üslup ve içerik bakımın- 
dan olgunluk dönemindeki konuşması gibi olduğuna işaret etmektedir”, 


(4) İbn Atiyye (6.546/1151) de demiştir ki, bu âyet bize Hz. İsâ'nın beşikte 
başlayan konuşmasının “Ze47” otuzlu yaşlara kadar devam edeceğini yani bu yaşta 
semâya ref edileceğini mu'cizevi bir şekilde haber vermektedir”. 


(5) Elmalılı (6. 1321/1942)'nın anlayışını da şöyle ifade etmek mümkündür: 
Bu âyette yer verilen kehl halindeki konuşma, Hz. İsâ'nın çocukluk ve sonraki 
dönemlerinde geçirdiği değişik hal ve tavırların bulunduğunu göstermek sure- 
tiyle hristiyanların söz konusu peygamberle ilgili tanrılık iddalarını reddetmek 
maksadına yöneliktir?! 


Bilindiği gibi burada yer verdiğimiz âyet de diğerleri gibi Hz. İsâ'nın bir 
mufcizesinden söz etmektedir. Bu da o peygamberin hem beşikte hem de ol- 
gunluk çağında konuşması demektir. Bize göre ilgili âyette Hz. İsâ'nın kehl dö- 
nemindeki konuşmasına yer verilmesi, onun beşikte iken olgun yaştaki insanlar 


87  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1, 390. 

88  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1, 390. 

89  Zemahşeri, Keşşdf 1, 559. 

90 İbn Atiyye, e-Muharreru?-veciz, 1, 437. 
91 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dik,11,1103. 
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gibi konuştuğunu, söz konusu konuşmanın olgunluk devresi sayılan otuzlu yaş- 
lara kadar devam edeceğini, bütün bu hal ve tavırların da kendisine nispet edilen 
tanrılık özelliği ile asla bağdaşmadığını göstermeye yöneliktir. Yani beşikte iken 
gerçekleştirdiği konuşma ile Hz. İsâ, mu'cizevi bir tarzda istikbalde peygamber 
olacağını haber vermiştir. Kehl yaşında konuşmak suretiyle de bir taraftan önce- 
den haber verdiği bilginin doğruluğunu beyan etmiş, diğer taraftan da peygam- 
berliğini ilan etmiştir, Buna göre yukarıdaki görüşler içinde âyete en uygun olanı 
ikinci sırada zikrettiğimiz görüştür. 


Âyet: 52 


İN SLAİ Bl ÖK ZİN İM İN gzl ga JE İİ e e sl 
452p Ö yal23 ÜL iğdiğ di Ese 
“İsâ onlardaki inkârcılığı sezince: Allah yolunda bana yardımcı olacaklar #im- 


lerdir? diye sordu. Havâriler de dediler ki: Allah yolunun yardımcıları biziz; Allah'a 


inandık, şahit ol ki bizler müslümanız” 


Hız. İsâ'ya Tebliğ Görevinde Yardımcı Olan Haviâriler 


Havâri Arapça'da, “Zeyazlaştırılmış, seçilmiş, kusursuz, kendisini bir davaya 
adamış, candan dost, yardımcı ve avcı gibi” anlamlara gelmektedir? Bu âyetteki 
konumu itibariyle de Hz. İsâ tarafından seçilmiş tebliğ ve irşad görevinde ona 
yardımcı olan on iki kişilik grubu ifade etmektedir”. Ancak havâri kelimesiyle 
ilgili verilen bu bilgilere rağmen, müfessirler bazen onun sözlük anlamından ha- 
reketle bazen de farklı bir yaklaşımla söz konusu kelimeyi değişik şekilde yorum- 
lamışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre havâri, kendisini Hz. İsâ'ya yardıma adayan 
kişi demektir”, 

Benzer bir görüş de Katâde (6. 117/735)'den nakledilmiştir. Zira söz konusu 
müfessir şöyle demiştir: Havâri Hz. İsâ'ya hizmet için onun yanında yer alan 
temiz kalpli kişilere verilen bir isimdir”. 


92  Râğıb İsfahâni, Müffedâr “h-v-r” md; İbn Manzâür, Lisânü7-arab, “h-v-1” md. 
93 Heyet,Kur'ânYolu,1,581. 

94  İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir 1,395. 

95 o Taberi, Gömiu'/-beyân, V, 442; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1, 395. 
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(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'e göre de havâri beyaz elbise giyen kişi anla- 
mına gelmektedir. Bu sebepledir ki, yardım etmek maksadıyla Hz. İsâ'nın etra- 


fında yer alıp beyaz elbise giyenlere havâri ismi verilmiştir”. 


(3) İbn Ebi Necih (6. 132/749) de demiştir ki, havâriler meslek olarak ça- 
maşırcılık yaparlardı. Dolayısıyla elbiseleri kirlerden temizleyip beyazlatmaları 
sebebiyle onlara havâri denilmiştir”. 


(4) Zeccâc (6. 311/923) ise havârileri, kendilerini Allah'a kulluğa verip her 
türlü ayıp ve kusurdan uzak durmaya çalışan takva ehli kimseler olarak tanım- 
lamıştır”, 


(5) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940)'nin kanaati de havâri'nin “avcı” anlamına 
geldiği yönündedir”. 

Bilindiği gibi Hz. İsâ kendisine verilen misyon gereği ilâhi mesajı, içinde 
yaşadığı toplum fertlerine tebliğ edince onlar buna hemen kararlılıkla karşı çık- 
tılar, hatta onu öldürmeyi dahi planladılar. Hz. İsâ muhatapların kendisini kat- 
ledeceklerini anlayınca, bu davada kendisine yardım etmek için etrafında bulu- 
nan sâdık dostlarına; 24//4h yolunda bana yardım edecekler kimlerdir?” diye sordu. 
Onun sâdık dostları da Hz. İsâ'nın bu sorusuna olumlu cevap vererek yanında 
yer aldılar. İşte Kur'ân bunları havâriler olarak zikretmektedir. Demek ki havâri, 
Hız. İsâ'ya tevhid mücadelesinde destek vererek canları pahasına sıkıntı çekmeye 
hazır olan onun erdemli dostlarıdır. Buna göre havâri hakkında yukarıda ya- 
pılan tanımlardan en doğru olanı Abdullah b. Abbas ve Katâde'nin tanımıdır. 
Yani havâri, kendisini Hz. İsâ'ya yardıma adayan kişi demektir. Aslında bunlar 
kendilerini Allah Taâlâya adadıklarını beyan etmişlerdir. Nitekim bu hususu (J6 
EN 813331) ifadesi açıkça ortaya koymaktadır. 


Âyet: 55 


DA İN SE 3 1385 Sl a İşle il İİ e İĞ 
< İlzEz . 0k EN ei Es .2 ni Kya ği) pe vt 2.5 
55 O gili db Sİ ür 8 KALAN e 3 1035 SİN 338 
96 o Taberi, Gömiu/-beyân, V, 442, Mâverdi, en-Nüketve?-uyün, 1,395; İbnül-Cevzi, Z4d07-mesir, 1,395. 
97 Taberi, Câmiu7-beyân, V, 442; Mâverdi, en-Nükef ve?-uyün, 1, 395; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 395. 


98  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1,394, 
99  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 1, 395. 
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Allah buyurmuştu ki: Ey İsâ! Seni vefat ettireceğim, seni katıma yükselteceğim, 
seni inkâr edenlerden arındıracağım ve sana uyanları kıyamete kadar kâfirlerden üs- 
tün kılacağım. Sonra dönüşünüz bana olacak. İşte o zaman ayrılığa düştüğünüz şeyler 


hakkında aranızda ben hükmedeceğim” 


Hiz. İsâ'nın Vefatı ve Allah'a Yükseltilmesi Meselesi 


Görüldüğü gibi bu âyette Hz. İsâ'nın vefatından söz edilirken (4; Lİ 
gi Sasl53) buyurulmaktadır. Esasen bu cümlede yer alan “/eveffi” kelimesi farklı 
üç anlam için söz konusu edilmiştir. Bunlar öldürmek, uyutmak ve özel bir ko- 
numa yükseltmektir", Buna göre (31) Gasl; ĞŞ4 ği) cümlesi, “Ben seni öldüre- 
ceğim ve seni katıma yükselteceğim”, “Ben seni uyutacağım ve katıma yükselteceğim”, 
“Ben seni yerden alacağım ve katımdaki özel bir konuma yükselteceğim” şeklinde üç 
anlamı ifade etmiş olmaktadır. Bütün bunları göz önüne alan müfessirler Hz. 
İsâ'nın vefatıyla ilgili şu farklı yaklaşımları sergilemişlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyetin zâhiri anlamı, Hz. İsâ'nın ecelini yer- 


yüzünde tamamlayıp vefat ettiğini; böylece onun bedenen değil rühen Allah'a 
101 


yükseltildiğini göstermektedir 
(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve İbn Cüreyc (6. 150/767)e göre de 


102 


Yüce Allah Hz. İsâ'yı kâfirlerin elinden kurtarmış'©? rühu ve cesediyle birlikte 


semâya yükseltmiştir?93. 


(3) Rebi'b. Enes (6. 140/757) de demiştir ki, Hz. İsâ yeryüzünde uyku vefa- 
tıyla vefat ettirilerek semaya çıkarılmıştır”**, 

(4) Ferrâ (6. 207/823)'nın ise şöyle bir anlayışa sahip olduğu ileri sürül- 
müştür. (gi Salaş Ağ Şi) cümlesinde takdim ve te'hir söz konusudur. Yani 
âyetin ilgili kısmı (454) Bİ dal) gi) şeklindedir"99, Buna göre Hz. İsâ çarmıha 
gerilmemiş, öldürülmemiş, bedeniyle semaya yükseltilmiş ve orada vefat ettiril- 
miştir06. 

100 Râğıb İsfahâni, Müfredât, v-f-y” wd. 

101 Mâverdi,en-Nüketve-uyün,1, 397; Reşid Rızâ, Menâr, 111, 447; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 52. 
102 Nisâ 4/157-158. 

103 Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, 1, 397; Nesefi, Medârikü'?-tenzil, 1, 259. 

104 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 397. 

105 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 259; İbn Kesir, Tefsir, 1, 366; Ayrıca bkz. Reşid Rızâ, Mendr, 111, 447. 
106 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 397; Reşid Rızâ, Menâr, 111, 447. 
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Konuyla ilgili bizim şahsi kanaatimiz de şöyledir: Söz konusu âyetin 
( gi dail53 Ağ 31) kısmında herhangi bir takdim ve te'hir yoktur. Çünkü yapı- 
lan işler edebi olan bir kelâmda belli bir sıra ile anlatılmaktadır. Dolayısıyla âyet 
içerdiği anlamı, zâhiri olarak bize doğrudan bildirmektedir. Buna göre Hz. İsâ, 
İbn Abbas'ın da dediği gibi bedeniyle semâya yükseltilmemiş; bütün insanlar 
gibi ecelini yeryüzünde tamamlayıp rühunu Allah'a teslim etmiştir. Yani Yüce 
Allah onu rahmetiyle düşmanların elinden kurtarmış; böylece o da başka bir bel- 
deye gidip orada normal hayatını devam ettirmiş ve ölmüş, sonra da rühu Allah 


katındaki yüce derecelere yükseltilmiştir!97. 


Burada şunu da ifade edelim ki, Hz. İsâ'nın, bedeniyle yükseltildiğini ileri 
sürenler, meseleyi farklı bir açıdan ele almak istemektedirler. Zira onlara göre 
Hz. İsâ şu an itibariyle canlıdır ve vakti geldiğinde Allah'ın irâdesi doğrultusun- 
da yeryüzüne inecek ve Allah'ın hükmünü tebliğ edecektir. Bu anlayışta olanlar 
söz konusu kanaatlerini, Hz. İsâ'nın göğe bedeniyle çıktıktan sonra âhir zaman- 
da yere inip Deccâl'ı öldüreceği, haçı kıracağı ve İslâm şeriatı ile amel edeceği vb. 
hususları içeren hadislere dayandırmaktadırlar!98, Şurası bir gerçek ki, eğer söz 
konusu hadisler sahih kabul edilirse, bu durumda onları te'vil etmek en doğru bir 
yaklaşım olsa gerektir. Buna göre bir peygamberin getirmiş olduğu vahiy muhte- 
vası yaşadıkça, kendisi de manevi olarak yaşamış demektir. Tabii ki, onu yaşatan 
da o peygamberin ümmetidir. O halde ümmetler manevi olarak peygamberleri 
temsil etmektedirler. Böylece Hz. İsâ'nın rühunu temsil eden ümmeti de bir 
gün -ismen olmasa bile manen- Hz. Muhammed'in fikriyatını benimseyecektir. 
Nitekim İslâm'ın sesi XX. asrın son yarısında Avrupa ve Afrika'da yavaş yavaş 
duyulmaya başlamıştır. İşte hristiyanların İslâm'a gönül verip hizmet etmeye 
başlaması, Hz. İsâ'nın yeryüzüne inip Hz. Muhammed'in şeriatını tebliğ etmesi 
anlamına gelmektedir. Çünkü Hz. İsâ -şayet yeryüzüne inecekse- peygamber 
olarak değil, Hz. Muhammed'e ümmet olarak inecektir. Onun Hz. Peygambere 
ümmet olması da daha önce ifade ettiğimiz gibi, arkasında bıraktığı insanların 
İslâm'a gönül verip onun esaslarını yerine getirmesi demektir. Kısacası, İsâ'nın 
rühundan maksat, ümmetidir. Onun yeryüzüne inmesi de ümmetinin İslâm'ı 
kabul etmesi ve onu yaşaması demektir. Bize göre nüzül-i İsâ olayı sadece bir 
temenniden ibarettir. Gerçekliği söz konusu değildir. Zira Hz. İsâ da diğer 


107 Bu husustaki görüşü için ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 52. 
108 Söz konusu hadisler için bkz. Müslim, İmân, 71; İbn Mâce, Fiten, 33; Ahmed b. Hanbel, Mösned, 
11, 240-272. 
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peygamberler gibi nübüvvet misyonunu tamamlayıp âhiret âlemine göç etmiştir. 
Artık dünyaya geri gelmeyecektir. Öyle olsa bile, son peygamberin bir ümmeti 
olarak gelecek demektir. Hz. Peygamber'in bugün itibariyle yeryüzünde zaten 
bir buçuk milyar ümmeti mevcuttur. Dolayısıyla bu sayıya bir kişinin daha ilave 
edilmesi pek anlamlı değildir. 


Âyet: 64 . 

Ez3 aş İY di Yp özi Vİ sez EE iz 318 İŞİ Gİ Şal 8 
464) Özükz ÜL YAZİN İİİ SİZİ OĞAN öy e ia ai Yi; 
““Resülüm!) de ki: Ey Ehİ-i kitap! Sizinle bizim aramızda müşterek olan bir 

söze geliniz: Allah'tan başkasına tapmayalım. O'na hiçbir şeyi eş koşmayalım ve 


Allah'ı bırakıp da kimimiz kimimizi ilâhlaştırmasın. Eğer onlar yine yüz çevirirler- 


se, işte o zaman: Şahit olun ki biz müslümanız!" deyiniz” 


Müslümanlarla Diyaloğa Çağrılan Kitâb Ehli 


Bu âyet müslümanlarla Ehl-i kitap arasında bir diyalog sağlanmasını he- 
deflemekte, ancak söz konusu diyalogun taraflarından birini oluşturan Ehl-i 
kitabın kimler olduğu konusunda kesin bir bilgi vermemektedir. Bu yüzden mü- 
fessirler âyette zikredilen Ehi-i kitapla kimin kasdedildiğini tespit amacıyla bazı 
görüşler ileri sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) yukarıdaki âyetin söz konusu ettiği kesi- 
min Ehi-i kitabın tamamını yani hem yahudileri hem de hristiyanları kapsadı- 
ğını ileri sürmektedir!. 


(2) Katâde (6. 117/735), Rebi' b. Enes (6. 140/757) ve İbn Cüreyc (6. 
150/767)e göre de âyette sözü edilen topluluk âyetin, indiği dönemde muhatap 
aldığı Medine yahudileridir”. 


(3) Süddi (6. 128/745) ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, 


müslümanlarla diyaloğa davet edilenler Necrân hristiyanlarıdır”1!. 


109 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, 1,390; Nesefi, Medârikü”-tenzil, 1, 262. 

110 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 1,399; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir,1, 390; Nesefi, Medârikü”-tenzil, 1,262. 

111 Mâverdi, en-Nöüket ve-uyün, 1, 399, İbnü'1-Cevzi, Z4d4”7-mesir, 1, 390; Nesefi, Medârikü'-tenzil, 
1, 262. 
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Hemen ifade edelim ki, burada söz konusu edilen kitap ehlinden maksat, 
Necrân hristiyanları olmalıdır. Çünkü 48. âyetten itibaren Hz. İsâ'nın konumu 
hakkında bilgi verilerek 61. âyetle söz konusu hristiyan topluluk mübâheleye 
yani karşılıklı lanetleşmeye davet edilmiş; ardından da 64. âyette ifadesini bulan 
asıl amaca geçilmiştir ki, bu da ilgili âyette zikredildiği gibi tarafların ortak bir 
diyalog konusu etrafında birleşmeleridir. O halde bu naslara bakarak söz konusu 
kitap ehlinden maksadın Necrân hristiyanları olduğu ileri sürülebilir. Buna göre 
kısaca diyebiliriz ki, âyetin ruhuna uygun olan görüş, son sırada zikrettiğimiz 
Süddi ve Abdurrahman b. Zeyd'in görüşüdür. 


Âyet: 70 
470p Od göl3 dl ll 045 g Yİ hiç 

“Ey Ebi-i kitap! (Gerçeği) görüp bildiğiniz halde niçin Allah'ın âyetlerini inkâr 
ediyorsunuz?” 


İnkârı Sorgulanan Âyetler 


Âyet sözlükte, Zerhangi bir şeyin varlığını gösteren alâmet” anlamını ifade et- 
mektedir. Buna bağlı olarak “2;74 işaret, delil, ibret ve mucize” gibi anlamlarda da 
kullanılmıştır. Bu noktadan hareketle denilebilir ki, âyet iki kısma ayrılmaktadır. 
Birincisi, fiili âyetlerdir. Kâinattaki sayısız çeşitlilik ve farklılıkları sürekli bir düzen 
ve kanuna bağlayan yaratıcının varlığını, birliğini ve yüce sıfatlarını gösteren ve ya- 
ratıkların taşıdığı özelliklerden çıkarılan delillerin tamamı bu tür âyetleri oluşturur. 
Bunlara “Zevnf, #ekvini, ilmi" âyet de denir. İkincisi de kavli âyetlerdir ki, peygamber- 
lere indirilen ilâhi kitapların hepsi bu tür âyetleri içermektedir. Bunlar fiili âyetlere 
işaret eder ve insanlar tarafından kolaylıkla anlaşılmaları için gerekli açıklamaları 
ihtiva ederler. Bu kısma giren âyetlere de “Zeşrii ve Zenzili” âyet de denilmektedir!2. 
Bu kısa girişten sonra şunu hemen belirtelim ki, burada ele almış olduğumuz âyet-i 
celilede yer alan 24//4)'1n âyetleri” ifadesiyle neyin kastedildiği açık değildir. Bu ba- 
kımdan müfessirler konuyla ilgili farklı anlayışlar ortaya koymuşlardır. Şöyle ki: 


(1) Katâde (6. 117/735) ve Süddi (6. 128/745)'ye göre burada zikredilen 
Allah'ın âyetlerinden maksat, Hz. Muhammed'dir!5. 


112 Elmalılı, Ha& Dini,1, 569-570. Ayrıca bkz. Reşid Rızâ, e/-Menâr, 1, 287, 111,313. 
113 Taberi, Câmiu7-beyân, V, 492. 
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(2) Râzi (6. 606/1209)'ye göre de onlar, Hz. Muhammed'in nübüvveti- 
ni müjdeleyen Tevrat âyetleri demektir. Çünkü yahudiler Tevrattaki âyetlerin 
delâletlerini veya Tevrat'ı tahrif etmek suretiyle söz konusu içerikteki âyetlerin 


manalarını inkâr ediyorlardı"4, 


(3) Nesefi (6. 710/1310) de demiştir ki, söz konusu nasta zikredilen Allah'ın 
âyetleriyle Kur'ân âyetleri, Hz. Muhammed'in mucizeleri yahut Tevrat ve İncil'in 
âyetleri kastedilmiş olabilir!”. 


Bizim kanaatimize göre âyetin son kısmında yer alan (9,4£.55 gi 3) ifadesi, 
müfessir Râzi'nin ileri sürmüş olduğu görüşü doğrulamaktadır. Zira yahudiler 
Hz. Muhammed'in geleceğini haber veren Tevrat âyetlerini açıkça inkâr edi- 
yorlardı. O halde yahudi bilginlerin görüp, okuyup, anlayıp sonra da inkâr etmiş 
oldukları âyetler bunlar olsa gerektir. Esasen bu yaklaşım tarzı, diğer iki görü- 
şü de ihtiva etmektedir. Zira Hz. Muhammed'in nübüvvetiyle ilgili Tevrat'ta 
yer alan âyetleri inkâr etmek Kur'ân'ı, Hz. Peygamber'in mucizelerini, Tevrat ve 
İncil'deki söz konusu nasları kısacası, konuyla ilgili bütün âyetleri inkâr etmek 
anlamına gelmektedir. 


Âyet: 79 


be eli eli İş gi Şİ SİZ ASİAN AŞ Ol Lİ İS U 
Ep 0yü5üğ ES Lay Aİ Öyİki GS İdi SİZ öğ3 
“Kendisine Allah'ın kitap, hikmet ve peygamberlik verdiği hiçbir kimseye: Allahı 
bırakıp bana kul olun' demek yakışmaz. Aksine onlara: Öğretmekte olduğunuz kitap 


ve okuduğunuz şeyler uyarınca rabbâniler (samimi dindarlar) olun demesi gerekir” 


Rabbâniler 


Rabbâni'nin çoğulu olan “74584niyyün” sözcüğü, bazı bilginlere göre Arap- 
ça bazılarına göre de İbrânice asıllı bir kelimedir"!6, Ancak anlamı konusunda 
dilciler ve müfessirler arasında farklı yaklaşımlar söz konusudur. Bunları şöyle 
zikretmek mümkündür: 


114 Râzi, Mefâribu?-gayb, VI, 91-92. 
115 Bkz. Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 264. 
116 Râzi, Mefâtibu/-gayb, VU, 123. 
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(1) Said b. Cübeyr (6. 95/714)e göre rabbâniler, halka yol gösteren hikmet 
ehli kimselerdir!17, 


(2) Mücâhid (6. 103/721)e göre de âyette sözü edilen rabbâni, toplumda 


118 


yaşayan fakih ve âlim kişi demektir 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de bu hususla ilgili olarak şöyle de- 
mektedir: Rabbâni insanları terbiye eden kişi anlamına gelmektedir. Bu anlamda 


rabbâni toplumları idare eden bilge kişi demektir!” 


(4) Sibeveyh (6. 180/796) de demiştir ki, bu âyette yer alan rabbâni sözcüğü, 
Rabbe mensup yani Allah'ı tanıyan, bilen ve ona itaat eden kişi anlamına gel- 
mektedir!, 


(5) Ebü Ubeyde (6. 210/825)'nin nakline göre ise rabbâni kelimesi Arapça 
değil, İbrânice yahut Süryânice bir kelimedir. Bilen ve bildiği ile amel eden kişi 
anlamındadır??", İbrânice olduğunu iddia edenlere göre ayrıca bu kelime, dini 
ilimlerle ve bilhassa Tevrat'la meşgul olup halka doğru inanç öğreten din bilgin- 


leri demektir!2. 


(6) Müberred (6. 286/900) de rabbâni sözcüğünü, insanlara Allah'ı tanıtan, 
onları ıslah etmeye çalışan ve içinde yaşadığı toplumun Allah'ın emrine uyması- 


nı sağlayan ilim erbabı kişi olarak tanımlamıştır?. 


Yukarıdaki izahlara bakıldığında görülür ki, rabbâni kelimesi hem Arap- 
çada hem de İbranicede “3a/k: doğruya yönlendiren bilge kişi” yani hikmet ehli 
anlamına gelmektedir. Bu mana, esasen âyetin son kısmında yer alan (55 U, 
Oyal BES a3 SESİ ö ylat) ifadesinde de mevcuttur. Çünkü söz konusu cümlede 
bulunan (Sİ 6 lal) “izabı öğretme” ve (5 52505) “okuma” sözcükleri bu anlamı 
ifade etmektedir. Buna göre söz konusu ifadenin anlamı, '“K74a6: öğrettiğinize ve 
okuduğunuza göre Rabbe kul olun'şeklindedir. Bu da hem Allah'a içtenlikle kulluk 
etmek hem de insanlara doğruları öğreterek gerçek kurtuluş yolunu göstermek 


117 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 405. 

118 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 1, 405. 

119 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 405; Râzi, Mefâtihu?-gayb, VTLI, 123. 
120 Rüzi, Mefarihu'-gayb, VTLL, 122. 

121 Râzi, Mefatihu'-gayb, VI1, 123. 

122 Harman, Ömer Faruk, “Rabbâniyyün”, DİA, İstanbul 2007, 111, 570. 
123 Râzi, Mefarihu/-gayb, VİN, 123. 
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demektir. Böylece ilgili âyette yer alan (4,505 14,5) Tabbâniler olun” cümlesi, 
insanın bir taraftan Allah'ın dinine sımsıkı bağlanarak bireysel, diğer taraftan 
da insanlara kitabın gerçeklerini öğreterek toplumsal sorumluluklarınızı yerine 
getirin, şeklinde genel bir anlam ifade etmiş olmaktadır. Buna göre diyebiliriz ki, 
rabbâni kelimesiyle ilgili öne sürülen görüşlerin hepsi doğrudur. 


Âyet: 81 
a) Bat İşe sö İ RAK) ES e ESİR Gİ 2 Ge İSİ Bg 
izli JE Gİ Lİ Şr2l ŞE izl m ii yeğ 
“Hani Allah peygamberlerden şu sözü almıştı: Ben size kitap ve hikmet ver- 
dikten sonra elinizin altındakini (kitabı) tasdik eden bir peygamber geldiğinde ona 
mutlaka inanıp yardım etmelisiniz. Bu sözümü kabul edip yüklediğim sorumluluğu 


üstlendiniz mi?” Onlar: Evet kabul ettik' deyince Allah: Öyle ise şahit olun ben de 
sizinle birlikte şahidim' dedi” 


Allah'ın Peygamberlerden Misâk Alması 


Bu âyet Yüce Allah'ın nübüwvetle ilgili bir ilkesine (sünnetullah) işaret et- 
mektedir ki, o da tüm peygamberlerin tebliğ ettikleri esasların bütünlüğü il- 
kesidir. Yani her peygamber kendisinden önceki şeriatleri tasdik etmek ve yine 
her peygamber kendisinden sonra gelen bir peygamberin şeriatına inanıp ona 
yardım etmek durumundadır. İşte bu da bütün ilâhi bildirimlerin kaynak olarak 
Allah tarafından gönderildiği anlamına gelmektedir. Âyetin genel çerçevesi bu 
anlama gelmekle beraber, Allah Taâlâ'nın peygamberlerden misâk alması konusu 
müfessirler tarafından farklı şekillerde anlaşılmıştır. Bu hususla ilgili yaklaşımları 
üç madde halinde sıralamak mümkündür: 


(1) Hz. Ali (6. 40/660), Abdullah b. Abbas ve Süddi'ye göre peygamberler- 
den söz almak, mecâzen onların ümmetlerinden söz almak anlamındadır. Buna 
göre ilgili âyette kastedilen, peygamberlerden söz alınması değil, onların ken- 
di ümmetlerinden, Hz. Muhammed elçi olarak gönderildiğinde ona iman edip 


destekleyeceklerine dair söz alınması demektir??, 


124 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1, 406; İbn Atiyye, e-Muharreru1-veciz, 1, 463-464; Râzi, Mefâtihu'- 
gayb, V1IL, 127; Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1, 268. 
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(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714), el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de mi- 
saktan maksat, Allah elçilerinin birbirini tasdik edip!” tebliğ konusunda birbiri- 
ne yardım etmeleri ve Hz. Muhammed (sav)'in getirdiğine inanıp onun gelece- 


ğini müjdelemeleri anlamına gelmektedir”. 


(3) Tâvus b. Keysân (6. 106/724) da demiştir ki, bu âyette zikredilen söz 
alma meselesi, peygamberlerin kavimlerinden âhirete inanma konusunda söz al- 
maları demektir!27. 


Şunu hemen ifade edelim ki, bu âyette kendilerinden söz alınanlar peygam- 
berler değil, onların ümmetleridir. Zira bunun böyle olduğunu söz konusu âyetin 
ardından gelen (6 şâ..Ujl p GL ii BB is İŞ 43) Artık bundan sonra her kim sö- 
zünden dönerse işte onlar yoldan çıkmışların ta kendileridir” cümlesi, açıkça ortaya 
koymaktadır. Buna göre şayet kendilerinden söz alınanlar peygamberler olsaydı, 
onların verdikleri sözden dönmeleri mümkün olmayacağı için müteâkip âyette 
böylesine tehdit dolu bir ifade yer almamış olacaktı. Demek ki Yüce Allah'ın 
söz aldığı kimseler peygamberler değil, onların ümmetleridir. Buna göre yu- 
karıda zikrettiğimiz görüşler içinde en isabetli olanı, ilk sırada zikredilen gö- 
rüştür. Durum böyle olmakla beraber bizim şahsi kanaatimize göre ilgili âyette 
ümmetten kastedilen İsrâiloğulları, kendisine yardım edilmesi istenen de Hz. 
Muhammed'dir. Zira Çe Gi şu 8) “elinizin altındakini (kita- 
bı) tasdik eden bir peygamber geldiğinde” sözü Hz. Peygamber'e işaret etmektedir. 
Bunun delili de (55 55 4 ĞU Gİ ASİ Siz 05) YResülüm!) O, sana kitabı 
hak ve önceki kitapları tasdik edici olarak indirdi...” âyetidir. Çünkü bu âyette 
Kur'ân'ın, önceki kitapları tasdik ettiği ifade edilmektedir. Kur'ân'ın tasdiki de 
Hz. Muhammed'in tasdiki anlamına gelmektedir. O halde bu âyette kendile- 
rinden misâk (söz) alınanlar İsrâiloğullarıdır. Buna göre âyete şöyle bir anlam 
verilebilir: 247/49 (vaktiyle İsrâiloğullarından 1) peygamberleri aracılığıyla şu sözü al- 
mıştı: Size vahiyler gönderip onların mesajını kavrama kabiliyeti lutfettikten sonra, 
elinizin altında bulunan Tevrat'ı tasdik eden bir peygamber geldiğinde ona mutlaka 
inanıp yardım etmelisiniz. Bu ahdimi kabul edip size yüklediğim sorumluluğu üst- 
lendiniz mi?' Onlar, evet, kabul ettik” deyince Allah, Öyle ise buna şahit olun. Bende 


sizinle birlikte bu sözünüze şâhidim' buyurdu”. 


125 Râzi, Mefütihu?-gayb, VTLI, 123. 
126 Taberi, Câmiwl-beyân, V, 540-541. 
127 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 406. 
128 Âl-i İmrân 3/2. 
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Âyet: 83 


3) Ozal şb Iİ ZLE ös İŞ öd vap 3 
“Onlar Allah'ın dininden başkasını mı arıyorlar? Oysa göklerdekiler ve yeryü- 
zündekiler isteyerek veya istemeyerek hep O'na boyun eğmişlerdir ve O'na döndürü- 


leceklerdir” 


“Kerhen” Gerçekleştirilen Teslimiyet 


Görüldüğü gibi bu âyet bize, hiç kimsenin ilâhi irâdenin dışına çıkamayaca- 
Şını, istese de istemese de O'nun belirlediği kader çizgisi içinde hareket edeceği- 
ni çok özlü bir şekilde anlatmaktadır. Ancak müminler kadere isteyerek, kâfirler 
ise Mü'min süresinin 84. âyetinde de belirtildiği gibi, ölüm anında kerhen boyun 
eğeceklerdir. Yine bu âyete göre göktekiler Allah'a ve O'nun belirlediği kade- 
re tav'an teslimiyet gösterirken, yeryüzündekilerin bir kısmı tav'an bir kısmı da 
kerhen boyun eğeceklerdir. Kur'ân'a göre tav'an müminler, kerhen de kâfirler 
teslimiyet göstereceklerdir. O halde kâfirlerin kerhen boyun eğişleri hangi du- 
rumlarda söz konusu olacaktır? Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu soruya 
farklı cevaplar vermişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre kâfirler için kerhen gerçekleşeceği söylenen 
boyun eğiş, onların misâk anında yapmış oldukları ikrardır. Çünkü bu ikrarlarını 
kâfirler dünyada yerine getirmiş değillerdir”. 

(2) Mücâhid'e göre de, şayet Allah'a kulluğunu ikrar eden kişinin ibâdetinde 
şirk söz konusu ise, böyle bir kişinin teslimiyeti kerhen yapılan bir teslimiyet 


demektir! 


(3) el-Hasan el-Basri ise kâfirlerin kılıç korkusuyla boyun eğişlerini kerhen 


bir teslimiyet olarak nitelendirmektedir”!. 


(4) Katâde de demiştir ki, kerhen boyun eğiş, kâfirlerin azabı gördüklerinde 
söz konusu olacaktır. Çünkü onlar bu durumda hakikate inanmak zorunda kala- 
caklardır. Ancak bu ikrar onlar için herhangi bir fayda sağlamayacaktır! 


129 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 407. 

130 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 1, 407; İbnü-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1, 417. 
131 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 407, İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 417. 
132 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 417. 
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Bize göre burada sıralanan hususların hepsinin doğruluk payı vardır. Çünkü 
inkârcı insanın kerhen teslimiyeti hem ruhlar âleminde hem dünyada hem ölüm 
anında hem de âhirette söz konusudur. Bilindiği gibi Kur'ân Allah'la insanlar 
arasında ezelde yapıldığı kabul edilen bir sözleşmeden söz etmektedir ki, buna 
“elest bezmi” yahut “Bezm-i elest” veya “rüz-i eles#” denilmektedir. Nitekim bu hu- 
sus, (Lİ İİB çö Eİİ ççdİ als öhişİİZ g8 gazak e göle e ib İSİ İğ 
gi ida gö cs Ğ alalı ça! yi a Oİ Gi) “Kıyamet gününde, biz bundan habersiz- 
dik demeyesiniz diye Rabbin Adem oğullarından, onların bellerinden zürriyetlerini 
çıkardı, onları kendilerine şahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz değil miyim? 
(Onlar da), Evet (buna) şâhit olduk, dediler”3 âyetinde dile getirilmektedir. İşte 
bu sözleşmeye göre tüm insanların ruhları Yüce Allah'ın çağrısı üzerine bir araya 
gelip O'nu tasdik etmiş ve O'nun: “Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” sorusu- 
na: “Eve? sen bizim Rabbimizsin” diye olumlu cevap vermişlerdir. Ancak buna 
rağmen dünyaya geldiklerinde kâfirler ezelde Allah'a vermiş oldukları bu sözün 
gereğini yerine getirmeyerek inkâr yolunu seçmişlerdir. Abdullah b. Abbas'ın da 
dediği gibi kâfirlerin kerhen teslimiyetleri ilk olarak elest bezmindeki bu misakla 
başlamıştır!**. Onların dünyadaki teslimiyetleri de kılıç korkusuyla ya da her- 
hangi bir menfaat ümidiyle kendini göstermektedir. Ama kâfirlerin asıl zoraki 
boyun eğişleri, ölüm anında ve âhirette azabı gördüklerinde ortaya çıkacaktır. 
Çünkü azap kendisine gösterildiği anda kâfir insan, artık herşeyin bittiğini an- 
layacak ve hakikatle karşı karşıya gelmesi sebebiyle inanmaktan başka bir çare 
bulamayacaktır. İşte bu da çaresizlikten dolayı kerhen yani mecburiyet karşı- 
sında gerçekleşen bir boyun eğiş demektir. Bütün bunlar da bize gösteriyor ki, 
kâfirlerin kerhen boyun eğişleri farklı zaman ve mekânlar için söz konusudur. 


Âyet: 85 


485) Gay Se AYI 33 e İİ GEMİ b si ği 
“Kim İslâm'dan başka bir din ararsa, bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o 


âhirette kaybedenlerden olacaktır 55, 


133 Araf 7/172. 
134 Taberi, Cömiu?-beyân, X, 548 vd. 
135 Âl-iİmrân 3/85. 
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İslâm'ın Allah Katındaki Değeri 


Bu âyete göre Allah katında tek geçerli din İslâm'dır. Dolayısıyla onun dı- 
şında herhangi bir dine meyleden kimselerin âhirette kurtuluşa ermeleri müm- 
kün değildir. O halde azaptan emin olup Allah'ın âhiretteki nimetlerine mazhar 
olmanın yolu, din olarak İslâm'ı seçip ona göre yaşamaktan geçmektedir. Ancak 
âyette zikredilen İslâm'la neyin kastedildiği hususu müfessirler arasında tartışma 
konusu yapılmıştır. Bu hususla ilgili olarak iki temel görüş öne sürülmüştür: 


Ee vi b. Abbas a > bu âyet, lal sali il ii yö 2 İ 


136 . Buna 


(Bakara 3/ 003 eti neshederek hlkmünğ yürürlükten kalmisti 
göre Bakara 3/62. âyette sözü edilen yahudi, hristiyan ve sâbiiler gerçek din olan 


İslâm'ı kabul etmedikçe âhirette ebedi azaptan kurtulamayacaklardır. 


(2) İbn Abbas'ın dışındaki müfessirlerin çoğunluğu ise söz konusu âyetler 
arasında neshin mevcut olmadığını savunmaktadırlar. Nitekim muasır müfessir 
Süleyman Ateş de aynı kanaati paylaşmaktadır. Çünkü ona göre de İslâm, ilâhi 
dinlerin ortak adıdır. Nitekim (İ|s5)3 gal) İS İİ uy İz ği ği di Ele İB 
öd şü sl öğ GN ŞE 3 ÖĞÜN si sö gil 3 LEY; İE 
o) o al) “Allah'a, bize indirilene, İbrahime, İsmail, İshâk'a, Yakub'a ve Mrunlanl 
indirilene, Rableri tarafından Musâ, İsâ ve peygamberlere verilene inandık, onları 
birbirinden ayırt etmeyiz, biz O'na teslim olanlarız, de”97 âyeti bunu ifade etmek- 
tedir. O halde tevhide dayalı yahudilik, hristiyanlık ve sâbiilik de esasen İslâm 
demektir. Bu yüzden denilebilir ki, (£4 & 41215 lala LU gelis Lale Sail İ 
Og pp Yi ie Y; çap Ne çal il UJL> gez ENİ ç3İ5 a o) “Kuş- 
Rusuz, |bu ilahi kelâma) iman edenlerle yahudi inancının takipçilerinden, hristiyan- 
lardan ve sâbiilerden Allah'a ve âhiret gününe inanmış, doğru ve yararlı işler yapmış 
olanların tümü Rablerinden hak ettikleri mükâfatları alacaklardır ve onlar ne korka- 
cak ne de üzüleceklerdir”38 âyeti, hüküm itibariyle yürürlüktedir yani neshedilmiş 
değildir. Buna göre diyebiliriz ki, Allah'a ve âhiret gününe şeksiz, şüphesiz iman 
edip, Hz. Muhammed'i peygamber, Kur'ân'ı da vahiy olarak kabul eden yahu- 
di, hristiyan ve sâbiiler de azaplarını çektikten sonra cennete girebilirler. Yani 


kâfirler gibi cehennemde ebedi olarak kalmazlar!. 


136 Kurtubi, /-Câmi,11, 163. 

137 Âl-i İmrân 3/84. 

138 Bakara 2/62. 

139 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 77; 1V, 506 vd. 
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Bizim kanaatimize göre de Âl-i İmrân 85. âyette zikredilen İslâm sadece 
son dinin adı değil, bütün ilâhi dinlere verilen ortak bir isimdir. Çünkü bütün 
ilâhi dinler özü ve kaynağı itibariyle Allah'tandır. Bu da göstermektedir ki, Baka- 
ra 2/62. âyeti tarihi bir olayı değil, evrensel planda kıyamete kadar geçecek süre 
içindeki temel bir vâkıayı tespit etmektedir. Söz konusu vâkıa da bilindiği gibi 
Allah'a ve âhiret gününe şeksiz, şüphesiz iman edip, Hz. Muhammed'i Allah'ın 
elçisi, Kur'ân-ı Kerim'i de vahyedilmiş bir kitap olarak kabul eden yahudi, hristi- 
yan ve sâbiilerin de cezalarını çektikten sonra sonunda cennete gireceği gerçeği- 
dir. Zira onların zikrettiğimiz şekildeki inançları da aslında İslâm'ın kabul ettiği 


ilâhi prensiplerdir!©. 


Âyet: 90 


(90) OLAN kl çi JE 2 988 LİĞI  ggle s laği$ Sağl 
“İnandıktan sonra inkâra sapıp sonra inkârcılıkta daha da ileri gidenlerin tevbe- 


leri asla kabul edilmeyecektir. Ve işte onlar sapıkların ta kendileridirler” 


Tevbeleri Kabul Edilmeyenler 


İslâm âlimleri, bir insan iman ettikten sonra defalarca inkâra girmiş olsa da 
şartlarını yerine getirmesi halinde tevbesinin her zaman kabul edileceği görü- 
şündedirler. Ancak burada ele almış olduğumuz âyette (445 j4 &İ) “evbeleri 
asla kabul edilmeyecektir” denilmesi, müfessirleri farklı kanaatlere sevketmiştir. 
Bunları şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre tevbesi asla kabul edilmeyecek olanlar, irtidat 
edip sonra da tevriye yollu yani maksatlarını gizleyerek tevbe edenlerdir. Çünkü 
böyleleri tevbe eder gibi görünüp aslında tevbe etmemiş kişiler demektir“. 


Benzer bir görüşü de Kur'ân Yolu müellifleri tefsirlerinde söz konusu etmiş- 
lerdir. Zira onlar da tevbesi kesinlikle kabul edilmeyecek olanların, iman ettikten 
sonra dinden çıkıp İslâm'a karşı aşırı düşmanlık besleyen mürtedler olduğunu 
ileri sürmektedirler!?. 


140 Biz bu konuyu daha önce Bakara 2/62. âyetin tefsiri münasebetiyle izah etmeye çalıştık. 
141 Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, 1, 408. 
142 Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 672. 
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(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de ÇE EE Si) “Tevbeleri asla 
kabul edilmeyecektir” sözüyle Hz. Peygambere, elçi olarak gönderilmeden önce 
inanıp risâlet görevi verildikten sonra onu inkâr eden yahudi ve hristiyanlar kas- 


tedilmiştir!*. 


Benzer bir görüş de Ebü'l-Âliye er-Riyâhi'den nakledilmiştir. Zira bu zat da 
demiştir ki, bu âyetin söz konusu ettiği kişiler, inkâra dayalı bir hayat sürerken 


144 


günah işlemeye devam eden Ehi-i kitap unsurlardır 


(3) Katâde (6. 117/735) ise âyetin sözünü ettiği şahısların, hayatları bo- 
yunca inkârlarını artırıp ölüm anında tevbe etmeye kalkışan yahudiler olduğu- 
nu dile getirmektedir. Çünkü bu topluluk önce İncil'i reddetmiş, sonra da Hz. 


Muhammed'i tekzib ederek risâletini inkâr etmiştir!©. 


(4) Süddi (6. 128/745)'nin aralarında yer aldığı birçok âlime göre de âyette 
kabul edilmeyeceği ifade edilen tevbe, ölüm anında yapılan tevbedir!*, Zira böy- 
le bir tevbe ye's (ümitsizlik) halinde yapıldığı için ihtiyârilik özelliği taşımamak- 
tadır. Esasen imân ve inkâr arasında gidip gelenler de ancak ölüm anında tevbe 
etmeye kalkışmaktadırlar!*. 


(5) İbn Atiyye (6. 546/1151)'nin de tefsirinde şöyle dediği görülmektedir: 
Âyette GE BİS 9) Yevbeleri asla kabul edilmeyecektir” denilmesinden maksat 
bir insanın, İslâm'a girmesi anlamına gelen tevbesinin, inkâra dönmesiyle orta- 
dan kalkmasıdır. Çünkü inkâra dönüş daha önce yapılan tevbeyi (imanı) iptal 
etmektedir!€, 


(6) Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/1984)'nin yaklaşımı da şöyledir: 
İnkârdaki ısrar ve aşırılıkları yüzünden kalpleri mühürlenenlerin tevbe etme 
istekleri, psikolojik engellemeler sebebiyle her defasında sonuçsuz kalacaktır. 


Bundan dolayı onlar isteseler de tevbe edemeyecekler, etseler de tevbeleri asla 
kabul edilmeyecektir!” 


143 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 1, 408. 
144 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 408. 
145 Taberi, Câmiu?-beyân, V, 564. 

146 Taberi, Câmiw'-beyân, V,567. 

147 Nesefi, Medâriküt-tenzil, 1, 272. 

148 İbn Atiyye, e/-Muharreru1-veciz, 1, 469. 
149 Derveze, er-Tefsiru?-hadis, V, 444. 
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Bize göre bu âyeti tek başına değerlendirmek doğru değildir. Çünkü böyle 
bir yöntem, insanı isabetli sonuçlara götürmez. O yüzden konuyu Kur'ân bütün- 
lüğü içerisinde ele almak gerekmektedir. Meseleye böyle baktığımızda söz konu- 
su âyetin, iman ettikten sonra inkâr edip İslâm'dan çıkan sonra da ölünceye dek 
küfürde kalan, ancak ölüm anında gözünden perde kalktığı için âhiretteki azabı 
görünce tevbe etmek isteyen ya da İbn Abbas'ın dediği gibi tevriye yollu tevbe 
etmeye kalkışan yahut da hayatı boyunca küfür üzere yaşamış olup son nefesinde 
azabı görünce tevbe etmek isteyen kişilerden bahsettiğini anlarız. O halde tev- 
besi kabul edilmeyecek olanlar, ölümle burun buruna geldiklerinde gözlerinden 
manevi olarak pu kalkınca hakikati görüp tevbe etmeye kalkışanlardır. Nite- 
kim SUE öğ € €5 çel J6 Sİ Şİİ ab SN O ylaği ili şi çiğ 
ui Giz pi Gizİ ELİŞİ US 3 Og)“ “Kötülükleri işleyip dururken onlardan birine 
ölüm geldiği zaman; şimdi tevbe ettim diyenle kâfir olarak ölenlerin tevbesi makbul 
değildir. İşte onlara elem verici azab hazırlamışızdır”!9 âyeti, İslâm'dan dönen kişi- 
lerin ölüm anında yapacakları tevbelerin kabul edilmediğini açıkça gözler önüne 
sermektedir. Buna göre tevbesinin kabul edilmeyeceği ileri sürülen kimseler, ya- 
şarken tevbe edenler değil, inkârda ısrar edip ölüm gelip çattığında tevbe etmeye 
kalkışanlardır. Çünkü daha önce de ifade ettiğimiz gibi bu durumda yapan bir 
tevbenin insana hiçbir yararı yoktur. Bu durum (22 EL ii; ii gile gd a5 HE 
OYASİ SULA 5.33 ole ii Es ei Al) “Ama bizim azabımızı gördükten sonra 
iman etmenin onlara bir faydası olmadı. Bu, Allah'ın kulları hakkında, öteden beri 
yürürlükte olan yasasıdır. İşte inkârcılar o zaman hüsrana uğrayacaklardır” 5! âyetiyle 
açık bir şekilde ortaya konulmuştur. Bilindiği gibi ölüm anında yapılan tevbenin 
makbul olmaması da yapılacak tevbenin ZON olmasından li 
olmalıdır. Yani insan kendisine verilen irâde-i cüz'iyyesiyle hakikate inanmalıdır. 
Aksi halde mecburi bir imanın ona hiçbir faydası olmayacaktır. Buna göre yuka- 
rıda zikrettiğimiz görüşlerden âyetin içeriğine en uygun olanı, dördüncü sırada 
yer verdiğimiz İmam Süddi'nin görüşüdür. 


Âyet: 102 
4102) Oyakcz Gs VI Siya Yal GE İİ le Gİ 
“Ey inananlar! Allahtan gerektiği gibi sakının ve yalnız müslüman olarak can verin” 


150 Nisâ 4/18. 
151 Mü'min 40/85. 
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'Takvâ Âyetinin Neshi Meselesi 


Bilindiği gibi takvâ sözcüğü “vi&âye” masdarından türetilmiştir. Söz konusu 
masdar da “Zir şeyi eziyet ve zarar veren unsurlardan korumak” demektir. Fiilin 
geçişsiz halini ifade eden “4/44” da “Zir zehlikeden sakınmak, çekinmek ve kork- 
mak” gibi anlamlara gelmektedir. Takvânın terim anlamı ise, nefsi günaha gö- 
türen şeylerden korumaktır! Takvânın bundan başka tanımları da yapılmıştır 
ancak görülen o ki, bu terimin anlamıyla ilgili âlimlerin birleştikleri ortak nokta 
onun, Allah ile kul arasındaki ilişkileri engelleyen herşeyden uzak durmak, din ve 
ahlâkın sakıncalı bulduğu tutum ve davranışlardan kaçınmak ve sorumluluğun 
bilincinde olmaktır. Görüldüğü gibi bu âyette müminlere, Yüce Allah'tan gereği 
gibi sakınılması emredilmektedir. Bu da kişinin kendisini her dâlm günahlardan 
uzak tutması veya amel-i sâlihte bulunarak nefsini Allah'ın azâbından koruya- 
rak"3 Allah'a karşı saygısızlık etmekten sakınması demektir. Bu yüzdendir ki, 
söz konusu âyet indiği zaman sahâbiler büyük ölçüde endişeye kapılmışlar, hatta 
taşıdığı ağır hükümden dolayı bazıları onun mensuh olduğunu bile ileri sürmüş- 
lerdir. İşte böylece sözü edilen nassın hem mensuh hem de muhkem olduğu ileri 
sürülmüştür: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Tâvus b. Keysân (6. 106/724)'a göre 
söz konusu âyet muhkemdir yani herhangi bir âyetle neshedilmiş değildir!”*. 
155 


Dolayısıyla hükmü yürürlüktedir 


(2) Katâde (6. 117/735), Süddi (6. 128/745) ve Rebi b. Enes (6. 140/757)'e 
göre de bu âyet, (çiz GÜLLE) “O halde gücünüz yettiği kadar Allah'a karşı 
gelmekten sakının...”5© âyetiyle neshedilmiştir'9?. Nitekim mevküf bir haberde 
şöyle denilmektedir: “Bu âyet nâzil olduğu zaman müslümanlara çok ağır geldi. 
Çünkü gerçekanlamda Allah'a kulluk etmek, bir an bile isyan etmeyip O'na itaat 
etmek, nankör olmayıp şükretmek ve Allah'ı hiç unutmaksızın hep hatırda tut- 
mak demektir ki, kulların buna güç yetirmeleri mümkün değildir. İşte bu sebeple 
Allah, (çk U AIG) “O halde gücünüz yettiği kadar Allah'a karşı gelmekten 


152 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “v-k-y” md; İbn Manzür, Lisânü-arab, “v-k-y” md. 

153 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “v-k-y” md; İbn Manzür, Lisânü-arab, “v-k-y” md. 

154 Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, 1, 413. 

155 Râzi, Mefâtihul-ayb, VT11, 176; Ayrıca bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 642. 

156 Teğâbün 64/16. 

157 Taberi, Câmiu/-beyân, V, 642-643; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 413; Râzi, Mefâtihu?-Şayb, 
VT, 176. 
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sakının... âyetini indirerek (5 ,akcı Sİ; YI Sil Ya al SE Il Gİ Gİ) 
âyetini neshetmiştir”59. 


Bize göre söz konusu âyet mensuh değildir. Çünkü burada zikrettiğimiz her 
iki âyet de aslında aynı şeyi ifade etmektedir. Esasen bir insan gücünün yettiği 
kadar Allah'a saygısızlık etmekten sakınırsa, O'na gerçek anlamda kulluk etmiş 
demektir. Kur'ân da zaten hiçbir zaman insana, kendi gücünün üstünde bir so- 
rumluluk yüklemiş değildir. Nitekim konuyla ilgili bir âyette Allah'ın her şahsı 
ancak kendi gücü oranında mükellef kıldığını! belirterek bu hususta genel bir 
prensip ortaya koymuştur. Çünkü daha önce de belirttiğimiz gibi nefsi günaha 
götüren şeylerden korumak ve sorumluluğun bilincinde olmak diye tanımlanan 
takvâ, her insan için tâkât ölçüsünde bir değer ifade etmektedir. Onun ötesinde 
bir hareket tarzı ise, zaten insandan beklenen bir şey değildir. Bu da sözü edi- 
len âyetin neshedilmediği anlamına gelir. Esasen bizim şahsi kanaatimize göre 
Kur'ân-ı Kerim'de mensüh âyet bulunmamaktadır. Zira mensüh âyet, hükmü 
bağlayıcı olmayan âyet demektir. Kur'ân'ın bir kısım âyetini mensüh olarak gör- 
mek de, en azından söz konusu nitelikteki nasları tarihsel formatta ele almaktır. 
Bu bakımdan en doğrusu Kur'ân'ın tüm âyetlerini muhkem ve bağlayıcı gör- 
mektir. Esasen evrensel olduğunu iddia ettiğimiz Kur'ân'ın temel bir özelliği de 
bu olsa gerektir. 


Âyet: 103 


İĞ HAEİ 488 İŞ İZ a Aza; 183 Uz ir” mai Ki 


- 


ki) O gliği kl iğ EİN öze 


“Hepiniz Allah'ın ipine (sımsıkı) sarılın, sakın ayrılığa düşmeyin. Ve Allah'ın 
size olan nimetini bir düşünün. Hani siz bir vakitler düşmandınız, ama Allah kalb- 
lerinizin arasını uzlaştırdı da onun nimeti sayesinde kardeş oldunuz. Yine siz (bir 
zamanlar) bir ateş çukurunun kenarında idiniz, Allah sizi oraya düşmekten kurtardı. 


Allah, doğru yola erişesiniz diye size böylece âyetlerini açıklar” 


158 Teğâbün 64/16. 
159 Râzi, Mefârihu?-gayb, VILI, 176. 
160 Bakara 2/286. 
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TTutunulması Emredilen Allah'ın İpi “Hağlüllap” 


Yüce Allah bu âyette müminlere, “Hepiniz Allah'ın ipine (sımsıkı) sarılın, 
sakın ayrılığa düşmeyin...” buyurmaktadır. O halde Allah'ın ipinden maksat ne- 
dir? Hemen ifade edelim ki, müfessirler söz konusu tâbirin ne anlama geldiği 
konusunda bazı yorumlar yapmışlardır: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre bu âyette yer alan (aw J)dan maksat -ilâhi 
rahmetin üzerine tecelli ettiği- cemaat demektir!6!, Zira söz konusu sahâbiden ge- 
len bir haberde o: “Cemaate devam edin, çünkü cemaat Allalvın ipidir” demiştir!2. 


(2) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709)'ye göre de Allah'ın ipiyle kastedilen 


ihlâs ve samimiyettir!8. 


(3) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732Y'ın kanaati ise şöyledir. (40 JE) sözü, misâk 
yani bezmr-i elestte ruhların Allah ile yapmış oldukları sözleşme demektir!6, 


(4) Katâde (6. 117/735) ve Süddi (6. 128/745) de demişlerdir ki, burada 
bahsi geçen ip, Allah'ın kitabı Kur'ândır!©. Nitekim Hz. Peygamber bir hadi- 


sinde buyurmuştur ki: “Kizâbullah, semadan yeryüzüne uzatılan Allah'ın ipidir”66, 


(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de (al J)'dan maksadın İslâm ol- 


duğunu öne sürmüştür!67. 


Bize göre Allah'ın ipinden maksat genel anlamda İslâm, özel anlamda ise 
Kur'ândır. Zira Allah yeryüzüne Kur'ân-ı Kerim'i indirerek kulların yaratıcıla- 
rıyla olan ilişkisini bir diyalog çerçevesinde gerçekleştirmiş, Hz. Peygamber (sav) 
de sünnet-i seniyyesiyle bu yolun aydınlanmasına katkı sağlamıştır. Böylece her 
iki kaynağın birleşmesiyle İslâm ortaya çıkmıştır ki, işte Allah'ın ipinden maksat 
budur. Dolayısıyla bu ipe yani İslâm'a sarılanlar ancak gerçek kurtuluşa erecek- 
lerdir. Aksi durumda kurtuluştan söz etmek mümkün değildir. Çünkü İslâm dışı 
ipler insanı asla kurtuluşa götürecek özellikte değildir. Böyle olduğu için zaten 
Yüce yaratıcı Allah'ın ipine yani İslâm'a sımsıkı sarılmamızı istemektedir. 


161 Mâverdi, en-Nüğet veT-uyün, 1,414. 

162 Hâkim Nisâbüri, Müösfedrek, IV, 598. 

163 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 1, 414. İbnü'l-Cevzi, Z4dü7-mesir, 1, 433. 
164 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1,414. İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 433. 
165 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 1, 414, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 432. 
166 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1,414. 

167 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 414. İbnü”l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1, 433. 
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İnsan Fiüillerinin Isnâdı Sorunu 


İnsan fiilleri irâdi ve gayr-i irâdi diye iki kısma ayrılmaktadır. Gayr-i irâdi 
füllerde herhangi bir tercih hakkı söz konusu değildir. Bu bakımdan insanın bu 
nevi filerinden dolayı bir sorumluluğu yoktur. Ancak irâdi filler böyle değildir. 
Dolayısıyla onların sonuçları, öteden beri tartışmaya konu olmuştur. Onun için- 
dir ki, sözü edilen âyette yer alan (Ç£ sizi JİN ğe iza G3 İĞ ç$3) “. Yinesiz 
(bir zamanlar) bir ateş çukurunun kenarında idiniz, Allah sizi oraya düşmekten kur- 
tardı...” ifadesi de itikâdi mezhepler açısından farklı biçimde değerlendirilmiş- 
tir. Çünkü bu cümledeki azaptan kurtuluş Allah'a isnâd edilmektedir. Konuyla 
ilgili görüşler şunlardır: 


(1) Cebriyye'nin iddiasına göre insan, fiillerini yerine getirmeye mecbur- 
dur. Çünkü onun, fiili için bir gücü (istitâat) bulunmadığı gibi fiilini kesbetmesi 
de söz konusu değildir!©8. Cebriyye dışındaki bütün fırkalar, insanın gerçekten 
fail (kâsib) olduğu görüşünü benimsemiştir. Ancak Ebu'l-Hasen el-Eş'ari (6. 
324/956) insanı kâsib olarak nitelediği halde, fâil diye nitelemekten kaçınmıştır. 


169 


Çünkü ona göre de gerçek fâil, Allah'tır 


(2) Mu'tezile âlimlerine göre kişi fiillerini bizzat kendi irade ve gücüyle ya- 
par. Çünkü insanı, fiillerini kendi irade ve gücüyle yapacak şekilde yaratan Allah 
ona herhangi bir müdahalede bulunmamaktadır. Eğer kulların fiilleri Allah ta- 
rafından yaratılmış olsaydı, yüce yaratıcının peygamberler gönderip onları iman 
ve itaata davet etmesine gerek kalmazdı. Bu âyette her ne kadar insanı azaptan 
Allah'ın kurtardığı ifade ediliyorsa da bu, fiillerini kendi hür irâdesiyle oluşturup 


ateşten kurtulmayı hak eden insan için ancak söz konusudur”. 


(3) Ehl-i sünnet mezhebi de Muttezile'nin aksine fiilerimizi Allah'ın ya- 
rattığını öne sürmektedir. Söz konusu mezhebe göre fiillerin oluşmasında biri 
yaratmak (halk), diğeri yapmak (kesb) olmak üzere iki yön vardır. Hil yaratılış 
yönünden Allah'a, kesbediliş yönünden de insana nisbet edilir ve böylece fiil, 


168 Bağdâdi, Abdulkâhir b. Tahir b. Muhammed, Ws54/x4-Din, Beyrut 1981/1401, s. 134. 

169 Nesefi, Ebü'l-Muin Meymun b. Muhammed, 74ösira4w7 edille, 1-11, (thk. Claude Salam, Institut 
Français de Damas), Dımeşk 1990, TI, 539. 

170 Mâturidi, Muhammed b. Muhammed Ebü Mansür, K444647-Tevhid, (thk. Bekir Topaloğlu- 
Muhammed Aruçi), İSAM Yayınları, Ankara 2003, s. 394-395, Tetvilâru Eh'is-Sunne, (thk. 
Fatıma Yusuf el-Haymi), Beyrut 2004, V, 318; Subhi, Ahmed Mahmud, #3 i/mi/7-Kelam -dirâse 
Jelsefiyye-, I-II, Dâru'n-Nahdatil'i- Arabiyye, Beyrut 1985/1405, 1, 142. 
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oluşumuna değişik açılardan tesir eden iki kudretle meydana gelmiş olur. İnsan 
biri fiilden önce, biri de fiil anında olmak üzere iki tür kudrete sahiptir. Bunların 
ilki, insanın fiili yapmasını engelleyecek bir zihni ve fiziki eksiklik taşımaması 
yani fiil işleme yeterliliği, ikincisi ise istediği fiili yapmasını sağlayan kudrettir. 
İşin meydana gelmesinde asıl etkili olan bu kudret Allah tarafından insana tam 
fiil anında verilir (yaratılır). Ancak söz konusu kudretin yaratılması cüz'i iradeye 
bağlıdır ve insan bu sebeple sorumludur"? 


Ef'âl-i ibâd yani kulların filleri konusundaki bu farklı yaklaşımlar, tabia- 
tıyla mezheplerin âyet ve hadisleri farklı biçimde anlayıp yorumlamalarından 
kaynaklanmaktadır. Bu da esasen naslara farklı açılardan yaklaşmanın bir sonu- 
cudur. Hal böyle olunca insanlar bundan sonra aidiyet anlayışı ile hareket ederek 
nasları te'vil etmişlerdir. Yani Mu'tezile'ye mensup birisi hangi âyet olursa olsun 
söz konusu mezhebin fiiler konusundaki görüşünü esas alarak ilgili âyete o pers- 
pektiften bakmaktadır. Aynı şey hem Cebriyye hem de Ehl-i sünnete mensup 
âlimler için de söz konusudur. Bu yüzden biz de burada doğal olarak sözünü 
ettiğimiz aidiyet duygusuyla hareket ederek âyeti anlamaya çalışmak durumun- 
dayız. Ancak işin bir de şöyle bir hakikat tarafı bulunmaktadır. O da, doğru 
olduğu iddia edilen meselenin iddia eden tarafından makul görülmesidir. İşin 
bu tarafı da esasen bir vicdâni muhasebe işidir. Zira herhangi bir mezhebe bağ- 
lılık her zaman tek yeterli sebep değildir. Onu takviye edecek başka sebepler de 
bulunmaktadır. Sözünü ettiğimiz sebeplerin başında da ileri sürülen herhangi 
bir düşüncenin, akla, mantığa, insanlığın tecrübelerine ve sahih rivâyetlere ters 
düşmemesidir. Bütün bunları şunun için ifade etmek istiyoruz. Bizim konuyla 
ilgili şahsi kanaatimiz Ehl-i sünnetin görüşü istikametinde şekillenmektedir. Bu 
yaklaşım tarzı da, Muttezile'nin yaklaşımından çok daha makul görünmekte- 
dir. İşte Ehl-i sünnet âlimleri bu temel yaklaşımdan hareketle söz konusu âyeti, 


Muf'tezile'nin iddiasını çürüten bir âyet olarak görmektedirler!>. 


Âyet: 104 
İsİz ERİN ye öğalis Bazazl öylesi Lİ özü İİ göt, İş 
41043 EZİN pi 


171 Bkz. Râzi, Mefâtihu'-gayb, VI1I, 180. Kesb ve fiil ayrımı için bkz. Şeyhzâde, Abdurrahim b. Ali, 
Kitabu Nazmi'/-Ferâid ve Cemi7-Fevâid, Mısır 1318, s. 53-54. 
172 Bkz. Nesefi, Medâriküt-tenzil, 1, 280. 
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“Ey müminler! Sizden öyle bir ümmet (topluluk) çıksın ki, onlar iyiliği emredip 


kötülükten sakındırsınlar. İşte onlar kurtuluşa erenlerdir” 


İyiliği Emredip Kötülükten Sakındırmanın Hükmü 


İyiliği emretmek ve kötülüğü yasaklamak, İslâm kültüründe “emir 6/7-mârüf 
ve nehiy aniT-münker” formülüyle dile getirilmektedir. Bu formülde yer alan 
mârüf, “4//2h ve Resülünün yapılmasını emrettiği, sahih aklın ve fifrat-ı selimenin 
güzel gördüğü”, münker de, “4//4/'ın ve Hz. Peygamöer'in yasakladığı, sahih akıl ve 


fitratın kötü ve çirkin bulduğu şeyler” diye tanımlanabilir"? 


. Buna göre mârüfta 
insan için iyilikler, güzellikler ve faydalar, münkerde de kötülükler, çirkinlikler ve 
zararlar söz konusudur. Çünkü ne Yüce Allah ne Hz. Peygamber ne de akıl ve 
fıtrat, insana mutluluk ve fayda vermeyen şeyleri emreder. Dolayısıyla bir şeyin 
yapılması emredilmiş ya da yasaklanmışsa onda mutlaka insanın menfaatı var 
demektir. İnsanın sırtına yüklenen bu temel ahlâki ilke de kendisi için emredilen 
ve yasaklanan hususları başkalarına da arzetmek, söz konusu değerlerden onla- 
rın da faydalanmalarını sağlamak gibi ulvi bir amaca yöneliktir. Bu, bir anlamda 
mutluluğun ve güzelliklerin paylaşımı demektir. İnsanın böyle bir paylaşımda 
cimrilik göstermesi asla doğru değildir. İşte bu noktada sorulması gereken soru 
şudur: Söz konusu temel prensip, insana yüklediği sorumluluk açısından nasıl bir 
hüküm ifade etmektedir? Şimdi bu hususla ilgili görüşler üzerinde duralım. He- 
men belirtelim ki, iyiliği emredip kötülükten sakındırmanın hükmü konusunda 
iki görüş ileri sürülmüştür: 

(1) Zemahşeri'ye göre Kur'ân'da yer alan âyetlerin ortaya koyduğu sonuç, 


söz konusu hükmün farz-ı kifâye olduğu yönündedir!” 


(2) Râzi de tefsirinde emr-i bi'l-ma'rüf ve nehy-i ani'l-münkerin insana, 
farz-ı ayn anlamında bir sorumluluk yüklediğini iddia etmektedir!”. 

Öyle anlaşılıyor ki, iyiliği emredip kötülükten sakındırma prensibi görevin 
ifası açısından düşünüldüğü zaman farz-ı kifâye diyenleri haklı çıkarmaktadır. 
Çünkü bu iş bir ihtisas işidir. Dolayısıyla takdiminde bilgi ve tecrübeye ihtiyaç 


173 Râğıb İsfahâni, Müffedâr, “a-r-f” md. Konuyla ilgili geniş bilgi için bkz. Dumlu, Ömer, Kur'ân'da 
Bazı Kavramlara Bakış, İzmir 1999, s. 165 vd. 

174 Zemahşeri, Keşşâf;1, 604. 

175 Râzi, Mefötibu/-gayb, VIII, 182. Ayrıca bkz. Demirci, Muhsin, Lokman Süresi ve Ahlâki Öğüzler, 
İstanbul 2012, s. 240. 
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vardır. Ancak sorumluluk açısından bakıldığında da farz-ı ayn diyenlerin görüş- 
leri daha isabetli görünmektedir. Zira iyiliği emredip kötülükten sakındırmak 
ümmetin tamamının sorumluluk alanına giren geniş kapsamlı bir meseledir. 
Buna göre her insan kendi gücü ve imkânı oranında sorumluluk taşımaktadır. 
Asıl olan da sorumluluğun paylaşımıdır. Bu yapıldıktan sonra onun neticesi du- 
rumunda olan dâvet vazifesi de halledilmiş demektir. Çünkü bu dâvet görevini 
bizâtihi yerine getirecek bilginlerin yetişmesi için gerekli olan hususlar da, esa- 
sen söz konusu sorumluluğun içinde bulunmaktadır!”, Kısacası iyiliği emredip 
kötülükten sakındırma ilkesi sorumluluk açısından farz-ı ayn, yerine getirilmesi 
yani ifası noktasında farz-ı kifâye olarak tanımlanabilir. 


Âyet: 106 


40. rl İİ Gs sa 28 aj ; ir a a sa om 43 e e 
N süs) çer ps! lez) boyal ii ub BARI diğ Tİ ya 
4106) 033355 ES Laz MİSİN İİ 
“YO gün öyle) bir gün &i (o günde) nice yüzler parlayacak, nice yüzler de karara- 
caktır; yüzleri kararanlara: “İman ettikten sonra kâfir mi oldunuz? Öyle ise gerçekleri 


inkâr ettiğiniz için tadın bu azabı! (denilir)” 


Âhirette Yüzleri Kararacak Olanlar 


Bu âyet her ne kadar zâhiri olarak âhirette birtakım yüzlerin parlayacağını 
birtakım yüzlerin de kararacağını ifade ediyorsa da, aslında mecâzen o gün bazı 
insanların sevinip bazılarının da üzüleceğini bize haber vermektedir. İlk bakış- 
ta yüzleri ağaracak yahut sevinecek olanların müminler, yüzleri kararacak ya da 
üzüleceklerin de inkârcılar olduğu anlaşılsa da, bazı müfessirler âyetin söz ko- 
nusu ettiği ikinci gruba girecek insanlarla ilgili birtakım yorumlar yapmışlardır. 
Bunları İbnü'l-Cevzi tefsirinde şöyle dile getirmiştir: 


(1) Ubey b. Kab (6. 30/650)'a göre âyette sözü edilen yüzleri kararmış kişi- 
ler, Bezm-i elestte Yüce Allah'ı Rab olarak kabul edip, ama dünyaya gelince bu 
sözlerini tutmayan tüm inkârcılardır. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre de bu âyetin âhirette yüzlerinin 
kararacağını ifade ettiği kişiler yahudilerdir. 


176 Dumlu, Ömer, Kur'ân'da Bazı Kavramlara Bakış, s. 184-188. 
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(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de burada söz konusu olan insanların 


münâfıklar olduğunu ileri sürmektedir. 


(4) Katâde (6. 117/735) de demiştir ki, bu âyette yer alan (444 55 &3)1) 
ifadesiyle kastedilen ehl-i bid'attır. 


(5) Ebü İshâk Yüsuf el-Hemedâni (6. 535/1140) ise yüzleri kararacak olan 
grubun Harüriyye olduğunu iddia etmektedir!7. 


Bize göre burada zikredilen görüşlerin hepsi bir yönüyle doğrudur, ancak 
âyetin ruhuna en uygun olanı ilk sırada zikrettiğimiz Ubey b. Ka'b'ın görüşüdür. 
Çünkü bu görüş âhirette yüzleri kararacak olan kimselerle ilgili temel bir ilkeyi 
gündeme getirmektedir. Bu temel ilke de kendilerine verilen bunca nimete rağ- 
men, Allah'ı inkâr edenlerin âhirette O'nun huzuruna kapkara bir yüzle çıkarıla- 
cak olmalarıdır. Üstelik ruhları elest bezminde O Yüce varlığı Rab olarak kabul 
ettiğini ikrar ettiği halde. Demek ki Allah'a inanmanın ve O'nun emirlerini ye- 
rine getirmenin âhirette nasıl bir karşılığı varsa, O'nu inkâr edip arzu ve hevesle- 
rinin peşinde koşmanın da aynı şekilde bir karşılığı olacaktır. İşte bu karşılık da 
elest bezminde Allah'a vermiş oldukları sözleri tutmayanların âhirette karşılaş- 
tıkları azap yüzünden duydukları acı, ızdırap ve üzüntüdür. Bu sebeple olsa ge- 
rek ki, kâfirlerin çektiği bu üzüntüler onların yüzlerine de yansıyacak, yüzleri ak 
olan müminler de böylece inkârcıları yüzlerinden tanıyacaklardır. Çünkü onların 
kalplerindeki karartılar yüzlerine sirayet etmiş, artık suçlu oldukları yüzlerinden 


okunur hale gelmiş olacaktır. 
Âyet: 124-125 


öl EŞİN ge YE SE, 4505 öl Bİ alyike Gİ özek İyİ 
öp İl Azak 885 göüaş MİR çay ös Gİ a lina öl İk giz 
4125) Saz SENİ 
“Hani inananlara: 'Rabbinizin gönderilmiş üç bin melekle size yardım etmesi 
yetmez mi P diyordun. Evet, eğer sabrederseniz, sakınırsanız ve onlar da hemen saj- 


dırırlarsa Rabbiniz size, özel işaretli beş bin melekle yardım edecektir” 


177 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 436. 
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Bedir Savaşında Meleklerin Müslümanlara Yardım Etmesi 


Nakledildiğine göre müslümanlar, Bedir savaşında Kürz b. Câbir isimli bir 
Arap liderin müşriklere yardıma geleceğini haber alınca kaygılanmışlardı. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber gelen vahye dayanarak onlara Yüce Allah'ın melekler 
göndermek suretiyle müminlere yardım edeceği müjdesini verdi. Böylece müslü- 
manlar söz konusu haber üzerine sevinerek morallerini düzelttiler!”. İşte burada 
yer verdiğimiz âyetler meleklerin Bedir savaşında müminlere yardım ettiklerini 
açıkça ifade etmektedir. Ancak bu yardımın fiilen gerçekleşip gerçekleşmediği 
hususunda farklı iki yaklaşım ortaya atılmıştır. 


(1) Begavi (6. 516/1122), Âlüsi (6. 1270/1853), Kâsımi (6. 1293/1914) ve 
Elmalılı (6. 1321/1942)'ya göre Allah'ın gönderdiği melekler Bedir harbinde 


bizzat savaşa iştirak ederek müminlere yardım etmişlerdir!” 


(2) Mevlânâ Muhammed Ali Lâhüri (6. 1330/1951), Muhammed Reşid 
Rızâ (6. 1314/1935) ve Muhammed Esed (6. 1367/1992)e göre ise söz konu- 
su ilâhi yardım, “müminlerin kalplerini takviye” anlamındadır. Yani Bedir sava- 
şında meleklerin göğüs göğüse çatışmaya katıldıkları söz konusu değildir. Zira 


Kur'ân'da bunu destekleyen herhangi bir nas yoktur!" 


Bize göre bu iki âyette yer verilen konuyu müstakil olarak değil, Kur'ân 
bütünlüğü içerisinde ele almak gerekmektedir. Çünkü müstakil bir yaklaşım 
yorumcuyu yanlış anlamalara sevkedebilir. Bu noktadan hareketle diyebiliriz ki, 
Yüce Allah -Kur'ân'da belirtildiği üzere- Huneyn savaşında görünmeyen ordu- 
lar indirerek!9!, Hendek savaşında rüzgârla beraber gizli ordular göndererek! 
ve Hz. Peygamber'e hicret esnasında aynı şekilde görünmeyen ordularla destek 
vererek" yardım etmiştir. Burada zikrettiğimiz âyetlerin her birinde “görünme- 
yen orduların indirildiğinden” söz edilmektedir. Ancak her üç âyette de indirme 
anlamında farklı fiiller kullanılmıştır. Bunlar “Zestekledi”, “gönderdi” ve “indir- 
di” anlamına gelen (J5i) di 31) «(88i) fiilleridir. Eğer denildiği gibi meleklerin 


178 İbn Kesir, Tefsir, 11,93. 

179 Bkz. Âlüsi, Rahu/-me'âni, IV, 74-76; Kâsımi, Mehâsinu?-te'vil, IV, 219-223; Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Dik, 11,1171. 

180 Muhammed Ali, Kur'ân-ı Kerim Tercümesi ve Meâli, dp: 156; Reşid Rızâ, Menâr, IV, 112-113; IX, 
561, 565-566; Esed, Kur'ân Mesajı, s. 114, dp: 93. 

181 Tevbe 9/26. 

182 Ahzâb33/9. 

183 Tevbe 9/40. 
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gönderilmesi, onların fiilen savaşa iştirak etmeyip sadece müminlerin kalbini 
teskin etmek, korkularını gidermek amacıyla olsaydı, bu hususun farklı fiillerle 
zikredilmesi gerekmezdi. Öyle anlaşılıyor ki, hâdisenin mutlaklığına işaret etsin 
diye bu olay, sözünü ettiğimiz farklı fillerle anlatılmıştır. 

Ayrıca (455 15,2 İİ gezek lE3 ayaz Şİ ES İŞİ pi) Bozgundan 
sonra Allah Peygamberine, müminlere güven duygusu verdi ve ( anları) görmediğiniz 
askerler indirdi... ”84 (35 ği 324 Sİ gale EŞLİ 3) « “.. Allah ona güven ver- 


. 185 gibi âyetlerde zaten sekinenin indi- 


di, görmediğiniz askerlerle onu destekledi.. 
rildiğinden söz edilmektedir. Şayet Yüce Allah meleklerin indirilmesiyle yalnız 
“İnananlara iç ferahlatıcı müjde ve moral destek” vermek isteseydi, sekine sözünden 


Ja > 


sonra indirmeden söz etmezdi. Bu hususu Kur'ân'ın müstakil bir cümle şeklinde 
zikretmesi bize gösteriyor ki, söz konusu savaşta -hatta diğer savaşlarda da- Al- 
lah Taâlâ müslümanlara moral destek vermek için sekine yanında fiili olarak me- 
lekleri de indirmiştir ve indirilen melekler bizzat savaşa iştirak etmişlerdir. Zira 
onların sözünü etüğimiz bu misyonları (£g3jl | sö — çi ali gi di Sİ Bİ 
YE İS eli, GEN öğ iLE EŞİ 1335 öp oi 3 e isle) “Rabbin 
meleklere, Ben sizinleyim, inananları destekleyin” diye vahyetti. Ben inkâr edenlerin 
kalblerine korku salacağım, artık vurun onların boyunları üstüne, vurun her bir par- 


mağına” dedi”86 


âyetinde açıkça dile getirilmiştir. Buna göre melekler yeryüzüne 
inerek ve savaşta müslümanlara yardım ederek fiilen destek vermişlerdir. Nite- 
kim bu husus hadis literatüründe yer alan sahih nakillerde de zikredilmektedir. 
Sözgelimi Hz. Peygamber Cebrâil'in bizzat Bedir savaşına iştirak ettiğini bize 
haber vermektedir!87. Öyle anlaşılıyor ki, Allah Resülü bu sözüyle Cebrâil'in yer- 
yüzüne tek başına indiğini değil, melek ordusunun başında bir komutan olarak 


gönderildiğini ifade etmektedir. 


Yine aynı konuyla ilgili Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde yer alan bir ha- 
diste Ebü Dâvüd el-Mâzini şunları söylemiştir: “Bedir savaşında müşriklerden 
bir adamı yakalayıp öldüreyim, diye takip ettim. Ancak yakaladığımda daha kı- 


lıcımı ona dokundurmadan kellesinin yere düştüğünü gördüm. Anladım ki, onu 


benden önce birisi (melek) öldürmüştü”!88. 


184 Tevbe 9/26. 

185 Tevbe 9/40. Ayrıca bkz. Bakara 2/284; Fetih 48/4, 18,26 
186 Enfal8/12. 

187 Buhâri, Megâzi,11. 

188 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 450. 
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Buhâri'de yer alan bir başka hadise göre de Cebrâil Hz. Peygamber'e gelip: 
“Siz aranızda Bedir savaşına katılanlara nasıl muamele edersiniz?” diye sormuş, 
Peygamber de: “Onları müslümanların en faziletlileri arasında sayarız” buyurmuş; 
bunun üzerine Cebrâil de: 'Biz de Bedire katılan melekleri en faziletli meleklerden 


sayarız” demiştir! 


Burada şunu da ifade edelim ki, esasen Allah Taâlâ'nın müslümanlara savaş- 
larda yardım etmek üzere melekleri indirmesi sünnetullahın bir gereğidir. Zira 
Yüce Allah Kur'ân'da, Çöl e EB) ra dl ya 0) hale Sili giy) “Ey İmân 
edenler! Eğer siz Allah'a (O'nun dinine) yardım ederseniz O da size yardım eder, 
ayaklarınızı kaydırmaz” buyurmaktadır. Savaşlarda meleklerle yardım etmesi 
de O'nun vadini, mulcizevi bir şekilde yerine getirmesinden başka bir şey de- 
ğildir. Böyle olduğu halde Kur'ân'ın bize takdim ettiği bu tür hâdiseleri akli- 
leştirmek onları mucize formatından çıkarmak demektir ki, böyle bir anlayışın 
sıhhatli olduğunu iddia etmek doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. 


Âyet: 140 


Âli Ng GİZLE EYİ Giy al, gi eği leydi 
41405 SeN Si V dl AŞİ çe İniş (isle gi 
“Eğer siz (Uhud'da) bir acıya uğradıysanız, (bilin ki, Bedirde de düşmanınız 
olan) o kavim de benzer bir acıya uğramıştır. O günleri biz insanlar arasında dön- 
dürür dururuz (zaferi bazen bir topluma bazen öteki topluma nasip ederiz.) Tâ ki 
Allah, iman edenleri ortaya çıkarsın ve aranızdan şahitler edinsin. Allah zalimleri 


SEVMEZ” 


“Bilme” Anlamındaki Filin Allah'a İsnâdı 
Sözlükte “i/me&”anlamını ifade eden “454” Allah'a isnâd edildiğinde, “o/muş 


olanı, olmakta olanı ve olacak olanı bilen, kendisine kâinatta hiçbir şey gizli kalma- 
yan ve ilmi zâhir-bâtın, gizli-açık herşeyi kuşatan” diye tanımlanmaktadır”! An- 
cak bu sözcük bazen Kur'ân'da (1 ,izle £,ö)1 44 #haJ3) ifadesinde olduğu gibi, muzâri 


189 Buhâri, Megâzi,11. 

190 Muhammed 47/7. 

191 Zebidi, Muhammed b. Muhammed, 74cxY-arüs min cevâbiri'-#âmüs, (thk. Ali Şiri), Beyrut 
1414/1994, “i-1-m” md. 
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formatında gelip lafza-i celâli özne olarak almaktadır. İşte böylesi durumlarda 
söz konusu fiile nasıl bir anlam yükleneceği hususu, müfessirler arasında tartış- 
maya yol açmıştır. Konuyla ilgili üç görüşün ileri sürüldüğü görülmektedir: 


(1) Katâde (6. 117/735)'ye göre sözgelimi (1 zl£ Sail Çi) g4 3) şeklindeki 
cümlelerde yer alan ilim fiilleri -özneleri Allah olduğunda- mef'ulleri yüceltmek 
anlamını ifade ederler! Buna göre söz konusu âyete “4//4h müminleri yüceltir” 
şeklinde bir anlam verilebilir. 


(2) İbn İshâk (6. 153/770)'tan gelen bir rivâyette de onun şöyle dediği nakle- 
dilmiştir: Bu tür cümlelerdeki müzâri filler, iman edip sabır gösteren müminleri 
Allah Taâlâ'nın, diğerlerinden yani iman etmeyenlerden ayırt etmesi anlamına 
gelmektedir!”. 


(3) Kurân Yolu yazarlarının yaklaşımı da şöyledir: İlmin Allah'a isnâdı, 
Allah'ın ezeli ilminde var olan bilgiyi vâkıa ile apaçık bir şekilde ortaya koyması 


demektir!” 


Bize göre bu yaklaşımların hepsi isabetlidir. Zira Allah'ın ezeli ilminde var 
olan bilgilerin vâkıa ile ortaya çıkması gerekiyorsa, onların gizli kalması ve vâkıa 
ile uyuşmaması asla söz konusu değildir. Bu noktada mutlak bir zorunluluk ol- 
duğuna göre Yüce Allah'ın herhangi bir konuda ezeli bilgisini ortaya koymayı 
dilemesi de bir zorunluluktur. Buna göre böylesi durumlarda (âj gid 3) ifadesini, 
Allah'ın bilmesi şeklinde değilde, müminlerle mümin olmayanları birbirinden 
ayırt etmesi ve yaptıklarına karşılık müminleri ödüllendirmesi yahut herhan- 
gi bir durumu ortaya çıkarması şeklinde anlamak daha doğru bir yaklaşım olsa 
gerektir. O halde bu noktadan hareketle söz konusu âyette ifade edilen gâlibiyet 
ve mağlubiyet günlerinin insanlar arasında döndürülüp dolaştırılmasını yani za- 
ferin bazen bir topluma bazen öteki topluma geçmesini, kaderin vâkıa ile ortaya 
konulması ve müminlerle münâfıkların aralarının temyiz edilmesi tarzında an- 
lamak gerekmektedir. Bir başka ifade ile denilebilir ki, Yüce Allah zaten ezeli 
ilmiyle her şeyi bilmektedir. Bunda herhangi bir problem söz konusu değildir. 
Buna göre benzer fiillerde, özne olması dolayısıyla Allah Taâlâ bildiğini ortaya 
çıkarmayı, bilmeyenleri kendi bilgisine muttali kılmayı murad etmektedir. 


192 Taberi, Câmiu?-beyân, VI, 87. 
193 Taberi, Câmiu7-beyân, VI, 87. Ayrıca bkz. Nesefi, Medâriğü?-tenzil, 1, 296. 
194 Heyet, Kur'ân Yolu,1, 679. 
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Âyet: 146 


ik Ağ A ez İLE LA 1 al 348 By a İİ ie öl 
4146) Sa pall Sai iğ A SESİ aş 
“Nice peygamberler vardı (onlar), beraberlerinde birçok Allah erleri olduğu hal- 
de savaştılar. Ama o kimseler Allah yolunda çektikleri sıkıntılardan asla yılmadılar, 
zayıflık göstermediler, (düşmanlarına) boyun eğmediler. (Şunu bilin ki) Allah zorluk- 


lara göğüs gerenleri sever” 


Peygamberlerle Birlikte Savaşan “R:85iler” 
Âyette ifade edilen ve bizim “4/4 erleri” diye çevirdiğimiz (5 ,£,) kelimesi- 
ne müfessirler bazı farklı anlamlar vermişlerdir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Mücâhid ve İkrime'ye göre âyette geçen (98 ,) söz- 


195 


cüğü büyük bir topluluk anlamındadır 
(2) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu kelime ile 


fukahâ ve ulemâ kastedilmiştir. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, ilgili âyette yer alan 
(0,5,) kelimesi otoriteye bağlı kişileri ifade etmektedir!” 


(4) İbn Fâris (6. 395/1004)'in ise bu kelimenin anlamıyla ilgili olarak şöyle 
dediği nakledilmektedir. Rıbbilerden maksat kendilerini Allah'a adayanlardır!8. 


Burada sözünü ettiğimiz âyet geçmiş peygamberleri ve onlarla birlikte sa- 
vaşlara iştirak eden Allah erlerini örnek vermek suretiyle Uhud savaşında Hz. 
Peygamber'in öldürüldüğü haberi üzerine paniğe kapılıp savaş meydanını terke- 
den müslümanlara yönelik bir sitemi içermektedir. Yani denilmiş olmaktadır ki, 
geçmiş peygamberlerin yanında savaşa katılan Allah erleri, düşmanlardan daha 
az sayıda ve daha zayıf durumda olmalarına rağmen, harplerde sabır ve metanet 
gösterdiler; ama siz yalan bir haber üzerine hemen gevşeyip dağıldınız!*. Burada 


195 Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, 1, 428; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 472. 

196 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 428; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 472. 

197 Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 1, 428; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 472. 

198 Taberi, Câömiu7-beyân, VI,111, Mâverdi, en-Nüket ve'?-uyün, 1, 428; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
1,472. 

199 Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 685-686. 
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kendilerine sitem edilenler de kuşkusuz Hz. Peygamber'in sahâbileridir. Ancak 
âyette daha önceki peygamberlerle birlikte savaşa katılan va adına “*:66iyyün” 
denilen bir topluluktan da söz edilmektedir. O halde kısaca diyebiliriz ki, bu 
âyette zikredilen (5 ,£ ,) kelimesi, kendilerini Allah'a adayan savaşçı toplulukları 
ifade etmektedir. 


Âyet: 173 


EL İĞ Üley) KASI GAZAL Gİ aze 5 İNŞ Ğİ JE İl 
4173) İS3İ çiz 
“O müminler ki, birtakım insanlar: 'Bilin ki düşmanlarınız size saldırmak için ordu 


hazırladılar; onlardan korkun? diye kendilerini tehdit ettiklerinde, bu tehdit onların 
imanlarını artırmış ve (onlar) şöyle demişlerdir: Allah bize yeter; O, ne güzel vekildir!” 


İmânın Artıp Eksilmesi 


Müfessirler bu âyette yer alan (UlJ çA315) sözünden hareketle imanın ar- 
tıp eksilmesi konusunu tartışmaya açmışlardır. Bu husustaki görüşleri üç grupta 
toplamak mümkündür: 


(1) İbn Hazm (6. 457/1064) ve Selef âlimleri yanında Mu'tezili, Harici ve 
Şii kelamcılara göre imân artar ve eksilir. Bu görüşü savunanlar imânı amel- 
den bir cüz olarak kabul etmektedirler. Zikrettiğimiz bu görüş sahiplerinden 
Hariciler büyük günah işleyen ve ilâhi emirlerden birini terkedenin kâfir olduğu- 
nu, Mu'tezile ile Şia ise büyük günah işleyenin imandan çıkmakla birlikte küfre 
girmeyip ikisi arasında bir yerde bulunduğunu, işlediği günahtan dolayı tövbe 
etmeden öldüğü takdirde ebedi olarak cehennemde kalacağını ileri sürmüşlerdir. 
Sünni çizgide yer almakla birlikte imanın artıp eksileceğini iddia edenler ise, 
ameldeki eksikliğin imanın kemâline zarar vermekle birlikte, sahibini küfre gö- 
türmeyeceğini savunmuşlardır”, 


(2) Ehl-i sünnet'in iki kolu Mâtüridiler'le Eş'ariler'in çoğunluğunun sa- 
vunduğu görüşe göre de imanın artıp eksilmesi mümkün değildir. Zira imanın 
artması ancak küfrün noksanlaşmasıyla, eksilmesi de küfrün artmasıyla 


200 Harpüti, Abdüllatif, 7en&iu7-&elâm İstanbul 1330, s. 258. Geniş bilgi için bkz. Sinanoğlu, 
Mustafa, “İmân”, DİA, İstanbul 2000, XX, 213. 
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mümkün olabilir. Bu durumda da kişi aynı anda iki özelliği bir arada bulundura- 
cağı için hem mümin hem de kâfir olması gerekmektedir. Oysa bu iki durumun 
bir arada bulunması imkânsızdır. Nitekim Nesefi de imanda artma ve eksilme- 
den bahsedilemeyeceğini, ancak sâlih amellerle kalpte meydana gelen nur ve ay- 
dınlığın artıp, mâsiyetlerle de azalabileceğini öne sürmektedir”!. Buna göre artıp 
eksilen imanın kendisi değil, işlenen sâlih ameller sonucunda kalpte meydana 
gelen nurdur. 


(3) Elmalılı Hamdi Yazır da demiştir ki, imanın aslı artıp eksilmez. Zira 
iman kalbin tasdikinden ibarettir. Tasdik ise nicelik özelliği taşımadığı için 
imanla ilgili olan artma ve eksilme, “#uwve?lilik” ve “zayyffık” vasıflarıyla açıkla- 


nabilir? 


Benzer bir görüşü de Süleyman Ateş de tefsirinde dile getirmiştir. Söz ko- 
nusu müfessirin konuyla ilgili görüşü de şöyledir: İmân psikolojik bir haldir. Bu- 
nun bazı şartlarda güçlendiği, bazı durumlarda ise zayıfladığı bir gerçektir. İnsa- 
nın Hz. Peygamber'e karşı güveni, Allah'a sevgisi arttıkça imânı da güçlenir. Bu 
güven ve sevgi zayıflayınca iman da zayıflar. İnsanın kâinâtın enginliğini, tabiatın 
güzelliğini düşünüp de bunları yaratan Allah'a bağlılık ve sevgi ile ağladığı za- 
manla, durgunlaştığı, hatta duygusuzlaştığı zamandaki imânı hiç bir olur mu?2, 


Bize göre imanın artması ve eksilmesi yerine, kuvvetlenmesi ve zayıflama - 
sından söz etmek daha doğrudur. Çünkü bir mümin iman esaslarını inkâr etme- 
dikçe ne kadar büyük günah işlerse işlesin kâfir olmaz, olsa olsa ancak günahkâr 
sayılabilir. Halbuki günah işlemek imanı azaltsaydı, çok günâh işleyenlere kâfir 
denilmesi gerekirdi. Zira insan her günah işlediğinde imanı biraz daha zayıfla- 
mış olacağı için belli bir müddetin sonunda işlemiş olduğu günahların çokluğu 
sebebiyle ortada imandan eser kalmayacaktır. Oysa günahkâr iman esaslarını 
inkâr etmediği müddetçe kâfir değildir. Böyle olduğu için de ebedi cehennem- 
de kalmayacak, günahları nisbetinde azap çektikten sonra cennete girecektir. O 
halde biraz önce de belirttiğimiz gibi günah yükü ne kadar fazla olursa olsun, 
şayet itikadında inkâr söz konusu değilse, o kişi mümin kategorisi içerisindedir. 
Demek ki iman konusunda artma ve eksilmeden değil, kuvvet ve zayıflıktan söz 
etmek daha doğru bir yaklaşım olsa gerektir. 


201 Nesefi, Teğsiratü?-edille, 11, 416. Ayrıca bkz. Sinanoğlu, Mustafa, “İmân”, DİA, XX, 213. 
202 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, IV, 4410. 
203 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 145. 
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Âyet: 176 


Kİ Jaa Yİ İş Baş İğ İSİ a öl İN Bs Yaz 
41763 az NİZ çği3 si mz 
“Ey Resülüm!) Küfürde yarışanlar seni üzmesin; onlar Allah'a hiçbir zarar ve- 
remeyeceklerdir. Allah onları âhirette nasipsiz bırakmayı diliyor; onlar için büyük bir 


azap vardır” 


Hz. Peygamber'i Üzen İnkârcı Grup 
Görüldüğü gibi bu âyet Hz. Peygamber'i teselli etmektedir. Esasen Kur'ân'da 


bu tür örneklere çokça rastlamak mümkündür”, Çünkü Hz. Peygamber de so- 
nuçta bir beşerdir, dolayısıyla onun da teselliye ihtiyacı vardır. Bu yüzden Yüce 
Allah bazı durumlarda elçisini teselli etmek suretiyle onu, karşı karşıya kaldığı 
üzüntü ve sıkıntılardan koruyordu. Resülullah'ı en fazla üzen konuların başında 
da müşriklerin şirkte ısrar etmeleri, münâfıkların aleyhte propaganda yapmaları 
ve yahudilerin yıkıcı hareketleri geliyordu. Bu âyette de tabiatıyla bu gruplar- 
dan birinin veya bir kaçının ya da tümünün davranışlarıyla peygamberi üzmeleri 
söz konusu edilmektedir. Çünkü âyetin baş tarafında (4474; Yö) şeklinde biz- 
zat üzüntü ifade eden bir fiil kullanılarak peygamberimize üzülmemesi tavsiye 
edilmiş; ancak onu üzen grubun kim olduğuna işaret edilmemiştir. Bu yüzden 
müfessirler âyeti tefsir ederken ilgili grubu tespite çalışmışlardır. Konuyla ilgili 
ileri sürülen görüşler şunlardır: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6.32/652)'a göre âyette zikredilen söz konusu grup, 


205 


yahudi önderleridir 
(2) Mücâhid (6. 103/721)'e göre de bunlar münâfıklardır?©, 


(3) Dahhâk (6. 106/723) da demiştir ki, Allah Resülü (sav)'nü üzüntüye 
sevkedenler Kureyş kâfirleridir?”. 


204 Bkz.Kehf 18/6; Şu'ârâ 26/3. 

205 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1, 508. 

206 Taberi, Gâmiu7-beyân, V1, 258; Mâverdi, en-Nüket ve 7-uyün, 1, 439; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 
508. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf; 1, 663. 

207 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 1, 439); İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 508. 
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(4) Zemahşeri (6. 5538/1143) ve Mâverdi (6. 450/1058)'nin de tefsirlerinde 
şöyle dedikleri ifade edilmiştir. Burada sözü edilen gruptan maksat, müslüman 
olduktan sonra dinden çıkan kimseler yani mürtedlerdir?*, 


Öncelikle şunu ifade etmek gerekir ki, bir sonraki âyete bakarak Zemahşeri 
ve Mâverdi'nin tefsirlerinde yer verdikleri görüşün daha isabetli olduğu söylene- 
bilir. Çünkü müteakip âyette (çi İS a Ela ği olay İSİN 152 e) 0) 
buyurularak””, “mans inkârla değiştirenlerin Allah'a asla zarar veremeyecekleri” söz 
konusu edilmiştir. Bilindiği gibi “İmanı inkârla değiştirenler” de İslâm'dan çıkıp 
bir başka dine girenler yani mürtedlerdir. O halde 176. âyete bu şekilde yaklaş- 
mak ve Hz. Peygamber (sav)'i üzen grubun mürtedler olduğunu söylemek daha 
isabetli olabilir. Ancak bizim şahsen kanaatimize göre burada söz konusu edilen 
grupların hepsi Allah Resülü (sav) için ayrı ayrı birer üzüntü kaynağıdır. Çünkü 
inzâl döneminde her bir grup İslâm için tehdit ifade ediyordu. Dolayısıyla söz ko- 
nusu tehditlerin ortadan kaldırılması zaruri idi. Aksi halde İslâm'ın tez zamanda 
Arabistan bölgesine yayılması ve büyük bir medeniyet oluşturması pek mümkün 
değildi. Öyle anlaşılıyor ki, Hz. Peygamber'i üzen asıl mesele de buydu. İşte bu 
engelleme de yukarıda sözünü ettiğimiz tüm inkârcı gruplar tarafından gerçekleş- 
tiriliyordu. Dolayısıyla bu konuda tek bir gruptan söz etmek pek makul değildir. 


Âyet: 185 


re” A RS Rİ PE ar İK el Beyle aç İş 
PİN EE a il ağ li oyali çe İS 
4185) yg 7aİl ta YI SİN SELİ Üz 38 a8 Zİ 
“Her insan ölümü tadacaktır. Kıyamet günü yaptıklarınızın karşılığı size mut- 


laka ödenecektir. (Şu da bir gerçek ki) ateşten uzaklaştırılıp cennete sokulan kimse 
artık kurtulmuştur. Dünya hayatı, zaten, aldatıcı şeylerden ibarettir” 


Nefsin Ölümsüzlüğü veya Ölümlülüğü 


Nefis, sözlükte “tan, Zan?*, ruh, bir şeyin özü ve cevheri” anlamına gelmek- 
tedir?!, Buna göre nefis denilince insanın kendisi, zâtı, özü ve cevheri akla gelir. 


208 Zemahşeri, Keşşâf, 1, 663; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 508. 
209 Âl-i İmrân 3/177. 

210 İbn Manzür, Lisânü/-arab, “n-f-s” md. 

211 İsfahâni, Mı üfredât, “n-f-s” md. 
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Ancak Kur'ân nefisten söz ederken beden ve ruhtan oluşan insanın beşeri varlı- 
gına vurgu yapmaktadır??? O halde nefsin ruh ile bir anlam yakınlığı var mıdır? 
Hemen belirtelim ki, ruh ile nefsin aynı veya farklı şeyler olup olmadığı, bu ne- 
denle de nefsin ölümlülüğü ya da ölümsüzlüğü tartışma konusudur. Bu husustaki 
yaklaşımları iki grupta ele almak mümkündür: 


(1) İmam Gazzâli (6. 505/1111)'ye göre ruh ölümsüzdür. Eğer böyle olma- 
saydı o takdirde peygamberlerin nübüvveti, sevap-günah, cennet-cehennem ve 
diğer dünya ve âhiretle ilgili hususlar batıl olurdu?”. Ayrıca bilindiği gibi rahmet 
ve mağfiret Peygamberi (s.a.v) fani bir şey için değil, aksine bâki bir şey için gön- 
derilmiştir. Eğer ruhlar ölümden sonra yok olsalardı insanlığın seçkinleri olan 
peygamberler bu fani dünya için gönderilmiş olacaklardı ki, bu da anlamsız ve 
abes bir şey demektir?*, 


(2) Elmalılı'nın tefsirinde naklettiği bir bilgiye göre de (&3x)l 45,5 j ) 
âyeti, “Her nefis ölümü tadacaktır” anlamına gelmektedir. Buna göre ölümü tadan 
hangisi ise ölen de o dur. O halde ruh da beden gibi ölümlüdür. Bu sebepledir ki, 
ruhun bedenden ayrılarak sonsuza kadar canlı kalması söz konusu değildir. Zira 
ruhların ölmezliği iddiası ne aklen ne de naklen sabit görülmemiştir?"5. 


Bizim kanaatimize göre burada isabetli olan yaklaşım, ilk sırada zikretti- 
ğimiz Gazzâli'nin yaklaşımıdır. Zira âhiret hayatı ebedi olduğuna göre ruhun 
ölmemesi gerekmektedir. Aksi halde sonsuz hayatı yaşamak nasıl mümkün ola- 
bilir? Onun içindir ki Yüce Allah, (& 5) 415 uri j3) “Her insan ölümü tadacaktır” 
buyurmuştur. Tatma da bilindiği gibi bir hayat eseridir. Bu yüzden tatma anında, 
tadan kimsenin diri olması gerekmektedir. Buna göre âyetten anlaşılan şudur: 
Ruh ile beden birbirinden ayrı iki varlıktır. Bedenin ölmesiyle ruh ölmemek- 
tedir. Böyle olduğu için de diri olan ruh bedenin ölümünü tadacaktır”, Aksi 
halde bedenin ölümü esnasında insanın acı hissetmesi mümkün olmayacaktı. 
Nitekim bu konuda Süleyman Ateş de İbn Kayyim el-Cevziyye'den naklen şöyle 
demektedir: “Ruh yaratılmıştır; evveli vardır ama sonu yoktur. Ruha ölümsüzlük 


212 Bakara 2/233, 281; Âl-i İmrân 3/25, 30, 145, 161, 185; Mâide 5/32, 45, En'âm 6/70, 151, 164; 
Yünus 10/30. 54, 100. 

213 Gazzâli, /-Erba'in fivsüllid-din,yy., ts., 6.281. 

214 Gazzâli, Mearicü/-Zuds, yy., ts., . 117. 

215 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dihi,11,1244. 

216 Elmalılı, Hağ Dini Kurân Dihi,11, 1244; Heyet, Kur'ân Yolu, 1,731. 
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verilmiştir. Beden içinde olgunlaşan ruh, bedenden ayrıldıktan sonra da varlığı- 
nı korumaktadır. Dünyada yapmış olduğu amellere göre insan ruhu ya cennete 
gider yahut da bir süre azap çeker. Kıyamet günü geldiğinde ise ruhlar tekrar be- 
denlere sokulup haşrolunurlar. Biz âyet ve hadislerden bunu anlıyoruz. Gerçeği 
Allah Taâlâ bilir”217. 


Âyet: 200 


42005 3 yili ç SİZİ dl 1 SI | ll 53 la 3 laz İle Sİ Lİ 
“Ey İnananlar! Sabredin, kararlılıkta yarışın, düşmana karşı hazırlıklı olun, 
Allah'a karşı gelmekten sakının ki başarıya erişebilesiniz” 


Müslümanlara Emredilen Sabır Olayı 


Bu âyette yer alan (147.21) emrinin delâleti konusunda da müfessirler farklı 
beyanlarda bulunmuşlardır. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ilgili emir fili bize cihâdda sabretmemizi 
öğütlemektedir?!8, 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/114)'e göre de (1, 2) füliyle Yüce Allah mümin- 
lere farzlar konusunda sabır göstermelerini emretmektedir?. 


(3) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726) ve Zeccâc (6. 311/923) da 
demiştir ki, Yüce Allah'ın (147-2) sözü müminlere dinde sebat etme emrini içer- 
mektedir?”, 


(4) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de burada söz konusu olan ifadenin, mu- 
sibetlere karşı sabretmeyi emrettiğini ileri sürmektedir?!. 


(5) Katâde (6. 117/735) ise bu sözün Allah'a itaat etmeye devam edin anla- 
mına geldiğini belirtmiştir?>. 


217 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 155. 

218 Mâverdi, en-Nükef ve'T-uyün,1, 445; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 533. 
219 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir,1, 534. 

220 Müverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1, 445; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 534. 
221 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir,1,534. 

222 Mâverdi, en-Nüker ve'7-uyün,1, 445; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 534. 
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Bilindiği gibi sabır, acıya katlanmak, zorluklara ve sıkıntılara göğüs germek 
demektir. Böyle olunca âyetteki (1,;.21) emrini, “Zendisinde zorluk, sıkıntı ve acı 
verici herşeye karşı direnç ve mukavemet göstermek” diye tanımlamak mümkündür. 
Çünkü emirler kendilerini kayıtlayıcı bir karine bulunmadığı sürece umumi bir 
mana ifade ederler. Böyle olunca söz konusu emri sınırlayarak tek bir hususla 
ilişkilendirmek doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. Buna göre yukarıda sırala- 
dığımız görüşlerden birini tercih edip diğerlerini tercih dışı bırakamayız. Zira 
onların her biri kendi içerisinde tutarlıdır. Bu bakımdan söz konusu tanımları 
tenevvü' (çeşitlilik) ihtilâfı olarak kabul etmek gerekmektedir. Ama hiçbiri sa- 
bır fiilinden beklenen tüm anlamları kuşatıcı özellikte değildir. O halde yuka- 
rıda beş madde olarak sıraladığımız görüşlerin her biri, bir doğrunun parçaları 
demektir. Buradaki temel doğru da biraz evvel zikretmiş olduğumuz gibi hem 
cihâdı, hem dinde sebatı, hem İslâm'ın farzlarını hem de Allah'a itaata devam 
konusunu ihtiva etmektedir. Tabii ki sabır için bunlar da yeterli değildir. İşte o 
zaman kısaca diyebiliriz ki (147.21) emri bize her türlü zorluk ve sıkıntıya göğüs 
germemizi emretmektedir. Çünkü Âl-i İmrân süresinin bu son âyeti muhteva 
itibariyle genel bir anlam ifade etmektedir. Bu durumda tabii ki onu tahsis etmek 
mümkün değildir. 


“Musâbere” Emriyle İlgili Yaklaşımlar 


Âyetteki “musâbere” emri de müfessirler tarafından belli konular esas alına- 
rak yorumlanmıştır. Bunları üç maddede toplamak mümkündür: 


(1) Dahhâk b. Müzâhim (6. 106/723), el-Hasan el-Basri (6. 110/728), 
Katâde (6. 117/735) ve İbn Cüreyc (6. 150/767)e göre ilgili âyette yer alan 
(yyL23) emri, düşmana karşı sabır ve tahammül gösterin anlamındadır?”, 

Benzer bir yaklaşım da Zeyd b. Eslem (6. 136/753) tarafından nakledilmiş- 


tir. Zira o da demiştir ki, bu âyette zikredilen musâbere ile müminlerin cihâd 
konusunda sabır göstermeleri kastedilmektedir?. 


(2) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726)'ye göre de ilgili ifade, 
Allah'ın sizi kendisiyle tehdit ettiği şeyleri yani haramları çiğneme konusunda 
sabırlı olun demektir?. 


223 Müâverdi, en-Nüket ve7-uyün,1, 445. 
224 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün,1, 445. 
225 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün,1, 445. 
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Hiç şüphesiz bu hususta daha başka tanımlar da yapılabilir. Ama (14-21) 
emri ile ilgili olarak belirttiğimiz gibi bu konuda da ilkeli hareket etmek gerek- 
mektedir. Bunun için söz konusu fiilin kalıbını da dikkate alarak (1, -L5 3) emrini, 
“birbirinizle kararlılıkta yarışın” yahut “Birbirinize tahammül edin” şeklinde tercü- 
me etmek mümkündür. Çünkü ((, L23) bilindiği gibi sabır kökünden mufâ'ale 
kalıbında gelmiş bir kelimedir. Bu kalıb da özelliği gereği, yapılan işlerin karşı- 
lıklı olmasını gerekli kılmaktadır. O bakımdan “musâbere” kişinin kendisiyle baş- 
kası arasında meydana gelen olumsuz durumlara göğüs germesi ve katlanması 
demektir. Bu nedenle yukarıda zikrettiğimiz müfessir tanımlamaları bir vecihten 
doğru kabul edilse bile, genel yönleri itibariyle eksik görünmektedirler. Çünkü 
söz konusu tanımların hiç biri belirttiğimiz özelliklere uygun değildir. 


“Râbitü” Emrinin Anlam Alanı 


Bu âyetteki (! arl3) emir formatının masdarı olan ribât sözcüğünün ifade 
ettiği anlam konusunda müfessirler iki farklı yaklaşım sergilemişlerdir: 


(1) Elmalılı'nın tefsirinde müfessirlerin çoğunluğuna nisbet ederek zikret- 
tiği bir nakle göre ribat, sözlük anlamı itibariyle “Züşmanın geleceği yeri bekleyerek 
koruma altına almak” demektir.'Terim olarak ise, düşmana karşı uyanık ve hazır- 
lıklı olmak anlamına gelmektedir. Ancak söz konusu kelime âyette “mufâale” ka- 
lıbında emir olarak geldiği için, “yurdunuzu düşmanlara karşı hazırlıklı bir şekilde 
kollayıp koruyun” anlamını ifade etmektedir. Bundan dolayıdır ki, daha sonra ister 
süvari, ister piyade olsun sınır boylarında vatanını bekleyen kişilere “nö8e4 bekle- 


yen” anlamında “murâb1#” denilmiştir?”. 


(2) Kur'ân Yolu yazarlarına göre de ribât, bir vakit namazı kıldıktan sonra 
diğer vakit namazı beklemek demektir. Bu görüşü savunanlar da kanaatlerini, Hz. 
Peygamber'in söz konusu anlamda namazı bekleme eylemini mecâzi olarak “465e4 
beklemek” şeklinde ifade etmesine?” dayandırmaktadırlar?8. Nitekim İbn Âşür da 
Hz. Peygamber'in söz konusu ifadesinin bir teşbih olduğunu yani bir namazı kıl- 
dıktan sonra diğer namaz vaktini bekleyen kimsenin yaptığı işi, sınır boylarında 


vatanı bekleyenlerin yapmış olduğu amellere benzettiğini ifade etmektedir?”. 


226 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili,11, 1265. 
227 Müslim, Tahâret, 41; Tirmizi, Tahâret, 39. 
228 Heyet, Kur'ân Yolu,1, 746. 

229 Bkz. İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, IV, 209. 
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Burada esasen şunu belirtmek gerekir ki, yukarıda zikrettiğimiz yaklaşım- 
ların her ikisi de isabetli gözükmektedir. Çünkü nöbetlerin biri vatanı düşman- 
dan diğeri de nefsi kötülüklerden korumaya yöneliktir. Nitekim âyette kurtuluşa 
ermek için takvânın yani Allah'a saygısızlık etmekten çekinmenin emredilmiş 
olması, her iki anlamı da içermektedir. Bu yüzden söz konusu hususlardan biri 
yapılıp diğeri terk edildiği zaman takvâ gerçekleşmiş olmayacaktır”9. Ayrıca 
Yüce Allah (5: Zi5 ç83löğ dl 338 y öy ŞERİ b) öya3 538 ie glakakl çi İyeliğ 
Oyal V çiğ İN İZA ps bei ör ld öğ çğüleş İ ŞİİN çiy e) “On- 
lara karşı gücünüz yettiği kadar kuvvet ve savaş atları hazırlayın. Onlarla Allah'ın 
düşmanını, sizin düşmanınızı ve bunlardan başka sizin bilmediğiniz fakat Allah'ın 
bildiği diğer düşmanları korkutursunuz. Allah yolunda her ne harcarsanız karşılığı 


231 â 


size tam olarak ödenir. Size zulmedilmez”! âyetinde düşmana karşı hazırlık yapıp 
korunmayı emretmekte, bazı âyetlerde de nefsin, özellikle de nefs-i emmârenin 
kötülüğe, şerre ve behimi (hayvani) arzularına yönelik olumsuz etkilerinden kur- 
tulma konusunda çaba göstermesini ondan istemektedir. Çünkü nefis kötülüğün 
kaynağıdır? Böyle olduğu içindir ki Allah Resülü (sav): “4/4h'ım! Nefislerimizin 
şerrinden sana sığınıyoruz”3 buyurmuştur. Kötülük sebebi olması bakımından 
şeytanın işbirlikçisi sayılan nefis, insanın içindeki en büyük düşmandır. Dolayı- 
sıyla onun bir an bile kendi başına bırakılmayıp, hep gözetim altında tutulması 
gerekmektedir. İşte burada ele aldığımız âyette yer alan (! le 5) emri de zaten bir 
taraftan iç düşman olan nefsi, diğer taraftan da dış düşmanları gözetmeyi bize 


emretmektedir. 


230 Heyet, Kur'ân Yolu, 1,746. 

231 Enfâl 8/60. 

232 Nisâ 4/79. 

233 Dârimi, Nikâh, 20; İbn Mâce, Nikâh, 19; Nesâi, Cuma, 24. 
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(4) NİSÂ SÜRESİ 


Hicretten 5 ya da 6 yıl sonra Medine'de indiği ifade edilen bir süredir. Nü- 
zul sıralamasında 92., mushaf tertibine göre 4. süredir. Mümtehine süresinden 
sonra Zilzâl süresinden önce indirilmiştir. Daha çok kadınlarla ilgili hüküm- 
ler içermesi sebebiyle ona Nisâ süresi ismi verilmiştir. Bundan başka yaratı- 
lış, insanlar arası ilişkiler, aile hayatı, miras hükmü, canın, malın ve mülkiyetin 
korunması, adâlet, iyilik, yardımlaşma, emanete riâyet etme, namaz, ferdi ve 
sosyal ahlâk kuralları gibi konular yer almaktadır. Kur'ânda “er-Ricâ/” adıyla 
bir sürenin bulunmaması “27-Nis4” süresi'nin kadınlara yönelik pozitif bir ay- 
rımcılık anlamına geldiğini göstermektedir. Bu, ayrıca Kur'ân'ın erkek egemen 
yapıya sahip bir metin olduğu şeklindeki iddiaya da cevap anlamı taşımaktadır. 
Toplam âyet sayısı 176'dır. 


pi 


Çi ASIN AN çiş 
Âyet: 1 


Vağir 233 (3) ğe GİS öl el ye Gİ Şİ Si iy 2 şi 
41p E55 Gİ İS dl öf ASIN a O İLİ giİd 1 İ3 455155 Ye, 
“Eyinsanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da eşini yaratan ve ikisinden 
birçok erkekler ve kadınlar (meydana getirip farklı bölgelere) yayan Rabbinize itaat- 
sizlikten sakının. Adını vesile yaparak birbirinizden istekte bulunduğunuz Allah'tan 
ve akrabalık haklarına riayetsizlikten de sakının. Şüphesiz Allah sizin üzerinizde 
gözetleyicidir” 


“Nefs-i vâbide” Kavramı 


Nefs-i vâhide kavramı, Kur'ân'da üç âyette yer almaktadır. Bunlardan biri 
yukarıda zikrettiğimiz âyettir. Diğerleri de ((£, Ja23 öâ>15 8 ie SAS gü A 
gi 5 4533) “Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan da yanında huzur bulsun diye 


1 Heyet, Kur'ân Yolu, TI, 8. 
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eşini (Havva'yı) halkeden Odur...”, (455355 We ps5 “ öleli yi e şk) Allah 
sizi bir tek nefisten yarattı, sonra ondan da eşini halketti...* âyetleridir. Müfes- 
sirler sözü edilen âyetlerdeki “7e/5-i vâ4hide"nin ne anlama geldiği hususunda iki 
farklı görüş ortaya atmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid, Katâde ve Süddi'ye göre nefs-i vâhideden maksat, Hz. 
Âdemlir! ve Hz. Havvâ Âdem'in nefsinden yaratılmıştır. Çünkü konuyla ilgi- 
li âyetler Allah Taâlâ'nın birini, diğerinin canından koparmak suretiyle bir çift 
meydana getirdiğini göstermektedir. Bu yaklaşım tarzını benimseyenler kendi 
tercihlerini: “Kadınlar hakkında hayır tawiye ediniz. Çünkü kadın eğri kaburga ke- 
miğinden yaratılmıştır. Kaburga kemiğinin en eğri kısmı da baş tarafıdır. Onu doğ- 
rultmaya çalışırsan kırarsın, hali üzere bırakırsan öyle eğri kalır. Kadınlar hakkında 
hayır tavsiye edin (onlara karşı iyi davranın)” hadisiyle desteklemektedirler. Zira 
söz konusu hadiste Hz. Peygamber (sav) açıkça: “Kadın (Havvâ) eğri kaburga 
kemiğinden yaratılmıştır” buyurmaktadır ki, Resülullah'ın kastettiği kemik Hz. 
Âdem'in bedeninden alınan bir kemiktir. Nitekim bu husus, Abdullah b. Mes'üd, 
Abdullah b. Abbâs ve Süddi'den gelen bir rivâyetle de desteklenmektedir. Söz 
konusu nakilde şöyle denilmektedir: “Âdem cennete yerleştirildi. Onun bir eşi 
yoktu. Bir yere oturdu ve uykuya daldı. Uykudan uyandığında yanıbaşında oturan 
bir varlık gördü. Allah onu Âdem'in sol kaburga kemiğinden yaratmıştı. Âdem 
ona: “Sen nesin” diye sordu. O da: Ben kadınım'dedi. Âdem: “Niçin yaratıldın” 
diye sorduğunda, o: “Benimle sükün bulman için dedi. Bundan sonra melekler 
Âdem'e: “Onun adı nedir” diye sordular. Âdem: “Havva diye cevap verdi. Çünkü o 
canlı bir şeyden (haydan) yaratılmıştı”?. Bu anlayış ayrıca Tevrat'ın, “Ye Rab Allah 
dedi: Adam'ın yalnız olması iyi değildir, kendisine uygun bir yardımcı yapacağım ve 
Rab Allah Adam'ın üzerine derin bir uyku verdi ve o uyudu ve onun kaburga kemik- 
lerinden birini aldı ve yerini et ile kapladı ve Rab Allah Adamdan aldığı bu kaburga 
kemiğinden bir kadın yaptı ve onu Adam'a getirdi... * sözüne de uygun düşmektedir. 


2 Araf 7/189. 

3 Zümer 39/6. 

4 Taberi, Câmiu?-beyân, VI, 340. Ayrıca bkz. Elmalılı, Ha£ Dini Kur'ân Dihi, TI, 1273; Ateş, 
Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 188. 

Elmalılı, 222 Dini Kur'ân Diğ, 11, 1272. 

Buhâri, Nikâh, 79-80. 

Bkz. Taberi, Câmiw7-beyân, VI, 341; İbn Kesir, Tefiir, 11, 291. 

Kitâb-ı mukaddes, Tekvin, 2: 21-22. 
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(2) Süleyman Ateş'e göre de âyetlerde geçen “nefs-i vâhide”den maksat, Hz. 


Âdem'in yaratıldığı öz (cevher)dür. Buna göre Âdem ve eşi aynı özden yani “... 


sülâleden (süzülmüş çamurdan)...” yaratılmış demektir”. 


Nefs-i vâhide ile ilgili ileri sürülen bu iki yaklaşımdan ikincisi bizce daha 
makul görünmektedir. Çünkü yaratılışın başlangıcında Allah'ın koyduğu genel 
bir yasanın hem Hz. Âdem hem de Havviâ için geçerli olması akla daha uy- 
gun düşmektedir. Âyette yer verilen ifadeye yorum itibariyle ters düşmemesi ve 
Resülullah (sav)'ın hadisinde mecâzi bir yaklaşımın söz konusu edilmesi sebe- 
biyle, bu tercihin benimsenmesinde herhangi bir engel mevcut değildir. Buna 
göre Yüce Allah'ın Hz. Havvâ'yı, Hz. Âdem'den almış olduğu eğri bir kaburga 
kemiğinden değil, onu halkettiği nefs-i vâhideden yani çamur özünden yarattığı 
söylenebilir. Öyle ki bu yaratılış da tıpkı Âdem'in fiziksel yapısı için söz konusu 
edilen yani değişik aşamalardan geçirilerek tamamlanan ve nihayetinde rüh üfü- 
rülerek canlı bir organizmanın meydana getirildiği bir yaratmadan ibaret olarak 
telakki edilebilir. 'Tabii ki, bu durumda ilk maddede zikrettiğimiz Resülullah'ın 
hadisini mecâza hamlederek yorumlamak gerekecektir. Nitekim söz konusu gö- 
rüşü benimseyenler de bu yolu tercih ederek, ilgili hadiste yer alan “eğri kaburga 
kemiği” ifadesini, kadınların hassas rühi durumlarını belirten mecâzi bir söylem 
olarak nitelendirmişlerdir"*. Yani onlara göre Hz. Peygamber'in bu açıklaması, 
yaratılışın menşeinden ziyade, kadınlara karşı dikkatli ve nazik davranılması ge- 


rektiğine bir işaret sayılabilir”. 


Allah'tan ve Alarabalık Haklarına Riâyetsizlikten Sakınmak 

Bilindiği gibi bu âyette yer alan Gi 340 İzLe gü âl1,Si4) ifadesindeki 
ÇE) kelimesiyle ilgili iki mütevâtir kırâat söz konusudur. Buna göre çoğun- 
luk ÇE sb) kelimesini mansup (üstün) okuyarak onu lafza-i celâle, Hamza ise 
bu kelimeyi mecrür (kesre) olarak okuyup (4) üzerine atfetmiştir. Bu noktadan 
hareketle müfessirler sözünü ettiğimiz cümleye iki ayrı mana vermişlerdir. İlgili 


yaklaşımları şöyle ifade edebiliriz: 


9 Mü'minün 23/12. 

10 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 189. 

11 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11,189. 

12 Bkz.Harman, Ömer Faruk,“Havvâ”, DİA, İstanbul 1997, XVI, 544. 
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(1) İbrahim en-Nehai (6. 97/715), Mücâhid (6. 103/721) ve el-Hasan el- 
Basri (6. 110/728) yukarıda da belirttiğimiz gibi ÇE) kelimesini (w)'deki za- 
mir üzerine atfederek söz konusu kelimeyi mecrur okumakta ve aynı cümle- 
ye, Adını ve akrabalık bağlarını vesile kılarak birbirinizden istekte bulunduğunuz 
Allah'a riâyetsizlikten de sakının” şeklinde bir anlam vermektedirler”. 


(2) Sibeveyh (6. 180/796), Ferrâ (6. 207/823), Müberred (6. 286/900), 
Taberi (6. 310/922), Zeccâc (6.311/923), Ahfeş el-Asgar (6. 316/928), Nahhâs 
(6. 338/949), Zemahşeri (6. 538/1143) ve Nesefi (6. 710/1310) gibi müfessirler 
de nasb kırâatını tercih edip ilgili cümleye, 24427: vesile yaparak birbirinizden 
istekte bulunduğunuz Allahtan ve akrabalık haklarına riayetsizlikten de sakının” 
şeklinde bir mana vermişlerdir*. 


Bize göre kırâat imamlarının çoğunluğunun okuduğu nasb kırâatına daya- 
narak, ilgili cümleye yüklenen, 44:73 vesile yaparak birbirinizden istekte bulundu- 
Şunuz Allah'tan ve akrabalık haklarına riâyetsizlikten de sakının” şeklindeki anlamı 
tercih etmek daha isabetli görünmektedir. Bunun için iki sebep ileri sürülebilir: 
Birincisi dilbilimcilere göre zâhir bir isim ancak kendisi gibi bir ism-i zâhir üze- 
rine atfedilebilir. Çünkü ma'rifelik bakımından ancak böyle bir atıfta eşitlik söz 
konusudur. Aksi halde eşitlikten söz etmek mümkün değildir. İkincisi de nasb 
kırâatının tercih edilmiş olması, akrabalık bağlarına verilen önemi göstermekte- 
dir. Bu da “1/4-i rahim yapın” anlamına gelir”. Çünkü bu durumda Yüce Allah 
müminlere, akrabalık bağına (sıla-i rahim) gereken önemi vermemekten sakın- 
manın, Allah'ın emirlerine aykırı davranmaktan sakınma ile eş değerde olduğu- 
nu ifade etmiş olmaktadır. Bu da tabii ki cer kıraatını esas alarak o düzlemde 
yapılan yorumdan daha isabetlidir. Zira söz konusu kırâatı tercih ederek yapılan 
yorumlar yukarıda da ifade ettiğimiz gibi hem gramatik açıdan hatalıdır hem 


13 Taberi, Câmiu7/-beyân, VI,344-346. 

14  Sibeveyh, Ebü Bişr Amr b. Osman, e/-Ki245, Bulak, 1316,1,391; Ahfeş, Sa'id b. Mes'ade, Me'âni'- 
Kur'ân, (thk. Abdülemir Muhammed Emin), Beyrut 1985, 1, 430-431; Ferrâ, Ebü Zekeriya 
Yahyâ b. Ziyâd, Me'âni7-Kur'ân, (thk. Ahmed Yusuf Necati - Muhammed Ali Neccâr), Kahire 
1375/1955, 1, 252 vd; Zeccâc, Ebü İshâk İbrahim b. es-Serri, Me'âni7-Kur'ân ve irâbub, (aşr. 
Abdülcelil Abduh Şelebi), Beyrut 1408/1988, TI, 7; Nahhâs, Ahmed b. Muhammed, İ744w7- 
Kur'ân, (thk. Zuheyr Gazi Zâhid), yy., 1409/1988, 1, 431; Müberred, Muhammed b. Yezid, e/- 
Kâmil fii-lüğa, (nşr. Zeki Mübârek-Seyyid Keylâni), Kahire 1936, II, 931; Taberi, Câmiu7-beyân, 
VL,347; Zemahşeri, Keşşâf, 1, 56, 392; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 327. 

15 Taberi, Câmiu7/-beyân, VI, 347. 
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de bu kırâata dayalı yapılan yorumlardan herhangi bir fıkhi hüküm çıkarmak 
mümkün değildir. Halbuki diğer yaklaşım bir hükm-i ilâhiyi de beraberinde ge- 
tirmektedir ki o da Taberi'nin de dediği gibi “1/4-i rahim yapın” emridir. Buna 
göre bu emre uymayanlar Allah'a karşı gelmekten sakınmamış gibidirler. 


Âyet: 3 


tiz bNİZ İLİN ge Şİ b GA al ai Vİ ls Öğ 
433 ii yaz Yİ L33İ SUB göğe ESİa la Şİ özi İylaai Yİ gd öl 
“Eğer (kendileriyle evlendiğiniz takdirde) yetimlerin haklarına riayet edeme- 
mekten korkarsanız, (o zaman) beğendiğiniz kadınlardan ikişer, üçer, dörder kadınla 
evlenin. Şayet haksızlık yapmaktan korkarsanız (o durumda da) bir tane ile evlenin 
yahut da sahip olduğunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrılmamanız için en 
uygun olan yoldur” 


Çok Kadınla Evlilik 
Burada ele almış olduğumuz âyetleri İslâm âlimleri aynı sürenin (1,4.k4:3 3İ; 
İM 15 yal öl KİRLİ Ley3ld gezdi İS İİ YE çize gü e glass öld 
U>50 yak 015) “Ne Zadar isteseniz de eşleriniz arasında adâleti tam sağlayamaz- 
sınız. O halde bir tarafa tamamen meyledip diğer tarafi askıda bırakmayın. Eğer 
işleri düzeltir haksızlıktan sakınırsanız, şüphesiz Allah çok bağışlayıcı, çok merhamet 
edicidir” âyetiyle birlikte ele almışlardır. Çünkü ilk bakışta bu âyetler arasında 
zıtlık varmış gibi bir görüntü ortaya çıkmaktadır. Ancak hemen belirtelim ki, de- 
taylı bir şekilde incelendiğinde söz konusu âyetler arasında bir tezatın olmadığı 
anlaşılır. Şöyle ki: Nisâ 3. âyet çok eşliliği adâlet şartına bağlamıştır. 129. âyette 
ise ne kadar hırs gösterilirse gösterilsin eşler arasında adâleti sağlamanın müm- 
kün olmadığı ifade edilmektedir. Dolayısıyla söz konusu meselenin düğümlen- 
diği nokta adâlet şartıdır. O halde bu düğümün çözümü için her iki âyette yer 
alan adâlet mefhumu çözüme kavuşturulmalıdır. Zira o zaman âyetler arasında- 
ki çelişki zannı ortadan kaldırılmış olabilir. İşte tam da bu noktada müfessirler 
devreye girerek ihtilâfa yol açan söz konusu kavrama ilk âyette “24244”, diğe- 
rinde de “Sevgi ve muhabbet” bağlamında adâlet anlamını vermişlerdir. Buna göre 
çok evlilik yapan erkeklerin eşlerini eşit şekilde severek muhabbet anlamındaki 


16 Nisâ4/129. 
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adâleti sağlamaları imkânsız olsa da, özen gösterilmesi durumunda hukuki an- 
lamdaki adâletin temin edilmesi mümkündür. Esasen böyle olması sebebiyledir 
ki, insanlar ancak maddi sayılabilecek haklarda, nimet ve imkânlarda adâleti ye- 
rine getirmekle mükellef kılınmışlardır. Bir başka ifade ile erkeğin huküki adâlet 
anlamında yerine getirmesi gerekli olan sorumlulukları mesken, yiyecek, giyecek 
ve diğer zarüri hususlardır. Bu noktalarda eşler arasında eşit muamele yapılırsa, 
işte o zaman erkeğin sorumluluğu yerine gelmiş demektir. Ancak burada şunu da 
ifade edelim ki, İslâm bilginleri meseleyi bu yolla halletmeye çalışmış olsalar da 
yine aralarında konuyla ilgili bazı yaklaşım farklılıkları ortaya çıkmıştır. Bunları 
şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Dâvüd ez-Zâhiri (6. 270/884), âyetin filolojik yorumundan hareket ede- 
rek, bir erkeğin dokuz, hatta on sekiz kadını aynı anda nikâhlayabileceğini ileri 
sürmüştür”. Tabii ki bu görüşü kabul etmek mümkün değildir. Çünkü onun bu 
düşüncesi, Elmalılı'nın da dediği gibi Hz. Peygamber zamanından beri devam 
edegelen İslâm geleneğine, mezhep imamlarının ve bütün müctehid imamların 
icmâlarına ters düşmektedir!8. 


(2) Taberi (6. 310/923), Kurtubi (6.671/1272) ve İbn Kesir (6. 774/1373)'in 
içinde yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre de çok eşlilikte üst sınır dörttür, bu 
da adâlet şartına bağlıdır. Yani adâleti temin edebilenlerin kendi durumlarına 
göre birden fazla kadınla evlenmeleri mümkündür. Eğer adâlet şartını yerine ge- 
tirme imkânları söz konusu değilse, o takdirde -âyette de belirtildiği gibi- bir ka- 
dınla yetinmeleri gerekmektedir”. Bu anlayışta olanların çoğunluğu ilgili âyetin 
fıtri, ahlaki ve toplumsal maslahatları içeren meşrü, makul ve her dönemde ge- 
çerli bir ruhsatı ifade ettiği kanaatini taşımaktadırlar”. 


(3) Mansurizâde Said (6. 1302/1923) de konuyla ilgili olarak şunları söyle- 
miştir: İnsan fiilleri vücup, haramlık ve cevaz alanıyla ilişkilidir. Çok eşlilik cevâz 
alanına giren hususlardan biridir. Çünkü din çok eşliliği emretmemiş ona sadece 
izin vermiştir. O yüzden bu konuda tek yetkili devlettir. Bilindiği gibi şeriat ile 


17 Elmalılı, Ha Dini Kurân Dik, 11, 1290. 

18 Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dihi,11, 1290. 

19 Taberi, Câömiw-beyân, V1,363; Kurtubi, e-Câmi, V1, 24; İbn Kesir, 74fir, 11,182. 

20 Bkz. Akseki, Ahmet Hamdi, “İslâmiyet ve Taaddüd-i Zevcât”, Sebi/urreşâd, İstanbul X1/285, 
(2/1329); Ayrıca bkz. Mustafa Sabri Efendi, “Aile Hayatı, Tesettür Meselesi, Kadın Hukuku”, 
Sosyo-Kültürel Değişme Sürecinde Türk Ailesi, (111), Ankara 1992, 5. 1120. 
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kanun ayrı iki müssesesedir. Şeriat Allah'ın yasası, kanun da devlet başkanının 
emirlerinden ibarettir. Dolayısıyla kamu otoritesi, şeriatın men etmediği bir şeyi 
kamu gücüyle men edebilir. Çok eşlilik de hakkında emir ve yasak bulunmayan 
câiz bir iştir. Bu sebeple devlet başkanı çok eşliliği tamamen yasaklayacağı gibi 
dilediği gibi kayıt altına alıp izin de verebilir. Bu hususta hiçbir engel söz konusu 
değildir?!, 

(4) Fazlurrahmân (6. 1409/1988) ise, Kur'ân'ın ele aldığı çok eşlilik konu- 
sunu tamamen tarihsel bir olgu olarak kabul ederek, esas olanın tek eşlilik oldu- 
ğunu ileri sürmektedir. Zira ona göre söz konusu âyetin esas gayesi çok eşliliği 
ortadan kaldırmaktı; fakat bu alışkanlığın sosyo-ekonomik boyutu çok derinler- 
de olduğu için onu bir hamlede kaldırması mümkün olmamıştır”. Bu sebeple- 
dir ki vâsilere, yetim kızların mallarını gayr-i meşrü bir şekilde harcamaktansa, 
onlardan dörde kadar evlenmelerine bir ehven-i şer olarak müsaade edilmiştir”, 
diyerek Kur'ân-ı Kerim'in, aslında onaylamadığı bir hükme geçici bir süre için 
müsâde etmek mecburiyetinde kaldığını ileri sürmektedir. Bu itibarla Kur'ân'ın 
ortaya koymuş olduğu bu yeni düzenleme onun anlayışına göre ideal olan bir 
düzenleme değildir. Çünkü ideal düzenleme çok evliliğin tamamen ortadan kal- 
dırılarak tek eşliliğin yerleştirilmesidir?, Bu, esasen Hz. Peygamber tarafından 
müslümanlara, ileride ulaşabilecekleri tek eşliliğe dayanan bir aile ve toplum 
hayatını “24/âki idea” olarak hedef göstermesinden de anlaşılmaktadır”. Öyle 
görünüyor ki Fazlurrahman, nas-olgu ilişkisi bağlamında meseleye bakarak, vah- 
yin sosyal olguları dikkate alması sebebiyle çok eşliliğe geçici bir süre için izin 
verdiğini, ancak bugün için uygulamalarda tek eşliliği esas almanın isabetli bir 
yaklaşım olduğunu ortaya koymak istemektedir. 


(5) Süleyman Ateş ve Hayrettin Karaman'ın konuya yaklaşımları da şöyle- 
dir: Âyette belirtilen adâlet şartı vazgeçilmez temel bir şarttır. Bunun yanında 
çok eşlilik için bazı koşulların da oluşması gerekmektedir. Bunlar: (a) Kadının 
çocuk doğuramamıası, (b) cinsel ilişkiye izin vermeyecek şekilde bir hastalığa 


21 Mansurizâde Said, “Teaddüd-i zevcât İslâmiyette Men Olunabilir”, İ5447 Mecmuası, sy: 8, s. 238. 

22  Fazlurrahman, #na Konularıyla Kur'ân, s. 124. 

23  Fazlurrahman, “İslâmda Kadının Konumu”, Türkiye Günlüğü, (trc. A. Bülent Baloğlu — Adil 
Çiftçi), (Mart-Nisan 1997), s. 96. 

24 Karslı, İbrahim, H., Kur'ân Yorumlarında Kadın, İstanbul 2003, s. 181. 

25 o Fazlurrahman, “İmpact ”,s. 122'den naklen Çiftçi, Adil, Faz/urrahman İle İslâm'ı Yeniden Düşünmek, 
s. 268. 
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yakalanmış olması, (c) savaşlar neticesinde erkek nüfusa oranla kadın nüfusun 
çoğalması ve bu yüzden fuhşun baş göstermesi gibi durumlardır. Söz konusu 
anlayış sahiplerine göre de bu tarz bireysel ve sosyal şartların ortaya çıktığı du- 
rumlarda da adâlet prensibi ve diğer yükümlülüklerin yerine getirilmesi şartıyla 
çok kadınla evlenmeye izin verilebilir”. 


Bilindiği gibi câhiliye Arapları arasında çok kadınla evlilik oldukça yay- 
gındı?”. Bunun gayesi de aile yuvası kurmaktan ziyade, alınan eşler sayesinde 
serveti çoğaltmaktı. Çünkü o günün anlayışına göre insanın şeref ve değeri mal 
ve mülkle ölçülmekteydi. Bu yüzden Araplar zenginliğe çok önem veriyorlardı. 
Serveti çoğaltma aracı olarak kullanılan kadın da tabii ki, bir taraftan toplumsal 
baskılara, diğer taraftan da zulüm ve haksızlıklara mâruz kalıyordu. İşte kendi 
tarihinde okunduğu zaman da anlaşılacağı üzere Kur'ân, o gün toplumda ser- 
veti çoğaltma vasıtası olarak kullanılıp ezilen, horlanan ve çeşitli haksızlıklara 
mâruz kalan kadını, içinde bulunduğu mağduriyetten kurtarmak için yeni bir 
düzenleme getirmişti. Bu düzenleme Nisâ 4/3. pasajında belirtilen yetim kızları, 
karşı karşıya bulundukları kötü hayat şartlarından kurtarmayı amaçlamaktaydı. 
Çok kadınla evlenme konusu ise, esasen bu çerçevede tâli bir mesele olarak öne 
çıkıyordu. 


Görüldüğü gibi söz konusu âyet,birerkeğin birden fazla kadınla nikâhlanması 
durumunda hanımlarına karşı adâletli davranmayı şart koşmaktadır. Çünkü bu 
âyetin nüzül sebebinden anlaşıldığına göre o dönemde bazı insanlar, aslında hoş- 
lanmadıkları halde vasisi bulundukları yetim kızların mallarını ele geçirmek için 
onlarla evleniyorlar, sonra da hayatı onlara zindan ediyorlardı?*. Bundan dolayı 
Yüce Allah sözü edilen âyeti indirerek yetim kızların mallarını evlilik yoluyla 
ele geçirip sonra da onlara kötü davrananlara, yaptıklarının iyi bir şey olmadı- 
gını, bunun yerine hoşlandıkları başka kadınlarla evlenmelerini tavsiye etmiştir. 
Böylece gerçekleştirilen bu yeni düzenleme ile bir taraftan evlilik yoluyla yetim 
kızlara karşı yapılan kötü muamelelere son verilmek, diğer taraftan da çok eşlilik 
hayatında kadının hukuk ve onurunun korunabilmesi için evlilik kurumunun 
temeline adâlet prensibi yerleştirilmek istenmiştir. 


26 (o Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 201-202; Karaman, Hayreddin, İslâmda Kadın ve Aile, İstanbul 
1994, s. 203. 

27  Fazlurrahman, “İmpact”, 5. 122'den naklen Çiftçi, Adil, Faz/urrabman İle İslâm'ı Yeniden Düşünmek, 
s. 268. 

28 Bkz. Buhâri, Vasiyet, 21; Tefsir, 4/1; Müslim, Tefsir, 6. 
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Yetim Kızlarla Evlilikte Öngörülen Adâlet Şartı 

Bilindiği gibi yukarıdaki zikrettiğimiz (4 | 4.Sü SEİ 4 ib, Vİ çiz öl 
(3 LR ei b Fİ ob) “Eğer (kendileriyle evlendiğiniz takdirde) yetimle- 
rin haklarına riayet edememekten korkarsanız, (ozaman) beğendiğiniz kadınlardan 
ikişer, üçer, dörder kadınla evlenin...” âyeti, yetim kızlarla evlenmede adâleti temel 
bir ölçüt olarak zikretmektedir. Bile göre eğer adâlet şartı yerine getirilmezse, 
o durumda (I,İ ,45 Yi yal 43 şi EL EE ea e ANE Yi > öğ) bir hanımla 
yahut el altındaki bir câriye ile yetinilmesi emredilmektedir. Burada şunu hemen 
belirtelim ki ilk bakışta âyetten bu mana anlaşılsa da, müfessirler söz konusu 
âyeti farklı şekilde de yorumlamışlardır. Şöyle ki: 


(0) Hiz. Âişe (6. 59/678)'ye göre bu âyet, mümin erkeklerin yetim kızlarla 
evlenip adâleti yerine getirmekten korkmaları durumunda onlara, helal olan baş- 
ka kadınlarla evlenme ruhsatı vermektedir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714), Katâde (6. 117/735) ve Süddi (6. 128/745) 
de demiştir ki câhiliye döneminde müşrik Araplar yetim kızlarla evlendiklerinde 
onlara karşı adâleti yerine getirememekten çekiniyorlardı. Bu yüzden Yüce Allah 
bu âyeti indirerek, yetim kızlarla evlendiğinizde onların haklarına riâyet edeme- 
mekten nasıl korkuyorsanız, nikâhınızın altında bulunan diğer kadınlara karşı da 
gayr-i âdil davranmaktan öylece korkun buyurdu”. 


(3) Mücâhid (6. 103/721)'in yorumu da şöyledir: Câhiliye döneminde in- 
sanlar yetim malı yemekten korkup sakınırlar, ama zinadan sakınmazlardı. Allah 
Taâlâ da bu âyeti inzâl ederek onlara: “Yeğim malı yemekten korkup sakındığınız 
gibi zinadan da öylece korkup sakının. Bunun için hoşunuza giden başka kadınlarla 
nikâhlanın” buyurdu?!. 


(4) Mâverdi (6. 450/1058) ise tefsirinde şu yorumu nakletmektedir. Kureyş 
kabilesine mensup olan insanlar sayısız kadınla evlenirlerdi. Dolayısıyla ellerinde 
avuçlarında mal mülk adına pek bir şey kalmazdı. İşte böyle durumlarda da ihti- 
yaçlarını karşılamak için yetimlerin mallarına el uzatırlardı. Bunun üzerine Yüce 
Allah söz konusu âyeti indirip onlara, yetimlere dokunmayıp başka kadınlarla 
evlenmelerini öğütledi?. 


29 Müverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 1, 448. 

30  Müverdi,en-Nüket ve?-uyün,1, 448; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LI, 6. 
31 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün,1, 448; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 7. 
32 oMâverdi,en-Nüket vel-uyün,1,448; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, LI, 6. 
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Bize göre bu yorumlar içerisinde en isabetli olanı Hz. Âişe'nin yorumudur. 
Zira bilindiği gibi yetimler başkalarıyla evlendirilirken onların menfaatlerini 
vasileri korurlardı. Ancak sözgelimi bir yetim kızla bizzat kendi vasisi evlenmek 
isterse, bu takdirde onun koruyucusu yok demekti. Böyle durumlarda bazı insan- 
lar vasisi bulundukları yetim kızların mallarını ellerine geçirmek için evlenirler; 
ama hayatı onlara zehir ederlerdi. İşte bunun üzerine Yüce Allah söz konusu 
âyeti inzâl ederek, mallarının üzerine konmak için yetim kızlarla evlenmek iste- 
yenlere yasak getirdi ve bunun yerine onlara başka kadınlarla evlenme izni verdi. 
Buna göre şayet bir insan velâyeti altında bulunan yetim bir kızla evlenince onun 
hakkına riâyet etmeyecekse, o zaman söz konusu yetim kızla evlenme yerine, 
başka kadınlarla evlenmesi ona tavsiye edilmiş oldu. Demek ki bu hükümde 
asıl olan, yetim kızların -evlendikleri takdirde- uğrayacakları mağduriyetleri ön- 
lemektir. Bunun çözümü de söz konusu durumda olan erkeklerin âyette ifade 
edilen yetim kızlarla değil, hoşlarına giden başka kadınlarla evlenmeleridir. 


Âyet: 5 
iğ ŞA ySIZ lg sağl Gl Gİ Şak ASİ Ağa IŞ Vi 


5 Uyzas Vb eşi 
Allah'ın geçiminize dayanak kıldığı mallarınızı sefihlere (aklı ermeyenlere) 


vermeyin; o mallarla onları besleyin, giydirin ve onlara güzel şeyler söyleyin” 


“Hacr” Altına Alınan Sefihler 


Bu âyette yer alan “4/eh4” bilindiği gibi “ef” kelimesinin çoğuludur. Se- 
fih de sözlük anlamı itibariyle bedensel anlamda hafifliği ifade etse de, esasen 
onunla “274 akıllılık, aklı ermezlik, beyinsizliğ” anlamları kastedilmiştir. Ancak 
bu kelime ile ilgili âyette kimlerin kastedildiği hususu açık ve net değildir. Böyle 
olduğu içindir ki, müfessirler söz konusu kelimeyi tanımlarken ona farklı anlam- 
lar yüklemişlerdir. Bunları şöyle ifade etmemiz mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas sefihi, malını gerektiği şekilde kullanma yeteneğine 


sahip olmayan çocuklar olarak tanımlamaktadır”, 


33  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-$-h” md; İbn Manzür, Lisânü'-arab, “s-f-h” md. 
34 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün,1, 452. 
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(2) Abdullah b. Ömere göre ilgili âyette zikredilen süfehâdan kasıt kadın- 
lardır”. 


(3) Mücâhid, Dahhâk, el-Hasan el-Basri, Katâde ve Mukâtil'e göre de söz 
konusu kelime temyiz yaşına henüz ulaşmamış küçük çocukları (sabi) ifade et- 


mektedir”. 


(4) İkrime ve Sa'id b. Cübeyr de demiştir ki, âyette yer alan süfehâ ile rüşd 
çağına erişmemiş yetim çocuklar kastedilmektedir”. 


(5) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830) ise âyette zikredilen süfehâdan 
maksadın, hacr altına alınmaya müstehak olan kişiler olduğunu söylemiştir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki hukuk dilinde sefih, Harcamalarda ölçüsüz dav- 
ranan, malını akıllıca kullanma yeteneğine sahip olmayan kişi” demektir. Buna göre 
şayet bir kimse malını akıllıca kullanamayacak durumda ise (sefih), o zaman 
onun tasarruf yetkisi elinden alınarak (hacr) başına bir vasi tayin edilir. Vasi bu 
kişinin malını koruyarak mümkün olduğu ölçüde onu nemalandırmaya çalışır. 
Bu arada vasi, söz konusu şahsın zaruri ihtiyaçlarını da vesâyeti altındaki bu 
maldan karşılar. Ayrıca ilgili âyete göre vasi malını koruduğu kişiye karşı güzel 
söz söylemek, öğütler vermek ve güzel davranışlarda bulunmakla da sorumlu- 
dur. O halde âyette sözü edilen sefihlerin kimler olduğu hususuyla ilgili olarak 
yukarıda sıraladığımız görüşler içinde âyetin ruhuna en uygun yorum, İkrime ve 
Sa'id b. Cübeyre isnâd edilen yorumdur. Yani süfehâ ile kastedilen henüz rüşd 
ve temyiz yaşına girmemiş yetim çocuklardır. Çünkü sürenin ikinci ve üçüncü 
âyetlerinde yetimlerle ilgili bazı düzenlemelere yer verilmiştir. Hatta bir sonraki 
âyette de, (44 Dİ geli ABİ Nİ) pile gile ÖZAL EİN 3) “Evlilik 
çağına gelinceye kadar yetimleri deneyin; eğer onlarda akli bir olgunlaşma görürseniz 
hemen mallarını kendilerine verin...”9 buyurulmuştur. Dolayısıyla bu durum, söz 
konusu âyette de yetimlerin ele alınmış olduğunu göstermektedir. O halde sefih 
kelimesini, sözlük anlamından hareketle aklı ermeyen kişiler olarak tanımlayıp, 
âyetteki süfehâyı da bu çerçevede ele almak bizi hatalı bir yola götürebilir. Çünkü 


35 oMâverdi,en-Nüket vel-uyün,1,452; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 12. 
36 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1, 452; İbnü”l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 11, 12. 
37  İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir,11,12. 

38 oMâverdi, en-Nüket vel-uyün, 1, 452; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 12. 
39 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir,11, 204. 

40 Nisâ4/6. 
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bu durumda ana babası hayatta olan evlatlar da aynı kategoriye konulmuş olur- 
lar. Halbuki onların kendilerine ait malları yoktur. Kaldı ki olsa bile bu mallar, 
henüz temyiz yaşına gelmedikleri için onların velileri tarafından kullanılmakta- 
dır. Böyle olunca rüşd ve temyiz çağına gelmemiş analı babalı evlatları yetimler- 
den farklı olarak algılamak gerekmektedir. Zira bu âyette süfehâ ile kastedilenler 
de esasen söz konusu yetimlerdir. 


Burada şunu da ifade edelim ki, Abdullah b. Ömer'e atfedilen ilgili âyetteki 
süfehâdan kasıt kadınlardır, şeklindeki tanımı kabul etmek de mümkün değildir. 
Çünkü bu anlayış kadınların akıllarının noksan olduğu algısına dayanmaktadır. 
Eğer bu yorum doğru olarak kabul edilirse o takdirde bütün kadınlara, malları- 
nın korunması için kocalarının vasi olarak tayin edilmesi gerekir. Halbuki İslâm 
dinine göre evli bir kadın kendi malından ailesi için harcama yapmakla mükellef 
değildir. Demek ki bu durumda olan bir kadın malından istediği gibi tasarrufta 
bulunma yetkisine sahiptir. O halde yetim de olsa herhangi bir kadını hacr altına 
alıp malının korunması için bir vasi tayinine gerek yoktur. Ancak kadının akıl 
hastası olduğu doktor raporu ile tespit edilirse, işte böyle bir durumda onun için 
yargı devreye girerek evli ise kocasını, evli değilse aileden birisini vasi olarak 
tayin edebilir. Bunun dışında tüm kadınları akıl bakımından noksan olduklarını 
ileri sürerek mallarını akıllıca kullanamayacaklar kategorisine sokmak asla doğru 


değildir. 
Âyet: 6 


4 gisi çe) perE LAS le GE OR GS Aİ LİSIŞ 
İazAZİL İSİ 1 İS yazı da İk DS Sağ yaş Öİ İğ Blg e İİ 
46) 5 di 5 pd aş Nİ çeş sks 38 
“Evlilik çağına gelinceye kadar yetimleri deneyin, eğer onlarda akı! yönüyle bir 
olgunlaşma görürseniz hemen mallarını kendilerine verin. Büyüyecekler (de geri ala- 
caklar) diye o malları israf ile ve tez elden yemeyin. Zengin olan (vasi) iffetli olsun, 
yoksul olan da (o maldan) kararınca yesin. Mallarını kendilerine verdiğiniz zaman 
da yanlarında şahit bulundurun. (Şunu da bilin ki) Hesap sorucu olarak da Allah 
yeter” 
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Vasinin Yetime Ait Maldan Harcama Yapması 


o 
oç 0. - 


Burada ele aldığımız âyetin (4, Jİ, İSİ iza 0S baz hak gb 0S 3) 


kısmında ©... Zengin olan (vasi) iffetli olun, yoksul olan da (o maldan) kararınca 
yesin...” buyurulmaktadır. Görebildiğimiz kadarıyla bazı müfessirler bu sözden 


farklı yorumlar çıkarmışlardır. Şöyle ki: 


(D Hz. Ömer (6.23/644), İbn Abbas ve tâbiünun çoğunluğuna göre bu ifade 
şu anlama gelmektedir. Şayet yetim malı üzerinde tasarrufta bulunan vasi, muh- 
taç durumda ise vesâyeti altındaki maldan ihtiyacı oranında harcama yapar,ancak 
bu miktarı daha sonra iade eder. Çünkü o bunu borç olarak almış demektir”. 


(2) İbrahim en-Nehai (97/715), el-Hasan el-Basri (6. 110/728), Mekhül (6. 
113/731) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre de ihtiyaç sahibi olan vasi, tasarruf yet- 
kisine sahip olduğu yetimin malından açlığını giderecek kadar yiyecek ve avret 
yerlerini kapatacak kadar elbise için harcama yapabilir ve kullandığı bu bedeli de 
daha sonra geri ödemez”. 


(3) Şa'bi (6. 104/722) de demiştir ki, söz konusu âyetin ilgili kısmı, vasinin 
zaruret miktarınca harcama yapması demektir. Yaptığı bu harcamanın bedelini 
de vasi daha sonra imkân bulursa geri öder, şayet imkân bulamazsa ödemez. 
Çünkü bu onun için helaldır*. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'ın ise şöyle dediği rivâyet edilmiştir: Bu 
ifade vasinin muhtaç olması durumunda yaptığı hizmet karşılığında belirli bir 
ücret alması anlamına gelmektedir”. 


o 
oç 0. - 


Bize göre (3,742, İSİ 1538 018 az vaka gb OS a3) ifadesi lafzi anlamı 
itibariyle, kısıtlıların (mahcür) malları üzerinde tasarrufta bulunan vasilerin muh- 
taç olmaları durumunda örfe göre bu maldan uygun bir pay yahut ücret alabile- 
ceklerine cevaz vermektedir. İhtiyacın bulunmaması durumunda ise söz konusu 
vesâyet görevinin Allah rızası ve kamu yararına yapılması tavsiye edilmiştir. Çün- 


gin olan (vasi) iffetli olsun” derken, yetimin malından harcama yapmaya tenezzül 
etmesin, bunu Allah rızası ve toplum yararına yapsın demiş olmaktadır. Şimdi bu 


41 Taberi, Gâömiu/-deyân, VI,412; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 1,454; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 11, 16. 
42 Taberi, Gâmiu/-Beyân, VI, 418; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1, 454; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, Ul, 16. 
43  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1l, 16. 

44  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1, 454; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 16. 
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durumda ihtiyaç sahibi olan bir vasinin yetimin malından, israf etmeden zaruri 
miktarda harcama yapmasını borç olarak telakki etmek doğru bir yaklaşım olabi- 
lir mi? Olamaz. Çünkü âyetin zâhiri anlamı buna müsait değildir. Ama Şa'bi'nin 
de dediği gibi vasi ihtiyaç anında harcama yapar, fakat daha sonra zengin olursa, 
tabii ki bu durumda yapmış olduğu harcamanın bedelini geri ödeyebilir. Zira bu 
durumda vasi zengin kategorisine geçtiği için (câğaLıdi (&£ 018 &53) hükmünce 
amel etmiş olmaktadır. Aksi durumda yani yetimin malına vasilik yaptığı müd- 
detçe ihtiyacı devam ediyorsa, o zaman da vasi söz konusu maldan israf etmeden 
belli miktarda harcama yapmaya devam edebilir. 


Âyet: 8 
Yl il lela la Ga) SERİN Ali ayal ŞİŞİ Az ed As li 


48) Ula 
“(Vâris olmayan) yakınlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazır bulu- 
nurlarsa bundan, onları da rızıklandırın ve onlara güzel söz söyleyin” 


Vâris Olmayan Akrabalara Miras Taksimi Esnasında Bir Şeyler Vermek 


Bu âyet vefat eden bir şahsın geriye bırakmış olduğu malın taksimi esnasın- 
da orada bulunan ve ölenin kanuni mirasçısı olmayan yakınlara, yetim ve yoksul- 
lara da mirastan birşeyler verilmesini tavsiye etmektedir. Bununla amaçlanansa, 
bir taraftan mirastan pay alamayan uzak akrabalarla mirasçılar arasına soğukluk, 
kıskançlık ve dışlanmışlık gibi birtakım olumsuzlukların girmesini önlemek, di- 
ğer taraftan da yetim ve yoksullara yönelik yardımı gündeme getirmek suretiy- 
le Kur'ân'ın telkin ettiği merhamet, şefkat ve karşılıksız yardım gibi erdemleri 
hayata geçirmektir“. Ancak müfessirler bu âyetin muhkem ve mensuh olduğu 
konusunda tam bir mutabakat sağlamış değillerdir. Bu yüzden konuyla ilgili ola- 
rak iki farklı görüş ortaya atılmıştır. Bu görüşleri şöyle ifade etmek mümkündür: 

(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr (6. 95/713), Ebu'l-Âliye er-Riyâhi, 
Şa'bi, el-Hasan el-Basri, Atâ b. Ebi Rabah ve İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741) 
bu âyetin hükmünün yürürlükte olduğunu savunmaktadırlar. Dolayısıyla bu 
âyete göre vâris olmayan yakınlar, yetimler ve yoksullar bir miras taksimi esna- 
sında hazır bulunurlarsa bundan, onları da nasiplendirmek ve o kişilere güzel 


45 Heyet,KurânYolu, 11,21. 
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söz söylemek gerekmektedir. Bu konuyla ilgili verilmesi önerilen mirâs payı da 
bazı müfessirlere göre vâcib bazılarına göre de müstehaptır. 


(2) Mücâhid, Sa'id b. el-Müseyyeb, İkrime, Dahhâk ve Katâde'ye göre de bu 
âyet Nisâ 4/11. âyetiyle neshedilmiştir, dolayısıyla miras taksimi esnasında sade- 
ce kanuni mirasçılara hakları verilir. Çünkü onların dışındakiler için herhangi bir 


düzenleme söz konusu değildir”. 


Bize göre bu iki âyet arasında anlam bakımından herhangi bir tezat söz 
konusu değildir. O halde burada nesihten söz etmenin anlamı yoktur. Zira Nisâ 
4/11. âyette Yüce Allah kanuni mirasçıların mirastan paylarını belli ölçülerde al- 
malarını emretmiş, onlar da bu istikamette haklarını almış olmaktadırlar. Ancak 
mirasçı olmayan uzak akrabalar, yetim ve yoksul kişiler mirastan payları olma- 
dığı için böyle bir taksim esnasında, ona şahit olmaktan dolayı biraz burukluk 
yaşabilirler. Bu tıpkı yemek esnasında gelen misafirleri sofraya davet etmek gibi 
bir şeydir. Şimdi bu durumda şayet herhangi bir davet vâki olmazsa misafirlerle 
ev sahibi arasında bir soğukluk, bir kırgınlık söz konusu olabilir. Hiç kuşkusuz 
bu da insanlar arasındaki ilişkileri olumsuz yönde etkiler. O sebepten Kur'ân 
hem mevcut ilişkilerin olumsuz şekilde etkilenmemesi hem de âyetin söz konusu 
ettiği kişiler arasındaki dostluk ve muhabbetin artması için böylesine erdemli 
bir tavsiyede bulunmuştur. Ayrıca ilgili âyetin söz konusu ettiği bu erdemi yü- 
rürlükten kaldırmanın hiç kimseye bir faydası da yoktur. Bu bakımdan bizim 
şahsi kanaatimize göre söz konusu âyetin yürürlükte olması gerekmektedir. Bu, 


Kur'ân'ın evrensel bir kitap olmasının da doğal bir sonucudur. 


Âyet: 11 
OE İŞİ Gb 2S O YI Ee SAN EYİ eyi 
Şİ OB SİZİ SÖ) Bike AİLEN ağla del İS isi EN Lg Büz SİS öğ 
İİ zi 03 ki ie AİLEN ad öy) İS O LİN 2 laz yl 


ÇE LE İSİN İLAN ge aş RE İDİ Aİ OYU Y ESA GSİUE 


46 o Taberi, CâmiwT-beyân, VI, 432 vd; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 11, 21. Ayrıca bkz. Mâverdi, en- 
Nüket ve'-uyün, 1, 456. 

47 Taberi, CâmiuT-beyân, Vİ, 435 vd; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 21. Ayrıca bkz. Mâverdi, en- 
Nüket ve İ-uyün, 1, 456. 
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“Ey müminler!) Allah miras konusunda çocuklarınızın paylarıyla ilgili olarak 
size şunu emreder: Erkeğin miras payı, kızın alacağı payın iki katıdır. Eğer ölen ki- 
şinin çocukları sadece kız olup (sayıları) ikiden fazla ise, bunlar mirasın üçte ikisini 
alırlar. Şayet mirasçı konumunda tek bir kız evladı varsa, mirasın yarısı ona aittir. 
Hayatta olan ana-babaya gelince, ölen kişinin bir kız ya da erkek çocuğu varsa, bı- 
rakmış olduğu mirastan bem anası hem babası altıda bir pay alır. Ölen kişinin çocuğu 
yoksa ve ana-babası da hayatta ise, mirasın üçte biri anaya verilir. Şayet ölen kişinin 
erkek ve kız kardeşleri varsa, ana mirasın altıda birini alır. Bütün bu payların mik- 
tarı, miras bırakan kişinin vasiyeti yerine getirildikten veya hayatta iken ödemediği 
borçları ödendikten sonra belirlenir. (Ey müminler!) Ana-babanız ile çocuklarınız- 
dan hangisinin fayda bakımından size daha yakın olduğunu bilemezsiniz. Bunlar 
Allah tarafından belirlenmiş paylardır. Kuşkusuz Allah ilim ve hikmet sahibidir” 


Kadının Miras Payı 


Bilindiği gibi bu âyet, yakın akrabaya düşen kanuni miras paylarını açıkla- 
maktadır. Ancak sözünü ettiğimiz âyetin başında yer alan, SE gey 
Nİ pa Ja 0) “Ey müminler!) Allah miras konusunda çocuklarınızın pay- 
larıyla ilgili olarak size şunu emreder: Erkeğin miras payı, kızın alacağı payın iki 
katıdır...” ifadesiyle ilgili müfessirler iki farklı yorum yapmışlardır. Bunları şöyle 
ifade etmek mümkündür: 


(1) Taberi (6. 310/923), Âlüsi (6. 1270/1853) ve Muhammed Abduh (6. 
1284/1905)'a göre kız ve erkeğe miras paylarının verilmesinde ikili birli taksim 
esastır *, Çünkü erkek kadından daha çok sosyal hayatın içindedir, fiziksel ba- 
kımdan ve akıl yönüyle kadından daha üstündür, kadının aksine devlet başkanlı- 
ğı ve hâkimlik görevleri yapmaktadır, şahitliği de iki kadının şahitliğine bedeldir. 
Ayrıca erkekler evlenirken hem mehir verirler hem ailenin geçim yükü hem de 
kız kardeşlere ve ana-babaya bakım sorumluluğu erkeklerin omuzlarındadır. İşte 
bütün bunlardan dolayı erkeklere, kızlara göre iki kat pay ayrılmış; buna karşılık 
olarak onların aile içi ödevleri sadece dini ve ahlâki alanda bırakılmayıp huküki 
yaptırımlarla da kontrol altına alınmıştır”. 


(2) Fazlurrahman gibi bazı çağdaş yazar ve araştırmacılar da miras pay- 
ları bakımından erkekle kız evlatları eşit haklara sahip olarak görmektedirler. 


48 Taberi, Câmiw/-Beyân, V1, 459; Âlüsi, R4hw/-me'âni, 111,339; Bkz. Reşid Rızâ, Menâr, IV, 481 vd. 
49 Heyet,KurânYolu,1l, 18. 
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Nitekim Fazlurrahman'a göre bir kadının mirastan yarım pay alması, mehir 
alması durumunda bile gerçek adâleti sağlamaz. Çünkü mehir genellikle miras 
payından azdır ve dolayısıyla eşitliği sağladığı şeklinde ortaya atılan iddialar 
tutarlı değildir. O halde yapılması gereken şey, adâletin sağlanması adına hük- 
mün değiştirilmesidir. Bu, esasen İslâmi açıdan da bir zorunluluktur”. 


Kur'ân vahyinden önce Eski Roma, Yunan, Mısır, Hint, İran ve Çin'de 
olduğu gibi Arabistanda da kadınlar mirastan tamamen mahrum idiler. Fakat 
Kur'ân, haklar ve sorumluluklar bakımından erkekle aynı statüde görülmeyen 
kadına diğer haklarında olduğu gibi miras konusunda da ilk adımı atarak, yarım 
da olsa bir pay vermiştir. Böyle olunca vahyin arkasından Kur'ân'ın kadına tanı- 
dığı bu hakkı, ictihad yoluyla erkekle eşit duruma getirmek mümkündü. Çünkü 
vahiy indiği dönemde olguyu yani ilk muhatap kitlenin yaşadığı hayatı ve onu 
çevreleyen şartları dikkate almış ve kadının miras payını buna göre düzenlemişti. 
Ama ne yazık ki geçmiş dönem İslâm bilginleri vahyin arkaplanını farklı biçim- 
de okudukları için vahyin, atmış olduğu ilk adımı sabit ve çakılı görmüşlerdir. 
Bu yüzden müslüman toplumlarda kadınlar miras paylaşımı bakımından tarih 
boyunca hep mağdur edilmiştir. Dolayısıyla vakit geçirilmeden onların bu mağ- 
duriyetlerine bir son verilmelidir. Çünkü miras paylaşımı bakımından kadına 
erkekle aynı statüyü vermek, özelde yukarıdaki nassa, genelde de Kur'ân'ın adâlet 
ve eşitlik anlayışına ters değildir. 


Ayrıca miras taksiminde her durumda erkeğe iki, kadına ise bir hisse ve- 
rilmemekte”!, aksine çeşitli durumlarda bu oranlar değişmektedir”?. Buna göre 
miras payları bakımından kadına erkekle aynı hakkı vermekte herhangi bir sa- 
kınca söz konusu değildir. Zira kadın da erkek gibi insanlık değeri ve medeni 
haklar bakımından erkekle eşit seviyede bulunan, ekonomik yönden kocasına 
bağımlı olmayıp, sosyal hayata aktif olarak katılabilen, hür kişiliğe sahip bir 
varlıktır”. 


50 Fazlurrahman, İslâmi Yenilenme (Makaleler-1l) (trc. Adil Çiftçi), Ankara 2004, s. 138-139. 
Nitekim Yaşar Nuri Öztürk de bu hususta Fazlurrahman gibi düşünmektedir. Bkz. Kur'ân'daki 
İslâm, İstanbul 1997, s. 538. 

51 Karaman, Hayrettin, İslamda Kadın ve Aile, s. 23, 288. 

52 Karaman, Hayrettin, İslamda Kadın ve Aile, s. 341. 

53 Karsı H. İbrahim, Kwrân Yorumlarında Kadın, s. 170-171. 
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Âyet: 2 


Liz âEY GE diş SİDE ÖK 3 2 SS ŞİŞ KEİ BU da şişi 

DS OK İİ Eğl Us ENİ Pİ geyik 23 AE ie Sİ 
bo 83 080p gs İyöşaize ie) İN ie Sİ Ele BAİN Sl il, 
BE ği SAR b GİİLS ÖE ALEN ağla ela JB ERİ Şİ ça gi is 
(12) çil çe AM e ie LA b İİ adile ez e LİN 3 


“Yapacakları vasiyetten ve borçtan sonra eşlerinizin, çocukları yoksa bıraktıkla- 
rının yarısı sizindir. Çocukları varsa bıraktıklarının dörtte biri sizindir. Çocuğunuz 
yoksa sizin de, yapacağınız vasiyetten ve borçtan sonra, bıraktığınızın dörtte biri on- 
larındır (zevcelerinizindir). Çocuğunuz varsa, bıraktığınızın sekizde biri onların- 
dır. Ölen erkek veya kadının ana-baba ve çocuk gibi birinci dereceden vârisi (kelâle) 
bulunmadığı halde, malı mirasçılara kalırsa ve (onun) bir erkek yahut bir kızkardeşi 
varsa, her birine altıda bir düşer. Şayet bundan fazla iseler o zaman üçte bire ortak- 
fırlar. (Bu taksim) yapılacak vasiyetten ve borçtan sonra, kimse zarara uğramaksı- 
zın (yapılacak)tır. Bunlar Allah'tan size vasiyettir. Allah her şeyi hakkıyla bilendir, 
halimdir” 


Mirâsa Konu Olma Açısından “Kelâle” 


Öncelikle şunu ifade edelim ki kelâle kelimesinin sözlükte ya “yoru/mak, #ü- 
kenmek, yetim olmak, uzak olmak, kör olmak, kesmemek” anlamındaki (kelle) yahut 
“Daşı kuşatmak, ihâta etmek” anlamlarındaki Çiklil) veya “Zağlı olmak” anlamındaki 
(kellân) kelimelerinden türediği söylenebilir”, Terim olarak ise ana-baba ve ço- 
cuklar gibi birinci derecedeki akrabalarını kaybetmiş kimseyi ifade etmektedir”. 
Genelde böyle anlaşılmakla beraber ona müfessirler bazı farklı anlamlar da yük- 
lemişlerdir. Şöyle ki: 


(0) Hz. Ebü Bekr (6. 13/634), Hz. Ömer (6. 23/644), Abdullah b. Mes'üd 
(6. 32/652), Hz. Ali (6. 40/661) ve Zeyd b. Sâbit (6. 45/665)'in görüşüne göre 


kelâle ana-babası ve evladı olmayana denir”. 


54 İbn Manzür, Lisânü/-arab,“k-1-1” md. 

55  Zemahşeri, Keşşâf 11,38. 

56 o Taberi, Câmiu?-beyân, VI, 475 vd; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 460; Zemahşeri, Keşşâf; 11, 38; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 31; Nesefi, Medârikü”?-tenzil,, 1, 338. 


4 / NİSÂ SÜRESİ 269 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Tâvus b. Keysân (6. 106/724)'a göre de 


kelâle yalnızca çocuğu olmayan kişi anlamına gelir”. 


(3) Süfyân b. Uyeyne (6. 198/813) de demiştir ki, kelâle babası olmayan 
kişilere denilmektedir”8. 


(4) İbn Fâris (6. 395/1004) ise söz konusu kelime ile amca çocuklarının 
kastedildiğini ileri sürmektedir”. 


(5) Râğıb İsfahâni (6. 502/1108)'nin de kelâleyi hem mirâs alan hem de 
mirâs bırakan olarak tanımladığı görülmektedir", 


Bilindiği gibi kelâle Kur'ân'ın iki âyetinde yer almaktadır. Bunlardan birisi 
burada ele almış olduğumuz Nisâ 12. âyet, diğeri de aynı sürenin 176. âyetidir. 
Hemen ifade edelim ki, Kur'ân-ı Kerim söz konusu kavramı kullanmakla bir- 
likte, onun için bir tanımlama getirmemiştir. Ancak Hz. Peygamber (sav) kelâle 
ile ilgili sorulan bir soru üzerine: “Ke/â/e, veledi ve vâlidi (babası) olmayandır“! 
buyurarak, söz konusu kavramı tanımlamıştır. Öyle anlaşılıyor ki, Allah Resülü 
(sav)'nün bu tanımı, Hz. Ebü Bekr, Hz. Ömer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes'üd ve 
Zeyd b. Sâbit'in söz konusu kavramla ilgili yapmış oldukları tanımlara da ilhâm 
kaynağı olmuştur. Yine bu sebeple olmalı ki, Mâverdi, Zemahşeri ve Nesefi gibi 
müfessirler tefsirlerinde yukarıda sıraladığımız görüşlerden ilkini tercihe şâyân 
bulmuşlardır”. Bütün bu tanım ve tercihler istikametinde hareket ederek diye- 
biliriz ki kelâle, ana-babası ve evladı olmayan kişi demektir. Bir başka ifade ile 
ölüp geriye miras bırakan kişinin birinci derecede mirasçısı yoksa yani ana-baba 
ve çocuğu bulunmuyorsa, o kişi kelâle adını almaktadır. 


Âyet: 15-16 


sy ÖR şi İİİ Bell işikli çil ge KEİ ga iş 
Lil ül; 15 Sis Sal Jena Sİ Sağl dalga e öl 8 LA Kİ 
4163 üe5 NE İS döş ği 15 Zİ İş GE GAİN gk 


57 Taberi, Cömiu/-beyân, VI, 479 vd; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1, 460, İbnü'l-Cevzi, Zâdülmesir, 11,31. 
58 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 1, 460; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 11,31. 

59  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,11,31. 

60  Rağıb İsfahâni, Müfredât, “k-1-1” md. 

61 o Serahsi, Mefsüt, İstanbul 1983, XXIX, 152. 

62 o Mâverdi, en-Nüketvel-uyün,1, 460; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 38, Nesefi, Medârikü't-tenzil, 1, 338. 
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“Kadınlarınızdan sevicilik (lezbiyenlik) yapanlara karşı içinizden dört şahit ge- 
firin. Eğer (onlar) şahitlik ederlerse, o kadınlar ölünceye yahut Allah onlar hakkında 
bir hüküm bildirinceye kadar onları evlerinde göz hapsinde tutun. İçinizden eşcinsel 
ilişkide bulunan erkeklere gelince, onların her ikisini de cezalandırın. Ama eğer tevbe 
eder ve kendilerini ıslah ederlerse üzerlerine gitmeyin. Çünkü Allah samimi tevbeleri 


kabul buyurur, çokca merhamet eder” 


Eşcinselliğin Hükmü 


Eşcinsellik, aynı cinsiyete sahip iki insanın birbiriyle cinsel ilişkide bulunması 
demektir. Bundan dolayı söz konusu fiili gerçekleştiren bireylerden (fâil-mef”ül) 
her birine eşcinsel denilir. Eşcinsellik hem homoseksüelliği hem de lezbiyenliği 
içine alan genel bir kavramdır. Ancak homoseksüellik daha çok erkeğin erkekle, 
lezbiyenlik ise kadınların birbirleriyle cinsel ilişkiye girmelerini ifade etmektedir. 
Bir çeşit sapıklık ve hastalık sayılan bu fiiller eskiden beri çeşitli toplumlarda za- 
man zaman görülmektedir. Bazı toplumlarda bu fiile çok ağır cezaların verildiği 
de bir vâkıadır#*. Bu genel girişten sonra şunu hemen belirtelim ki eşcinselliğin 
Kur'ân'da yer alıp almadığı konusunda iki temel yaklaşım bulunmaktadır. 


(1) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933), Kur'ân'da eşcinsellikle ilgili hük- 
mün yer aldığı kanaatindedir. Ona göre Nisâ, 4/15. âyetle lezbiyenler, Nisâ, 
4/16. âyetle de livata yapan erkekler (homoseksüeller) kastedilmiştir. Zira söz 
konusu ilk âyetin başında yer alan Ça) ii ism-i mevsülü kadınlara işaret eden 
Çi) nin çoğulu, ikinci âyetteki (9lĞİN) i ise, erkeğe işaret eden (iü) nin tesniyesi- 
dir. İsfahâni'nin delilleri bunlardan ibaret de değildir. O görüşünü şu hususla da 
desteklemektedir. Eğer bu âyetlerle eşcinsellik değil de zina kastedilmiş olsaydı, 
bu durumda zina eden erkek ve kadının hükmü ayrı ayrı iki âyet yerine, tek bir 
âyet içerisinde zikredilir; böylece aynı şeyden söz eden âyetler tekerrür etmemiş 
olurdu. Nitekim Nür süresinin ikinci âyetinde hem zina eden kadın ve hem de 
zina eden erkeğin hükmü birlikte yer almaktadır#*, 


Ebü Müslim ile aynı kanaati paylaşan muasır müfessir Süleyman Ateş de 
Arap dilinde iki kadın arasındaki cinsel ilişkiyi ifade etmek üzere “54)4£” ke- 
limesinin kullanılmış olmasını, bu fiilin o günkü toplumda yapıldığına işaret 


63 Bkz. Adasal, Rasim, Ruh Hastalıkları ve Cinsel Bozukluklar, Ankara 1954, 111, 615-617. 
64 Râzi, Mefâribul-gayb, IX, 239. Burada zikredilen yoldan maksat da, muhtemelen kadınlar için 


ortaya çıkacak evlilik imkânı demektir. 
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saymaktadır. Ona göre de Arabistan gibi kapalı bir toplumda sıcaklığın etkisiyle 
şehvet arzuları çabuk gelişen kadınların, normal yoldan tatmin olma imkânını 
bulamayınca, eşcinsellik yolunu seçmiş olmaları mümkündür. Nitekim çok es- 
kilerden beri kapalı olan Arap kabileleri arasında homoseksüellik yaygındı. Bu 
yaklaşımının ardından müellif, tâbiün müfessirleri arasında haklı bir şöhrete sa- 
hip olan Mücâhid'in Nisâ 4/16. âyetini, livata yapan erkeklerle ilgili görmesini 
de, kendi anlayışına dayanak yapmaktadır”. i 


Muhammed Esed de “Kur'ân Mesâjı” adlı meâl-tefsirinde bir taraftan, Nisâ 
4/15-16. âyetlerin Nür 24/2. âyetiyle neshedildiğini ileri sürenlerin söz konu- 
su iddialarını mesnetsiz bir varsayım olarak değerlendirmekte, diğer taraftan da 
“fâhişeh” terimini zina ya da kadınla erkek arasındaki gayr-i meşru ilişki şeklinde 
bir anlamla sınırlandırmanın mümkün olmadığını ileri sürmek suretiyle yukarı- 
da yapılan yorumları tasvip eder görünmektedir", 


(2) Râzi, İbn Kesir ve Elmalılı'nın da içerisinde yer aldığı cumhür-i mü- 
fessirine göre de söz konusu âyetler zina ile ilgili Kur'ân'ın getirmiş olduğu ilk 
cezâdır“”. Bu yüzdendir ki, İslâmın ilk yıllarında zina eden kadınlar evlerde hap- 
sedilmiş, erkekler ise kınama ve ta'zirden tutunuz sürgün ve öldürmeye kadar 
uzanan cezalarla cezalandırılmıştır“8. Ancak zinakâr kadın ve erkeklere yönelik 
bu ceza türü daha sonra indirilen Nür süresinin ikinci âyetiyle neshedilmiş; böy- 
lece zina eden bekâr erkek ve kadına yüz kırbaç vurma, evlilere de recim yani 


taşlanarak öldürme cezası verilmiştir#?. 


Ja 9 


Konuyla ilgili bizim anlayışımız da Kur'ân'ın zina konusundaki hükmünü 
ortaya koyan Nür 24/2. âyetiyle Nisâ 4/15-16. âyetler arasında bir neshin bu- 
lunmadığı yönündedir. Çünkü aralarında nesih keyfiyeti olduğu ileri sürülen bu 
âyetlerin yer aldığı her iki süre de Medine'de ve hicretin Vİ. senesinde inzâl 
edilmiştir. Halbuki nesihte, mensuh yani hükmü yürürlükten kaldırılan ile nâsih 
(hükmü kaldıran) arasında zaman bakımından bir farklılığın bulunması gerek- 
mektedir. Bu da, söz konusu âyetler arasında neshin bulunduğunu ileri sürmenin 
hem tarih yönüyle hem de onlardan birini nesih yoluyla tarihsel görme gibi bir 
sonuca götüreceği endişesiyle, mümkün olmadığını ortaya koymaktadır. Kaldı 


65 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 226-227. 

66 (Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı,1, 136, dp. 14. 

67 Râzi, Mefütihul-gayb,1X, 238. 

68 Heyet, Kurün Yolu,IV,51. 

69 Bkz. İbn Kesir, 74/5ir, 1, 462; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dihi, 11, 1315. 
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ki, tarihte olduğu gibi günümüz toplumlarında da zaman zaman ortaya çıkan 
eşcinselliğin, evrensel bir kitap olan Kur'ân metni içinde yer almış olması, onun 
için bir noksanlık değil bilakis söz konusu kitabı yücelten bir unsur olarak gö- 
rülmelidir. Buna göre kısaca denilebilir ki, Nisâ 4/15. ayette beyan edilen “7X5 
yapan kadınlardan maksat” lezbiyen kadınlardır. Bunların cezası evde göz hap- 
sinde tutmak suretiyle onların bu tür gayr-i ahlâki davranışlarına engel olmaktır. 
Fuhşu yapan iki erkekten kasıt da birbiriyle cinsel ilişkide bulunan homoseksü- 
ellerdir. Bunların cezası da daha önce ifade ettiğimiz gibi kınama ve ta'zirden 
tutunuz sürgün ve öldürmeye kadar gitmektedir”. Çünkü toplum içinde dövüle- 
rek, hakaret edilerek ta'zir edilen veya sürgüne gönderilen yahut da işin ucunda 
ölüm olduğunu bilen kişiler, artık bir daha o çirkin işi yapmaya kolay kolay ce- 
saret edemezler. Ayrıca bu türden cezalar başkaları için de caydırıcı olabilir”. Bu 
yüzden bizim şahsi kanaatimize göre burada ele almış olduğumuz her iki âyet, 
karşı cinsler arasında söz konusu edilen zinâ anlamında değil, homoseksüellik 
anlamında evrensel birer hüküm ifade etmektedirler. 


Âyet: 17 


ÜNE SEİİ Ça de öy ğe öö İsi öp e 
417) SE JE İM OS3 ögle 
Allahın kabul edeceği tevbe, kötülüğü bilmeden yapıp da hemen pişmanlık du- 


yanların yaptığı tevbedir; Allah işte onların tevbesini kabul eder. Allah herşeyi bilen- 
dir, hikmet sahibidir” 


Kötülüğe Yol Açan Cehâlet 


Bu âyette Yüce Allah (âlg£., £,2)1 ö İzi) buyurarak bazen de yapılan kö- 
tülüklerin cehâlet sonucunda işlendiğinden söz etmektedir. Görüldüğü gibi bu 
cümlede bir kapalılık vardır. Onu kapalı kılan anahtar sözcük de “teh4/e?” ke- 
limesidir. Bu sebepledir ki, müfessirler ilgili sözün neye delâlet ettiğini ortaya 
çıkarmak için metindeki cehâlet kelimesi hakkında bazı değerlendirmeler yap- 
mışlardır. Görebildiğimiz kadarıyla konuyla ilgili dört görüş öne sürülmüştür. 
Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


70 Biz bu konuyu Arâf 80-81. âyetlerin tefsirinde genişçe ele alacağız. 
71 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 227. 
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(1) Mücâhid (6. 103/721) ve Dahhâk (6. 106/723)'a göre söz konusu âyette 
yer alan cehâlet “24514” demektir. Buna göre (ilgi £ 211 6 ,İzx) ibâresi, “Bilerek 
kötülük yapanlar” anlamına gelmektedir”. 


(2) İkrime (6. 107/725)'ye göre de cehâlet dünyada yapılan kötülüğü ifade 
etmektedir”. 


(3) Zemahşeri (6. 538/1143) ve Nesefi (6. 710/1310) de âyette yer alan 
cöhâlet kelimesine “5e/7/i£” (kıt akıllılık) anlamını vermektedirler. Onlara göre 
de kötü işlere yol açan en temel unsur sefihliktir. Zira insanı kötü iş yapmaya 
sevkeden husus onun akılsızlığı ve şehvetidir”. 


(4) Kur'ân Yolu tefsirinin yazarları ise sözünü ettiğimiz ifadeyi, “irâdesine 
(nefsine) hâkim olamayıp günaha girenler” olarak tercüme etmişlerdir”. Bu yak- 
laşıma göre câhil kişi, en ufak bir kızgınlık anında irâdesini kaybeden ve kont- 
rolsüz bir ihtirasla öfkelenip kötülük yapan demektir”, 


Araştırıldığında görülür ki, birçok Kur'ân mealinde (İs, £ 31 5 iks) cüm- 
lesi genellikle, “3i/meden kötülük yapanlar yahut günah işleyenler” anlamında kul- 
lanılmıştır. Bize göre ilgili âyette yer alan (âİg£..) kelimesini söz konusu manada 
ele alıp âyeti bu istikamette yorumlamak doğru bir yaklaşım tarzı değildir. Çün- 
kü böyle bir anlayış, günah olduğu bilinmeden yapılan işler konusunda insanı 
mazur göstermek demektir. Halbuki yapılan bir fiilin günah olduğunu bilmemek 
de bir eksiklik ve kusurdur. Dolayısıyla onu geçerli bir mazeret olarak değerlen- 
dirmek mümkün değildir. O halde en isabetli yaklaşım Mücâhid ve Dahhâk'ın 
anlayışı olarak ilk sırada zikrettiğimiz yaklaşımdır. Çünkü insan esasen yaptığı 
kötülüklerin farkındadır; ancak nefsine hâkim olamadığı, gücünü kontrol altına 
alamadığı için kötülük yapmaktadır. Ancak kendi irâde-i cüz'iyyesini kullanarak 
yani işin farkında olarak kötülük yaptıktan sonra hemen pişmanlık duyup tevbe 
ederse, Allah Taâlâ yukarıdaki âyette ifade edildiği gibi, o kişinin tevbesini kabul 
edecektir. Dolayısıyla söz konusu kişilerin tevbelerinin kabul edilmesi, bilmeden 
yaptıkları kötülüklerin bir sonucu değil, işledikleri kötülüğün hemen ardından 
yaptıklarından pişmanlık duymalarının bir sonucudur. 


72 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 1, 464. 

73  Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 464. 

74  Zemahşeri, Keşşâf 11, 41-42; Nesefi, Medâriküt-tenzil, 1,341. 

75 Heyet,Kur'ânYolu,11,34. 

76  Izutsu, Toshihiko, Kur'ânda Allah ve İnsan, (trc. Süleyman Ateş), Ankara 1975, s. 193. 
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Âyet: 19 


yö GRİS GL Y3 us EL iğ 3İ Sİ 12 y Lale edi in 
İİ yaa SAİR SÖR Gaal 34333 ME 3 Kk Kel SİS Yİ DA a su 
419p NİS Ni ağ İakiz 3 a 
“Ey iman edenler! Kadınlara zorla vâris olmanız size helâl değildir. Apaçık bir 
edepsizlik yapmadıkça, onlara verdiğinizin bir kısmını ele geçirmeniz için de -evlen- 
me ve boşanma konusunda- engel çıkarmayın. Onlarla iyi geçinin. Çünkü onlardan 


hoşlanmıyor olsanız bile, olabilir ki, hoşlanmadığınız bir şey içinde Allah birçok hayır 
Zakdir etmiş olabilir” 


Câhiliyede Erkeklerin Kadınlara Zorla Vâris Olma Geleneği 


Abdullah b. Abbas ve Dahhâk başta olmak üzere birçok müfessirin nakline 
göre câhiliye döneminde şayet bir kişi ölürse, ölenin büyük oğlu dul kalan üvey an- 
nesiyle nikâhlanarak onun başkasıyla evlenmesine engel olurdu. Böyle bir durum 
söz konusu değilse, o zaman da ölenin erkek akrabalarından biri gelip kadının 
üzerine elbisesini atmak suretiyle mehir vermeden onunla evlenmek isterdi”. İşte 
bu âyet erkeklerin dul kadınlara yönelik tahakküm anlayışlarını ortadan kaldırarak 
yeni bir düzenleme getirmiştir. Ancak müfessirler (4:8 4:91 1,43 öİ) #adınlara 
zorla vâris olma” ifadesinin anlamı konusunda bazı farklı yorumlar ileri sürmüşler- 
dir. Bu bakımdan konuyla ilgili iki temel görüşün ortaya atıldığı görülmektedir: 


(1) Abdullah b. Abbas'ın anlayışına göre ilgili cümle, bu durumdaki kadın- 
ların mallarına zorla vâris olmayı ifade etmektedir”. Bu da câhiliye döneminde 
ya bir kocanın, malına konmak için sevmediği karısının ölmesini beklemesi ya 
da bir kişinin velisi bulunduğu kadın veya kızları evlendirmeyip onların bekâr ya 
da dul olarak ölmelerini bekleyerek sahip oldukları mallarına el koymak şeklinde 
gerçekleştiriliyordu”. 

(2) İbnü'l-Cevzi'nin zikrettiği bir kavle göre de (4:4 :L.11| Ky 5b) sözü, ka- 
dınların nikâhına zorla vâris olmak yani zor kullanarak onlarla evlenmek anla- 
mına gelmektedir". 


77 o Taberi, Cömiu'-beyân, VI, 524; Nesefi, Medârikü'?-tenzil, 1, 343. 

78  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,11, 39. 

79 İbn Âşür, Tefirui-tahrir, IV, 283-284. 

80  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 39. Ayrıca bkz. Nesefi, Medâriğü?-tenzil, 1,343. 
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Bize göre burada sözü edilen âyet bir câhiliye geleneğini ortadan kaldır- 
maktadır. Bu gelenek de zorla nikâhlanmak ve değişik yollarla mallarına el koy- 
mak suretiyle kadınların haklarını gasbetmek demektir. O halde âyetin anlamını 
daraltarak tek bir maksat için söz konusu etme yerine onu, câhiliye kadınlarına 
yönelik hak ihlâli anlamına gelebilecek her türlü tahakkümün kastedildiği şek- 
linde yorumlamak daha isabetli bir yaklaşım olsa gerektir. Çünkü kadınlara karşı 
yapılan bu tür davranışlar esasen her zaman için haksızlık ve zulüm demektir. 
Bu yüzden Kur'ân, söz konusu zulme son vererek başka alanlarda olduğu gibi 
evlenme ve mülkiyet konusundaki mevcut hakları da hak sahiplerine vermiştir. 


Âyet: 24 


Er A KE Şİ A ES şi EE U vi Lil ie DEAN; 
DAİ DAY iie a za LE Smile 38 gra çil LAS 3 pp 
20) USE ŞE DS İN İŞ Lİ daş ie li aş ge pi Yk 
“Ey mümin erkekler!) Evli kadınlarla evlenmeniz de (size) haram kılındı. Fa- 
kat savaş esiri olarak elinize geçen kadınlar (câriyeler) bundan müstesnadır. İşte bü- 
tün bunlar, Allah'ın üzerinize farz kıldığı hükümlerdir. Bunların dışındaki (mümin) 
kadınlarla zinadan kaçınıp iffetli olarak, malınızdan bir kısmını (mehir olarak) ver- 
mek suretiyle evlenmeniz size helal kılındı. Kendilerinden faydalandığınız kadınlara 
(önceden) kararlaştırılmış olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden sonra karşılıklı 
anlaşmanızda (kesilenden az veya çok verme konusunda) sizin için bir sakınca yok- 


tur. Şüphesiz Allah herşeyi bilendir, hikmet sahibidir” 


“İstimtâ” ve Ücret Meselesi 


Bu âyet bir taraftan câriyeleri istisnâ ederek başkasının nikâhında bulunan 
kadınlarla evlenmeyi yasaklamakta, diğer taraftan da mehirlerini vermek ve if- 
fetli davranıp zina etmemek şartıyla namuslu kadınlarla evlenmenin helal kılın- 
dığından söz etmektedir. Ancak onun muhtevasında yer alan (iile aş GEN 3 
LALA SADİ SA Sü) ifadesindeki “is#imt4” (yararlanmak) fiilinden ve karşılığında 
verilen ücretin anlamından yola çıkan farklı mezhep mensupları iki temel anlayış 
ortaya atmışlardır: 


1) b b. ak ve aça Mei a gibi bazı 


a.0Z0X0 
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LA) gi SAŞb 223) şeklinde okumuşlardır!!. Bu kırâate göre âyet, “Kendi- 
lerinden belli bir süreye kadar faydalandığınız kadınlara ücretlerini verin” şeklinde 
bir anlam ifade etmektedir. Bundan dolayı söz konusu kırâatı esas alan bazı mü- 
fessirler ilgili âyette geçen (£4; ei) sözcüğünün 'muf'a ücreti” olduğunu, dolayı- 
sıyla burada zikredilen nikâhın da “44'a nikâhı” olabileceğini ileri sürmüşlerdir. 
Bu yüzden Şiâ'nın Caferiyye koluna mensup olanlar mut'a nikâhının câiz olduğu 


fikrini benimsemişlerdir?. 


(2) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'nin de içerisinde yer 
aldığı âlimlerin çoğunluğu da, ilgili ifadede yer alan “;54/m44” fiilinin yararlan- 
mak anlamına geldiğini ve bunun için söz konusu edilen ücretten maksadın da 
“mehir” olduğunu öne sürmüşlerdir??, Bu bakımdan söz konusu görüş sahipleri, 
G2 PSİ ĞAĞİ Öğe ve REZ 3) cümlesine, “Kendilerinden faydalandığınız 
kadınlara (önceden) kararlaştırılmış olan mehirlerini verin” şeklinde bir anlam ver- 
mişlerdir. Çünkü onların kanaatine göre Kur'ân-ı Kerim nikâhtan söz eden tüm 
âyetlerinde ücret sözcüğünü mehir anlamında kullanmıştır**, 


Bilindiği gibi mut'a sözlük anlamı itibariyle, “#adınlardan geçici bir süre ya- 
rarlanmak üzere kıyılan nikâh” demektir. Esasen âyette yer alan “ücretlerini ve- 
riniz” cümlesindeki ücret ifadesiyle, nikâhın vazgeçilmez bir gerçeği olan mehir 
kastedildiği gibi mut'a için verilen ücret de kastedilmiş olabilir. Bütün bunlar 
doğru olmakla birlikte bir doğru daha vardır ki, o da İslâm'ın ilk dönemlerinde 
Hz. Peygamber'in ruhsat olarak öngördüğü mut'a nikâhının, yine bizzat Allah 
Resülü (sav) tarafından yasaklanmış olmasıdır. Konuyla ilgili hadis şöyledir: “(4 
lah Resülü (sav) buyurmuştur ki:) Ey insanlar! Size daha önce mut'a nikâhı konusun- 
da ruhsat verilmişti. Haberiniz olsun ki Allah Tadlâ artık bundan böyle onu kıyâmete 
kadar haram kılmıştır”. Ancak Şii uleması, sözünü ettiğimiz bu hadise itibar 
etmeyerek Hz. Peygamber döneminde verilen ruhsat sonucunda birçok kez uy- 
gulanan mut'a nikâhının, Hz. Ömer tarafından yasaklandığını, bunun da geçersiz 
bir ictihâd olduğunu ileri sürmekte ve böylece mut'a nikâhı uygulamasının halen 


81 İbn Atiyye, e/-Muharrrerü?-veciz, 1, 36. 

82  Tabatabâi, Muhammed Hüseyin, e/-Mizân fi tefsiri 1-Kur'ân, Tahran 1973, IV, 276; el-Mağniyye, 
Muhammed Cevâd, e?-Tefsiru'7-kâşif, Beyrut 1990, 11, 295. 

83  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11,53. 

84 Nisâ 4/25; Mümtehine 60/10. 

85 Cürcâni, Tarifâr, s.255. 

86 (Buhâri, Nikâh,31; Müslim, Nikâh, 11; Ebü Dâvüd, Nikâh 14; İbn Mâce, Nikâh, 44. 
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devam ettiği görüşünü savunmaktadır??. Burada şunu hemen ifade etmek du- 
rumundayız. Mut'a nikâhı, esasen kadını şehevi arzuların yerine getirilmesinde 
kullanılan bir metâ haline getirdiği, çoğalmanın önüne geçtiği, şayet çocuk olursa 
onların da mağdur ve mazlum olmalarına sebebiyet verdiği için İslâm ahlâkı ile 
asla bağdaşmamaktadır. Hal böyle iken hem Hz. Peygamber'in yasaklayıcı ma- 
hiyetteki hadisini hem de Hz. Ömer'in hilâfeti döneminde ortaya koyduğu son 
derece isabetli ictihâdını dikkate almayarak, mut'a nikâhını câiz görmek doğru 
bir yaklaşım tarzı değildir. Bu bakımdan yukarıda sözünü ettiğimiz iki farklı yak- 
laşımdan ikincisi bizce de İslâm'a, toplumsal ahlâka ve insan psikolojisine uygun 
olan bir yaklaşımdır. 


Âyet: 29 


OE g8 özle 0S Öİ Yİ JELİ iş Sİ İSİN iyi öp iş 
29) 5 6S İSA ÖŞ Aİ Nİ Yaz 
“Ey iman edenler! Karşılıklı rızaya dayanan ticaret olması hali müstesna, mal- 


larınızı aranızda bâtıl yolla yemeyin. Ve nefislerinizi öldürmeyin. Şüphesiz Allah, 
size karşı çok merhametlidir” 


Kazancı Haram Sayılan “Bdrıl Yol” 


Yüce Allah bu âyetle bize mal ve servetleri bâtıl yoldan değil, karşılıklı rıza- 
ya dayanan bir yolla elde etmemizi emretmektedir. Çünkü bütün akitlerin temel 
şartını “Zarşılığlı rıza” prensibi oluşturmaktadır. Buna göre ticarette asıl olan mal 
veya değerin, bâtıl bir yoldan değil karşılıklı antlaşmaya dayalı yasal bir yolla elde 
edilmiş olmasıdır. O halde bâtıl yol ne demektir. Hemen ifade edelim ki, müfes- 
sirler bu konuda şunları söylemişlerdir. 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) bu âyette geçen bâtıl yoldan maksadın 
fasit akitler olduğunu beyan etmiştir. 


(2) Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, söz konusu âyette ifade edilen bâtıl yol, 
zina, kumar, çeşitli bahis oyunları ve zulüm demektir. Buna göre sözü edilen yol- 
larla elde edilen her türlü kazanç bâtıl yoldan kazanılmış mal ve servet demektir?. 


87 Tabatabâi, e/-Mizân, IV, 276; Mağniyye, er- Tefsiru'/-kâşif, 1I, 295. 
88 oMüverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1,474. 
89 o Mâverdi, en-Nüketve/-uyün, 1, 474. 
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Şunu öncelikle belirtmek gerekir ki, burada zikrettiğimiz her iki görüş de 
söz konusu âyette yer alan “447:/” sözcüğünü açıklayıcı mahiyettedir. Çünkü bâtıl 
yolla elde edilen mal ve servetler esasen haksızlıkla kazanılmış demektir. O hal- 
de içerisinde haksızlık ve zulüm olan her türlü kazanç, bâtıl kazanç anlamına 
gelmektedir. Buna göre bâtıl yol yukarıda ileri sürülen görüşlerde belirtilenler- 
den ibaret değildir. Çünkü söz konusu kavramın anlam çerçevesi daha geniş bir 
alan için söz konusudur. Bizim şahsi kanaatimize göre âyette zikredilen bâtıl 
yol gayr-i meşrü kazanç yolu demektir. Buna göre yukarıda Süddi'nin görüşü 
olarak zikrettiğimiz açıklamada belirtilen hususların dışında hile, aldatma, gasp, 
rüşvet ve faiz gibi hususlar da birer bâtıl kazanç yolu olarak görülebilir. O halde 
nelerin bâtıl olduğunu saymak yerine hangi vasfı taşıyan hususların bâtıl oldu- 
ğunu belirlemek, bâtıl sözcüğünün tanımı açısından daha doğru bir yöntem olsa 
gerektir. Buradan hareketle diyebiliriz ki, herhangi bir şeyin bâtıl olup olmadığı 
konusunda tek ölçüt İslâm'dır. Bilindiği gibi İslâm'a göre bir şeyin bâtıl ya da 
daha genel bir söylemle gayr-i meşrü olması onun, Kur'ân-ı Kerim ve sünnet 
tarafından onaylanmasıyla mümkün olabilmektedir. Bu durumda söz konusu iki 
kaynağın olumlu olarak gördükleri meşrü, olumsuz şekilde nitelendirdikleri de 
gayr-i meşrü yani bâtıl vasfını almış olmaktadır. 


Nefislerin Öldürülmesi 

Bu âyette yer alan Çi LİE Y3) “Pe nefislerinizi öldürmeyin” ifadesi mü- 
fessirler tarafından farklı şekillerde anlaşılmıştır. Bu anlayışları şöyle ifade etmek 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, İkrime, el-Hasan el-Basri, Katâde, 
Süddi ve Mukâtil b. Süleyman'a göre söz konusu ifade birbirinizi öldürmeyin 
anlamındadır”. 

(2) Fudayl b. İyâz (6. 187/803)'a göre de GELE LES Ya) sözü, nefsin hakkını 
vermeyi ifade etmektedir. Buna göre nefsinin hakkını vermeyen kişi onu (nefsi- 
ni) öldürmüş demektir”. 

(3) Mâverdi (6. 450/1058)'nin dediğine göre de ilgili ifade câhiliye dönemin- 
deki bazı kişiler gibi kendi canınıza kıymayın yani intihar etmeyin demektir”. 


90  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1, 475; İbnü'1-Cevzi, Zâdü-mesir, 11, 61. 
91 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 352. 
92  Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 475. Ayrıca bkz. Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1,352. 
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(4) Nesefi (6. 710/1310) ise tefsirinde GE İl ll Y3) sözünün bâtıl yoldan 
mal elde etmeyin anlamına geldiğini ileri sürmektedir. Çünkü ona göre zulme- 
derek veya değişik yollarla başkasının malına bâtıl yoldan el koyan kimse aslında 
kendini öldürmüş gibidir?. 

Öncelikle şunu ifade edelim ki, sözü edilen âyetten bu hususların hepsini 
anlamak mümkün olabilir. Ancak âyeti bir bütün olarak ele aldığımız zaman 
dördüncü şıkta Nesefi'nin anlayışı olarak zikredilen yaklaşımın daha isabetli 
olduğunu görürüz. Zira ilgili âyetin baş kısmında “Ey iman edenler! Karşılıklı 
rızaya dayanan ticaret olması hali müstesna, mallarınızı aranızda bâtıl yolla yeme- 
yin” buyurularak, malların bâtıl yollardan elde edilip yenilmesi yasaklanmaktadır. 
Bunun sebebi de yapılan işin, başlı başına adâletsizce olmasıdır. Bilindiği gibi 
bir toplumda insanların mallarıyla ilgili karşılaştıkları adaletsizlik de anarşiyi 
doğurmakta; böylece toplumda düzen bozularak asayiş ortadan kalkmaktadır. 
Asayiş olmayınca da herkesin canı ve malı tehlikeye düşmekte; yalnız haksızlığa 
uğrayanlar değil, başkasının malını haksız olarak alıp yiyenler de güvensizlikten 
nasibini almaktadırlar**, Çünkü mal canın yongasıdır. Böyle olduğu için de in- 
sanlar başkalarının mallarına karşı yaptıkları haksızlıkları bazen canlarıyla öde- 
mektedirler. İşte “Ve nefsinizi öldürmeyin” ifadesi, bu çerçevede ele alındığı zaman 
daha isabetli bir yorum yapılmış olmaktadır. Bu sebepledir ki, âyetin ilgili kısmı 
bireyden başlayarak topluma yayılan böylesi bir tabloyu ortadan kaldırarak, müs- 
lümanların sağlıklı bir hayat standardına kavuşmalarını temin etmektedir. 


Âyet: 31 


Giy YE İliği ÇE SİNE O İS ri öl 
“Eğer yasaklandığınız büyük günahlardan kaçınırsanız, biz de sizin küçük gü- 
nahlarınızı görmezden gelip affederiz ve sizi (âhirette) çok güzel bir yere (cennete) 


yerleştiririz” 


Büyük Günah Olgusu 


Yukarıdaki âyet küçük günahların affını bir şarta bağlamaktadır. Bu da insa- 
nın büyük günahlardan sakınmasıdır. Buna göre bir mümin büyük günahlardan 


93 Nesefi, Medârikür-tenzil, 1,352. 
94 Heyet, KurânYolu,ll,51. 
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sakındığı sürece Yüce Allah onun küçük günahlarını bağışlayacağını vaadetmek- 
tedir. Ancak sözü edilen büyük günahların neler olduğu konusu müfessirlerin 
tartıştıkları bir konudur. Bu hususta bazı farklı yaklaşımların olduğu anlaşılmak- 
tadır. Bunlar şöyle zikredilebilir: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652)'a göre bu âyette zikredilen büyük gü- 
nahlardan maksat, Allah'a şirk koşmak, O'nun rahmetinden ümit kesmek ve 
Yüce Allah'ın mekrine yani kişiyi cezalandırmasına aldırış etmemektir”. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre de işlenmesi durumunda verilecek 
ceza-i müeyyide içerisinde nâr, gadab, lanet ve azab gibi sözcüklerin yer aldığı 
tüm eylemler büyük günah kategorisine girmektedir?©, 


Benzeri bir rivâyette de Sa'id b. Cübeyr, el-Hasan el-Basri ve Mücâhid şöyle 
demişlerdir. Yapıldığı zaman karşılığında Allah'ın azapla tehdit ettiği her amel 
büyük günah anlamına gelmektedir?. 


(3) Dahhâk (6. 106/723)'ın da şöyle dediği nakledilmektedir. Şayet bir fiil 
işlendiğinde dünyevi cezası itibariyle had, âhirette de cehennem azabı söz konu- 
su ise, o tür günahlar günâh-ı kebâir demektir”. 


(4) Nesefi (6. 710/1310)'nin temriz sıgasıyla naklettiği bir görüşe göre de 
İbn Mes'üd'un sözü edilen âyette yer alan (51) sözcüğünü (6.5) şeklinde oku- 
masından hareket edilerek, büyük günah olduğu ifade edilen hususun Allah'ı 
inkâr olduğu ileri sürülmüştür”. 

Öncelikle şunu ifade edelim ki, Hz. Peygamber (sav)'den gelen birçok ha- 
disde de büyük günahlar, Allah'a ortak koşmak, adam öldürmek, iffetli kadınlara 
iftira etmek, yetim malı yemek, savaştan kaçmak, büyü (sihir) yapmak, ana-ba- 
baya âsi olmak, yalancı şahitlik yapmak ve faiz yemek şeklinde ifade edilmiştir!©". 
Bize göre zikredilen bu hususların hepsi âyetin tefsiri münasebetiyle yapılabile- 
cek yorumlardır. Zira söz konusu görüşlerin bir kısmı büyük günahların vasfın- 
dan, bir kısmı da isminden söz etmektedir. Bu noktadan hareketle denilebilir 


95 Nesefi, Medârikü?-tenzil,1, 352. 

96 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir,11, 66. 

97  Müâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 1, 476. 

98  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1l, 66. 

99 Nesefi, Medârikür-tenzil, 1,352. 

100 Buhâri, Edeb, 6, Eymân, 16; Müslim, İmân, 143-144. 
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ki esasen büyük günahlar, merfü hadislerde ismen yer verilenlerdir. Diğerleri de 
büyük günah olarak öne çıkan hususların vasıflarından ibarettir. Bunlar da bazen 
insanı dünyada had cezasıyla, âhirette de azapla karşı karşıya getiren; bazen de 
işlendiği takdirde Allah'ın laneti ve gadabını gerektiren hususlardır. O halde di- 
yebiliriz ki, burada sıraladığımız görüşler arasında ki en muteber açıklama, Allah 
Resülü (sav)'nün hadisinde yer almaktadır. Dolayısıyla büyük günahtan maksat, 
söz konusu merfu haberde ve değişik vesilelerle zikredilen benzer hadislerde sa- 


yılan günahlardan ibarettir. 


Küçük Günahların Afh Meselesi 


Görüldüğü gibi Nisâ 4/31. âyet günahları büyük ve küçük diye iki katego- 
riye ayırmakta ve büyük günahlardan uzak durulduğu takdirde Yüce Allah'ın 
küçük günahları affedeceğini beyan etmektedir. Pekâlâ bu durumda büyük gü- 
nahlardan uzaklaşma niyeti taşımadan küçük günah işleyenlerin durumu ne 
olacaktır? Hemen ifade edelim ki, bu duruma mezhepler farklı şekilde yaklaş- 
mışlardır. Şöyle ki: 


(1) Ehi-i sünnet'e göre günahlar ister büyük isterse küçük olsun affedilmesi 
Yüce Allah'ın takdirine bağlıdır. Buna göre Allah Taâlâ dilerse bu durumda olan 


kullarını bağışlar, dilerse onlara azap eder". 


(2) Mu'tezile'ye göre ise kul şayet büyük günahlardan kaçınırsa, onun küçük 
günahlarını affetmek Allah Taâlâ üzerine vaciptir. Büyük günahlara gelince on- 


ların bağışlanması asla söz konusu değildir!2. 


Şu bir gerçek ki büyük günahlardan uzak durulduğu takdirde küçük günah- 
ları bağışlamasını Allah'a vâcip kılmak kulların haddine değildir. Bu olsa olsa 
bir vaad-i ilâhi olabilir. Kaldı ki Allah Taâlâ'nın irâdesi taalluk ettiği zaman bü- 
yük günahları da affetmemesi için hiçbir sebep yoktur. Bu durumda da Allah'ın 
irâdesine ipotek koymak yine doğru bir yaklaşım olarak görülemez. O halde en 
isabetli söz, Ehl-i sünnetin dediği gibi herşeyi Yüce Allah'ın irâdesine bırak- 
maktır. Zira onay makamı O'dur. O'nun irâdesinin ne yönde tecelli edeceğini de 


kulun bilmesi mümkün değildir. 


101 Nesefi, Medâriğü”-tenzil, 1,353. 
102 Nesefi, Medâriğü”-tenzil, 1,353. 
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Âyet: 34 


elsi ön yl zi İZ gi La e İZ Özal 
İh ask * Sa OEİ SUE 1 biz Uç N Dile DİŞE bELEJĞ 
GE SAN İŞ Ms Ögle İk Yİ SERİ OB DABİ ae ARİ Ayikİğ 
8175 
Allah'ın insanlardan bir kısmını diğerlerine üstün kılması sebebiyle ve mal- 
larından harcama yaptıkları için erkekler kadınların yöneticisi konumundadırlar. 
Onun için sâliha kadınlar (kocalarına karşı) itaatkârdırlar. Ayrıca Allah'ın kendile- 
rini korumasına karşılık gizliyi (iffet ve namuslarını) koruyucudurlar. Nüşüzundan 
(baş kaldırmasından) korktuğunuz kadınlara gelince onlara (önce) öğüt verin, (sonra) 


onları yataklarda yalnız bırakın ve (yola gelmezlerse) darbedin. Eğer size itaat eder- 
lerse artık onların aleyhine başka bir yol aramayın; çünkü Allah yücedir, büyüktür” 


Kadın-Erkek Eşitliği 


Görüldüğü gibi bu âyet erkeğe, kadından farklı olarak birtakım üstünlüklere 
sahip olması ve ailenin geçimi için harcama yapması sebebiyle aile içinde reislik 
(idarecilik) görevi yüklemektedir. Tabiatıyla erkeğin sırtına yüklenen bu görevin 
üzerine bina edildiği iki temel argüman da, erkekle kadının haklar ve sorumlu- 
luklar bağlamında eşit olmadığını ortaya koymaktadır. Ancak hal böyle olsa da 
konuyla ilgili iki farklı görüşün ortaya atıldığı görülmektedir. 


(1) İbnü'l-Cevzi, Kurtubi, Beydâvi ve İbn Kesir gibi müfessirler başta ol- 
mak üzere gelenekçi âlimlere göre ilk âyette zikredilen (45.55) kelimesi ve ikinci 


âyetteki (e) fili, erkeklerin kadınlara olan üstünlüğünü ifade etmektedir!©. 


104 


Bu üstünlük de erkeklerin akıl, anlayış'*, yönetme kabiliyeti ve salih amel ko- 


nusundaki gayretleri", fiziksel yaratılış, infakta bulunma ve faydalı işler yapma 
gibi hususlarla ilgilidir'96 O halde erkekle kadın hiçbir zaman eşit statüye sahip 
değildir. Yani erkekler her zaman kadınlardan üstün konumdadırlar. 


103 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 74; Kurtübi, e/-Câmi', V1, 280; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 1,213; İbn 
Kesir, 72/5ir, 1, 491-492. 

104 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, Il, 74; Kurtübi, e/-Câmi”, V1, 280; Beydâvi, Envâru'r-tenzil, 1,213; İbn 
Kesir, 72/5in, 1, 491-492. 

105 Beydâvi, Envârur-tenzil, 1,213. 

106 İbn Kesir, 7efir, 1,491-492. 
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(2) Fazlurrahmân (6. 1409/1988) gibi çağdaş araştırmacılara göre de hak ve 
sorumluluklar bağlamında kadınla erkek eşittir. Çünkü ilgili âyet erkeğin üstün- 
lüğünü iki sebebe bağlamaktadır. Birincisi bir derece üstünlüğüdür ki, bu tama- 
men âyetin indirildiği tarihsel şartlarla ilgilidir. İkincisi de erkeğin aile için har- 
cama yapma sorumluluğudur. Bu da şayet kadın ekonomik özgürlüğüne kavu- 
şup harcama yapmaya başlarsa, ortadan kalkacak bir üstünlük demektir. Zira söz 
konusu âyette ileri sürülen gerekçe erkeklerin fazilet ve insanlık açısından değil, 
görev ve sorumluluk açısından kadınlardan üstün olduklarını göstermektedir!9”, 


Görebildiğimiz kadarıyla birçok konuda olduğu gibi kadın-erkek eşitliği 
konusunda da âlimler ve düşünürler arasında görüş birliği mevcut değildir. Yani 
bir taraf hak ve sorumluluklar bağlamında her zaman erkeğin üstün olduğunu 
böylece eşitsizliği savunurken, diğer taraf da iki karşı cinsin eşit hak ve sorumlu- 
luklara sahip olduğunu, dolayısıyla erkeğin kadına karşı herhangi bir üstünlüğü- 
nün olmadığını ileri sürmektedir. Ancak her iki görüşü savunanların dayandığı 
Kur'âni deliller aynıdır. Bu deliller, (iz 55 gile JE 3 ASİL Sez gil Je 53) 
“Erkeklerin kadınlar üzerinde hakları olduğu gibi, kadınların da erkekler üzerinde 
hakları vardır. Ancak erkekler kadınlara göre bir derece üstünlüğe sahiptirler... 08, 
ÇEBİ öp sil yak deki pe eği İLE) Allah'ın in- 
sanlardan bir kısmını diğerlerine üstün kılması sebebiyle ve mallarından harcama 
yaptıkları için erkekler kadınların yöneticisi konumundadırlar...”9* âyetleridir. 


Eşitsizliği savunan âlimlere göre erkeğin bu üstünlüğü yukarıda da ifade 
ettiğimiz gibi erkeklerin akıl, anlayış'"9, yönetme kabiliyeti ve salih amel konu- 
sundaki gayretleri"!!, fiziksel yaratılış, infakta bulunma ve faydalı işler yapma gibi 
hususlarda kendini göstermektedir!!?. Ayrıca Kur'ân'ın kocaya, başkaldırması ve 
itaatsizliği durumunda eşinin yatağını terketme ve boşama hakkını tanıması, bir 
erkeğe mukabil iki kadının şahitliğini kabul etmesi, mirasta erkeğe iki, buna mu- 


kabil kadına bir hisse vermesi, yine erkeklerin dörde kadar kadınla evlenmelerine 


113 


müsade etmesi vb. hususlar!” erkeğin kadına olan üstünlüğünün bir göstergesi 


107 Fazlurrahman, 4na Konularıyla Kur'ân, s. 120. 

108 Bakara 2/228. 

109 Nisâ 4/34. 

110 Cassâs, 4h4âmu7-Kur'ân, 111, 148; Kurtübi, e/-Câmi', V, 169. 
111 Beydâvi, Envâru?-tenzil,1, 213. 

112 İbn Kesir, 72fiz 1,491-492. 

113 Nesefi, Medârikür-tenzil,,1, 354-355. 
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olarak algılanmıştır. Gelenekçi âlimlerin kadınla ilgili tüm bu yaklaşımları da 
kadının aile ve toplum hayatında erkeğe göre ikinci sırada yer aldığını göster- 
mektedir. Öyle anlaşılıyor ki erkek ve kadını farklı konum ve kategorilerde ele 
alarak onu sosyal hayatın dışına iten söz konusu anlayış, geçmiş dönem Kur'ân 
yorumcularının içinde yaşadıkları sosyo-kültürel çevrenin bir sonucudur. 


Tarihte sosyo-kültürel şartların etkisiyle oluşan bu anlayışı kadın erkek eşit- 
liğini savunan modern dünyanın kamuoyuna, özellikle de bazı müslüman ülke- 
lerde ortaya çıkan kadın hakları savunucularına karşı müdafaa etmenin imkânsız 
olduğunu gören bir kısım çağdaş Kur'ân yorumcusu da, daha önce belirttiğimiz 
gibi konjonktürü esas alarak eşitsizlik anlayışının yanına, bugünkü ortama da 
ters düşmeyecek yeni ve modern bir anlayışı koyma gayreti içine girmişlerdir. Bu 
anlayış da hak ve sorumluluklar bağlamında kadının erkekle eşit olduğu esası- 
na dayanmaktadır. Çünkü bu anlayışta olanlara göre esasen problem, daha önce 
zikrettiğimiz kadın-erkek eşitliğini açık bir prensip şeklinde ifade eden (fk: 5,43 
35 İİ YENİ, ZİL Sele gali) “.. Erkeklerin kadınlar üzerinde hakları oldu- 
gu gibi, kadınların da erkekler üzerinde hakları vardır. Ancak erkekler kadınlara göre 
bir derece üstünlüğe sahiptirler...”4 âyetinin birinci kısmında değil, ikinci yani 
(EE İşi JE 3) Ancak erkekler kadınlara göre bir derece üstünlüğe sahiptirler...” 
kısmındadır. Söz konusu âyetin ortaya koyduğu üstünlüğü, 4//4/'ın insanlardan 
bir kısmını diğerlerine üstün kılması sebebiyle ve mallarından harcama yaptıkları 


.15 âyetiyle birlikte ele almak 


için erkekler kadınların yöneticisi konumundadır.. 
gerekmektedir. Çünkü burada sözü edilen âyette de bir üstünlükten söz edil- 
mekte ve bu da -mallarından harcama yapmalarıyla birlikte- erkeklerin kadın- 
ları yönetmeleri için bir gerekçe olarak sunulmaktadır. Dolayısıyla bu gerekçe 
erkeklerin fazilet ve insanlık açısından değil, görev açısından kadınlardan üstün 
olduklarını gösterir!'6. 

Ayrıca şu da bir gerçek ki, (â>55 ei Je 13) Ancak erkekler kadınlara göre 
bir derece üstünlüğe sahiptirler...” ifadesi tarihsel şartları yansıtmaktadır. Kur'ân'ın 
ataerkil bir topluma indiğini göz önüne alırsak bunun, o gün için çok doğal bir 
durum olduğunu söyleyebiliriz. Yani erkek egemen bir toplum için Kur'ân bir 
işlev taksimini söz konusu ettiğinden dolayı böyle bir üslup tarzı kullanmıştır, 


114 Bakara 2/228. 
115 Nisâ 4/34. 
116 Fazlurrahman, 4na Konularıyla Kur'ân, s. 120. 
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diyebiliriz. Buna göre toplumsal değişim sonucunda kadınlar bu işleve ortak 
olurlarsa, o zaman erkeğin işlevsel üstünlüğü de ortadan kalkmış olur. Çünkü 


117 erkeğin antropolojik durumu ve ekonomik 


bu mesele sosyal hayatla ilgili olup 
konumunun sağladığı avantajdan kaynaklanmaktadır. Dolayısıyla ailede erkeğin 
yöneticiliğine ilişkin ileri sürülen üstünlük, toplumsal gelişmelere bağlı olarak 
değişebilir. Yani kadının eğitim seviyesinin yükselmesi ve ekonomik özgürlüğü- 
nü kazanmasına paralel olarak, ileri sürülen gerekçeler geçerliliğini kaybedebilir. 
Bu da, ailede erkeğe tanınan üstünlüğün aşağıya çekilmesi veya tamamen orta- 
dan kaldırılması demektir!!8, Zaten teolojik açıdan bakıldığında görülür ki, esa- 
sen erkekle kadın dini bakımdan eşittir. Zira Kur'ân'a göre bu noktadaki temel 
ilke, (15.8 & yillar Ya EŞİ ökk Gİ geli saz Sİ Şİ 8 ğe LE a İk a3) 
“Erkek veya kadın cinsinden; kimler inanıp iyi davranışlarda bulunurlarsa onlar cen- 
nete girerler ve zerre kadar haksızlığa uğratılmazlar”"? âyetinde ifade edildiği gibi 
takvadan başka bir şey değildir!”. 


Sonuç olarak ilgili âyetin baş tarafında zikredilen (a5 Je g42x: 1 Lâ5) 
Allah insanlardan bir kısmını diğerlerinden üstün kılmıştır” sözünü, erkeklerle 
kadınların farklı özelliklere sahip oldukları şeklinde yorumlayarak, meselâ diye- 
biliriz ki, erkekler fiziksel açıdan kadınlardan üstündürler; ancak buna mukabil 
kadınlar da merhamet hissi ve duygusallık yönünden erkeklerden daha üstün 
konumda yaratılmışlardır. Bu da her iki cinsin insâni değerler yönünden üstün- 
lüğünü değil, sahip oldukları özellikler bakımından birbirlerini tamamladıkla- 
rı anlamına gelir. Âyette yer verilen ikinci şıkka gelince, bu durumda da şayet 
kadın ekonomik imkânlara sahip olup evin harcamalarına iştirak ederse, o da 
infak bakımından erkekle aynı seviyeye gelmiş olur. Doğal olarak bu durumda 
yine karşı cinsler arasında herhangi bir üstünlükten bahsetmek isabetli olmaz. 
Meseleye teolojik açıdan baktığımızda da bu iki cinsin imân etmeleri ve amel-i 
sâlihte bulunmaları koşuluyla Allah katında eşit bir statüde olduklarını görürüz. 
O halde son tahlilde diyebiliriz ki, kadınla erkek bir elmanın iki yarısı gibi birbi- 
rini tamamlayan iki varlıktır. Ne Allah Taâlâ ne de kullar katında onlardan biri 
diğerinden daha üstündür. Çünkü üstünlük ancak takva iledir. 


117 Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur'ân-ı Kerim'de Kadın”, İslâmi Araştırmalar, c., V, sayı: 4 
(Ekim-1991), s. 268. 

118 Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur'ân-ı Kerim'de Kadın”, s. 268. 

119 Nisâ 4/124. Kış. Nahl 16/97; Mümin 40/40. 

120 Çiftçi, Adil, Faz/urrabman İle İslâm'ı Yeniden Düşünmek, s. 246. 
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Nüşüzü Sebebiyle Kadının Yatakta Yalnız Bırakılması 


Yukarıda söz konusu ettiğimiz âyetin içeriğinde yer alan (425,85 945 53 
Ag yal 5 ali AN A gland) “Nüşüzundan (baş kaldırmasından) korktuğu- 
nuz kadınlara gelince, onlara (önce) nasihat edin, sonra yataklarda yalnız bırakın ve 
(yola gelmezlerse) darbedin...”2' ifadesi, kadının nüşüzü'> yani baş kaldırması ve 
şiddetli geçimsizliği durumunda evliliği kurtarmak için takip edilmesi gereken yol- 
ları göstermektedir. Söz konusu âyette de belirtildiği gibi bu yollardan biri de kadını 
yatağında yalnız bırakmaktır. Görebildiğimiz kadarıyla bunun ne anlama geldiği 
müfessirler arasında tartışmaya konu olmuştur. Bu yüzden Ça Gi BRA) 
sözünün delâleti konusunda birbirinden farklı yorumlar yapılmıştır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) ve Mukâtil b. 
Süleyman (6. 150/767) ( ai Gi GA! 3) ifadesini, kocaların eşleriyle cinsel 


ilişkiyi terketmesi olarak algılamışlardır!. 


(2) Mücâhid (6. 103/721), Şa'bi (6. 104/722) ve Katâde (6. 117/735) de ka- 
dınların yataklarında yalnız bırakılmalarını, erkeklerin nüşüz esnasında eşlerinin 
yatak odalarını ayırmaları olarak yorumlamaktadırlar1?4, 


(3) İkrime (6. 107/725) ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de demiştir ki, 
kadınların kocaları tarafından yataklarında yalnız bırakılmalarından maksat, er- 


keklerin eşlerine karşı sert davranmaları demektir!”. 


(4) Süddi (6. 128/745) ve Süfyânü's-Sevri (6. 161/777)'nin yorumu da şöy- 
ledir: ( ali İP RAİ 3) cümlesi erkeğe, nüşüzünü devam ettiren hanımıyla 


konuşmamasını emretmektedir!”, 


Görüldüğü gibi burada zikrettiğimiz yaklaşımların hepsi söz konusu ifade- 
nin ruhuna uygun düşmektedir. Dolayısıyla her ne kadar müfessirler bu hususla 
ilgili farklı yaklaşım içerisinde hareket etmiş olsalar da, aslında ileri sürdükleri 
görüşler birbirini destekler mahiyettedir. Ancak bu görüşler arasında umum- 
husus farkının olduğu anlaşılmaktadır. Bu bağlamda ikinci sırada zikredilen 


121 Nisâ4/34. 

122 İbn Manzür, Lisânü/-arab, “n-ş-2” md; Kurtübi, e-Câmi”, V, 282. 

123 Taberi, Gömiw7-beyân, VI, 700; Mâverdi,en-Nüket ve?-uyün, 1,482; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”/-mesir, 11, 76. 
124 Taberi, Gömiwl-beyân, VI, 703; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 1, 482; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 11, 76. 
125 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1, 482. 

126 Taberi, Gâmiw/-beyân, V1, 701; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, 1, 482; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 76. 


4 / NİSÂ SÜRESİ 287 


görüşün diğerlerine göre daha kapsamlı olduğu söylenebilir. Zira bir erkeğin 
eşini, yatağında yalnız bırakarak odasından ayrılması ya da onu yatak odasın- 
dan dışarı çıkartması, onunla hem cinsel ilişkiyi hem de konuşmayı terketmesi 
anlamına gelmektedir. Ama konuşmamak ya da cinsel ilişkiyi terketmek, sert 
davranmak ve kadını yatağında yalnız bırakmak olarak anlaşılmayabilir. Bu ba- 
kımdan genellikle müfessirler ilgili ifadeyi, kadının nüşüzünden dolayı kocanın 
yatak odasını ayırması şeklinde yorumlamışlardır. 


Kadına Yönelik Darp Emri 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi (Sây;441) âşk 243.8 öğ BU 
all e) “Nüşüzundan (baş kaldırmasından) korktuğunuz kadınlara gelince, 
onlara (önce) nasihat edin, sonra yataklarda yalnız bırakın ve (yola gelmezlerse) 
darbedin...”2 pasajı, kadının kocasına karşı baş kaldırmayı" devam ettirmesi 
durumunda, evliliği kurtarma pahasına son olarak da darbı gündeme getirmiştir. 
Ancak müfessir ve araştırmacılar söz konusu son şık hakkında iki farklı yorum 
yapmışlardır. Şöyle ki: 

(1) Taberi ve Kurtubi gibi geleneğe bağlı Kur'ân yorumcularına göre ilgili 
âyette sözü edilen kadının nüşüzü onun, kocasına baş kaldırması, itaatsizlik et- 
mesi ve böylece ailenin huzurunu bozması anlamına gelmektedir. Tabiatıyla bu 
durum karşısında kocasının ilk önce ona nasihat etmesini, şayet bu yöntem etkili 
olmazsa yatağını ayırmasını, eğer bu da sonuç vermezse en nihayet yola getirmek 
amacıyla onu dövmesini âyetin ruhuna uygun bir yorum olarak görmüşlerdir!, 
Durum böyle olmakla birlikte bütün gelenekçi tefsir otoritelerine göre, kadına 
yönelik darb hafif yani sembolik olmalı, kesinlikle kadına acı vermemeli (gayr-ı 


müberrih) 9 ve vücudunda iz bırakmamalıdır”. 


Benzer bir yorum da Kemal Sandıkçı tarafından yapılmıştır. Zira ona göre 


de şayet dağılma noktasına gelmiş bir aileyi kurtaracaksa, o zaman ancak darba 


başvurulabilir; yani kadın kocası tarafından dövülebilir”. 


127 Nisâ M/34. 

128 Taberi, Cömiu7-beyân, V1, 697. 

129 Taberi, Cömiu?7-beyân, V1, 709; Kurtubi, e/-Câmi, VI, 285 vd. 

130 Taberi, Cömiu7-beyân, VL, 709; Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1, 144, dp:45. 

131 Geniş bilgi için bkz. Taberi, Câmiw7/-deyân, VI, 709 vd; Kurtubi, e/-Câmi, VI, 285 vd; Heyet, 
Kur'ân Yolu, 11, 45 vd. 

132 Sandıkçı, Kemal, “İslam'da Ailenin Önemi”, İlam'Da İnsan Modeli ve Hz. Peygamber Örneği, 
(Kutlu Doğum haftası,1993),T.D., Vakfı Yayınları, Ankara 1995, 5.164. 
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(2) Hayrettin Karaman'a göre de söz konusu âyet, darb fiilinin yaygın ol- 
duğu bir topluma gönderilmesi sebebiyle mevcut uygulamayı gözardı etmemiş; 


13. Geçici bir süre müsaade 


ilk merhalede onu asgariye indirmeyi amaçlamıştır 
ettikten sonra da ihtimal ki, Kur'ân'ın nihâi hedefi bu uygulamayı tamamen or- 


tadan kaldırmaktır!94. 


Benzer bir yorum da Yaşar Nuri Öztürk tarafından yapılmıştır. Şöyle ki: Söz 
konusu müellife göre de ilgili âyette yer alan ($A 4 -5153) ifadesi, sadece dövmek 
anlamında değildir. Zira “44r6” fiilinin anlamlarından biri de “uzaklaştırmak” de- 
mektir”5, Buna göre ilgili kelime âyetteki formu itibariyle onları evden uzaklaştı- 
rın veya bulundukları yerin dışına çıkmaya onları mecbur bırakın gibi anlamlara 
gelir. İşte bu mantıktan hareket eden çağdaş yorumculara göre hem sonuç alma 
hem de insan psikolojisi ve hukuk mantığı açısından bu yorum âyetin ruhuna 
daha uygun düşmektedir”. 


Hüseyin Hatemi de “İ/âhi Hizmette Kadın” adlı kitabında söz konusu âyeti 
müteşâbih naslar bağlamında ele alarak onun, Kur'ân'ın öngördüğü temel ilke- 
ler çerçevesinde yorumlanması gerektiğini ileri sürmektedir. Zira ona göre de 
Kur'ân-ı Kerim erkeğe eşini dövme hakkı diye bir hak vermemiştir. Sadece sal- 
dırgan ve rahatsız edici davranışlar göstermesi halinde kocaya meşru müdafaa 
hakkı tanımıştır!97. 


Görüldüğü gibi günümüzde kadının dövülmesiyle ilgili geleneksel okuma 
biçiminden farklı bazı anlayışlar da ortaya atılmıştır. Öyle anlaşılıyor ki, konu- 
yu güncelleştiren bu anlayış sahipleri, ilgili olayı nas-olgu ilişkisi açısından de- 
gerlendirmeye çalışmışlardır. Bu da bilindiği gibi vahyin, indiği toplumun zihin 
dünyasını, bilinçaltını, alışkanlıklarını bilgi ve kültür seviyelerini dikkate alması 
anlamına gelmektedir. İşte bu noktadan hareketle diyebiliriz ki, Hz. Peygamber 
de zaman zaman eşleriyle ilgili benzer olaylarla karşılaşmış, ancak hiçbir zaman 
şiddete başvurmamıştır. Hatta nakledildiğine göre ashâbına “Zanımlarınızı döv- 
meyin ve azarlamayın”8 diyerek kadına karşı şiddeti yasaklamıştır. 


133 Karaman, Hayrettin, İslamda Kadın ve Aile, 5. 25. 

134 Karaman, Hayrettin, İslama Kadın ve Aile, 5. 187. 

135 Eyüboğlu, Osman, Bilgi ve Sahip Olma Arzusu Arasındaki İlişki Bağlamında Kadın ve Çocuğa Karşı 
Şiddet Söyleminin İrdelenmesi, O.M.Üİ.F Dergisi, Sayı: 24-25, Samsun 2007, s. 263. 

136 Öztürk, Yaşar Nuri, Kur'ândaği İslâm, s. 554. 

137 Hatemi, Hüseyin, İlâhi Hikmette Kadın, İstanbul 1995, s. 25, 42, 143. 

138 Ebü Dâvüd, Nikâh, 41. 
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Yine Eyyüb Peygamber'in, yapmış olduğu bir hatadan dolayı hanımına yö- 
nelik dövme yemini, ( £55 Yö a yi ,2l UL5 Bus is; ) “Eline bir demet sap alda 
»139 


onunla vur. Yeminini böyle yerine getir âyetinde de belirtildiği gibi, buğday 
saplarıyla vurma şeklinde yerine getirilmiştir. Bu da kadına karşı şiddetin esasen 


Kur'ân-ı Kerim tarafından da onaylanmadığı anlamını ifade etmektedir. 


Bu noktada şunu da ifade edelim ki, günümüz modern anlayışına göre şid- 
det, eğitimde sağlıklı sonuçlar vermemektedir. Olaya bu noktadan bakıldığında 
da görülür ki, eşine baş kaldıran bir kadına uygulanacak şiddet (dövme) kesinlik- 
le sağlıklı bir yol değildir. Bu durumda dövme yerine başka araçlara başvurmak 
daha doğru bir yol olsa gerektir. Bu bağlamda sözgelimi hırçınlık ve dik kafalılık 
ederek kocasını üzen, hatta giderek aile yuvasının dağılmasına yol açacak olan 
bir kadının, bulunduğu ortamın dışına çıkarılarak -belki sözünü dinleyeceği bir 
aile büyüğünün yanına gönderilmek suretiyle- bu davranışından vazgeçirilmeye 
çalışılması isabetli bir yaklaşım gibi görünmektedir. Çünkü daha önce de ifade 
ettiğimiz gibi şiddet günümüzde insanların ıslahı için etkin bir yöntem olarak 
kabul edilmemektedir. Bu sebeple İmam Şâfii'nin de dediği gibi istisnai haller 
için mübah sayılsa da, doğru olan davranış -kadına karşı- şiddetten uzak dur- 
maktır!*, O halde Hayrettin Karaman'ın da işaret ettiği gibi, esasen bu âyet 
dövme fiilinin yaygın olduğu bir topluma indirildiği için mevcut uygulamayı 
göz ardı etmeyerek ilk merhalede onu asgariye indirmeyi amaçlamış!*; geçici bir 
süre sonra da muhtemelen bu uygulamayı nihâi olarak ortadan kaldırmayı he- 
deflemiştir!*. Zira günümüzde aile içinde özellikle karı-koca arasında meydana 
gelen anlaşmazlıkları şiddete başvurarak çözmek hem fert hem de toplum psiko- 
lojisi açısından pek mümkün değildir. Bu bakımdan yukarıda da işaret ettiğimiz 
gibi bu hususta artık farklı araçlara başvurmak bir ihtiyaç halini almıştır. 


Âyet: 43 


Alb YER Ns öleli, 5 32 şiki Ya İNİŞ 
ALLEN SEL Sİ bl 2 şte ASİA Sİ yâ GİB Sİ 3685 Öl ZE eş 
443) Niyaz VAZ İSAM Gİ Sas a Sai yeli ee 2 yiz alg gö 


139 Sâd 38/44. 

140 Râzi, Mefâtibu”-gayb, X, 93. 

141 Karaman, Hayrettin, İslâmda Kadın ve ile, s. 25. 
142 Karaman, Hayrettin, İslâmda Kadın ve Aile, 5. 187. 
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“Ey iman edenler! Siz sarhoş iken -ne söylediğinizi bilinceye kadar- cünüp iken 
de -yolcu olan müstesna- gusül yapıncaya kadar namaza yaklaşmayın. Eğer hasta 
olur veya bir yolculuk yaparsanız yahut tuvalet ihtiyacınızı gidermişseniz veyahut 
eşlerinizle cinsel ilişkiye girmişseniz (bütün bu durumlarda da) su bulamamışsanız, o 
zaman temiz bir toprak arayın ve onunla ellerinizi, kollarınızı ve yüzünüzü meshe- 


din. Şüphesiz Allah çok affedici ve bağışlayıcıdır” 


Kadına Dokunmanın Abdestle İlişkisi 


Bilindiği gibi bu âyette yer alan (, <5X) fiilini Hamza ve el-Kisâi elifsiz 
olarak sülâsiden Çi), diğer kırâat imamları da “wüfâa/e” bâbından (Çiy) 
şeklinde okumuşlardır!9. Birinci kırâate göre fiil tek kişide cereyan etmektedir. 
Buna göre “/ems” in anlamı, “doğunma&” demektir. Yani söz konusu fiil, elle do- 
kunmak veya öpmek gibi cinsel ilişki dışı bir eylemi ifade etmektedir. Nitekim 
İbn Ömer (6. 74/693) de “Dokunmak cimanın dışında bir şeydir” derken elle 
dokunmayı kastetmiş, İbn Mes'üd (6. 347654), Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714), İb- 
rahim en-Nehai (6. 97/715) ve İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741) de aynı görüşü 
benimsemişlerdir!*, 


İkinci kırâat tarzına göre de fiil “wföa/e” bâbından geldiği ve “#müşâreke?” 
ifade ettiği için meydana gelen eylemin iki kişi arasında vuku bulduğunu gös- 
termektedir. Buna göre (, 5Y) fili, cinsel ilişkiden kinâyedir!*. İşte bu iki kırâat 
tarzından hareketle, İslâm hukukçuları konuyla ilgili üç farklı sonuca ulaşmışlar- 
dır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Mücâhid, el- Hasan el-Basri, Katâde ve Ebü 


Hanife ÇESY) şeklindeki çoğunluğun kırâatını esas alarak söz konusu kelime- 


nin cinsel ilişki anlamına geldiğini ileri sürmüşlerdir”, 


143 Bkz. Mekki b. Ebi Tâlib, /-Keşf an vücühi-kırdati5-Seb”, (thk. Muhyiddin Ramazan), Dımaşk 
1394/1974, 1, 391-392; Dâni, er-Teysir f7-kırdati5-seb, (nşr. Otto Pretzl), İstanbul 1930, s. 96; 
İbnu'l-Cezeri, en-Neşr A'-kırâati )-aşr, (nşr. Ali Muhammed ed-dabba), Mısır ts, TI, 250; Kurtubi, 
el-Câmi, V1, 369; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 440. 

144 Bkz. İbnu'z-Zencele, Hxccetu7-kırâat, (thk. Sa'idu'i- Efgâni), Beyrut 1982, s. 204-206; Mekki b. 
Ebi Tâlib, e/-Keşf, 1,39. 

145 İbnu'z-Zencele, Huccetw7-kırâat, s. 204-206; Mekki b. Ebi Tâlib, el-Keşf, 1, 39. 

146 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 1, 491; Kurtubi, e/-Câmi, VL, 370. Hatta Hanefilere göre erkek ile 
kadının bedenleri çıplak bir şekilde birbirine dokunsa bile yine de abdest bozulmaz. Kurtubi, e/- 
Câmi, V1, 370. 
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(2) Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Ömer, İbrahim en-Nehai (6. 97/715), 
Şa'bi (6. 104/722), İbn Sirin (6. 110/729), Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) ve 
İmam Şâfii (6. 204/819) ise (Çiz) kırâatını tercih ederek, dokunmanın abdesti 
bozacağını iddia etmişlerdir!*?. Buna göre anne, kız kardeş, hala ve teyze gibi 
nikâhı ebedi olarak haram olanlar müstesnâ, bir erkek şayet yabancı kadının vü- 
cuduna dokunursa abdesti bozulur!*. 


(3) İmam Mâlik (6. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) de mutlak 
anlamdaki dokunma fiilini şehvetli veya şehvetsiz dokunma diye ikiye ayırarak, 
şehvetli olarak dokunma sonucu abdestin bozulacağını, diğer şekilde bozulma- 


yacağını savunmuşlardır!*, 


Söz konusu yaklaşımlara bakıldığında görülür ki, hanefiler, çoğunluğun 
kırâatına dayanarak söz konusu fiili “:i7se/ //iş&i” anlamında ele almışlar, diğer 
mezhepler de Hamza ve Kisâi'nin kırâatını esas alarak bu kelimenin “Jo&un- 
ma” anlamını ifade ettiğini ileri sürmüşlerdir. Dolayısıyla İslam hukukçularının 
“istinbât” ve “istibrâç” ettikleri hükümlerde, ağırlıklı olarak sünnetin etkisi gö- 
rülse de bu âyette söz konusu edildiği gibi mütevâtir kırâatlerdeki farklılıkla- 
rın da zaman zaman ictihatta etkili olduğu anlaşılmaktadır. Bu da mütevâtir 
kırâatlerin, Kur'ân tefsirinde hem anlayış farklılıklarına yol açtığı hem de fıkhi 
açıdan önemli bir işlev gördüğü anlamına gelmektedir. Bu yüzden özellikle 
ahkâm tefsiri yazan müfessirler mütevâtir kıraat farklılıklarına gereken önemi 
vermişlerdir. Bize göre burada zikrettiğimiz görüşlerin hepsi doğrudur. Çünkü 
Kur'ân'ın mütevâtir kırâat tablosu buna müsaittir. O bakımdan burada tercih 
yapmak pek mümkün görünmemektedir. Bu durumda izlenmesi gereken yol, 
Hz. Peygamber (sav) ve sahâbenin uygulamalarına bakmaktır. Söz konusu uygu- 
lamalar dikkate alındığında da görülecektir ki, konuyla ilgili ortaya çıkan sonuç, 
yalnızca dokunmanın abdesti bozmadığı, ilgili âyette kasdedilen dokunmanın 
cinsel ilişkiden ibaret olduğu şeklindedir. 


Âyet: 51 
Sekli özi e bla) Senİ Öyleği SİN ge ai iş Sa Şİİ 
13 Mz Valle Sel ge SARİ AVŞA 13328 


147 Müverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 1, 491; Kurtubi, e-Câmi, V1, 371. 

148 Bkz. Kurtubi, eX-Câmi, VI, 371; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 291. 

149 Kurtubi, e-Câmi, VI, 370; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, TI, 292. Ayrıca bkz. Karaçam, İsmail, Kırda? 
İlminin Kurân Tefsirindeki Yeri ve Mütevâtir Kırâatların Yorum Farkhlıklarına E&isi, İstanbul 1996, s. 176. 
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“Kendilerine kitaptan nasip verilenleri görmedin mi? (Onlar) cibt ve tâğuta 
iman ediyorlar, sonra da kâfirler için: Bunlar Allah'a iman edenlerden daha doğru 
yoldadır" diyorlar” 


Ehi-i Kitâbın İnandığı “Ciğ?” ve “Tüğür” 

Görüldüğü gibi bu âyette cibt ve tâğuttan söz edilmektedir. Müfessirler bu 
iki sözcükle neyin kaştedilmiş olabileceği üzerinde epeyce yorum yapmışlardır. 
Biz bunları beş madde olarak tespit etmeye çalıştık: 


(0) Hz. Ömer (ra), Mücâhid ve Şa'bi demiştir ki cibt sihir, tâğüt da şeytan 
demektir!"©. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre burada sözü edilen cibt ile müşriklerin taptık- 


ları putlar, tâğüt ile de genel anlamda bâtıl ilahlar kastedilmiştir”. 


(3) Sa'id b. Cübeyr'in bu husustaki görüşü de şöyledir: Âyette yer alan cibt 


sihirbaz, tâğüt da kâhin anlamına gelmektedir". 


(4) Dahhâk ise Yüce Allah'ın bu âyette cibt ile Huyey b. Ahtab'ı, tâğüt ile de 


Ka'b b. el-Eşref'i kastettiğini ileri sürmüştür". 


(5) İkrime'ye göre de cibt ve tâğüt müşriklerin kendilerine taptıkları iki pu- 
tun ismidir"”#, 


Öncelikle şunu belirtelim ki, bize göre burada zikrettiğimiz görüşler tezat 
değil birer tenevvü' (çeşitlilik) ihtilafıdır. Yani bu görüşlerin hepsinin doğruluk 
payı olabilir. Ancak şunu da belirtmek gerekir ki, bu âyeti nüzül sebebi bağ- 
lamında okuduğumuz zaman söz konusu görüşler arasında en isabetli olanın, 
Dahhâk'ın görüşü olduğunu anlarız. Zira denildiğine göre Uhud Savaşı'ndan 
sonra Medine yahudilerinden bir grup Huyey b. Ahtab ve Ka'b. b. el-Eşref gibi 
zatların peşine takılarak Mekke'ye gelmişler, müslümanlara karşı savaşmak 
üzere oradaki müşrik gruplarla bir antlaşma yapmak istemişlerdi. Mekkeliler 
de bunların kitap ehli olduklarını dikkate alarak kendi din ve gelenekleriyle 
Hz. Peygamber'in getirdiği din ve yaptığı işler hakkında bir değerlendirme 


150 Taberi, Gâmiu?-beyân, VTL, 135; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 495. 
151 Taberi, Cömiu?-beyân, VTL, 134, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1, 495. 
152 Taberi, Gömiu/-beyân, VII, 137, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 495. 
153 Taberi, Câmiw/-beyân, VTI, 139; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 495. 
154 Taberi, Câmiu?7-beyân, VT, 134; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1, 495. 
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yapmalarını onlardan talep etmişlerdi. Bunun üzerine yahudi gruplar İslâm 
aleyhine müşriklerin lehine hüküm vererek şirkin İslâm'dan daha hayırlı oldu- 
ğunu söylediler. İşte bu âyet yahudilerin kendi kutsal kitaplarına da aykırı olan 
bu gayr-i ahlâki davranışlarını kınamak ve hak ettikleri cezayı kendilerine bil- 
dirmek için inzâl edilmiş oldu"55. Dolayısıyla âyeti bu çerçevede ele aldığımız 
zaman onu, “Kendilerine kitaptan nasip verilenleri görmedin mi? (Onlar nasıl) 
Gibte (Huyey b. Ahtab) ve tâğuta (Ka'b b. el-Eşref) inanıyorlar, sonra da kâfirler 
için: Bunlar Allah'a iman edenlerden daha doğru yoldadır" diyorlar” şeklinde ter- 
cüme edebiliriz. İşte bu da kanaatimizce âyetin ruhuna daha uygun bir yorum 
olur. Zira her ne kadar cibt ve tâğüt, put ve şeytan anlamına gelmiş olsa da 
Huyey b. Ahtab ve Ka'b b. el-Eşref, insanları İslâm'a girmekten men ettikleri 
için put ve şeytana benzetilerek söz konusu isimlerle anılmışlardır. 


Ancak burada şunu da hemen ifade edelim ki, yapmış olduğumuz bu de- 
gerlendirme âyetin indiği şartların bir gereğidir. Bu da nüzül ortamını dikkate 
almaktan kaynaklanmaktadır. Tabii ki bu yaklaşım tarzı, âyette zikri geçen cibt 
ve tâğütu genel anlamda ele alarak tanımlamamıza engel değildir. Hatta bu tarz- 
da hareket etmek bazen zorunlu hâle bile gelmektedir. İşte faraza bu durumda 


Abdullah b. Abbas'ın da dediği gibi ilgili metinde yer alan cibti put, tâğütu da 


her türlü bâtıl yol ve sistem olarak niteleyebiliriz. 
Âyet: 54 
SİZ ASİ gali İle EĞİE AĞ 38 AM ŞALE Çİ özsel 
64) üz Gİ sAliğliş 
“Yoksa onlar, Allah'ın lütfundan verdiği şeyler için insanlara haset mi ediyorlar? 


Oysa biz geçmişte İbrahim soyuna da kitabı ve hikmeti verdik ve (ayrıca) onlara 
büyük bir hükümranlık bahşettik” 


“Nâs” Kelimesinin Anlamıyla İlgili Tartışmalar 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, bu âyette geçen ( 4Öl) kelimesinin mana- 
sında selef ulemâsı ihtilâf etmiştir. Bazıları onun insan kelimesinin çoğulu ol- 
duğunu, bazıları da çokluk anlamı taşımakla birlikte onunla müfred bir şahsın 
kastedildiğini ileri sürmüşlerdir. Bu bakımdan söz konusu türden ihtilafların 


155 Taberi, Câmiu7-beyân, V11, 145 vd. 
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bazen filolojik bazen de öznel bir yaklaşımdan kaynaklandığı söylenebilir. İşte 
bu tür durumlarda doğru sonuçlara ulaşmak için esbâb-ı nüzül rivâyetlerini ve 
bağlamı dikkate almak büyük önem arzetmektedir. Zira âyetlerin ve kavramların 
doğru anlamları, nüzül ortamı ve bütüncül yaklaşımda gizlidir. Olaya bu açıdan 
bakanların buradaki ilgili kelime hakkındaki görüşlerini şöyle ifade edebiliriz: 
(1) Abdullah b. Abbâs, Mücâhid, İkrime ve Süddi'ye göre söz konusu âyette 


yer alan ( -Ül) kelimesiyle yalnız Hz. Peygamber kastedilmiştir"56. 


(2) Dahhâk (6. 106/723)'a göre de ( -Üi) sözcüğü Kureyş kabilesini ifade 


etmektedir”?. 


(3) Katâde (6. 117/735) de demiştir ki, bu kelime Arapların tamamına işa- 
ret etmektedir”8. Yani ona göre de Yüce Allah'ın lütfuna mazhar olanlar bütün 
159 


Araplar, onlara hased edenler de yahudilerdir 
(4) Mâverdi (6. 450/1058) ise tefsirinde söz konusu kelime ile Hz. Peygam- 


ber ve ashâbının kastedildiğini savunmuştur”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre burada söz konusu olan hased etme eylemi 
yahudi toplumuna aittir. Çünkü yahudiler Allah'ın kendilerine vermiş olduğu 
nimetlerin kadrini bilememişler; böylece çeşitli yerlere sürgün edilerek bir hayat 
yaşamak zorunda bırakılmışlardır. Yüce Allah da vaadettiği nimetleri yine Hz. 
İbrahim'in soyundan gelen Hz. Muhammede verince, bu sefer de ona hased et- 
meye başlamışlardır. Bundan dolayı söz konusu âyette yer alan (, sÜl) kelimesiyle 
Hz. Peygamber'in kastedilmiş olması, âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. 
Gerçi bahis konusu kelimenin çoğul olması, onun Hz. Peygamber'e delâleti ko- 
nusunda tereddüde yol açabilir. Ancak Kur'ân'ın, (Ğ-- â Gö idi 06 çal 0) “İZ- 


»161 â 


rahim, gerçekten Hakka yönelen, Allah'a itaat eden bir ümmet idi...“ âyetinde ifade 


edildiği gibi, Hiz. İbrahim'i sahip olduğu faziletler bakımından bir topluluğa eş 
değerde görüp onu tek başına bir “5#mwme?” olarak nitelendirdiğini düşünürsek, 
(Aİ) lafzı ile de Resülullah'ın kastedilmesinin mümkün olduğunu söyleyebiliriz. 


156 Taberi, Câömiu”7-öeyân, VTİ, 154; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 491; İbnü'-Cevzi, Zâdü/-mesir, 
11,110; Kurtubi, e/-Câmi, V1, 415. 

157 Kurtubi, e-Câmi; V1, 415. 

158 Mâverdi, en-Nüke? ve/-uyün, 1, 491; İbnül-Cevzi, Zâdü7/-mesir, 11, 110. 

159 Kurtubi, -Câmi; VI,415. 

160 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1, 491. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 1I, 110. 

161 Nahl 16/120. 
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Hiz. İbrahim Soyuna Verilen “Mülk-i azim” 


Hemen belirtelim ki, burada ele almış olduğumuz âyetin son kısmında Yüce 
Allah'ın geçmişte Hz. İbrahim soyuna da kitab, hikmet ve mülk-i azim bahşet- 
tiği ifade edilmektedir. Müfessirler genel yaklaşımları itibariyle kitapla kutsal 
metinlerin, hikmetle de peygamberlere verilen nübüvvetin kastedildiğini ileri 
sürmüşlerdir. Ancak peygamberlere verilen mülk-i azimin ne olup ne olmadığı 
meselesi tartışma konusu yapılmıştır. Bu hususla ilgili yaklaşımları şöyle ifade 
etmek mümkün görünmektedir: 

(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre bu âyette yer alan mülk-i azimden 


maksat, Hz. Süleyman'a verilen saltanattır'*. 


(2) Mücâhid (6.103/721)e göre de söz konusu kelime ile peygamberlere 


verilen nübüvvet kastedilmiştir!©. 


(3) Süddi (6. 128/745)'den gelen bir nakilde de onun şöyle dediği rivâyet edil- 
mektedir. (Uk ke $İ4 çak 3) sözüyle Yüce Allah, Hz. Dâvüd ve Hz. Süleyman'a 
sınırsız sayıda kadınla evlenme izni verdiğini bize haber vermektedir!6#, 

(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, bu âyette ifade edilen 
mülk-i azim, söz konusu peygamberlerin meleklerle ve manevi askerlerle (özel- 
likle savaşlarda) desteklenmeleri anlamına gelmektedir!6. 

(5) İbnü'l-Cevzi (6. 597/1200) ise tefsirinde Mâverdi'nin şöyle dediğini 
rivâyet etmektedir: Âyetteki büyük mülk, dünya siyaseti ile dinin şeriat boyutunu 
uzlaştırma anlamına gelmektedir!66. 

Bizim şahsi anlayışımıza göre bu görüşler içerisinde âyetin içeriğine en uy- 
gun olanı, ilk sırada zikrettiğimiz Abdullah b. Abbas'ın görüşüdür. Buna göre 
(Gk Sİ e 3) sözünden maksat, devlet ve saltanat, bir başka ifade ile hü- 
kümranlık demektir. Görüldüğü gibi bu âyette hikmetten de söz edilmektedir. 
Hikmet çoğunluğun yaklaşımına göre nübüvvet anlamına gelmektedir. O halde 
mülk-i azimi nübüvvet olarak yorumlamak doğru bir yaklaşım tarzı değildir. 
Süddi'nin görüşü olarak zikrettiğimiz husus da hem akla hem de nakle uygun 


162 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 1, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 1, 111. 

163 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 111. 

164 Mâverdi, en-Nükerve'7-uyün, 1, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, Il, 111. 

165 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1,111. 

166 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 11, 111. Ancak biz bu âyetin tefsirinde en-Nüket ve /-uyan'da böyle bir 
bilgiye rastlayamadık. 


296 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


düşmemektedir. Zira böyle bir yaklaşım ilgili ifadeyi tahsis anlamı taşımakta- 
dır. Halbuki buradaki mülk-i azim sınırsız evliliği de içine alan geniş bir anlam 
çerçevesine sahiptir. Dördüncü görüş olarak zikrettiğimiz yaklaşım tarzı da esa- 
sen bütün peygamberler için söz konusudur. Nitekim Kur'ân Allah Resülü'nün 
birkaç defa savaşlarda meleklerle desteklendiğini bize haber vermektedir. Son 
sırada yer verdiğimiz görüşle ilgili olarak da şunu ifade edebiliriz. Peygamberle- 
rin asli görevlerinden biri Allah'ın yeryüzüne indirdiği ilâhi esasların yaşanabilir 
hususlar olduğunu insanlara göstermektir. Bu yüzden tüm peygamberler bu mis- 
yonu en güzel şekilde yerine getirme çabası içerisinde hareket etmişlerdir. Bütün 
bunların ardından şunu söyleyebiliriz ki, burada ileri sürülen 5 görüş içerisinde 
-başta da belirttiğimiz gibi- âyetin ruhuna en uygun olanı, İbn Abbas'ın görüşü- 
dür. Yani mülk-i azim, Yüce Allah'ın Hz. Dâvüd ve Hz. Süleyman gibi peygam- 
berlere verdiği büyük saltanat, hükümranlık ve otorite gücü demektir. Nitekim 
bu yaklaşımı, söz konusu sürenin (15.8 Al 9 $ YG Mİİ ge yal şi) “Yoksa 
onların (yahudilerin) mülkten bir nasipleri mi var? Eğer öyle olsaydı (onlar) insan- 
lara bir çekirdeğin zerresini bile vermezlerdi”"57 âyeti de desteklemektedir. Çünkü 
burada mülkün, maddi bir güç olduğu ifade edilmiştir. O yüzden Yüce Allah söz 
konusu âyette yahudi toplumunu kastederek buyurmuştur ki, şayet mülk yani 
devlet ve saltanat onların ellerinde olsaydı, insanlara zırnık bile koklatmazlardı. 
O halde mülk ya da mülk-i azim kısaca bazı peygamberlere Allah tarafından 
verilen hükümranlık demektir. 


Âyet: 58 


Z-3 


JÂRİY ASS Öİ el öğ SİKE 3 Gİ Çİ BUY EŞE Öİ ç$ sal dil ö) 
458) ya aza İSİN Öf ga ed öğ 
Allah size emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasında hükmettiğiniz zaman 
adâletle hükmetmenizi emrediyor, Allah'ın size verdiği (bu) öğüt ne güzeldir! Şüphe- 
siz Allah her şeyi işitmekte, her şeyi görmektedir” 
Emâneti Ehline Vermek 


İnsanın, toplumsal görev ve sorumluluklar bağlamında yerine getirmesi ge- 
reken ahlaki davranışlardan birisi de emaneti yani sorumluluğu ehline vermektir. 


167 Nisâ 4/53. 
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Çünkü emaneti ehline verme konusunda hassasiyet göstermek, insanlar arasında- 
ki ilişkilerin gelişip güçlenmesine yardımcı olacaktır. Müslümanların bu evrensel 
ilkeye karşı gereken titizliği göstermeleri durumunda da birbirine bağlı, birbirine 
güvenen, birbirini seven ve sayan örnek bir toplum meydana gelmiş olacaktır. 
Ancak emaneti ehline vermekle ne kastedildiği hususu üzerinde durmaya değer 
bir konudur. Bu bakımdan müfessirler söz konusu mesele ile ilgili bazı görüşler 
öne sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre emaneti ehline vermek yönetici kadronun, 
toplum içerisindeki kadınlara öğüt vermeleri anlamına gelmektedir!6. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de bu âyet bize emaneti her konuda 


güvenilir kişilere vermemizi emretmektedir!8. 


(3) Mekhül (6. 113/731) ve Zeyd b. Eslem (6. 136/753) de demiştir ki, 
Yüce Allah bu âyetle müslümanlara, kendileri için ehil yöneticiler seçmelerini 
emretmektedir!?, 


(4) İbn Cüreyc (6. 150/767)'in ise şöyle dediği nakledilmektedir: Emaneti 
ehline vermekten maksat, Hz. Peygamber (sav)'in Ka'be'nin anahtarlarını Os- 
man b. Ebi Talha'ya iade etmesi demektir!7!. 


Bizim kanaatimize göre bu âyet insanlığı, adâlet ve eşitlik ilkelerini daima 
göz önünde tutarak her konuda emaneti ehline vermekle sorumlu tutmaktadır. 
Çünkü her hakkı hak sahibine vermek, herhangi bir görevlendirmede layık ola- 
nı tercih etmek, tanıklık etme durumunda haktan ayrılmamak vb. hususlar da 


168 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 498. 

169 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 498; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 114. 

170 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 498; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 114. 

171 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 498; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 11, 114. Denildiğine göre Hz. 
Peygamber Mekke'yi fethedince Kureyş kabilesinin çeşitli ailelerinde bulunan bazı selahiyet ve va- 
zifeleri yeniden düzenlemiş bir kısmını da kaldırmıştı. Kaldırmadığı hizmetler arasında Mescid-i 
haramla ilgili birtakım işler de vardı. Bu hizmetlerin bir kısmı Abdüddaroğulları adına Osman b. 
Ebi Talhâ'nın, diğer bir kısmı da Hâşimoğullarından Abbas'ın sorumluluğunda idi (ki bu zat aynı 
zamanda Hz. Peygamber'in amcasıdır). Hz. Peygamber sözü edilen bu vazifelerle ilgili yeni bir 
düzenleme yapmak üzere harekete geçince Ka'be'nin anahtarını Osman'dan almıştı. Bundan ha- 
berdar olan Abbas söz konusu hizmete de talip olduğunu Peygamber'e açıkça söyledi. İşte bunun 
üzerine emânet âyeti inzâl edildi. Bu sebeple Allah Resülü (sav) Osman'dan almış olduğu anahtarı 
yine ona iade etmek zorunda kaldı. Bkz. Müslim, Hac, 390. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zadü7- 
mesir, 11, 114; İbn Kesir, Tefsir, IV, 128-129. | 
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emaneti ehline vermekten başka birşey değildir. Bu sebeple olmalı ki, Kur'ân 
emânete riâyeti geniş bir perspektifle ele alarak onu, müminin olmazsa olmazları 
arasında saymaktadır. Zira emanete riayet edilmediği takdirde, toplumdaki bi- 
reyler arasında güven unsuru ortadan kalkmakta, rüşvet, adam kayırma, liyakatlı 
olanlara değil, liyakatsız insanlara görev verme gibi toplumu içten içe kemirip 
yok edecek ahlaksızlıklar sarmış olmaktadır. İşte Kur'ân'ın bu anlamda öngör- 
düğü temel prensip, öncelikle bireyi ve dolayısıyla da toplumu söz konusu hasta- 
lıklardan koruyarak, başta güven unsuru olmak üzere sevgi, saygı, eşitlik, adâlet, 
hak ve hukuk gibi kavramların geçerli olduğu son derece sağlıklı ve dinamik 
bir toplum oluşturma amacına yöneliktir. Bu yüzden söz konusu âyetin ortaya 
koymuş olduğu bu temel ilkeyi nüzül sebebini esas alarak Ka'be ile ilgili birtakım 
sorumlulukların falancaya ya da fılancaya verilmesi şeklinde anlamak veya söz 
konusu nassın sadece yöneticileri seçmeyi kastettiğini ileri sürmek onu tahsis 
etmek demektir. Her ne kadar âyet özel bir sebep üzerine inmiş olsa da, bu du- 
rum onun anlamını genelleştirmeye engel değildir. Bu sebeple söz konusu âyeti 
sadece nüzül sebebi bağlamında değerlendirmek doğru bir yaklaşım tarzı olmaz. 
Çünkü âyetin hükmüne göre emaneti ehline vermekle sorumlu tutulan muha- 
taplar genel olarak tüm insanlar, özel olarak müminler ve daha özel olarak da 
yöneticiler gibi emanetten kamu adına sorumlu olan şahıslar ve kurumlardır. O 
halde emanet, ferdi ve toplumsal alandaki her türlü sorumluluk demektir. Onun 
ehline verilmesi de, bu sorumluluğu en güzel şekilde yerine getirecek üstün nite- 
liklere sahip kişi ya da kurumları tespit edip emaneti onlara teslim etmektir. İşte 
bu yapıldığı zaman ancak emanet ehline verilmiş olacaktır. 


Âyet: 59 


EE OB Ge AYI als İyağl bi iyii iyi Sİ ği 
BİZ EA AYI ei ây Ö Lİ ES İŞ Yad ide 
©» Sesli 
“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Aynı şekilde Peygambere ve sizden olan 
ulü'l-emre (yetki ve otorite sahiplerine) de itaat edin. Eğer bir hususta anlaşmazlığa 
düşerseniz, Allah'a ve âhirete de gerçekten inanıyorsanız onu Allah'a (Kur'ân'a) ve 


Peygambere götürün. Böyle yapmanız hem çok hayırlı, bem de sonuç bakımından çok 
daha güzeldir” 
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İtaat Edilmesi Emredilen “U/47-emr” 


Ulü'l-emr, emir ve selahiyet sahibi yani otoriteyi temsil eden güvenilir kişi de- 
mektir??. Görüldüğü gibi bu âyet Yüce Allah ve Resülü'nden sonra “4/4//-emre” itaat 
etmeği, yönetilen her birey için bir yükümlülük olarak öngörmektedir. Ancak bazı 


müfessirler bu kavrama farklı anlamlar yüklemişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/678), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Zeyd b. Es- 
lem (6. 136/753) ve Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'a göre söz konusu tâbir 


umerâyı yani yöneticileri ifade etmektedir!”. 


(2) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709), Dahhâk (6. 106/723), el-Hasan el- 
Basri (6. 110/728) ve Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'a göre de ulü'l-emrden 


maksat din bilginleridir!”*, 


(3) Mücâhid (6. 103/721)'den gelen bir rivâyette ise onun, ulü'l-emr ile 


ashâb-ı kirâm kastedilmiştir, dediği görülmektedir!”. 


(4) İkrime (6. 107/725) de bu sözle özellikle Hz. Ebü Bekr (6. 137634) ve 
Hz. Ömer (6. 23/644) başta olmak üzere Râşid halifelerin kastedildiğini ileri 
sürmektedir”/6, 


Bize göre burada sıraladığımız görüşler içerisinde âyete en uygun olanın ilk 
sıradaki görüş olduğu söylenebilir. Nitekim İbn Âşür da tefsirinde ulü'l-emri 


kısaca müslümanların kendilerine güvenip uyacağı önderler!7? 


şeklinde tanımla- 
maktadır. Ancak bu noktada ilgili âyette yer alan (4$£) sözcüğü üzerinde biraz 
durmak gerekmektedir. Zira bu sözcük sebebiyle Islâm bilginleri itaat emrini, 
kendilerine itaat edilecek siyasi otoritenin müslüman olması şartına bağlamışlar- 
dır. Onlara göre bu ifadedeki (;$&) sözü müslüman bir toplumun kendi içinden 
çıkan ve yönetim erkini elinde bulunduranlara işaret etmektedir. Bu da müs- 
lüman bir toplumda gayr-i müslim yöneticilere itaatın farz olmadığı anlamına 


gelmektedir"8. Fakat Elmalılı Hamdi Yazır'a göre itaatın farz olmaması isyan 


172 İbn Âşür, Tefsirü't-tabrir, V, 98. 

173 Bkz.İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 11, 117; Râzi, Mefâtihu'lgayb, LX, 149; İbn Kesir, Tefsir, 1, 518. 
174 Bkz.İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 117; Râzi, Mefâtihulgayb, IX, 149. 

175 İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 117. 

176 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 117. 

177 İbn Âşür, Tefsirü's-tahrir, V, 98. 

178 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, 11, 309. 
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etmeyi gerektirmez. Çünkü itaat mecburiyetinde olmamakla isyan mecburiye- 
tinde bulunmak birbirinden farklı şeylerdir. Bundan dolayı müminlerin gayr-i 


müslim bir muhitte otoriteye karşı isyana kalkışmaları doğru değildir!”. 


Hz. Peygamber'in hadislerine göre de dinin kesin olan hükümlerine aykırı 
davranmadıkça müslüman yöneticilere itaat etmenin vâcip olduğu, ancak dini hü- 
kümlere açıkça aykırı davranan ve Allah'a isyan içinde olanlara itaatın gerekme- 
diği belirtilmektedir. Nitekim söz konusu hadislerin birinde: “4//4h'a isyan edene 
itaat edilmez”! denilmiş, bir diğerinde de: “İdareciler dinen isyan sayılabilecek bir 
emir verirlerse, o emir ne dinlenir ne de o kişiye boyun eğilir”!8! şeklinde bir ifade kul- 
lanılarak, yöneticilerin hem din tarafından tasvip görmeyen emirlerine hem de o 
emri veren idarecilere itaat edilmemesi ifade edilmiştir. Buna göre gayr-i müslim 
bir yöneticiye itaat etme sorumluluğu olmadığı gibi, müslüman olduğu halde din 
nazarında Allah'a isyan anlamına gelebilecek uygulamaları müslüman topluma 
yaptırmaya kalkışan yöneticilere de itaat vâcip değildir. Ancak bu iki durumun 
dışında kalan yani hem gayr-i müslim olmayan hem de müslüman olduğu halde 
idaresi altındakileri Allah'a isyana götürecek eylemlere sevketmeyen yöneticile- 
re itaat etmek müslümanlar üzerinde bir yükümlülüktür!82. Çünkü yukarıda da 
belirttiğimiz gibi Kur'ân ve sünnet verileri, Allah ve Peygamber'den sonra dev- 
leti yönetenlere de itaatı vâcip kılmaktadır. Bu sebeple halkın seçimiyle iş başına 
gelen ve onların işlerini düzene koymak üzere hareket eden yöneticilere karşı 
itaatkâr davranmak lazımdır. İtaatın gerektiği durumlarda şayet bir başkaldırı söz 
konusu olursa o zaman da isyankârlara hayat hakkı tanınmaz. Çünkü böyle bir 
davranış, toplumdan ayrılma ve mevcut düzeni bozma anlamına gelmektedir!83. 


Sonuç olarak ülke dirliğini ayakta tuttuğu; birey ve toplumun temel değer- 
lerini tahrip etmediği, bireysel ve toplumsal bir kimlik krizine yol açmadığı ve 
insani değerlerin zenginleştirici içerikler oluşmasına araç olduğu, kısacası insan- 
ların mutlu olması için çalıştıkları sürece toplum bireylerinin yöneticilere itaat 
etmeleri bir zorunluluktur!8*, 


179 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Diğ, 11, 1375. 

180 İbn Mâce, Cihâd, 40. 

181 Buhâri, Ahkâm, 4. 

182 Mücâhid, Huriye Tevfik, Hârâbiden Abduh'a Siyasi Düşünce, («c. Vecdi Akyüz), İstanbul 1995, s. 58. 

183 Mücâhid, Huriye Tevfik, Förâbiden Abdub'a Siyasi Düşünce, s. 59. 

184 Kılıç, Sadık, “Sorumluluk Bilinci ve Kur'ânda Sorumluluk Alanları”, Kur'ân-ı Kerimde Mes'üliyet, 
İstanbul 2006, s. 206. 
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Âyet: 72-73 


iss BEİ Gİ İ) Gİ çal 18 İyad GELİ OB Sila İG öl 
SE ile Bizi Eş) ŞE EŞİ İS İİİ di e İ 38 ELİ öz 72p lig 
g73y U.az 1538 3 gas 
Aranızda öyleleri vardır ki (savaşa gitme konusunda) pek ağırdan alırlar. Eğer 
başınıza bir felâket gelirse: (onlardan her biri) Allah bana lutfetti de onlarla beraber 
bulunmadım! der. Eğer Allah'tan size bir lütuf (zafer ve ganimet) erişirse -sanki si- 
zinle onun arasında (zahiri) bir dostluk yokmuş gibi- “Keşke onlarla beraber olsaydım 
da ben de büyük bir başarı kazansaydım!' der” 


Ganimet İçin Savaşa Katılmayı Temenni Eden Gruplar 


Yukarıdaki âyette yer alan (uk: 1558 PH ps 2S 19) “Keşke onlarla be- 
raber olsaydım da ben de büyük bir başarı kazansaydım!” sözünün kime ait olduğu 
konusunda birbirinden farklı iki görüş ortaya atılmıştır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve İbn Cüreyc'e göre burada zikredilen sözün sa- 
hipleri, Abdullah b. Übey gibi cihâdın kendilerine zor ve meşakkatli geldiği 
münâfıklardır!8. 

(2) İbnü'i-Cevzi de demiştir ki, Mâverdi (6. 450/1058) ve onun gibi düşü- 
nenlere göre bu söz müminlere aittir. Ancak onların savaştan geri kalışları dinle- 
rindeki za'fiyetten değil ahkâm-ı ilâhi konusundaki bilgi azlığındandır!86, 


Bizce bu sözü her iki grup da söylemiş olabilir. Zira müminler yukarıda da 
belirtildiği gibi Allah'ın indirdiği hükümler konusundaki bilgi yetersizliğinden 
dolayı kararsız ve sebatsız bir halde bulundukları için, mağlubiyet anında savaşta 
yer almamaktan memnun olmuş, zaferin kazanılması durumunda da keşke biz de 
onlarla beraber olsaydık demiş olabilirler. Dolayısıyla böyle bir durumda onların 
bu sözü dile getirmeleri, diğerleri kadar ihtimal dâhilindedir. Münâfıklara gelin- 
ce aslında böyle bir özelliğin onlara tıpa tıp uygun olduğu ileri sürülebilir. Zira 
münâfıklık zaten çifte standart davranış içinde olmak demektir. O halde âyette be- 
lirtilen ifadeleri onlar da haydi haydi söylemiş olabilirler. Gerçeği yalnız Allah bilir. 


185 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, Il, 130. 

186 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 11, 130. Ancak burada şunu belirtelim ki, İbnü'l-Cevzi'nin tefsirinde 
Mâverdi'ye isnâd ettiği bu görüşe biz söz konusu tefsirde rastlayamadık. Bkz. en-Nöke? ve'-uyün, 
1, 505-506. 
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Âyet: 95 


a Je Çi Oylalaiğ gzl ls ye ük a öyleliii Şi Y 
aks day el şi Gey İç e 


“İnananlardan özürsüz. olarak savaştan geri kalanlarla mallarıyla, canlarıyla 
Allah yolunda cihâd edenler bir olmaz. Allah mallarıyla, canlarıyla cihâd edenleri 
derece bakımından savaştan geri kalanlardan üstün kılmıştır. Gerçi Allah, hepsine 
de güzellik vaadetmiştir, ama mücâhitlerin ödülünü, savaşa katılmayanlardan daha 


üstün kılmıştır” 


Vahiyde Revizyon Sorunu 


Yukarıdaki âyetin yazılmasıyla ilgili olarak Zeyd b. Sâbit şöyle demiştir: “Bir 
gün Hz. Peygamberin yanında oturuyordum. O anda Allah'ın Resülü (sav)'ne 
vahiy geldi ve kendisini bir huzur kapladı. Ancak o esnada da bacağı, benim 
bacağımın üstünde idi. Vallahi, Allah elçisinin bacağından daha ağır bir şey gör- 
medim. Sonra bu hal kendisinden gidince bana: (OİL 4 45 V) dyetini yaz” 
dedi. Ben de hemen bir kürek kemiği aldım ve âyeti yazdım. Tam o anda görme 
engelli olan İbn Ümmi Mektüm geldi, cihâd edenlerin faziletini duyunca ayağa 
kalktı: “Ey Allah'ın Resülü görme ve benzeri engel sahibi olup da cihâda katı- 
lamayan kişilerin durumu ne olacak” dedi. Vallahi İbn Ümmi Mektüm henüz 
sözünü tamamlamamıştı ki, Allah elçisine tekrar vahiy geldi. Yine bacağı baca- 
gımın üstünde idi. İlkinde olduğu gibi aynı şekilde büyük bir ağırlık hissettim. 
Sonra Resülullah'tan bu hal giderildi ve bana: “O£x'dedi. Ben de (5 sieLâli Ee Y) 
âyetini okudum. Bunun üzerine Peygamber (sav): $u anda bana (321 Jgi 38) 
ziyâde edildi dedi. Ve ben onu da yazdım. Vallahi kemikte çatlak üzerine düşen 
o ilaveyi hâlâ görür gibiyim”!87. 

Burada şunu hemen belirtelim ki, yukarıda zikrettiğimiz rivâyeti dikkate 
alanlarla almayanlar, âyetteki revizyon anlamındaki ziyâdeye iki farklı şekilde 
yaklaşmışlardır: 


187 Bkz. Ahmed b Hanbel, Mösned, V, 190-191. Benzer bir rivâyet için bkz. Buhâri, Tefsir, süre, 4; 
Ayrıca bkz. Vâhidi, £s4454'n-nüzal, Mısır 1968/1387, s. 100-101; Zemahşeri, Keşşâf; 1, 553; Elmalılı, 
Hak Dini Kur'ân Diji,11,1431. 
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(1) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) ve Süddi (6. 128/745)'nin nakline göre 
(Öyleldii ssk; V) âyeti nâzil olduğu zaman onda ()5.2l de si 438) ifadesi yer al- 
mıyordu. Ancak Abdullah b. Ümmi Mektum'un Hz. Peygamber'e gelip: “Ey 
Allah'ın Resülü görme ve benzeri engel sahibi olup da cihâda katılamayan kişi- 
lerin durumu ne olacak?” diye sorması üzerine âyetin (520, J 2 428) kısmı indiril- 
miştir!8. O halde hadiste sözü edilen kısım âyetten bağımsız olarak vahyedilmiş 
demektir. Nitekim müsteşrik Watt da “İslâm Vahyi” adlı kitabında bu hâdiseye 
yer vererek bunun bir tür revizyon (ikmâl etme) olduğunu dile getirmektedir!8. 


(2) Süleyman Ateş'in iddiasına göre de vahiy tarihinde bir kelimenin yalnız 
başına inmesi söz konusu değildir. Eğer ifade edildiği gibi herhangi bir kelime 
müstakil olarak inmiş olsaydı, o takdirde bu kelime kendi başına bir âyet sayılırdı. 
Kelime müstakil bir âyet kabul edilmediğine göre, böyle bir şeyi iddia etmek de 


Kur'ân'a sonradan ilave yapıldığı kuşkusunu doğuracağı için anlamlı değildir!*. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, nüzül sebebleri mantığından hareket edildiği 
takdirde herhangi bir âyetin tamamının veya bir âyetin birkaç kelimesinin sonra- 
dan indirilmiş olabileceği hususu da ihtimal dâhilinde görülebilir. Çünkü sebeb-i 
nüzülde asıl olan bir olayın meydana gelmesi veya Hz. Peygamber (sav)'e bir soru 
tevcih edilmesidir!9!, Sebep oluştuktan sonra bir sürenin veya birkaç âyetin yahut 
tek bir âyetin ya da bir âyet içerisinde yer alan bir kelimenin indirilmesi arasında 
herhangi bir farklılığın bulunmaması gerekir. Yani nasıl vahyin inişine sebep olan 
hususlar oluştuğunda, onun muhtevasına konu olan süre ve âyetler iniyorsa, aynı 
şartların oluşması durumunda bir ya da birkaç kelimenin inmesi de mümkündür. 
Kaldı ki, burada sözü edilen kelimelerin hangi sebeplerden dolayı müstakil olarak 
indiğini ifade eden rivâyetler de sahih hadis kitaplarında yer almıştır. Dolayısıyla 


188 Bkz. Taberi, Cömiu'/-beyân, V11, 371-372. 

189 Bkz. Watt, Montgomery, Modern Dünyada İslâm Vahyi, (trc. Mehmet S. Aydın), Ankara 1982, s. 
38. Hatta Watt bunu daha da ileri götürerek şöyle demektedir: Yahudi ve hıristiyanları tenkit eden 
bazı âyetler, ilk nâzil oldukları şekliyle yalnız yahudileri hedef almaktaydı. (Söz konusu hedefin 
gerekçeleri için bkz. Hamidullah, Kur'an-ı Kerim Tarihi, s. 25) Bunu Medine'deki ilk günlere bağ- 
lamak mümkündür. Medine'de müslümanlar ciddi bir yahudi muhalefetiyle karşılaştıkları halde, 
hıristiyanlardan hiçbir tepki görmediler. Ancak daha sonra hıristiyanlar da müslümanlara karşı 
çıkmaya başlayınca, konuyla ilgili âyetler “ve #ristiyanlar” kelimelerinin ilavesiyle yeniden nâzil 
olmaya başladı. Bkz. Watt, İslâm Vahyi, 5.38. 

190 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1,312; 11,350. 

191 Nüzül sebebleriyle ilgili olarak bkz. Serinsu, Ahmet Nedim, Kur'an'ın Anlaşılmasında Esbâbu'n- 
nüzülün Rolü, İstanbul 1994, Demirci, Muhsin, “Esb45-: Nüzüf”, DİA, X,1, 360-362. 
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bu da bir ya da birkaç kelimenin meydana gelen yeni bir sebepten ötürü sonradan 
indiğine delil sayılabilir. Böyle olunca elbette ki bu durumda Kur'ân bütünlüğü 
içerisinde tek de olsa bir kelimenin inişiden söz edilebilir. Zira bu bir anlamda 
inen bir vahiy metnindeki kapalılığın giderilmesi bağlamında Kur'ân'ın Kur'ân'la 
tefsiri demektir. Esasen Kur'ân-ı Kerim'deki mücmellerin beyânı, mutlak âyetlerin 
takyidi, genel mânâlı nassların tahsisi, müşkil ve müphemlerin tavzihi konumun- 
da inzâl edilen âyetlerin durumu da bundan başka bir şey değildir. Bu durum 
ayrıca nas-olgu ilişkisi bağlamında da anlamlıdır. O halde bütün bunları dikkate 
alarak tek bir kelimenin nüzülünden de söz etmek mümkün olabilir. Bu, hiçbir 
zaman Allah Taâlâ'nın ilminde bir değişiklik olduğu anlamına gelmez. Çünkü 
her şey bir takdirin sonucudur. Böyle olunca Allah'ın ilmi dışında herhangi bir 
şeyin cereyan etmesi mümkün değildir. 


Âyet: 105-106 
yak BE SE Vs Bİ üz İN 5 GKSE GİY ASİ deli İZİ 
41064 >) N)yâz OLSN ÖL ÇARE 41053 
“Biz bu Kur'ân'ı sana hak ile indirdik ki, insanlar arasında ortaya çıkan anlaş- 
mazlıklarda Allah'ın sana gösterdiği şekilde hüküm veresin. (O halde yanlış bilgilere 


dayanarak) hâinlerin tarafını tutma. Allah'tan mağfiret dile. Şüphesiz Allah çok af- 
Jedici, çok merhametlidir” 


Hz. Peygamber'in Allah'tan Af Dilemesi 


Denildiğine göre Medine'de Bişr, Beşir ve Mübeşşir adında üç kardeş vardı. 
Fakir ve yoksul oldukları belirtilen bu aileye de Ubeyrik Oğulları denirdi. Bun- 
lardan Ebü Tu'ma lakabıyla anılan Beşir bir gece Rifâ'a adında yeni müslüman 
olmuş birisinin evinin duvarını delerek söz konusu şahsa ait olan un çuvalı içe- 
risindeki kılıç ve zırhı çalmıştı. Çuvalla birlikte aldığı hırsızlık mallarını da ilk 
önce kendi evine götürmüş; sonra da evinin aranmasından korktuğu için onu 
bir yahudiye emanet olarak bırakmıştı. Ancak çalınan çuval -alt tarafından- yır- 
tık olduğu için taşınırken içerisindeki unlar yollara dökülmüş; böylece dökülen 
unların izini süren arayıcılar doğruca Ebü Tu'ma'nın evine gitmişlerdi. Ama ne 
yazık ki o, çuvalı kendisinin çalmadığını, onu emanet olarak bıraktığı yahudinin 
çalmış olabileceğini söylemiş; böylece iz sürenler de yahudinin evine giderek ça- 
lıntı çuvalı orada bulmuşlardı. Ancak yahudi söz konusu çuvalı kendisine Ebü 
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TTu'ma'nın emaneten bıraktığını belirtmiş ve sonuçta iş Hz. Peygamber'e intikal 
ettirilmişti. Bunun üzerine Ubeyrik Oğullarının mensup olduğu kabilenin ileri 
gelenleri, Allah'ın elçisine gidip Ebü Tu'ma'ya iftira edildiğini anlatmışlar ve Hz. 
Peygamber (sav)'den de onu savunmasını istemişlerdi. Böylece Allah Resülü fa- 
kir ve yoksul bir ailenin ferdi olan Ebü TTu'ma'yı korumak ve onun lehine hüküm 


vermek istemişti. İşte söz konusu iki âyet bu olay üzerine inzâl edilmiştir”. 


Burada şunu hemen belirtelim ki, nüzül sebebi olarak anlatılan rivâyetlerden 
de anlaşılacağı gibi Nisâ 4/105. âyette Yüce Allah Hz. Peygamber'e hak ile hük- 
metmesini, hâinlere taraf olmamasını ve onları savunmamasını emretmekte; 
ardından gelen Nisâ 4/106. âyette ise (81 222513) sözüyle Allahtan mağfiret 
dilemesini istemektedir. Görüldüğü gibi âyetteki bu emir tekil fiil formatıyla 
yapılmıştır. Şimdi bu noktada sorulması gereken, söz konusu fiil kipiyle kastedi- 
len kimdir? Sorusudur. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu hususta şunları 
söylemişlerdir: 


(1) Taberi, Süddi'den gelen bir habere dayanarak bu âyette yer alan emrin 
Hz. Peygamber'e yönelik olduğunu zikretmiştir. Çünkü Allah Resülü (sav) söz 
konusu olayda Ebü Tu'ma'yı değil, çuvalın kendisine emanet olarak bırakıldığı 
yahudiyi suçlu bularak elini kesmeyi düşünmüştü!” 


(2) İbn Atiyye (6. 546/1151), Ali b. Muhammed (Hâzin) (6. 741/1341) ve 
Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/1984)'ye göre de âyette yer alan ( ââ£51; 
al)dan maksat Allah Resülü (sav)'nün ümmeti için Allah'tan mağfiret talep et- 
mesidir. Yani her ne kadar emir fiilinin format olarak tekil getirilmesi sebebiyle 
muhatap Hz. Peygamber ise de, bu kızım sana söylüyorum gelinim sen dinle ka- 
bilinden Hz. Peygamber'in şahsında ümmete yöneliktir. Çünkü âyette belirtilen 
istiğfâr olayında Hz. Peygamber herhangi bir günah işlememiş; tıpkı bir yargıç 
gibi zâhiri delillere bakarak hüküm vermiştir1*. Yargıçlar da bazı durumlarda 
yapılan yeminlerden ve uydurma sözlerden etkilenip suçlu birini suçsuz, suçsuz 
birini de suçlu gösterebilmektedirler*©, 


192 Rivâyetler için bkz. Taberi, Câmiu7-beyân, V11, 462 vd; İbn Kesir, Tefsir, 1,551; Nesefi, Medârikü?- 
tenzil, 1, 392-393. 

193 Kurtubi,e/-Câmi; V11,117. 

194 Taberi, Gâmiu7-beyân, V1L, 766. 

195 Bkz. İbn Atiyye, e-Mubarrerü'-veciz, 11, 110; Ali b. Muhammed (Hâzin), Lübâbu?-te'vi! fi 
me'âni't-tenzil yy., 1317, 11, 95-96; Derveze, et-Tefsiru7-hadis, V1, 208. 

196 Hâzin, Lübâbu?-te'vil, 11, 95-96; Derveze, et-Tefsiru'-hadis, VI, 208. 
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(3) Râzi ise ilgili âyette yer alan (&i çâXX215) ifadesini iki şekilde yorum- 
lamıştır. İlki, suçlular suçu başkalarına atıp şahitle ispat etmeye çalışınca, Hz. 
Peygamber de suçsuz kişiyi cezalandırmayı düşünmüştü. Bunun üzerine Yüce 
Allah yaptığından dolayı “mağfiret dile” diye elçisini uyarmak istedi. Diğeri de bu 
olayda Hz. Peygamber'in asla herhangi bir kusuru söz konusu değildir. Allah'ın 
ondan mağfiret dilemesini istemesi ise kendi adına değil, suçlular adınadır!?. 


Bize göre burada üzerinde durulması gereken en temel mesele, peygam- 
berlerin masumiyeti konusudur. Ehl-i sünnet kelâm bilginlerine göre peygam- 
berlerin günah işlemeleri söz konusu değildir. Çünkü onlar masumdurlar. Bu 
bakımdan bizim şahsi kanaatimize göre de bu hâdisede Hz. Peygamber'e isnâd 
edilecek herhangi bir günah ve kusur yoktur. Çünkü o, zâhiri delillerden hareket 
ederek hüküm vermiştir. Yüce Allah haber vermediği sürece gaybı bilemeyeceği 
için Resülullah'ın başka da yapacağı herhangi bir şey mevcut değildir. Nitekim 
(Ge ti Hİ Lİ gi ii şi 5 d isi JB) “De ki: Şüphesiz ben de yalnızca sizin 
gibi bir beşerim. (Ancak) bana vahiy gelmektedir... âyetinde de ifade edildiği 
gibi, Hz. Peygamber de bir insandır. Vahiy gelmediği takdirde olayların iç yüzü- 
nü bilmesi mümkün değildir. Bu yüzden olmalı ki, Allah Resülü konuyla ilgili 
şöyle bir açıklama yapmıştır: “Ben ancak bir beşerim ve siz bana davalarla geliyor- 
sunuz. Olur ki biriniz delillerini daha güzel sunar da ben de duyduğuma dayanarak 
onun lehinde hükmederim. Ancak her kime, kardeşine ait olan bir hakkı verirsem sa- 


9. Bütün bunlar 


kın onu almasın; çünkü ona ateşten bir parça vermişim demektir 
da bize gösteriyor ki, Yüce Allah'ın Resülüllah (sav)'tan mağfiret dilemesini is- 


temesi, müfessir Râzi'nin de ifade ettiği gibi kendi adına değil, suçlular adınadır. 
Âyet: 115 


İRİ Gel fl SİRİ GAR e İyi GELER öö3 
41154 pas Dilağ İK aliş 
“Kendisi için yolun doğrusu apaçık belli olduktan sonra, kim Peygambere kar- 
şı çıkar ve müminlerin yolundan başka bir yola giderse, onu saptığı yönde bırakırız 
(kendi tercihi ile başbaşa bırakırız) ve cehenneme atarız; o ne kötü bir yerdir” 
197 Râzi, Mefârihul-gayb, X1, 34. 


198 Kehf18/110. 
199 Buhâri, Şehâdât, 27; Müslim, Akzıye, 4. 
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Müminlerin Yolu ve İcmâ Olayı 


Görüldüğü gibi sözü edilen bu âyet, Allah Resülü (sav)'ne muhâlefet etmeyi 
ve müminlerin yolundan başka bir yola girmeyi, karşılığı cehennem olan bir ceza 
olarak öngörmektedir. Çünkü Allah Resülü'ne muhâlefet, Hz. Peygamber'e karşı 
çıkarak onun verdiği bir hükme razı olmamak yahut tersi bir tercihte bulunmak 
vb. anlama gelmektedir. Ancak (<4 4. 58) müminlerin yolundan başka bir 
yol” ifadesiyle neyin kastedildiği hususu açık ve net değildir. Bu bakımdan mü- 
fessirler âyetin bu kısmıyla ilgili iki farklı yaklaşım ortaya koymuşlardır. Bunları 
şöyle ifade edebiliriz: 


(1) İmam Şâfi (6. 204/ 819)'ye göre “müminlerin yolundan başka bir yol” sö- 
züyle icmâ kastedilmektedir. Bir bakıma bu söz icmânın Kur'âni delilidir. Zira 
“müminlerin yolu” maddi bir yol olmayıp; onların dini hayatlarında ittifakla be- 
nimseyip takip ettikleri bir yoldur. Bu da icmâdan başkası değildir”. 


(2) Gazzâli (6. 505/1111), Râzi (6. 606/1210), Şevkâni (6. 1250/1834) ve 
muasır müfessir Süleyman Ateşe göre ise burada söz konusu edilen yoldan mak- 
sat, Allah Resülü (sav)'nün yoludur. Müminler bu yolu takip ettikleri sürece doğ- 
ru yoldadırlar. Buna göre onun yoluna karşı çıkanlar bir anlamda müminlerin 
yoluna da karşı çıkmış olmaktadırlar. O halde müminlerin yolu ifadesini icmânın 


201 


Kur'âni delili olarak görmek doğru değildir 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, söz konusu âyeti icmâ için delil ola- 
rak görmeyenlere göre herhangi bir müctehid yaşadığı çağda ictihad eder ve yap- 
mış olduğu ictihâdıyla diğer müctehidlerin ictihâdına muhalefette bulunursa, 
bu müctehidin müminlerin yolundan ayrıldığı ileri sürülemez. Çünkü ictihâd 
İslâm'ın içinde ve Resülullah'ın izinde cereyan etmektedir; dolayısıyla ictihâdıyla 
başkalarına ters düşen bir müctehid İslâm'dan çıkmış değildir? Şu da bir ger- 
çek ki, müctehidin bireysel kararını, icmâya muhalefet etti diye İslâm dışı göster- 
mek, bir anlamda onun cehennem azabına müstehak olduğunu ileri sürmek de- 
mektir ki, bu düşünce de bilindiği gibi İslâm'ın ruhuna aykırıdır. Zira âlimlerin 
anlayışına göre ictihâd eden kişi eğer ictihâdında isabet ederse on, isâbet etmezse 


200 Bkz. Râzi, Mefâtihu!-gayö, XT, 43; Hâzin, Lübâbu?-te'vil, 1l, 99; Derveze, et-Tefsiru'7-hadis, V1, 210; 
Subhi, Abdülmecid, e/-Menâhicü7-fikhiyye, Beyrut ts., s. 31; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 366-367. 

201 Gazzâli, e/-Mustasfâ min ilmi/-usül, Beyrut 1997, 1,174; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XI, 43 vd; Şevkâni, 
Fethu7-kadir, 1, 579; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 366; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 145-146. 

202 Gazzâli, Mustasfâ, 1,174; Râzi, Mefâtibul-gayb, KL, 43 vd; Şevkâni, Fethu7-kadir, 1, 579. 
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bir sevap almaktadır?3, Şimdi bu durumda bir taraftan kendi re'y ve ictihâdıyla 
icmaya muhâlefet edenler için cehennem azabı söz konusudur deyip, diğer ta- 
raftan da her ictihâd eden kişinin mutlak olarak sevaba mazhar olduğunu söyle- 
mek çelişki değil midir? Tabii ki çelişkidir. O halde söz konusu çelişkiyi ortadan 
kaldırmak için yukarıdaki âyetten icmâyı anlamak doğru bir yaklaşım olmasa 
gerektir. Bu yüzden ilgili söz, şayet Kur'ân ve sünnetin yolu olarak yorumlanırsa, 
bu durumda âyetin sonunda öngörülen cezanın, “Hz. Peygamöere karşı çıkıp mü- 
minlerin yolundan ayrılma” ilkesine uygun bir ceza olduğu anlaşılmış olur. 


Âyet: 136 
Şİ ASİ 325 İZ İZ gü SİN A yz55 dl ee idle öp Lg 
diğe Yek 2 6 EY gd sk kö sağ aş İİİ 
“Ey iman edenler! Allah'a, elçisine, elçisine indirdiği kitab'a ve daha önce indir- 


diği vahiylere iman ediniz. Kim Allah'ı, meleklerini, kitaplarını, peygamberlerini ve 
kıyamet gününü inkâr ederse (0) tam manasıyla sapıtmıştır” 


İmânlarını Yenileme Emrinin Muhatapları 


Bu âyetin baş tarafında zikredilen (1 lele | als gili Giy) “Ey iman edenler! 
imân ediniz” ifadesi, müminleri yeniden iman etmeye çağırmaktadır. O halde bu 
sözle kimler kastedilmektedir? Müfessirler bu hususla ilgili olarak görüşlerini 
şöyle ifade etmişlerdir: 


(1) Mücâhid (6. 103/721) demiştir ki, Yüce Allah bu sözle münâfikları kas- 
tetmektedir?”*, Çünkü onlar dışa karşı inanmış gibi görünseler de, kendi içle- 
rinde iman etmiş değillerdir. Dolayısıyla bu âyetle onlara denilmektedir ki: “Ey 
dilleriyle zâhiren iman ettiğini söyleyenler! Esasen siz gönülden, ihlâs ve samimiyetle 


iman etmelisiniz” 25, 


(2) Dahhâk b. Müzâhim (6. 106/723) göre söz konusu emir Ehl-i kitaba 
yöneliktir. Zira onlar ilâhi kitapların bir kısmına iman edip bir kısmını inkâr 
etmektedirler”. 


203 Buhâri, Ütisâm, 13,21; Müslim, Akziye, 15. 

204 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1, 536. 

205 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 11, 224, Nesefi, Medârikü”?-tenzil, 1, 404-405. 

206 Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, 1, 536; İbnül-Cevzi, Z4d47-mesir, LI, 224; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 
1, 404-405. 
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(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de imân ediniz emrinin muhata- 
bı müminlerdir. Buna göre söz konusu ifade ile kastedilen, müminlerin imanda 
sebat etmeleridir??”. Çünkü bir müminin inkâra sapması her an mümkündür. 


Bizim şahsi düşüncemize göre söz konusu âyetle bu üç grup da kastedilmiş 
olabilir. Zira böyle söyleyerek Yüce Allah mümin kullarına hem gerçek mana- 
da iman etmelerini hem de müminler için en temel değer olan imanlarını son 
nefeslerine kadar koruyup Allah'ın huzuruna o imanla çıkmalarını emretmiş ol- 
maktadır. Nitekim bir başka Kur'ân âyetinde (s1 5 âl 1,811 ak Sili giy) “Ey 
imân edenler! Allah'a karşı gelmekten nasıl sakınmak gerekiyorsa öylece sakının...”98 
denilerek, müslümana bir yandan iman sorumluluğu hatırlatılmakta; diğer yan- 
dan da ondan, bütün varlığıyla Allah'ın emirlerini yerine getirmesi ve yasakların- 
dan uzak durması istenmektedir. Aynı şekilde Ehi-i kitap olanlar da söz konusu 
âyet tarafından muhatap kabul edilmiş olabilirler. Çünkü yahudi ve hristiyanlar 
başta kendi kitapları olmak üzere diğer ilâhi kitapları da paramparça ederek bir 
kısmına iman edip bir kısmını da inkâr edebilmişlerdir. Dolayısıyla bu âyetle 
Yüce Allah: Ey iman ettiğini söyleyen kitap ehli! Eğer gerçekten iman etmek is- 
tiyorsanız o zaman “4//ah, elçisine, elçisine indirdiği kitaba ve daha önce indirdiği 


vahiylere iman ediniz” diyerek onları yeniden iman etmeye çağırmaktadır. 


Burada ayrıca şunu da belirtelim ki, esasen münâfıkların durumları da 
Ehi-i kitaptan farklı değildir. Zira onlar da zâhiren inandıklarını söylemekle 
birlikte bâtınen iman etmiş değillerdir. Bu vesile ile Allah söz konusu âyette 
onlara da bir mesaj vererek nifaktan kurtulmalarının yolunu göstermiş olmak- 
tadır. Ancak tüm bunlara rağmen söz konusu görüşler arasında bir tercih yap- 
mak gerekirse, bize göre bu âyetin kastettiği topluluğun münâfıklar olduğu ileri 
sürülebilir. Çünkü münâfıklar her ne kadar dilleriyle iman ettiklerini söylemiş 
olsalar da bunu kalpleriyle tasdik etmiş değillerdir. Kalbin tasdiki olmayınca da 
o imanın sahibine hiçbir faydası söz konusu değildir. Bu yüzden Yüce Allah'ın 
(ale) emriyle münâfıklara bunu hatırlatmış olduğu söylenebilir. En doğrusunu 


Allah bilir. 


207 Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, 1, 536; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, Tl, 224; Nesefi, Medârikü't-fenzil, 
1,404-405. 
208 Âl-iİmrân 3/102. 
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Âyet: 157 


illa 05 öl Kğ öğ Kğ Öy23 ŞA Gİ ie Ge SÜ çiş 
4157) aş öl Uz DEN ŞI Yİ ge ia İGİLİ ağ İİ Lİ ğa 
“Ve Allah elçisi Meryem oğlu İsâ yı öldürdük! demeleri yüzünden (onları 
Jânetledik). Halbuki onu ne öldürdüler ne de çarmıha gerdiler. Fakat onlar öyle san- 
dılar. İsâ hakkında ihtilâfa düşenler bundan dolayı (onun âkıbetiyle ilgili) tam bir 
kararsızlık içindedirler. Onların bu konuda zanna uymak dışında hiçbir (sağlam) 
bilgileri yoktur ve kesin olarak onu öldürmüş değillerdir” 


Hiz. İsâ Yerine Çarmıha Gerilen Şahsın Kimliği 


Kur'ân'ın açık ve kesin ifadesine göre Hz. İsâ bir peygamberdir?” 


ve asla 
düşmanları tarafından çarmıha gerilerek öldürülmemiştir?"9, Çünkü Yüce Allah 
peygamberini onlardan korumuş, aralarından çıkararak katına yükseltmiş ve hi- 
mayesine almıştır. Bu yüzden yine Kur'ân'ın açık beyanına göre çarmıha gerilip 
öldürülen kişi Hz. İsâ değil, onun kendisine benzetildiği bir şahıstır?"!, Müfes- 
sirler bu şahsın kimliği konusunda iki ayrı rivâyet nakletmişlerdir. Söz konusu 
rivâyetleri şöyle zikretmek mümkün görünmektedir: 

(1) İbn İshâk (6. 153/770)'ın nakline göre yahudilerden bir grup Hz. İsâ'ya 
ve annesine söverek hakaret etmişler, o da: “Ey Allah'ım sen benim Rabbimsin! 
Beni bir kelimenle yarattın, bana ve vâlideme dil uzatarak iğrenç sözlerle hakaret 
eden bu kişilere lanet eyle” diyerek beddua etmiştir. Peygamber'in söz konusu 
bedduası üzerine de Yüce Allah Hz. İsâ ve vâlidesine söverek hakaret edenlerin 
hepsini maymuna dönüştürmüştür. Bundan dolayı yahudiler bir araya gelerek 
Hiz. İsâ'yı öldürmeyi kararlaştırmışlar; Allah Taâlâ da ona, kendisini katına yük- 
selteceğini ve böylece yahudilerin elinden kurtaracağını haber vermiştir. İşte bu 
esnada Hız. İsâ havârilerine seslenerek: “Hanginiz bana benzetilerek öldürülüp, 
sonra da çarmıha gerilmeyi ve nihayetinde cennete girmeyi ister” diye sormuş, 
içlerinden biri: “Ben istiyorum” deyince, Allah Taâlâ onu Hz. İsâ'ya benzetmiş, 
böylece o zat yahudiler tarafından öldürülüp çarmıha gerilmiştir??. 


209 Nisâ4/171. 

210 Nisâ 4/157-158. 

211 Nisâ 4/157. 

212 Taberi, Câmiu-beyân, V11, 656; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 244-245; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 
1413. 
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(2) Nesefi (6. 710/1310)'nin temriz sıgasıyla zikrettiği bir nakle göre de Hz. 
İsâ'nın aleyhinde çalışan münâfık bir adam vardı. Bu adamı yahudiler öldür- 
mek isteyince (canını kurtarmak için) onlara: “Ben sizi İsâ'ya götüreyim” demiş 
ve yahudilerin önünde Hz. İsâ'nın bulunduğu evin içine girmişti. Ama Hz. İsâ'yı 
daha önce katına yükselten Allah Taâlâ bu münâfık kişinin suretini Hz. İsâ'ya 
benzetivermiş; böylece yahudiler içeri girer girmez, Hz. İsâ zannederek onu öl- 
dürmüşlerdir?!. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada yer verdiğimiz bu iki rivâyeti de 
Nesefi tefsirinde zikretmektedir. Ancak o, ilk nakil için “*xwiye” ikincisi için de 
“ile” tâbirini kullanmış, üstelik “#“xwiye”yi ilk sıraya koymuştur. Bilindiği gibi 
“Zile” tâbiri zayıf kabul edilen nakiller için söz konusu edilmektedir. Bu duru- 
ma göre Nesefi bu tâbiri kullanmak suretiyle sözü edilen iki rivâyetten ilkini 
diğerine tercih ettiğini ifade etmiş olmaktadır. Bu yüzden biz de Nesefi'nin gö- 
rüşüne iştirak ederek birinci naklin daha isabetli olduğunu söylemek istiyoruz. 
Söz konusu tercihe göre Hz. İsâ'ya benzetilerek öldürülen kişi, münâfik birisi 
değil İsâ (asYnın havârilerden biridir. Ona inandığı ve cenneti ümit ettiği için 
İsâ Peygamber'in suretine sokulmuş ve böylece yahudiler tarafından öldürülüp 
çarmıha gerilmiştir. 


Âyet: 159 


(1593 ligi öge Oi ALİN öğğğ ği Ji e Ğİ Yİ DESİN Bİ ge öl 
“EDİ-i kitaptan her biri, ölümünden önce ona muhakkak iman edecektir. Kıyamet 


gününde de o, onlara şahitlik edecektir” 


Nüzül-i İsâ Olayı 

Görebildiğimiz kadarıyla bu âyetle ilgili üç farklı yorum yapılmıştır. Bu yo- 
rumlar âyette yer alan (4555 (5 « 5434) ifadesinde yer alan zamirlerin isnâdından 
kaynaklanmaktadır. Söz konusu yaklaşımları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas'ın içinde yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre (4X5 


214 


«)'deki zamir Hz. İsâ'ya râcidir?"*, Buna göre Ehl-i kitaptan olan her bir şahıs, 


ruhunu teslim etmeden önce Hz. İsâ'yı manevi olarak karşısında görüp onun 
yı 8 , 


213 Nesefi, Medâriküt-tenzil, 1, 413. 
214 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 159. 


312 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


Allah'ın kulu ve elçisi olduğuna inanacaktır?!5. Yani kendisine inanılması için Hz. 
İsâ'nın yeryüzüne inmesi şart değildir. 


(2) İkrime'ye göre de (Ce 3) ifadesinde yer alan zamirin isnâd edildiği 
peygamber Hz. İsâ değil Hz. Muhammed'dir?"6, Buna göre kıyamete yakın bir 
dönemde Ehl-i kitaptan olan her birey, Hz. Muhammed'e dolayısıyla İslâm'a 
inanıp müslüman olacaktır?7, O halde söz konusu âyetin Hz. İsâ'nın nüzülüyle 
bir ilgisi söz konusu değildir. 


(3) Nesefi de (555 j4 « 44) ibâresinde yer alan her iki zamiri Hz. İsâ'ya 
isnâd etmektedir. Bu duruma göre de söz konusu âyet, Yüce Allah'ın İsâ'yı ya- 
hudilerin elinden kurtarıp katına yükselttiği -ruhunu kabzetmediği- ancak kı- 
yamete yakın bir zamanda dünyaya göndererek bütün ehl-i kitabın ona iman 
edeceği anlamına gelmektedir?8, 


Bu görüşler içerisinde en tutarlı olanı kanaatimize göre ilk görüştür. Bu 
çerçevede olaya yaklaştığımızda diyebiliriz ki, ikinci görüş zorlama bir te'vilden 
ibarettir. Çünkü daha önce de belirttiğimiz gibi ilgili âyette bulunan “E£7/-i 
kitaptan her biri” ifadesi, kitap ehli arasında herhangi bir istisnanın yapılama- 
yacağını ortaya koymaktadır. Bu durumda Hz. Muhammed'den önce yaşamış 
Ehl-i kitap müminlerin ona inanması nasıl söz konusu edilebilir? Zira Allah 
Resülü'nden önce yaşayan kitâbiler onu görüp tanımamışlardır ki, ona inana- 
bilsinler. Bu durumda kitap ehlinden her bir ferdin Hz. Muhammede inanması 
mümkün görünmemektedir. Üçüncü görüşe göre de Hz. İsâ kıyamete yakın bir 
zamanda yeryüzüne ineceği için, daha önce yaşamış ve ölmüş kitâbilerin ona 
inanmaları mümkün olmayacaktır. Zira inanmak için ya Hız. İsâ döneminde ya 
da daha sonraki zamanlarda yaşamış olmak gerekmektedir. Söz konusu âyet de 
istisnasız tüm kitap ehlini kastettiği için, Hz. İsâ'dan önce yaşayan ehl-i kitabı, 
olayın dışında tutmak söz konusu değildir. Böyle olunca bu görüşün de isabetli 
olduğunu söyleme imkânı yok demektir. Buna göre yukarıda da belirttiğimiz 
gibi sözü edilen bu üç görüş içerisinde en tutarlı olanın ilk görüş olduğunu ileri 
sürebiliriz. Ancak bu görüşün de şöyle bir handikapı söz konusudur. Bilindiği 
gibi inanma eylemi ümitsizlik hali dışında gerçekleştirilmesi gereken ihtiyâri bir 


215 Nesefi, Medârikü”-tenzil, 1,414; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 407-408. 
216 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 1, 544, İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, 11, 159. 
217 Nesefi, Medârikü”-tenzil, 1, 414; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 408. 
218 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 414; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 408. 
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2 o inancın, sahibine 


olaydır. Bu özelliği taşımadığı zaman -Firavn'ın imanı gibi- 
hiçbir yararı olmayacaktır. Çünkü böylesi bir iman ümitsizlik halinde gerçekle- 
şeceği için icbâri bir özellik taşımış olacaktır. Yani hem ölüm anında Hz. İsâ'nın 
ruhuyla karşılaşan şahıs için artık teklif vakti ortadan kalkmış demektir hem de 
zaten bu durumda inanma eylemi dışında yapılacak herhangi bir şey söz konusu 
değildir. Bu yüzden o vakitte gerçekleşen iman nitelik itibariyle makbul bir iman 
değildir?”. Ancak şayet bu görüş doğru kabul edilirse, o takdirde Yüce Allah Hz. 
İsâ'yı ölmeden önce karşısında gören kişinin imanını kabul etmeyecek demektir. 
Yani bu durumda olanlar ölüm anında onu manevi olarak karşılarında görüp 


tasdik etmeye kalkışacaklar fakat onların bu imanları makbul sayılmayacaktır. 


Âyet: 162 


3) Şİ aş öyleki öleli öle gili öl Sİ 
SEİ çiğ SİZİ Yİ ed di Öle GSİM ö iğaİiş öle Sand) 
41623 Liz 


Sİ ie İZİ üz Aİ 


“İçlerinden ilimde derinleşmiş olanlara, sana ve senden öncekilere indirilmiş ola- 
na iman edenlere, namaz kılanlara, zekât verenlere, Allaha ve âhiret gününe ina- 


nanlara, elbette büyük mükâfât vereceğiz” 


Kur'ân'da “Lahn”ın Varlığı Meselesi 


Lahn, sözlük anlamı itibariyle, “ir sözü kural dışı kullanmak”, dil, lehçe, 
üstü kapalı konuşma, anlama, kavrama, bir sözün mana ve mefhümu, üslup, söyleyiş 
tarzı, güzel konuşma, nağme, makam, imâlı konuşma ve hata etmek” gibi anlamla- 
ra gelmektedir?. Lahn ezdâddan yani zıt anlamlı sözcüklerdendir. Bunun için 
hem yanılmak, hata etmek hem de isabet etmek manalarını ifade eder?” An- 
cak daha çok hata etmek anlamında kullanılagelmiştir. Nitekim nüzül dönemi 


219 Yünus 10/90. 

220 Nesefi, Medâriğü”?-tenzil, 1, 414; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 408. 

221 Râğıb İsfahâni, Müfredat, “I-h-n” md. 

222 Zemahşeri, e/-Fâik fi garibi'-hadis, (thk. Ali Muhammed el-Becâvi-Muhammed Ebu'l-FadI 
İbrahim), Lübnan ts, 11,377; 111, 309, 311; İbn Manzür, Lisânü”-arab, “1-h-n” md. 

223 İbnü'i-Enbâri, Muhammed b. Kâsım, e/-Ezdâd, (thk. Muhammed Ebu'l-FadI İbrahim), Beyrut, 
1987, s. 238; Ebü Hatim es-Sicistâni, e/-Ezdâd, (Selâsetü kütübin fi'l-ezdâd içinde), Beyrut, 1912, 
s. 136. 
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incelendiğinde söz konusu kelimenin hata anlamında kullanıldığı görülecektir. 
Lahn terim olarak ise, “Zir yandan kelimelerin seslendirilmesinde diğer yandan da 
cümle dizimi yani kelimelerin irâbında ve yapılarında ortaya çıkan hata” demektir. 
Kelimelerin seslendirilmesi yani fonetik bakımdan ortaya çıkan hatalar Kur'ân'ın 
kırâatıyla ilgilidir. Bu türden hatalar lahn-ı celi ve lahn-ı hafi şeklinde ikiye ay- 
rılmaktadır. Lahn-ı celi özellikle harflerin sıfat-ı lâzimelerinde lahn-ı hafi ise, 


harflerin sıfat-ı ârızalarında ortaya çıkan hata olarak kabul edilmektedir”, 


Bilindiği gibi Kur'ân Allah'ın kelâmıdır. Tabii ki, böyle ilâhi bir kelâmda 
herhangi hata söz konusu değildir. O zaman bu tarz bir başlığa neden ihtiyaç 
duyduğumuz merak konusu olabilir. Hemen ifade edelim ki, ele aldığımız bu 
âyette yer alan (;,».â4il5) kelimesiyle ilgili olarak tefsirlerde nakledilen bazı 
rivâyetler akılları karıştırmaktadır. Sözü edilen rivâyetlere dayanarak müfessirler 
bu hususta iki farklı yaklaşım içerisine girmişlerdir. 


(1) Hz. Âişe (6. 59/678)'ye göre söz konusu âyette yer alan (4, ».â2İ13) keli- 
mesi aslında merfü olarak (4 422115) şeklinde inzâl edilmiş, ancak kâtip hatası 
sonucu mushafa bu tarzda kaydedilmiştir?>. 


Ayrıca bir başka rivâyette de Hz. Osman'ın oğlu olan Ebân, (£,...â4113) fi- 
ilinin merfü olması gerekirken nasıl mansüb kılındığı sorusuna verdiği cevap- 
ta şöyle demiştir: “Bu durum kâtipten kaynaklanmaktadır. (Öyle anlaşılıyor ki) 
kâtip bu kelimeden önceki lafızları yazdıktan sonra: “($imdi) ne yazayım?” diye 
sordu. Ona (591231 ;, . â4İ13) şeklinde yaz denilince, doğal olarak o da bu şekilde 


yazıverdi?”. Böylece hata yapılmış oldu”. 


(2) İbnü'l-Cevzi (6. 597/1200) ve Nesefi (6. 710/1310) gibi bir kısım mü- 
fessire göre de söz konusu kelimenin mansup olarak zikredilmesi ya Arapla- 
rın konuşma ve yazı geleneğinde sözün uzamasından dolayı ref halinden nasba 
dönmeleri sebebiyledir”, yahut namazın önemini vurgulamak için yani ta'zim ve 
medh amacıyla mansup kılınmıştır?” 


224 Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri sözlüğü, “lahn” md. 

225 İbnü'-Cevzi, Zâdü?-mesin, 11, 251. 

226 İbn Ebi Dâvüd, Kitâbu'l-mesâhif; (nşr. Arthur Jeftery), Leiden 1937,11, 33-34. 

227 Kurtubi, e-Câmi, VII, 220. Söz konusu rivâyetlerle ilgili daha geniş bilgi ve değerlendirme için 
bkz. Öztürk, Mustafa, Kurân'ın Dili ve Retoriği, Ankara 2002, s. 57-76. 

228 İbn Kuteybe, Tevilü müşkili7-Kur'ân, s. 53. 

229 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11,251; Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1, 415. 
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Burada bizim tercihimiz ikinci sırada zikredilen görüşten yanadır. Çünkü 
söz konusu kelimenin kâtip hatası sebebiyle yanlış yazıldığını iddia etmek ol- 
dukça riskli bir yaklaşımdır. Herşeyden önce şu bir gerçek ki, Kur'ân'ı toplayıp 
bir araya getiren sahâbiler, Kur'ân-ı Kerim konusunda son derece hassas dav- 
ranan kimselerdi. Bu yüzden onların Kur'ân'ın yazımında hata yaptıklarını ve 
bunu farketmelerine rağmen değiştirmediklerini söylemek, bütün sahâbilerin 
geçmişten günümüze tevâtüren nakledilen Kur'ân'ın nesiller boyu yanlış şekilde 
okunmasına imkân vermeleri anlamına gelmektedir. Bu da onları zan altında 
bırakmak demektir. O nedenledir ki, böyle bir varsayımı doğru kabul etmek hem 
aklen hem şer'an hem de örfen mümkün değildir? Nitekim büyük filolog ve 
müfessir Zeccâc da konuyla ilgili olarak şöyle demektedir: Asıl hatalı olanlar, 
(55.ââ113) kelimesinin kâtip hatası sonucu yanlış yazıldığını iddia edenlerdir. 
Çünkü Kur'ân metnini yazanların herbiri dil konusunda uzman şahsiyetlerdi. 
Ayrıca onlar hata yapmış olsalar da söz konusu hatalarını Allah'ın kitabında 
bırakmaları asla mümkün olmazdı. O halde böyle bir şeyi onlara isnâd etmek 
doğru bir yaklaşım değildir. Bu durumda Hz. Âişe'ye ve Hz. Osman'ın oğlu 
Ebân'a isnâd edilen rivâyetleri kuşkuyla karşılamak gerekmektedir. Çünkü sözü- 
nü ettiğimiz bu sahâbiler de diğerleri gibi Kur'ân metni konusunda aynı hassa- 
siyete sahiptirler. 


230 Süyüti, İzkân,1, 389. 
231 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 252. 


(5) MÂİDE SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 5., iniş sırasına göre de 112. süredir. Bu süre ismini 
112-115. âyetlerde yer alan mâide kelimesinden almaktadır. Söz konusu âyetlerde 
anlatıldığına göre Havâriler Hz. İsâ'dan kendileri için gökten bir sofra (mâide) 
indirmesini istemişlerdi. İşte bu husustan bahsedilirken kullanılan mâide sözcü- 
gü süreye isim olmuştur. Söz konusu sürenin tamamı Medine döneminde inzâl 
edilmiştir. Genel akışından onun, farklı zamanlarda inzâl edildiği anlaşılmaktadır. 
Muhteva bakımından da Nisâ süresinin devamı niteliğindedir. Zira Nisâ süresinin 
son kısmında zikredilen Ehi-i kitapla ilgili bâtıl inanç, tutum ve davranışlara bu su- 
rede de rastlamak mümkündür. Bunun dışında akâid, ahkâm, ahlâki konular yanın- 
da birtakım câhiliye örf ve âdetlerine de yer verilmiştir. Abdest, gusül, teyemmüm, 
temizlik, hac, hırsızlık, yol kesicilik, yemin keffâreti, vasiyyet, irtidât, içki ve kumar 
yasağı vb. hususlar da bu sürede bulunan konulardan bazılarıdır. Toplam 120 âyettir. 


a 
Âyet: 1 


b e İREN İİ İzi Şİ SİRİ akli 0 83İ Dale gili Gö 
4) İŞ SEAN 0078 İz aral e 
“Ey iman edenler! Akitleri yerine getirin. İhramlı iken avlanmayı helal sayma- 


mak şartıyla (aşağıda) size okunacaklar dışında kalan hayvanlar, sizin için helâl kı- 
lınmıştır. Şüphesiz Allah dilediği gibi hükmeder” 


Müminlerden Yerine Getirilmesi İstenen Akdin Mahiyeti 


Âyette yer alan (3,4311), (ââsli) kelimesinin çoğuludur. Akid sözlükte “ipin 
iki ucunu birbirine bağlamak, bir şeyin kenarlarını bir araya toplamak” anlamları- 
na gelmektedir!. Bir hukuk terimi olarak da akid vasiyet, alış-veriş gibi şer'i bir 
muameleyi meydana getirmek üzere karşılıklı iki irâdenin birbirine uygun olarak 
açıklanmasını ifade etmektedir? Ancak onun anlam alanı oldukça geniş tutula- 


1 Râğıb İsfahâni, Müfredât “a-k-d” md; Zemahşeri, Keşşâf,; 11, 190. 
2 — Erdoğan, Mehmet, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, İstanbul 2005, “Akd” md. 
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rak, bir taraftan bazı hukuki ilişkileri, diğer taraftan da şer'i tasarrufları içine alan 
geniş bir muhtevada yorumlanmıştır. Bu yüzden olmalı ki, ele almış olduğumuz 
bu âyette geçen akid sözcüğü müfessirler tarafından farklı biçimlerde yorumlan- 
mıştır. Söz konusu yorumları kronolojik olarak şöyle tasnif edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre bu âyette yerine getirilmesi em- 
redilen akid, Yüce Allah'ın helaller ve haramlar konusunda mümin kullarından 
almış olduğu sözler (ahitler) demektir?. 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de ilgili âyetin ortaya koyduğu akdin, 
tüm dini sözleşmeler olduğunu ifade etmiştir? 


(3) Katâde (6. 117/735)'ye göre de (3 ,âsli)'den maksat, câhiliye Araplarının 
kendi aralarında yapmış oldukları antlaşmalardır”. 


(4) İbn Cüreyc (6. 150/767) de demiştir ki, bu âyette söz konusu edilen akid, 
Allah Taâlâ'nın Ehl-i kitaptan Tevrat ve İncil'e göre amel ederek Hz. Muham- 
med (sav)'i tasdik etmeleri hususunda almış olduğu sözdür. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in kanaati ise şöyledir: Akid, insan- 
ların alış-veriş ve nikâh gibi kendi aralarında yapmış oldukları tüm sözleşmeleri 
ifade etmektedir?. 


Daha önce de zaman zaman ifade ettiğimiz gibi bir Kur'an nassı kendisini 
tahsis edici herhangi bir karine olmadıkça genel bir anlam ifade eder. O halde 
bu âyetin (3 â4İL | 8 3İ) ifadesini mutlak anlamda ele alıp onda herhangi bir anlam 
daraltılmasına gitmemeliyiz. Çünkü onun anlam alanını daraltmamızı gerekti- 
ren bir delil mevcut değildir. Bu durumda tabii olarak meseleyi sadece helaller ve 
haramlar, câhiliye dönemi Arapları, kitap ehli unsurlar ve dini sözleşmeler bağ- 
lamında ele almak doğru bir yaklaşım değildir. Buradan hareketle diyebiliriz ki, 
bu âyetin söz konusu ettiği akidler, insanın Allah ile ve diğer insanlarla yapmış 
olduğu tüm ahitleri içine almaktadır. Buna göre özel ve kamu alanında yapılan 
tüm sözleşmeler Kur'ân'ın bu emrine göre bağlayıcıdır, feshedilmediği müddetçe 
her ne olursa olsun şartları yerine getirilmelidir. 


Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 5; Zemahşeri, Keşşaf, 11, 191; İbnü'-Cevzi, Zâdü'-mesir, 11, 268. 
Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 5; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 268. 
Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 5; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 11, 268. 
Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 5; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 11, 268. 
Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 11, 5; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 268. 


ao nu Bbw 
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Burada şunu da belirtelim ki, Kur'ân'ın toplumsal sorumluluklar bağlamın- 
da bireylere yüklediği önemli bir görev de bilindiği gibi, verilen söze ve yapılan 
antlaşmalara sadık kalmaktır. Esasen bu temel ilke her zaman önemli olmak- 
la birlikte, insanlar arası ilişkilerin çok yoğun olduğu günümüzde daha büyük 
bir önem arzetmektedir. Çünkü bu prensip fertler arasında güven tesis ederek 
ilişkilerin normal bir şekilde yürümesine imkân verdiği için hem bireysel hem 
de toplumsal ilişkilerde gözetilmesi gereken temel bir düzenleyicidir. Bundan 
dolayıdır ki Kur'ân, Allah ile ahitleşmiş olan insanı ahde vefâ konusunda so- 
rumlu olarak görmektedir. Buna göre ister Allah'a ister insanlara karşı verilen 
sözlerde olsun her ahit (söz), ehliyet şartlarını taşıyan insan için yerine getiril- 
mesi gereken bir yükümlülüktür. Nitekim Kur'ân bu hususu, (iğ4lı 0) AAİL İYİ TE 
İz 318) “Verdiğiniz her sözü yerine getirin. Çünkü verilen sözden dolayı (besap 
gününde) mutlaka sorguya çekileceksiniz”* âyetiyle dile getirmektedir. Kur'ân-ı 
Kerim ayrıca verilen sözün teyid edilmesi anlamında yapılan yeminlerin gere- 
ginin yerine getirilmesini de istemektedir. Nitekim, (Gis b pu 0) şsizlg Y 
EKİ çikis Uy , isik 5 593) Allah sizi kasıtsız olarak yaptığınız yeminlerden dola- 


yı sorumlu tutmaz. Ama, bilerek yaptığınız yeminlerden sorumlu tutar... > 


ayeti 
bu hususu açıkça ifade etmektedir. Görüldüğü gibi metin ve meâlini zikrettiği- 
miz bu pasajlar en genel anlamıyla, ilahi kelâmın teşvik ve telkin ettiği her şeyi 
hayata geçirmek istediğini iddia eden, ancak daha sonra bu kararlılığında zaaf 
gösteren her insanın sorumlu olduğunu ortaya koymaktadır. Çünkü söz vermek 
ferdin, kendi nefsini gönüllü olarak taahhüt altına sokması demektir. Yukarıda 
da belirttiğimiz gibi bir tercih meselesi olduğuna göre verilen sözün mutlaka 
yerine getirilmesi gerekmektedir. Bunun için Kur'ân-ı Kerim yerine getirilme- 
yecek vaatlerden kaçınılmasını, şayet söz verilmişse o takdirde de onun mutlaka 
yerine getirilmesini emretmektedir. Zira aksi durum Allah'ın yanında doğru bir 
davranış biçimi değildir'9, Bu sebepledir ki İslâm bilginleri, toplumsal yaşamın 
bir gereği olarak verilen sözlerin tutulmasını, ısrarla tavsiye etmişler; akdini ye- 
rine getiremeyen bir insan durumuna düşmemek için müslümanların üstesinden 
gelemeyecekleri vaatlerde bulunmalarının doğru olmadığını söylemişlerdir!!. 


8 İsra 17/34. 

9 Maide 5/89. Ayrıca bkz. Bakara 2/2295. 

10 Saf61/2-3. 

11  Yurdagür, Metin,“Ahid”, DİA,, İstanbul 1988, 1, 534-535. 
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Müslümanlara Helal Kılınan “Behimetü7-en'âm” 


Burada zikrettiğimiz “2ehimetü/-en'âm” bir izâfet terkibidir. Bu terkipte 
yer alan “2ehime” dört ayaklı kara ve deniz hayvanlarına, “en'4#7” ise sığır, koyun 
ve keçi gibi hayvanlara denilmektedir? Ancak kısaca anlamını verdiğimiz bu 
terkip hakkında müfessirler farklı yaklaşımlarda bulunmuşlardır. Bunları şöyle 
gruplandırmak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Ömer'in konuyla ilgili ileri sürdüğü 
bir görüşe göre ölü olarak doğan yavru hayvanlara (ceninler) behimetü'l-en'âm 
denilmektedir”. 


(2) Katâde, Süddi ve Rebi' b. Enes (6. 140/757)e göre de behimetü'l-enâm 
tâbiri ile bütün hayvanlar kastedilmiştir!*. Bu anlayış sahiplerine göre ihramda 
iken avlanmayı helal saymamak şartıyla, Mâide 5/3. âyette haram oldukları zik- 
redilen hayvanların dışındakı tüm hayvanlar helal kılınmıştır”. 


(3) el-Hasan el-Basri söz konusu terimin deve, sığır ve koyun cinsi hayvan- 
ları ifade ettiğini ileri sürmektedir"©, 


(4) Ebü Bekr İbnü'l-Arabi (6. 543/1148) ve İbn Kesir'in yaklaşımı ise şöy- 
ledir: Behimetü'l-en'âm, pençeli ve yırtıcı hayvanlar ile at, eşek ve katır gibi tek 
tırnaklı hayvanlar hariç; deve, sığır, koyun ve keçi gibi evcil hayvanlar başta ol- 
mak üzere ceylan, geyik ve benzeri yabani hayvanlara denilmektedir”. 


Bize göre sünni gelenekte var olan son sıradaki anlayış diğerlerine göre daha 
tercihe şâyandır. Zira ilk sırada zikredilen görüşün değerlendirmeye tâbi tutul- 
mayacak kadar zayıf bir görüş olduğu ortadadır. Çünkü bu durumda behimetü'|- 
enâm kavramıyla ölü olarak doğmuş bir hayvan kastedilmiş demektir ki, buna 
göre o hayvanın etinin helal olması gerekmektedir. Halbuki İmam Azam Ebü 
Hanife'ye göre boğazlanan hayvanın karnından çıkan ölü yavrunun eti helal de- 
gildir'8. Bu yüzden behimetü'l-en'âm kavramını bu anlamda tanımlamak doğru 


12 Nesefi, Medâriküt-tenzil 1,423. 

13 Taberi, Cömiwl-beyân, VITI, 13; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, TI, 6; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, 
TI, 452. 

14 o Taberi, Câmiw/-beyân, VIII, 12-13. 

15 Taberi, Câmiw/-beyân, VT, 13 vd. 

16 o Taberi, Câmiw/-beyân, VIT, 13; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, TI, 6. 

17  İbnü'l-Arabi, ökâmu?-Kur'ân, 11, 529-530; İbn Kesir, Tefsir, VT1, 148. 

18 Hâzin, Lübâbüt-tevil, 11,3. 


320 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


bir yaklaşım gibi görünmemektedir. İkinci görüşte de haramlılığı konusunda is- 
tisna edilen hiçbir hayvan mevcut değildir. Doğal olarak bu durumda tüm yırtıcı 
hayvanlarla at, eşek ve katır gibi bütün tek tırnaklıları da helal saymak gerek- 
mektedir. Halbuki bu hayvanların -istisnâi durumlar hariç- etleri Ehl-i sünnet 
anlayışına göre helal değildir. O halde yukarıda ikinci sırada zikrettiğimiz gö- 
rüşün de isabetli olduğunu ileri sürmek pek mümkün değildir. Üçüncü sırada 
el-Hasan el-Basri'nin görüşü olarak zikrettiğimiz rivâyet de esasen son sırada yer 
verilen yaklaşım içerisinde mevcuttur. O halde bu durumda geriye bir alternatif 
kalmaktadır ki, o da daha önce de belirttiğimiz gibi söz konusu terimin deve, sı- 
ğır, koyun ve keçi gibi evcil hayvanlar başta olmak üzere ceylan, geyik ve benzeri 
yabani hayvanları ifade etmiş olmasıdır. 


Âyet:2 


Yaz ila Y3 İŞİN Ya ASRİ 583N Yğ dl 8 İİİ Vİ yale gi Lİ 

ye Ya söle çil bş GZ243 ke) de 8 özlü pi EZ çal 

E G3 zi pir işle | yllağ 3 gizi zi ad şal2 5İ gö SES 
g2$ EMİ İl Eİ EE Olalı ÇİY LİE Ls 


“Eyiman edenler! Allah'ın işaretlerine, haram aya, (Allah'a hediye edilmiş) kurba- 
na, (ondaki) gerdanlıklara, Rablerinin lütuf ve rızasını arayarak Beyt-i Haram'a yö- 
nelmiş kimselere sakın saygısızlık etmeyin. İpramdan çıkınca avlanabilirsiniz. Mescid-i 
haram'a girmenizi engelledikleri için bir topluma karşı beslediğiniz kin sakın sizi aşırı 
gitmeye sevketmesin! İyilik ve takva hususunda yardımlaşın, günah ve düşmanlık yo- 
lunda yardımlaşmayın. Allah'a karşı gelmekten sakının; çünkü Allah'ın cezası çetindir” 


Saygısızlık Edilmesi Yasaklanan İşâretler 


İşâret sözcüğünün Arapça'daki karşılığı (6 73) “şa'ire” dir, Bu kelime yu- 
karıdaki âyette (Wi ş&.3 | iz Y) şeklinde çoğul olarak zikredilerek, Allah'ın koy- 
muş olduğu işaretlere saygısızlık edilmemesi istenmiştir. Ancak bu işaretlerden 
maksat nedir? Bunlar ne için konulmuşlardır? İşte bu soruların cevabını Kur'ân 
açıkça beyan etmemiştir. Bu yüzden müfessirler onlara cevaplar bulmaya çalışa- 
rak bazı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


19 Taberi, Câmiu'i-beyân, VLL1, 24; Râğıb İsfahâni, Müfredât, “ş-a-1” md; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 191. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer verilen “e'dirm//a/”, ih- 
ramlılar için Allah'ın koymuş olduğu yasaklar anlamına gelmektedir”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721) ve Dahhâk (6. 106/723)'a göre de söz konusu 
(1 su45)dan maksat haccın menâsiki demektir?!. 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de (41 s3) tamlamasını, dinin tüm esas- 
larını içine alan bir ifade olarak yorumlamıştır?. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'a isnâd edilen görüş de şöyledir: Yüce 
Allah helaller, haramlar, mubahlar ve mahzurlar, emirler, nehiyler ve farzlar ko- 
nusunda sınırlar tayin etmiştir. İşte bunlara Allah'ın şeâiri yani işaretleri denil- 


mektedir. 


(5) Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, bu terkip Allah Taâlâ'nın koymuş 
olduğu genel anlamdaki yasakları ifade etmektedir”, 


Bize göre (ai 545) Allah'ın hac ibadetiyle ilgili emir ve yasaklarıyla, O'na 
itaatı gösteren ihrâm, mikâtlar, cemreler, Safâ ile Merve, Meş'ar-i haram, Arafat 
ve benzeri menâsikü'l-hac denilen ibâdetlerle ilgili mekânları ve alâmetleri ifade 
etmektedir. Nitekim bu hususu Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Ali b. Ebi 
Talhâ (6. 143/760)'dan yapmış olduğu şu rivâyet de desteklemektedir: Denildiği- 
ne göre müşrikler Beytullah'da hac yaparken kurbanlar keserler, haccın şe'âirine 
saygısızlık etmezler ve ibâdet esnasında da ticaret yaparlardı. Ancak müslüman- 
lar onların yaptıkları bu ibadet tarzlarını değiştirmek istediler. Bunun üzerine 
söz konusu âyet nâzil olarak onlara bu işaretlere dokunmamalarını emretti”. 
Buna göre söz konusu görüşler içerisinde doğru olarak kabul edebileceğimiz bir 
ve ikinci sıradaki görüşlerdir. Ancak âyetin ruhuna uygun olabilmesi için bu iki 
görüşün de birleştirilmesi gerekmektedir. Aksi halde eksik bir tanım söz konusu 
edilmiş olur. 


20 Taberi, Câmiw?-beyân, VII, 23; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, Tl, 6; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
11,272. 

21 Taberi, Câömiu/-Beyân, VIII, 22; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 6; Zemahşeri, Keşşdf, TI, 191; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1l, 272. 

22 Mâverdi,en-Nüket vel-uyün,1l, 6; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 272. 

23 o Taberi, Cömiu/-Beyân, VILI, 21; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 6; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
11,272. 

24 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 6; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 272. 

25 Taberi, Câmiu/-Beyân,V111, 22-23. 
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Âyet: 3 


saza Lİ, yal 3 bi uş ji ami pili İİ şe > 
ik vE za pir e uş ps U YI ERA Ji iz ük leliş Rİ) 
Sİİ g3 Ola gAğLlE Mİ Şa 2 1338 ölç SE Şİİ, 
gö akl İRİ ya Şİ 23 ŞA şile alla pap Sİ 
G3 453P E g3 EE 
“Murdar hayvan kan, domuz eti, Allahtan başkası adına kesilmiş, boğulmuş, 
vurularak öldürülmüş, yuvarlanıp ölmüş, başka bir hayvan tarafından boynuzla- 
narak öldürülmüş hayvanlarla -henüz ölmeden yetişip kestikleriniz hariç- yırtıcı 
hayvan tarafından yenmiş olanlar, dikili taşlar adına boğazlananlar ve fal oklarıyla 
kısmet aramanız size haram kılındı. Çünkü bunlar fasıklıktır. Bugün, inkârcılar sizi 
dininizden etmekten umutlarını kesmişlerdir. Onlardan korkmayın, benden korkun. 
Bugün, sizin için dininizi kemâle erdirdim, size olan nimetimi tamamladım, din 
olarak da sizin için İslam'ı seçtim. Kim açlıktan bunalıp çaresiz kalırsa, günaha mey- 


> 


letmeksizin (bunlardan) yiyebilir. Doğrusu Allah bağışlayandır, merhametli olandır 


İslâm Dininin Kemâle Erdirilmesi 


Bilindiği gibi İslâm dini ilâhi dinlerin sonuncusudur. Bu dinin Kur'âni nas- 
ları yaklaşık yirmi üç yıllık bir süre içerisinde vahyedilmiştir. Burada ele aldığı- 
mız âyetin içerisinde yer aldığı süre de Medine döneminin son yıllarında, nüzül 
tarihi itibariyle 112. sırada inzâl edilmiş bir süredir. O halde âyetin söz konusu 
ettiği, (6X> HA cİSİ f 31) ifadesi, bir taraftan vahyin nihayete ermek üzere oldu- 
Şunu, diğer taraftan da İslâm'ın muhtevasını oluşturan esasların tamamlandığını 
haber vermektedir. Bu cümle ayrıca insanlığın atası ilk insan ve ilk peygamber 
Hz. Âdem'den bu yana gönderilen ilâhi vahiylerin İslâm diniyle tamamlandığı 
anlamına gelmektedir. Ancak burada şunu da belirtelim ki, vahyin ikmâli onun 
başlangıçta ilkel ve ibtidâi olup sonradan mükemmelleştirildiği anlamında de- 
ğildir. Çünkü vahiy, Ahmed Hamdi Akseki'nin de dediği gibi ibtidâi kemalden 
nihâi kemale doğru bir seyir takip etmiştir”. Yani son ilâhi vahiy nasıl mükem- 
melse, ilki de öyle mükemmeldir. Zira her vahiy, içeriği itibariyle gönderildiği 
toplumun ihtiyaçlarına cevap verecek niteliktedir. O halde bütün ilâhi vahiyler 


26 (Akseki, Ahmed Hamdi, İslâm Dini, s.19 vd. 
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mükemmeldir. Bu yüzden İslâm'ın kemâli sözünü, vahyin evrensel bir niteliğe 
kavuşturularak tamamlanması şeklinde anlamak gerekmektedir. Ancak hal böy- 
le iken müfessirler (4$> Ha Zİa$İ ç 34) sözünü farklı şekilde yorumlamışlardır. 
Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 638/687) ve Süddi (6. 128/745) dinin kemâlinden 
maksadın, İslâmi esasların yani farzların, hadlerin, helal ve haramların tamam- 


lanması olduğunu ileri sürmüştür”. 


(2) Sa'id b Cübeyr (6. 95/714)'in yaklaşımı da şöyledir: (4553 ç$İ LİSİ ç 3d) 
sözü, İslâm şeriatının kendisinden sonra gelecek herhangi bir şeriatle neshedil- 
memesi demektir”, 


(3) Şa'bi (6. 104/722) ve Katâde (6. 117/735) de dinin ikmâlini, Beyt-i ha- 
ramdan şirk izlerinin silinmesi ve bu âyetin inzâlinden sonra hac mevsiminde 
müşriklere Beytullah'ı tavaf etme izninin verilmemesi şeklinde anlamışlardır”. 


(4) Zeccâc (6. 311/923)'ın yaptığı yoruma göre ise dinin tamamlanması, 
müslümanların o günden sonra düşman korkusundan emin olup artık yenilgiye 
uğramaması anlamına gelmektedir”, 


Esasen (453 4$İ LİSİ ç 30) âyetiyle ilgili olarak burada zikrettiğimiz yakla- 
şımların hepsi doğrudur. Çünkü her bir müfessir hâdiseye farklı bir pencereden 
bakarak yorum yapmıştır. Böylece onlar ihtilaf gibi görünseler de, aslında birbi- 
rini destekleyen yorumlar olarak tavsif edilebilirler. Bu da daha önce ifade ettiği- 
miz gibi yapılan ihtilafların her zaman tezat teşkil etmediğini; bazen de söz ko- 
nusu yorumların tenevvü (çeşitlilik) anlamında farklı posizyonları resmettiğini 
göstermektedir. Ancak mukayese edildiğinde görülür ki bu yaklaşımlar içerisinde 
ikinci ve üçüncü sırada zikredilenler, diğerlerine göre daha geniş bir perspektif 
ortaya koymaktadırlar. Çünkü İslâm en son din olması hasebiyle ilâhi ilke ve 
esaslar açısından evrensel niteliktedir. Böyle olduğu için söz konusu esaslar artık 
o günden sonra kıyamete kadar geçerliliğini koruyarak başka ilke ve esaslarla 
neshedilmeyecek demektir. Zira Allah bütün insanlığın yaratıcısı ve Rabbidir. Bu 
yüzden O'nun koymuş olduğu en son şeriat da bütün insanlığın şeriatıdır. Yani 


27 Müâverdi,en-Nüket vel-uyün, 11,12; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, LI, 287. 
28  İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir,11, 288. 
29 o Mâverdi,en-Nüket veT-uyün, 11, 13; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, Il, 287. 
30  İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, 11, 288. 
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o, her zaman ve zeminde hem ferdi hem de toplumsal planda tüm insanlığın 
ihtiyaçlarına cevap verecek niteliktedir. Böyle olunca artık onun bir başka şeriatle 
neshedilmesine gerek yoktur. Dini naslar da esasen bunu ifade etmektedirler. 
Nitekim burada ele almış olduğumuz nas da bizce bu hususu te'yid etmektedir. 


ln 5 


EA ŞAEİNE VA) Gİ ya Sİ ii öl e » Baki, Ağa an; 
iİzz hs 3 OY AŞ aş gl Şiz BE a 
3 İl e EY 35 

“Bugün temiz ve güzel yiyecekler size helâl kılınmıştır. Kendilerine kitap veri- 
lenlerin yiyeceği size helâldir, sizin yiyeceğiniz de onlara helâldir. Mümin kadınlar- 
dan iffetli olanlarla daha önce kendilerine kitap verilenlerden iffetli olan kadınlar da, 
mehirlerini vermeniz şartıyla, namuslu olmak, zina etmemek ve gizli dost tutmamak 
koşuluyla size helâldir. Her kim (İslâmi hükümlere) inanmayı kabul etmezse onun 


ameli boşa gitmiştir. O, âhirette de ziyana uğrayanlardandır” 


Ehi-i kitaba Ait Yiyeceklerin Hükmü 


Görüldüğü gibi bu âyetin baş tarafında temiz ve güzel nimetlerin müslü- 
manlara helal olduğu konusuna vurgu yapıldıktan sonra, ilâhi bir kitaba inanmış 
olanların (Ehl-i kitab) kestiği veya avladığı hayvanların ya da pişirmiş oldukları 
yemeklerin müslümanlara helal kılındığı ifade edilmektedir. Âyette bunun için 
de (0) sözcüğü kullanılmıştır. Bilindiği gibi bu da sözlükte yiyecek anlamına 
gelmektedir. Ancak müfessirler ona söz konusu anlamı dışında da mana vermiş- 
lerdir. Biz bu hususta söylenenleri üç grupta ele alabiliriz: 


Ku Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'ye göre (Sİ 1 Sİ Çe) pub; 3 
Hi 2) cümlesinde müslümanlar için helal olduğu ileri sürülen yiyecekler, ehl-i 
kitabın boğazlamış olduğu hayvanların etleridir3!. 

©) Dahhâk (6. 106/723)'a göre de söz konusu âyette yer verilen Ehl-i kitap yi- 
yeceklerinden maksat, kutsal bir kitaba inanan kişilerin yemekleri ve kadınlarıdır?. 


31 Taberi, Cömiz?-beyân, VII, 136-137. 
32 Taberi, Câmiu'-öeyân, V111, 136-137. 
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(3) İbn Vehb (6. 197/813)'ten gelen bir nakilde de onun şöyle dediği rivâyet 
edilmektedir. Bu âyette sözü edilen ta'âm, Ehl-i kitap tarafından hazırlanan her 
türlü yiyecek demektir”. 


Bize göre Çİ YE ASİ si Zili şub 3) ifadesinden -ikinci görüşte zikredi- 
len ve (uk) kelimesinin kadınlar manasına geldiğini ifade eden görüş dışında- 
Ehi-i kitab'ın boğazladığı ve avladığı hayvanlarla, pişirdikleri her türlü yemek 
kastedilmiş olabilir. Çünkü âyette yer verilen (âUb) yenilen her şeyi ifade etmek- 
tedir. Böyle olunca boğazlanarak veya avlanılarak yemeye hazır hâle getirilmiş 
her türlü yiyeceğin burada kastedildiği ileri sürülebilir. Ancak bu arada şunu da 
belirtelim ki, Kur'ân'ın yasaklamış olduğu domuz eti, akıtılmış kan ve şarap gibi 
yiyecek ve içecekler bunların dışındadır. Çünkü hristiyanların helal kabul etmiş 
oldukları bu tür yiyecek ve içecekleri Kur'ân-ı Kerim yasaklamıştır. 


Ehi-i kitap Hanımlarıyla Evlilik Meselesi 


Görüldüğü gibi bu âyet, müslüman erkeklerin -âyetteki şartları yerine ge- 
tirmeleri şartıyla- kitâbi hanımlarla evlenmelerine izin vermektedir. Ancak âyete 
rağmen İslâm âlimlerinin bir kısmı, müslüman erkeklerin Ehl-i kitap hanımla- 
rıyla evliliği konusuna farklı yaklaşmaktadırlar. Şöyle ki: 


(1) Hz. Ömer (ra) toplumsal şartları göz önüne alarak müslüman erkeklerin 
Ehi-i kitap kadınlarıyla evliliğine izin vermemiştir. Kaynakların belirttiğine göre 
Allah'ın kitâbında yer alan bir nas olduğu için onun, hüküm itibariyle ebediyyen 
yürürlükte kalması gerekirken Hz. Ömer, Huzeyfe (6. 36/656)'nin Yahudi bir ha- 
nımla evlenmesine izin vermemiştir**, Öyle anlaşılıyor ki Hz. Ömer (ra) söz ko- 
nusu ictihâdını tarihi koşulları göz önüne alarak Müslüman erkeklerin Ehl-i kitap 
kadınlarla evlenmelerine ihtiyacın kalmadığı tezine dayandırmaktaydı. Nitekim 
tâbiün fakihlerinden Atâ da (6.114/732): “Yüce Allah ilk zamanlar Yahudi ve 
Hristiyan hanımlarla evlenmeye müsade etmişti. Çünkü o dönemde Müslüman 
hanımların sayıları azdı; şimdi ise sayıları çoğalmıştır ve artık ötekilerine ihtiyaç 
kalmamıştır. Nassın ifade ettiği ihtiyaç ortadan kalkınca ruhsat da zâil olmuştur” 
diyerek esasen Hz. Ömer'in ictihâdının gerekçesini ortaya koymuştur. 


33 Taberi, Câmiw-beyân, V111,136-137. 

34 Cassâs, 4hkâmu'/-Kur'ân, (thk. Muhammed es-Sâdık Kamhâvi), Beyrut ts., III, 323; Karaman, 
Hayrettin, İslâm Hukuk Tarihi, İstanbul ts., s. 48. 

35  Râzi, Mefâtihu/-gayb, XI, 147. 
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(2) Abdullah b. Abbas'a göre de bir müslüman erkek ancak İslâm Devleti'nin 
uyruğu altında bulunan ehl-i kitap kadınlarıyla evlenebilir, İslâm Devleti'yle sa- 
vaş halinde olan ülkelerdeki (dârü'l-harb) kitâbi kadınlarla evlenemez”, 


(3) Abdullah b. Ömer'e göre ise hiçbir müslüman erkek için kitâbi bir ha- 
nımla evlenmek câiz değildir. Çünkü (is 55 &4ğ5 İS e 8 al LAS Yi 3 
dji KEİ 3 8,3 be yk deki id eki e SAİM ASE Vs sin giz, 
0415İŞ çil eli sille İş 3k BzâkAİy ÜEİ Gİ sök dg ÇİN İN öd) Alab'a eş 
koşan kadınlarla onlar iman edinceye kadar evlenmeyin. İnanan bir cariye, hoşunu- 
za gitse de ortak koşan bir kadından daha iyidir. İman edinceye kadar; ortak koşan 
erkeklerle mümin kadınları da evlendirmeyin. İnanan bir köle, hoşunuza gitmiş olsa 
da ortak koşan bir erkekten daha iyidir. Çünkü onlar ateşe çağırırlar, Allah ise iz- 
niyle cennete ve mağfirete çağırır ve insanlara ibret alsınlar diye âyetlerini açıklar”? 
âyeti müşrike kadınlarla evliliği yasaklamıştır”. Öyle anlaşılıyor ki, Abdullah 
b. Ömer bu âyette zikredilen şirke hususi değil, umümi bir anlam vererek onun 
her türlü şirki kapsadığını ifade etmek istemiştir. Yani ona göre yahudiler: “Üzeyr 
Allah'ın oğludur”, aynı şekilde hristiyanlar da: “İsâ Allah'ın oğludur” dedik- 
leri için şirke düşmüşlerdir. O halde Ehl-i kitap da müşrik kategorisinde ele 
alınmalıdır. 


(4) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 94/713) ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de- 
miştir ki, Mâide 5/5. âyette yer alan emir geneldir. Dolayısıyla Ehl-i kitap kadın- 
ları ister İslâm Devleti'nin tâbiiyyeti altında olsunlar, isterse dârü'l-harp olan bir 
ülkede yaşasınlar aralarında ayırım yapmaya gerek yoktur. 


5 


Kur'ân'a göre evliliğin amacı, aile yuvasının kurularak sağlıklı insan neslinin 
yetiştirilmesidir. Bu amacın gerçekleşmesi için de eşler arasında, başta inanç ve 
düşünce birliği olmak üzere her açıdan uyumun olması gerekmektedir. Kur'ân'ın 
eşler arasında oluşturulacak uyuma son derece önem vermesinin temel sebebi 
budur”. Bu bakımdan hâdiseye, Ehi-i kitap hanımlarıyla evlenme durumunda 


36 o İbnü'l-Cevzi, Zâdi/-mesir, Il, 297, Kurtubi, 4/-Câmi, Vİ, 320; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dif, 
III, 1580. 

37 Bakara 2221. 

38 o Zemahşeri, Keşşâf; 11, 200. 

39 Tevbe 9/30. 

40 Tevbe 9/30. 

41  Mevdüdi, 7efpimu'7-Kur'ân,1, 405, dp: 22. 

42 Rüm30/21. 
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acaba istenilen huzur ve sükün gerçekleşebilir mi? En önemlisi de bu nevi evli- 
likler sonucunda doğan çocukların yetiştirilmesinde ne tür sorunlar ortaya çıka- 
bilir? Ayrıca kitâbi hanımlarla yapılan evliliklerin yer aldığı toplumlarda genel 
manzara nedir? şeklindeki sorular bağlamında bakmak gerekmektedir. Burada 
şunu hemen ifade edelim ki, iki farklı kültüre sahip eşlerin aralarında ülfet ve 
muhabbet te'sis ederek istenilen seviyede bir uyumlu tablo sergilemeleri oldukça 


zor görünmektedir. 


Ayrıca bir baba ne kadar dindar olursa olsun, çocukların yetişmesinde anne- 
nin de büyük etkisi vardır. Bundan dolayı çocuklara annelik yapacak kadınların 
dini bakımdan son derece hassas davranmaları gerekmektedir. Bütün bunları 
göz önüne alarak diyebiliriz ki, şayet müslüman toplumlarda evlilik bakımından 
bâkire bayanların ihmal edilme tehlikesi yoksa kendileriyle izdivaç kurulacak 
kitâbi bayanların da müslüman bir toplumda yaşamaları sağlanarak doğan ço- 
cukların İslâmi kültürle yetişmeleri imkânı varsa, işte bu durumda söz konusu 
âyetin ortaya koymuş olduğu ruhsattan yararlanmak mümkün olabilir. Aksi du- 
rumda bu tür evlilikler -özellikle gelecek nesiller açısından- birtakım tehlikeleri 


de beraberinde getireceği için konjonktürel olarak sıkıntılı görünmektedir. 


Burada şunu da ifade edelim ki, müfessirler ve araştırmacılar Mâide 5/5. 
âyeti münasebetiyle sadece müslüman erkeklerin kitâbi kadınlarla evlenme me- 
selesini tartışmaya açmakla kalmamışlar, Ehl-i kitap erkeklerin müslüman ka- 
dınlarla evlenip evlenemeyeceklerinin imkânı üzerinde de durmuşlardır. Bu hu- 
susta iki görüşün ortaya atıldığı görülmektedir. Taberi, İbnü'l-Cevzi, Zemahşeri 
ve Kurtubi'nin aralarında yer aldığı klassik dönem müfessirlerinin çoğunluğuna 
göre Mâide süresinin beşinci âyeti sadece müslüman erkeklerin hür ve iffetli Ehl-i 
kitap kadınlarıyla evlenmelerini helal saymakta, ancak yahudi ya da hristiyan er- 
keklerle müslüman kadınların evlenmeleri konusuna yer vermemektedir. Bu da 
söz konusu nitelikteki nikâhların helal kabul edilemeyeceği anlamına gelmekte- 
dir“, Ancak Yaşar Nuri Öztürk gibi bazı çağdaş yazarlar müslüman kadınların 
Ehi-i kitap erkekleriyle evlenmeleri konusunda İslâm'ın haram bir hüküm ortaya 


koymadığı tezinden hareketle, bu tür evliliklerin helal sayılması gerektiğini ileri 


43 Taberi, Gömiw'-beyân, VTLI, 138-139; Zemahşeri, Keşşâf; 11, 200; İbnül-Cevzi, Zâdü-mesir, 11, 
296-297; Kurtubi, /-Câmi, VLI, 320; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, 11, 473; Heyet, Kur'ân Yolu, 
11,221. 
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sürmüşlerdir", Söz konusu yaklaşımı savunanlara göre Ehl-i kitap erkekleriyle 
evlilik konusunda Kur'ân'ın ayrı bir beyanı yoktur. Ancak müşriklerle evlenme 
yasağının getirilmesinden sonra, Ehl-i kitapla evlilik müsadesinin açıkça zikre- 
dilmesi, bu kitlenin erkekleriyle evlenmenin müslümana yasak olduğunun ilanı 
olarak değerlendirilmiştir. Bu da Kur'ân'da yer almayan bir hükmü dayatma an- 
lamına gelmektedir”. Bizim bu husustaki kanaatimize göre de çoğunluğun gö- 
rüşü âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. Çünkü söz konusu âyet müslüman 
erkeklerin müslüman veya Ehl-i kitap hanımlarıyla evlenmelerine izin verdiği 
halde, müslüman kadınların Ehi-i kitap erkekleriyle evliliklerine yer vermemiş- 
tir. Kur'ân'ın bu konuya yer vermemesinden hareketle bu tür nikâhların da diğeri 
gibi helal olabileceğini ileri sürmek, boş bir iddiadan ibarettir. Nitekim Elmalılı 
Hamdi Yazır da Kur'ân'da müslüman kadınların Ehl-i kitap erkeklerle evlenme- 
lerini helal kılan herhangi bir delilin yer almadığını, aksine onların müşrik er- 
keklerle evlenmelerini haram kılan kesin delilin bulunduğunu * belirterek, bu tür 
evliliklerin haram olduğunu ileri sürmektedir”. Esasen bu hususun haramlığını 
âyetin baş kısmında yer alan (çi Jj şub 3 Gİ e ES Seli şub 5) “Kendi- 
lerine kitap verilenlerin yiyeceği size helâldir, sizin yiyeceğiniz de onlara helâldir” ifa- 
desinden de anlamak mümkündür. Zira görüldüğü gibi burada müslümanların 
yaptığı yemeklerin ehl-i kitâba helal olduğu açıkça belirtildiği halde, müslüman 
kadınların onlara helal kılındığına dair herhangi bir işaret yer almamıştır. Bu da 
gösteriyor ki, şayet Yüce Allah bu tür evlilikleri helal kabul etseydi, ta'âmı yani 
yiyecekleri açıkça zikrettiği gibi, onu da gayet net bir şekilde ifade ederdi. 


Bu noktada şunu ifade etmek gerekir ki, Ehl-i kitaptan bir erkekle evle- 
nen müslüman bir kadının doğuracağı çocuk, her zaman babasının dininden 
de etkilenebilir. Çünkü ailede reis babadır. Doğal olarak buna da İslâm'ın rıza 
göstermesi söz konusu değildir. Bu yüzdendir ki evlilik yoluyla oluşturulan aile 
fertlerinin birbirlerinin inançlarına saygı göstermeleri, birbirlerini inançları yö- 
nünden etkilememeleri mümkün olmakla beraber; çocukların kendi hür irade- 
leriyle karar verme imkânlarına sahip olmamaları ve çok defa babanın çocukları 
yönlendirme ihtimali, Kur'ân'ın bu tür evliliğe onay vermemesinin en temel se- 
bepleri arasında yer almaktadır. 


44 Bkz. Öztürk, Yaşar Nuri, Kur'ân'daki İslâm, s. 425. 
45 Bkz. Öztürk, Yaşar Nuri, Kur'ândaği İslâm, s. 425. 
46 Bakara2/221. 

47  Bkz.Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dik, 11, 774. 


5 / MÂİDE SÜRESİ 329 
Âyet: 6 


Aİ A si İs şi İLE ile İŞ giz İŞ ale 3 İş 
“e şek ökçe lek 
gbi AR Ha dey gl öğ GİLAN Şİ sl e g5 İSİ e 3İ iz 


ssl Aİ gi ie le Sad kz Gİ ak Al 
<6y 07X35 SİNİ Gl sai 42 


“Ey iman edenler! Namaz kılmaya kalktığınız zaman yüzlerinizi, dirseklerinize 
kadar ellerinizi, başlarınızı meshedip, topuklara kadar ayaklarınızı yıkayın. Eğer cünüp 
iseniz, boy abdesti alın. Hasta yahut yolculuk halinde bulunursanız yahut biriniz fuva- 
letten gelirse yahut da eşlerinizle cinsel ilişkiye girmişseniz ve bu durumlarda su bula- 
mamışsanız temiz toprakla teyemmüm edin de yüzünüzü ve (dirseklere kadar) ellerinizi 
onunla meshedin. Allah size herhangi bir güçlük çıkarmak istemez; fakat sizi tertemiz 


kılmak ve size (ihsan ettiği) nimetini tamamlamak ister; umulur ki şükredersiniz” 


Abdestte Ayakların Yıkanması Yahut Meshedilmesi 


Abdestte ayakların yıkanması ya da meshedilmesiyle ilgili olarak müfessir- 
ler üç görüş ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) İkrime (6. 107/725) ve Şa'bi (6. 104/ 722)'ye göre ayakların meshedilmesi 
yeterlidir, yıkanmasına gerek yoktur. Bu zatlar aynı âyette bulunan Çİ 3) ke- 
limesini kesre ile okuyan İbn Kesir, Ebü Amr, Hamza, Ebü Ca'fer ve Halef gibi 
kırâat imamlarının okuyuşlarını esas alarak onu ÇE ye ») üzerine atfetmektedir- 
ler. Bu görüşü benimseyenler ayrıca Ibn Abbas ve Enes b. Mâlik gibi sahâbilerin 
ve tâbiundan bazılarının çıplak ayak üzerine meshettiklerine dair rivâyetlere de 
dayanmaktadırlar*8. 


(2) Taberi'nin bu konudaki yaklaşımı da şöyledir: Yüce Allah nasıl teyem- 
mümde genel anlamda yüzün toprakla meshedilmesini emretmişse, aynı şekilde 
ayakların da tamamının su ile meshedilmesini emretmiştir. Buna göre şayet bir 
kişi abdest alırken su ile ayaklarının tamamını meshederse, işte o aynı zamanda 
ayaklarını yıkamış ve böylece her iki emri de yerine getirmiş demektir”. 


48 Taberi, Câömiu/-beyân, VTT1, 196 vd; İbn Kesir, 74fir, V, 118 vd. 
49 Taberi, Cömiu/-beyân, VIII, 198. 
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(3) Kurtubi ve Nesefi'nin de aralarında yer aldığı âlimlerin ekserisine göre de 
-ki bu hususta dört mezhep imamının ittifakı söz konusudur- abdestte ayakların 
yıkanması farzdır. Bu görüştekiler abdest âyetinde yer alan (çiz 3İ3) kelimesini, 
kırâat imamlarından Nâfi, İbn Amir, Kisâi, Ya'küb ve Asım'ın râvisi Hafs'ın oku- 
yuşlarını esas alarak (,Sa ,4 3) üzerine atfetmişlerdir. Söz konusu görüşü savunan 
sünni imamlar ayrıca Hz. Peygamber'in ayaklarını yıkadığına dair hadisleri”? de 
görüşlerine delil olarak zikretmişlerdir”!. 


Bu noktada şunu hemen belirtelim ki, konuyla ilgili görüşlerini serdedenler 
doğal olarak bunları delillendirme yoluna da gitmişlerdir. Bu anlamda âlimler 
öncelikle yukarıda zikrettiğimiz fetha (üstün) kırâatını esas almışlar bununla da 
yetinmeyerek Hz. Peygamber'in konuyla ilgili söz ve uygulamalarını da ictihadla- 
rına destek yapmışlardır. Nitekim hadis literatürü incelendiğinde başta Buhâri ve 
Müslim'in sahihleri olmak üzere birçok güvenilir kaynakta peygamberimizin ab- 
dest alırken ayaklarını yıkadığına dair hadislerin yer aldığı görülür”. Dolayısıyla 
bu görüşü savununlar özellikle Hz. Peygamber, sahâbe ve tâbiilerin konuyla ilgili 
hadis ve uygulamalarına da büyük ölçüde değer vererek ayakların yıkanmasının 
farziyetine kâil olmuşlardır. Buna mukabil diğer görüş sahipleri de hem âyetteki 
ilgili kelimenin kırâatıyla alakalı mecrür (esre) okuma tarzını esas almışlar hem de 
İbn Abbas ve Enes b. Mâlik gibi sahâbilerle tâbiundan bir kısmının çıplak ayak 
üzerine meshettiklerine dair rivâyetlere dayanarak, abdestte ayakları yıkamanın 
değil, meshetmenin farz olduğuna kanaat getirmişlerdir. Böylece anlaşılmaktadır 
ki, bu hususta görüş beyan edenler Kur'ân ve sünnet naslarına dayanarak ictihad- 
da bulunmuşlardır. O itibarla bu görüşlerin her ikisinin de doğru olduğu ileri sü- 
rülebilir. Çünkü her iki kesim için de deliller mevcuttur. Fakat şu da bir gerçek ki, 
Hz. Peygamber genellikle ayaklarını yıkadığı için abdest alırken ayakları yıkamak 
en doğru olanıdır. Bu, esasen Taberi'nin görüşünü de içine almaktadır. Çünkü 
ayakların tamamını meshetmek aynı zamanda onları yıkamak demektir”. 


50 Bkz. Buhâri, Vudü, 27, 29, Müslim, Tahâret, 35. Bu hususta Ehl-i sünnetin dayandığı hadislerin 
başında (ÜN 5 a h 3) hadisi gelmektedir. 

51 Zemabşeri, Keşşaf, 11, 204 vd; Kurtubi, e/-Câömi”, V11, 342 vd; Nesefi, Medârikü'?-tenzil, 1, 430. 

52 Buhâri, Vudü, 7, 24, 27, 28, 29, 38,39, 41, 42; Müslim, Tahâret, 3, 4, 18, 25-30; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, 1, 59. Meselâ, Allah Resülü (sav) söz konusu hadislerinden birinde, ayaklarını güzelce yıkamamış 
ve topuklannda biraz kuru yer kalmış kimseler hakkında: 244des/fe topuklarını yıkamayanların (yahut bazı 
yerleri kuru kalanların) ateşten çekecekleri var?” diyerek, abdestte ayakları meshetmek şöyle dursun yıkarken 
bile dikkatli davranmayanlara yönelik oldukça şiddetli bir uyarı yapmıştar. Bkz. Buhâri, Vudü”, 27,29. 

53 Biz, ÇAY #L31) ifadesiyle ilgili müfessirlerin bakış açılarına ve değerlendirmemize Nisâ 4/43. 
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Âyet: 7 


Yl abimi kiş ie çü Yaş Sö Şi SEa3 İZ di za diş 
M3 yg Sl ge 


Allah'ın üzerinizdeki nimetini ve sizden aldığı sağlam ahdini hatırlayın. Hani 
siz o zaman “işittik ve kabul ettik” demiştiniz. (! Öyle ise) Allah'a karşı gelmekten sakı- 
nın; şüphesiz Allah kalplerin içindekileri bilmektedir” 


Allah'a Verilen Ahid 


Yüce Allah Mâide süresinin ilk âyetinde müminlere hitap ederek akitlerini 
yerine getirmelerini emretmiş, bu âyette de verdiği nimetleri hatırlatarak aynı 
şekilde onlardan ahitlerini tutmalarını istemiştir. Ancak âyette yer alan ve ahit 
anlamına gelen “#44544” ile tam olarak neyin kastedildiği açık ve net bir şekilde 
ortaya konmuş değildir. Bu bakımdan müfessirler konuyla ilgili değişik yorumlar 
yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre söz konusu âyette zikredilen “#4544” 
sözcüğü, her bir müminin kelime-i şehâdetle dile getirdiği imân ikrârı demektir”, 


(2) Mücâhid (6. 103/721)e göre de misaktan maksat, Allah Taâlâ'nın henüz 
varlık âlemine geçirmeden tüm insanlardan Bezm-i elest'de almış olduğu sözdür”. 


(3) Taberi (6. 310/923) ve İbnü'l-Cevzi (6. 597/1200) ise naklettikleri 
rivâyetlerde şöyle demişlerdir: Bu âyette yer alan misâk, Allah Resülü (sav)'nün 
Akabe ve Rıdvân biatlerinde ashâbından kendisine itaat edecekleri konusunda 
almış olduğu ahit demektir”. 


Bize göre burada sıraladığımız görüşlerin sonuncusu âyetin ruhuna daha 
uygun düşmektedir. Zira hem 6. hem de 8. âyette “Ey imân edenler!” diye söze 
başlanmakta, ilkinde abdestten diğerinde de adâleti yerine getirmekten bahse- 
dilmektedir. Dolayısıyla tüm bu direktifler öncelikle Hz. Peygamberin ashâbına 
yapılmış olmaktadır. O halde sözünü ettiğimiz her iki âyetin ortasında bulunan 
7. âyetle de muhatap kitle Resülullah'ın ashâbıdır. Ve Yüce Allah da onlara, Hz. 
Peygamber'e vermiş oldukları ittibâ sözünü hatırlatarak bunun gereğini yapma- 


54  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 306. 
55 o Taberi, Gömiw/-beyân, V111, 220; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 306. 
56 o Taberi, Câmiw/-deyân, VT, 220; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 306. 
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larını emretmektedir ki, bu da Taberi ve İbnü'l-Cevzi'nin tefsirlerinde zikret- 
miş oldukları Akabe ve Rıdvan biatlarıdır. Ancak bu yaklaşım tarzı, ilgili âyetin 
husüsi anlamını oluşturmaktadır. Onun, bunun dışında bir de genel anlamı söz 
konusudur. Buna göre de âyet kıyamete kadar gelecek tüm müslümanları so- 
rumlu tutarak onlara da itaat misâkını hatırlatmaktadır. Çünkü onlar da Allah 
Resülü'nün sünnetine uyma ve onu yaşatma emrinin muhatabı durumundadırlar. 


Âyet: 13 


13483 #nğlği Gb SİN Öke pil Ear ŞAL eğil pal 
ON lü pi AR ği İLE Yİ ge EE İS GİS İN Yİ) gl ği as 
413) ŞE Aİ Ee di 


Abitlerini bozdukları için onları lanetledik ve kalplerini katılaştırdık. Çünkü 
onlar kelimelerin yerini değiştirdiler ve Tevrat'ta kendilerine bildirilen (emir ve ya- 
saklardan) çoğunu da unuttular. İşlerinden pek az kısmı hâriç onlardan hep hâinlik 
göreceksin. Ama sen yine de onları affet, hâinliklerine aldırma. Şüphesiz Allah hoşgö- 


rülü olanları sever” 


Yahudi Kutsal Kitabı'Tevrât'ın Tahrif 


Bu âyette Yüce Allah İsrâiloğullarının büyük kısmının Allah'a verdikleri 
sözleri tutmadıklarından dolayı lanete uğradıklarından söz etmiştir. Bu da on- 
ların kalplerinin katılaşmasına, nasihat dinlemez bir hâle gelmelerine ve daha 
da vahimi Tevrat'daki sözleri değiştirecek kadar ileri gitmelerine yol açmıştır. 
Görüldüğü gibi Kur'ân-ı Kerim bu husustan bahsederken (4xö1y4 &,£ ya öy 54) 
“Onlar kelimelerin yerini değiştiriyorlar” şeklinde bir ifade kullanmıştır. (5 3555 
AN A ğe A) şeklindeki benzer bir ifade de aynı sürenin 41. âyetinde yer 
almaktadır. Ancak bu sözler açık ve net olarak anlaşılır değildir. Işte bu sebeple 
olmalı ki müfessirler söz konusu âyetlerdeki kelime tahrifini değişik şekillerde 
tanımlamışlardır. Konuyla ilgili üç ayrı görüşten söz edilebilir: 

(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre âyette geçen kelimelerin tahrifin- 
den maksat, -recim yerine celde cezasınının ikamesi gibi- yahudilerin Tevrat'da- 
ki hadleri yani şer'i cezaları değiştirmeleri anlamına gelmektedir”. 


57 Taberi, Câmiu/-beyân, VII, 251; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 39, İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
11,313,358. 
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(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Mukâtil (6. 150/767)e göre de söz 
konusu kavram yahudilerin Tevrat'ta Hz. Muhammed (sav) ile ilgili tavsifleri 
değiştirmeleri demektir”. 

(3) Taberi (6. 310/923) ve Zeccâc (6. 311/924) ise söz konusu âyette yer 
alan kelime tahrifini, Tevrat âyetlerinin amacına uygun olmayacak tarzda tefsir 
edilmesi şeklinde yorumlamıştır”. 

Bu görüşler bize gösteriyor ki yahudilerin kendi kutsal kitaplarında yapmış 
oldukları tahrif, sadece o kitapların manalarıyla sınırlı olmayıp lafızlarıyla da 
alakalıdır. Buna göre tahrifi alan itibariyle iki kısımda ele almak mümkündür. 
Bu alanlardan biri anlam, diğeri da lafız için söz konusudur. Çünkü yazılı bir 
metin hem lafız hem de o lafızların ortaya koyduğu manalardan ibarettir. Anlam 
yönünden tahrif, bir sözü muhtemel anlamlarından yalnızca birine hamletmek 
yahut hiç ihtimali olmayan bir manada yorumlamak demektir. Herhangi bir sö- 
zün muhtemel anlamları içerisinde bazen kuvvetlilik ve zayıflık açısından eşitlik 
olmakla birlikte, bazen de eşitsizlik olabilir. Böyle bir durumda kuvvetli mananın 
tercih edilip, kelâmın o anlamla sınırlandırılması tahrif olarak kabul edilmez. 
Ancak daha kuvvetli anlamı dururken zayıfı tercih etmek, üstelik onun da tek 
anlam olduğunu iddia etmek tahrif sayılabilir. Bu anlamda bir tahrife hemen 
hemen her devirde rastlamak mümkündür. Tabii ki bütün bu söylediklerimiz 
sözün muhtemel anlamları içindir. Bir de herhangi bir kelâmın hiç ihtimali ol- 
mayan bir manaya sevki söz konusudur ki, bu tür bir tahrife de daha çok Şia 
kaynaklarında rastlamak mümkündür. Bütün Şia kaynaklarını aynı kategoride 
değerlendirmek doğru olmamakla birlikte, şiiler tarafından müteber kabul edilen 
bazı tefsir kaynaklarında bu ithama malzeme olacak nakillerin mevcut olduğu 
göze çarpmaktadır©. Lafzi tahrif de kutsal kitapların metinleriyle ilgili maddi 


58 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 39); İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, 11,313, 358. 

59 Taberi, Câmiw7-beyân, VI1I, 417, 423; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 313, 358, 

60 Ebü Abdillah ve Ebü Cafer'den nakledilen birçok rivâyette, Kur'ân'ın bazı âyetlerinde Allah'ın sa- 
dece şiileri kastettiği iddia edilmiştir. Meselâ, (6 xl; Y epi 3 Oyal SU) ES h Jj) <. Deki: Hiç 
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? (Zümer 39/9) âyetiyle ilgili olarak, Ebü Abdillah şöyle demiştir: “ 
Yüce Allah bu âyette “Ailemlerle” bizi, “Bilmeyenlerle”de düşmanlarımızı kastetmiştir. Bkz. Küleyni, er- 
Ravda mine'-kâfi, Tahran 1391, 1, 49. Ayrıca (© 2ü EE 5 0) “Boş kaldın mı hemen başka işe koyul” 
(İnşirâh 94/7) âyeti, Ebü Abdillah tarafından “Peygamberlik görevini tamamladıktan sonra yerine 
Aliyi halife olarak tayin et” şeklinde te'vil edilmiştir. Bkz. Kummi, 72/6i747-Kummi, Beyrut 1991,TI, 
428. Yine Ebü Abdillah'a göre (4 0 yağ; ÇE Mİ ö el 3S bağ za ös i SU) “Arş'ı yüklenen 
ve bir de onun çevresinde bulunanlar (melekler), Rablerini hamd ile tesbih ederler ve O'na iman ederler...” 
(Mü'min 40/7) âyetinde zikredilen müminlerden maksat Şia'dır. Bkz. Küleyni, Ravda, Il, 132. 
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planda yapılan bir tebdil ve tağyir demektir. Bize göre yukarıda sıraladığımız üç 
görüş içerisinde bir ve ikinci sırada yer verdiğimiz Abdullah b. Abbas, el-Hasan 
el-Basri ve Mukâtil'in görüşleri, âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. Çünkü 
söz konusu müfessirler, tahrifi ilâhi metnin yorumu olarak değil de hükümlerin 
değiştirilmesi anlamında ele almışlardır. 


Âyet: 20 


Sa çağ ALİ 3 İRİ GİZA iz eğ eğ öy İĞ İğ 
20) Yallaİl ge NASİ Soğ Şİ lü çSüliğ 
“Hani bir zamanlar Musâ kavmine şöyle demişti: Ey kavmim! Allah'ın size 


bahşettiği nimeti hatırlayın. Zira O, içinizden peygamberler çıkardı ve sizi hüküm- 


darlar yaptı. Böylece âlemlerde hiç kimseye vermediğini size verdi” 


Allah'ın İsrâiloğullarını Hükümdar Yapması 


Bu âyette Yüce Allah İsrâiloğullarına verdiği nimetleri hatırlatarak onlara 
kendi içlerinden peygamberler gönderdiğinden, onların herbirini hükümdar 
yaptığından ve dünyada hiç kimseye vermediği nimetleri onlara verdiğinden 
söz etmektedir. Her ne kadar söz konusu nimetlerin İsrâiloğullarına gelecekte 
verileceğinden söz eden müfessirlere rastlamak mümkün ise de, esasen âyette 
yer alan fiillerin zamanlarına bakıldığında bu nimetlerin onlara geçmişte ve- 
rildiği anlaşılmaktadır. Nitekim Kur'ân İsrâiloğullarından bahsederken, onla- 
ra bu âyette zikredilenlerin dışında daha pek çok nimetin verildiğinden söz 
eder“. Ancak bu âyette nimetler arasında yer verilen (8 ji az 3) “ve sizi 
hükümdarlar yaptı” sözüyle neyin kastedildiği pek açık değildir. O yüzdendir 
ki, müfessirler bu cümleye çeşitli anlamlar yüklemişlerdir. Bunları şöyle ifade 
etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'ye göre (5 pir az 3) 
sözüyle Yüce Allah, Isrâiloğullarının herbirine karşılıksız bir şekilde kudret hel- 
vası, bıldırcın eti, ev, hizmetçi ve bir de eş verdiğinden yani her bir isrâilliye 
krallar gibi bir hayat yaşattığından söz etmek istemiştir”. 


61 Bkz. Bakara 2/40-122. 
62 Taberi, Câömiw/-beyân, VİLI, 279 vd; Mâverdi, en-Nüke? ve'/-uyün, 11, 24; Zemahşeri, Keşşâf, LI, 
220; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 11, 321. 
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Benzer bir yorum da Abdullah b. Ömer (6. 74/692) ve Zeyd b. Eslem (6. 
136/753)'den gelmiştir. Zira söz konusu zatlara göre de (8,4 ;Sİkz3) “ve sizi 
hükümdarlar yaptı” ifadesi, İsrâiloğullarının krallar gibi bir hayat sürmeleri an- 
lamına gelmektedir. Zira her kimin bir evi, bir eşi ve bir de hizmetçisi varsa o, 
içinde yaşadığı toplumda sanki kral gibi bir hayat sürmektedir, 


Dahhâk (6. 106/723)'a göre de ilgili ifade, Yüce Allah'ın İsrâiloğullarından her 
birine, hükümdarların sahip olduğu geniş imkânlar verdiğini ifade etmektedir”, 


(2) Katâde (6.117/735) de demiştir ki, İsrailoğulları âdemoğulları içerisinde 


hizmetçi sahibi olan ilk topluluktur. İşte söz konusu cümle bu manaya gelmek- 
tedir“. 


(3) Süddi (6. 128/745)'nin ise bu hususla ilgili olarak şöyle dediği nakle- 
dilmektedir. Bu âyette yer alan (1S ,İz çSİsx 3) cümlesi, İsrâiloğullarının Firavn'ın 
zulmünden kurtulup hürriyetlerine kavuşturulması anlamındadır#6, 


Bize göre sözünü ettiğimiz görüşler içinde âyetin ruhuna en uygun olan ilk 
görüştür. Çünkü İsrâiloğulları Mısır'da Firavn'ın tebaası olarak yaşarken köle 
durumunda idiler. Ancak Allah Taâlâ onlara lütufta bulunarak Firavn'ın zul- 
münden kurtardı. Mısırdan çıkışlarında denizi yarıp selâmete ulaştırdı, taştan 
su fışkırttı, yemeleri için kudret helvası ve bıldırcın eti ikrâm etti, rahat etme- 
leri için kızgın çölde onları bulutlarla gölgelendirdi, içlerinden peygamberler ve 
yöneticiler çıkardı; böylece o zamana kadar hiçbir millete vermediği nimetleri 
onlara vermiş oldu. Bunlar içerisinde de en büyük nimet olarak İsrâiloğullarını 
özgürlük ve bağımsızlıklarına kavuşturdu. Şu bir gerçek ki, bireyler için özgürlük 
ne kadar önemli ise toplumlar için de bağımsızlık o kadar önemlidir. Bu yüzden 
İsrâiloğullarına yönelik zikredilen hükümdar kılınması ifadesini, bu anlamda yo- 
rumlamak daha isabetli olabilir. 


Âyet: 24 
GALA UÜ SÜS Si Sİ AĞ gi ib GİYİSİ İĞ abii 
4243 özleli 
63 Bkz. Taberi, Câmiu7-öeyân, VII, 278; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, Il, 25. 
64 o İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir,11, 322. 


65 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün,11, 24. 
66 oMâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, Tl, 24; İbnü”l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1, 321. 
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“İsrâiloğulları, “Ey Musâ! Onlar orada bulundukları sürece biz oraya asla girme- 


yeceyiz. Sen ve Rabbin gidin savaşın; biz burada oturacağız' dediler” 


İsrâiloğullarının Hz. Musâ'yı Dinlememeleri 


Bu âyette Yüce Allah buyurmaktadır ki, Musâ İsrâiloğullarına benim ken- 
dileri için vaadetmiş olduğum kutsal yurdu yani Filistin topraklarını fethedip 
oraya girmelerini, aksi halde hüsrana uğrayacaklarını onlara bildirdi. Ancak on- 
lar söz konusu topraklarda çok güçlü bir kavmin bulunduğunu kendilerinin bu 
kavimle baş edemeyeceklerini ileri sürerek Musâ'nın bu emrine karşı çıktılar ve 
peygamberlerine: (9 sie CAla Üj Sul S53 Zİ LABU) Sen ve Rabbin gidin sava- 
şın; biz burada ofuracağız' dediler. Ancak İsrâiloğullarının OİL &i53 Cİ LA) 
sözüyle neyi kastettikleri tam olarak anlaşılır değildir. Bu sebeple müfessirler söz 
konusu ifadenin muhtevasını açıklığa kuvuşturarak ondaki kapalığı gidermek 
istediler. Böylece konuyla ilgili olarak bazı görüşler ortaya çıkmış oldu. Şöyle ki: 


(1) Taberi ve Kurtubi demiştir ki, bu âyetin ilgili kısmını, arkaplan anlamını 
dikkate alarak okuyanlara göre İsrâiloğulları Hz. Musâ'ya: “Sen ve Rabbin gidin 
savaşın” derken ona, Tanrı'nın yardımıyla savaşmasını söylemek istemişlerdi#?. 


(2) Nesefi'ye göre de ilgili ifade, kavminin açıkça Hz. Musâ'ya Tanrı ile bir- 
likte düşmanla savaşmasını söylemesi anlamına gelmektedir, 


(3) Nesefi temriz sıgasıyla yaptığı bir başka nakilde de şöyle demiştir: (&a36 
İG S3 EĞİ) sözü, “Ey Musâ! Sen ve ağabeyin Hârun gidip birlikte savaşın” an- 
lamındadır. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, İsrâiloğulları Hz. Musâ'ya “Sen ve Rabbin gidin 
birlikte savaşın” derken şayet bu sözle hakikat manasını kastediyorsa, o zaman 
ortada itikâdi anlamda bir sorun var demektir. Yani bu durumda onlar kendile- 
rini küfre götürecek bir söz söylemiş olmaktadırlar. Bu da Fiz. Musâ'nın Arz-ı 
mukaddese giderek oradakilerle savaşmadan önce kendi kavmiyle savaşması 
anlamına gelmektedir. Çünkü evlâ olan önce onları yola getirmektir”. Böyle 
olmadığına yani Hz. Musâ'nın kendi kavmiyle savaşmayı düşünmediğine göre 


67 o Taberi, Câmiu'/-beyân, VT11, 303; Kurtubi, e-Câmi”, VTL, 400. 
68 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 439. 

69 Nesefi, Medâirikü?-tenzil 1, 439-440, 

70 Nesefi, Medârikü?-tenzil 1, 439. 
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demek ki İsrâiloğulları, “Sen ve Rabbin gidin birlikte savaşın” sözünü mecâzi an- 
lamda kullanmıştı. Buna göre İsrâiloğulları yukarıda ikinci sırada zikrettiğimiz 
görüş sahiplerinin de dediği gibi (4454) ile Allah'ı değil, O'nun yardımını kas- 
tetmişlerdi. Çünkü kendilerinin baş edemeyeceği bir topluluğu Allah'ın yardımı 
olmadan Hz. Musâ'nın ağabeyi Harün ile birlikte dize getirmesi mümkün de- 
gildi. O halde geriye kalan tek alternatif, Hz. Musâ'nın bu işi Allah'ın yardımıyla 
halledebileceği gerçeği idi. Bu yüzden söz konusu ifadeyi bu bağlamda anlamak 
daha isabetli olabilir. Aksi halde başka sorunların ortaya çıkacağı muhakkaktır. 
Sonuç olarak yukarıda sıraladığımız üç görüşten ilkinin, daha isabetli bir tercih 
olduğu ileri sürülebilir. 


Âyet: 27 


JAN e slk ls nas öy gel si 8 Gİ öö gi çe 
g1) EİN ge İğ Lal JE EİN İG 
“Onlara, Âdem'in iki oğlunun kıssasını doğru olarak anlat: (Bir zaman) Âdem'in 
iki oğlu Allah'a birer kurban sunmuşlardı. (Ancak) kardeşlerden birininki kabul edi/- 
miş, diğerininki kabul edilmemişti. Kurbanı kabul edilmeyen, And olsun seni öldüre- 


ceğim deyince, kardeşi: Allah ancak samimi olanların kurbanını kabul eder' demişti” 


Hâbil İle Kâbil'in Kimliği Sorunu 

Anlatıldığına göre Hz. Âdem'in iki oğlu Hâbil ile Kabil arasında bir ihtilaf 
ortaya çıkmış, babaları da bu ihtilafın çözümü için her ikisinin de Allah'a kurban 
adamalarını, hangisinin kurbanı kabul edilirse, onun haklı olacağını söylemişti. 
O zamanda mevcut olan geleneğe göre gökten inen bir ateşin kurbanı yakması, 
o kurbanın kabul edildiğinin göstergesi olarak algılanıyordu”!. Sonuçta sunulan 
bu iki kurbandan Hâbilinkini gökten inen bir ateş yakıp yok edince, o kabul 
edilmiş diğeri de reddedilmiş oldu”? Ancak burada ele almış olduğumuz âyet 
Âdem'in iki oğlundan bahsederken isim zikretmeyip sadece (515 öl) ifadesini 
kullanmaktadır. Görüldüğü gibi söz konusu ifade de onların kim olduklarını 
kesin olarak beyan etmemektedir. İşte bu yüzden müfessirler konuyu açıklığa 
kavuşturmak amacıyla iki görüş ileri sürmüşlerdir: 


71 Bkz. Âliİmrân 3/183. 
72 İbn Kesir, Tefsir, V,160. 
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(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'nin içinde yer aldığı büyük bir 
müfessir grubuna göre söz konusu iki şahısla kastedilen, Hz. Âdem'in Hâbil ve 
Kâbil isimli iki oğludur”. 

(2) el-Hasan el-Basri ve bir kısım müfessire göre de âyette yer alan iki şa- 
hıstan maksat, Hz. Âdem'in iki oğlu değil İsrâiloğullarından tanınmayan iki şa- 
hıstır. Zira bütün insanlar Âdem'in soyundan geldiği için söz konusu iki şahıs 
Âdem'in oğulları olarak kabul edilmiştir” 


Bu iki yaklaşımdan ilki bize göre “İdem'in iki oğlu” ifadesinin yer aldığı 
âyetin siyak ve sibâkına daha uygun düşmektedir. Çünkü müteâkip âyetlerde” 
bildirildiğine göre bu iki kardeşten biri diğerini öldürmüş; fakat kâtil olan öldür- 
düğü kardeşinin cesedini nasıl gömeceğini bilememiştir. Bunu, daha sonra bir 
karganın gelerek kendisine öğretmesi sonucunda anlamış ve kardeşinin naaşını 
o şekilde toprağa gömmüştür. Halbuki İsrailoğulları zamanında bir ölünün nasıl 
toprağa gömüleceği hususunun bilinmemesi mümkün değildir. Çünkü Kâbilin 
Hâbili öldürme olayı dünyada gerçekleştirilen ilk kıtâl hâdisesidir. Nitekim ko- 
nuyla ilgili olarak Allah Resülü (sav) de buyurmuştur ki: “İZ Zı44/ yapan Âdem'in 
iki oğlundan biridir. Bu yüzden insan öldüren herkesin günahının bir misli Âdem'in 
kâtil oğluna da yazılmaktadır”. O halde söz konusu âyette zikri geçen iki kişiyi, 
İsrâiloğullarıyla ilişkilendirmek doğru bir yaklaşım değildir. 


Âyet: 32 


PİN YAĞ İ b ŞE GE Yİ dye gi SİRİ 
Dig KİL) gizle MİŞ yek A Sİ İSE LŞSİ ağ liz A İS İS 
32) Ob yekİ AŞYI A daş gla Öl Şİ 
“İşte bundan dolayı İsrailoğullarına şöyle yazmıştık: 'Kim, bir cana kıymaya 
veya yeryüzünde bozgunculuk çıkarmaya karşılık olmaksızın (haksız yere) bir #im- 
seyi öldürürse, bütün insanları öldürmüş gibi olur. Kim de bir canı kurtarırsa bütün 


insanları kurtarmış gibi olur. Kuşkusuz peygamberlerimiz onlara apaçık deliller ge- 


tirdiler. Ama bundan sonra da onlardan çoğu yine yeryüzünde aşırı gitmektedirler” 


73 Taberi, Câmiw7-beyân, Vİ, 319 vd; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 27; İbn Kesir, Tefsir, V, 160. 
74 Taberi, Gömiwl-beyân, V111,324, Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, 11, 27. 

75 Mâide5/30-31. 

76 Buhâri, Diyet,2. 
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Bir İnsanı Öldürmenin Tüm İnsanlığı Öldürmek Gibi Değerlendirilmesi 


Allah Taâlâ gerek Kur'ân'da gerekse Kur'ân öncesi ilâhi kitaplarda insan ha- 
yatının kutsal olduğunu bildirmiş, bu sebeple haksız yere bir insanı öldürmeyi 
bütün insanlığı öldürmek, bir insanın canını korumayı da tüm insanlığı korumak 
olarak ifade etmiştir. Çünkü insan haksız yere bir başkasını öldürdüğü zaman 
hem kutsal olan hayatı yok etmiş hem de toplumda düzenin bozulmasına yol 
açmış demektir. Halbuki Allah insana, yok etmeyi değil varlığa saygı duyarak 
onu korumayı emretmiştir. Bunun için de haksız yere cana kıymayı önlemek, 
böylece toplumun can güvenliğini sağlayarak onların huzurlu ve mutlu bir şe- 
kilde yaşamalarını temin etmek için kısas cezasını getirmiştir. Bu münasebetle 
denilmiştir ki, (EN a İk LE yolasl Ez İİ 3) “Ey akıl sahipleri! Kısasta sizin için 
bir hayat vardır”. Dolayısıyla kısasta nasıl hayat yani varlık varsa, haksız yere 
cana kıymada da yokluk söz konusudur. Öyle bir yokluk ki burada ele aldığımız 
(GE pil İS İS) ilâhi beyanında ifade edildiği gibi biri tüm, tümü bir gibidir. 
O halde bununla anlatılmak istenen nedir? İşte konuyla ilgili müfessirlerin öne 
sürdükleri yorumlar: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652) demiştir ki, bu âyette yapılan teşbih 
maktülle ilgilidir. Yani öldürülen kişinin nazarında bütün insanlar ölmüş gibidir. 
Çünkü insan ölünce kıyameti kopmuş demektir. Bu durumda da diğer insanların 
yaşamasının onun için bir anlamı yoktur”. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve İkrime (6. 107/725)'ye göre ise âyette 
bir kişinin öldürülmesinin bütün insanlığın öldürülmesi gibi telakki edilmesi, 
maktülün peygamber ve âdil bir devlet başkanı olması durumunda ancak söz 
konusu edilebilir. Yani eğer bir kişi haksız yere bir peygamber ve bir devlet baş- 
kanını öldürürse, işte o kişi bütün insanlığı öldürmüş gibidir”. 


(3) Mücâhid (6. 103/721) ve Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'a göre de in- 
sanların tamamını öldüren bir kişiyle haksız yere bir şahsı öldüren kimse cehen- 
nemde ebedi olarak kalacaktır. Öyle ise bu iki öldürme olayı arasında herhangi 
bir fark söz konusu değildir. O halde bir kişiyi öldüren tüm insanlığı öldürmüş 
gibidir? 

77 Bakara 2/179. 
78 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 32. 


79  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 11, 32; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 341. 
80 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 32; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1, 341. 
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(4) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Zeccâc (6. 311/924) da demiştir ki, 
haksız yere bir cana kıymak, tüm insanlığı öldürmek gibi büyük bir günaha gark 
olmak demektir?!. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in ise şöyle dediği ifade edilmekte- 
dir. Haksız yere bir cana kıyanla tüm insanları öldüren için tek bir kısas cezası 
vardır. Bu yüzden haksız yere bir şahsı öldürmenin cezasıyla, tüm insanlığı öl- 
dürmenin cezası arasında herhangi bir fark söz konusu değildir?. 


Bize göre Yüce Allah bu âyette hayatın kutsallığına bir başka ifade ile kişi 
dokunulmazlığına vurgu yapmaktadır. Çünkü kişi dokunulmazlığı her şahsın en 
temel hakkıdır. Dolayısıyla ne kişiler ne de devlet organları bir şahsın varlığına, 
maddi ve manevi şahsiyetinin gelişmesine ve özgürlüğüne müdahale etme hak ve 
yetkisine sahiptir. Bu yüzden Kur'ân kişi dokunulmazlığını hiçbir etnik ayırıma 
gitmeden, hiçbir inanç ve düşünce mensubiyeti gözetmeden mutlak olarak sa- 
vunmaktadır. Zira Kur'ân'a göre bütün insanlar Allah'ın kuludur, dolayısıyla 
hayat hakkının korunması için insan olmak yeterlidir. Bu bakımdan Yüce Allah 
insan hayatını her şeyin üstünde tutarak, bir insanı haksız yere öldürmeyi bü- 
tün insanları öldürmek gibi büyük günah saymıştır. Çünkü insan denen mu'cize 
varlık bir mikro âlemdir. Yani makro âlem olan kâinatın bütün özelliklerini ken- 
disinde toplamaktadır. Bu yüzden Kur'ân bir kişi de olsa onun yok edilmesini, 
bütün bir insanlığın yok edilmesi olarak telakki edip bu suçu işleyenler için, 
(az Yüz a İZİŞ siz ele dl çak; ği ME gişe öğle Misa Gaği İk a3) “Kim 
bir insanı kasten öldürürse, onun cezası içinde ebedi kalmak üzere cehennemdir. Allah 
ona gazap eder, lanete uğratır ve büyük bir azap hazırlar”** şeklinde ceza öngör- 
mektedir. 


Sonuç olarak şunu ifade edebiliriz ki, Kur'ân nazarında hayat hakkı kutsal- 
dır. Bu da bütün müslümanların, hatta bir İslâm ülkesinin bütün vatandaşlarının 
yaşama hakkı ve dokunulmazlığının aynı değerde kabul edilmesi gibi evrensel 
bir ilkenin oluşmasına sebebiyet vermiş ve aynı zamanda kısas konusunda in- 
sanlar arasındaki cins, ırk, sınıf ve din farkının ortadan kaldırılmasını gerekli 
kılarak, İslâm'ın öteden beri savuna geldiği eşitlik prensibinin cezalarda da aynen 


81 Mâverdi,en-Nüğetvel-uyün,11, 32; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,1l,341. 
82 o Mâverdi,en-Nüketve/-uyün, 11, 32; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 341. 
83 Fâtihal/1. 
84 Nisâ 4/93. 
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uygulanmasına yol açmıştır85. O halde maktülün insan olması kâtilin cezalandı- 
rılması bakımından yeterli bir sebeptir. Dolayısıyla bu durumda sosyal statü ve 
benzeri olguların ceza-i müeyyideyi hafifletme açısından hiçbir değeri yoktur. 
Yani ilgili âyet bağlamında hâdiseye bakıldığı zaman denilebilir ki, âdil bir devlet 
başkanının haksız yere öldürülmesiyle sıradan bir insanın öldürülmesi arasında 
fark yoktur. Zira her iki durumda da kâtil tüm insanları öldürmüş gibidir ve ce- 
zası da dünyada kısas âhirette de ebedi azaptır. Çünkü başta da belirttiğimiz gibi 
insan hayatı kutsaldır. Bu yüzden onun haksız yere öldürülmesi büyük bir suç 
teşkil etmektedir. Nitekim el-Hasan el-Basri de söz konusu âyeti bu bağlamda 
yorumlamıştır. 


Âyet: 33 


bkz gi ER SİS 23 Yİ 3 öz a di 4 
ÇİM ği çi 3 ŞİM ge iğ Sİ Sİ e RİESİZ gps all 3İ 
33) gap DİZ özi 
Allah ve Resülüne karşı savaşanların ve yeryüzünde (hak) düzeni bozmaya ça- 
hışanların (terör estirenlerin) cezası ancak ya (acımadan) öldürülmeleri ya asılmaları 
yahut el ve ayaklarının çaprazlama kesilmesi yahut da bulundukları yerden sürülme- 


leridir. Dünyada onların cezası böyle bir rezilliktir. Âhirette ise onları çok daha büyük 
bir azap beklemektedir” 


Hirâbe Cezası 


Hirâbe Türkçe'de terör ve fesat kelimeleriyle ifade edilmektedir. Terör, yer- 
yüzünde fesat ve bozgunculuk yapmak, kargaşa ve anarşi çıkarmak suretiyle kan 
dökmek demektir. Söz konusu kelimenin yer aldığı âyetler incelendiği zaman 
görülür ki, Kur'ân-ı Kerim bir taraftan Allah ve Resülüne isyanı, diğer taraftan da 
savaşı ve fitneyi kışkırtarak kan dökülmesine yol açmayı, geçim kaynaklarını yok 
ederek ekonomik krizlere sebebiyet vermeyi ve böylece nesillerin geleceklerini 
mahvetmeyi (&i >) terimiyle ifade etmektedir. Kısaca Kur'ân hirâbe kavramını 
sadece ilâhi irâdeye uygun olan düzen, denge ve kuralların bozuluşunu değil, 
aynı zamanda yerleşik düzeni bozucu bir tehdit unsuru olarak da görmektedir. 


Ya 5 


Bundan dolayı Kurtubi terörü insanları Hz. Peygamber'e ve Kur'ân'a imandan 


85 Bardakoğlu, Ali, “Kısas”, G4, İstanbul 1997., III, 37 vd. 
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ayırmak, su kaynaklarını kurutmak ve meyve veren ağaçları köklerinden kesmek 
olarak tanımlayarak, bu kavramın hem manevi hem de maddi boyutuna işaret 
etmek istemektedir”. Elmalılı'ya göre de terör (fesât), insanın herhangi bir şeyi 
veya mâli bir değeri, faydalanılabilecek halden çıkarması, özellikle Allah'a isyan 
ederek kendi nefsine zulmetmesi demektir*”. Böylece anlaşılmaktadır ki terör 
Allah'ın dinine düşman olan, çeşitli yerlerde haksız savaşlara, zâlimce katliam- 
lara ve barbarca tahribata yol açarak nesilleri yok eden ve asırların birikimi olan 
değerleri ortadan kaldıran, iktisâdi hayatı felce uğratan, bozguncu fikir ve dü- 
şüncelerle insanların manevi dünyalarını, genel ahlak ve hukuk ölçülerini tahrip 
edenlerin yapıp ettiklerini ifade etmek üzere kullanılan bir kavramdır. Bu kavram 
bugün daha çok adam öldürme, eşkıyalık, gasp, yol kesme gibi asayiş ve toplum 
düzenini ihlal eden kısacası, can ve mal emniyetini ortadan kaldıran özelliği ile 
öne çıkmaktadır. Bu özelliği ile yani toplumsal düzeni bozucu karakteriyle terör, 
aynı zamanda asayiş ve düzenin sağlanmasını emreden Allah'a karşı bir başkaldırı 
anlamına da gelmektedir. Bu yüzden Kur'ân hem Allah'a ve O'nun peygamberine 
karşı yapılacak her türlü olumsuz davranışı hem de yeryüzünün düzenini bozucu 
terör hareketlerini lanetleyerek bu tür eylemleri gerçekleştirenlere en ağır cezayı 
öngörmektedir. Görebildiğimiz kadarıyla bu cezaların şekli ve niteliği konusunda 
iki farklı görüş ortaya atılmıştır. Bunları şöyle ifade etmemiz mümkündür: 


(1) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715), Mücâhid (6. 103/721) ve Atâ b. Ebi 
Rabah (6. 114/732)a göre burada ele almış olduğumuz âyette yer alan ( 3İ) tah- 
yir (muhayyerlik) içindir. Buna göre söz konusu âyette ifade edilen suçları işle- 
yen kimseye, yine aynı âyette sıralanan cezalardan bir tanesi verilmelidir. Çünkü 
âyette öngörülen cezalar suçun çeşidine ve niteliğine göre sıralanmamıştır. Bu 
yetki de devlet başkanına ait olduğu için o isterse suçlunun öldürülmesine, is- 
terse asılmasına, isterse ellerinin ve ayaklarının çaprazlama kesilmesine, isterse 
sürgün edilmesine karar verebilir. 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728), Katâde (6. 117/735) ve Süddi (6. 
128/745Y'nin naklettikleri bir rivâyete göre de âyetteki (3İ) edâtı tahyir değil beyân 
içindir. Bu yüzden otoriteyi temsil eden güç, suçluya işlenilen suçun çeşidine ve 


86 o Kurtubi, /-Câmi,1,202; V11, 226. 

87 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dik, 111, 1663; V, 3757; VTTI, 5806. 

88  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 345; Râzi, Mefâtihu gayb, XI, 221 vd; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân 
Diri, 11, 1664; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 515. 


5 / MÂİDE SÜRESİ 343 


niteliğine göre ceza vermek durumundadır. Buna göre terör eylemine bulaşan bir 
kimse şayet herhangi bir insanı öldürmüşse kendisi de öldürülür ve asılır. Mağdu- 
ru hem öldürmüş hem de malını gaspetmişse el ve ayakları çaprazlama kesildik- 
ten sonra öldürülür. Herhangi bir insanı öldürmeyip sadece malını gaspetmiş ise, 
bu durumda da bir eli ve bir ayağı çaprazlama kesilir. Bu eylemlerden herhangi 
birini gerçekleştirmeyip sadece insanları korkutarak terör estiren kimseler de sür- 
güne gönderilirler”, 


Bize göre söz konusu âyette yer verilen cezalar işlenen suçun çeşidine ve nite- 
liğine göre kategorize edilmelidir. Bu bakımdan ne tür bir suç işlenirse işlensin ona 
verilecek cezanın türü otoritenin insiyatifine bırakılarak, tek bir ceza ile yetinilmesi 
pek âdil değildir. Çünkü iki suçu bir arada işleyenle tek suç işleyen aynı olmadığı 
gibi, adam öldürenle sadece soygun yapan ya da soygun yapmadığı gibi adam da 
öldürmemiş olan eşkıyaları aynı kefeye koymak da doğru değildir. O halde ikinci 
maddede ele aldığımız çoğunluğun görüşünü diğerine tercih ederek işlenen suç- 
larda niteliği öne plana almak ve cezaları da buna göre vermek daha âdil bir yol 
olsa gerektir. Ancak burada şunu da ifade etmek lazımdır. Kur'ân'ın öngördüğü bu 
cezâ, ilk etapta çok ağır gibi görünse de adâletin tahakkuku bakımından uygun 
niteliktedir. Çünkü bu noktada kanun koyucunun asıl maksadı, insanları cezalan- 
dırmak ya da ceza yoluyla onlara zarar vermek değil, terör sebebiyle başkalarının 
zarar görmesine mani olmaktır. Zira daha önce de ifade ettiğimiz gibi Allah Taâlâ 
haksız yere bir cana kıyılmasını bütün insanlığı öldürmek gibi görmektedir”. 
Bu sebeple canı koruma adına koymuş olduğu bir prensibi görmezlikten gelerek 
Kur'ân'ın, ceza yoluyla da olsa başkasına zarar vermesi gibi bir ikileme düşmesi 
asla söz konusu değildir. Kaldı ki Kur'ân her zaman sosyal adâletin yaygınlaşma- 
sını, başka din ve inançlara saygılı davranılmasını, insanın can ve mal emniyetinin 
sağlanmasını istemektedir. Esasen sözü edilen âyetteki ceza da bunun için öngö- 
rülmüştür. Yani Yüce Allah, başta yaşama hakkı olmak üzere her türlü düşünce 


89  Cassâs, #bğâmu-Kur'ân, IV, 54. Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 33; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
TL, 345; Râzi, Mefâribu?7-gayb, XI, 221-222; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, VI, 1664; Ateş, 
Süleyman, Çağdaş Tefsir, Tl, 515. Ancak burada şunu belirtelim ki, Muhammed Esed “Kur'ân 
Mesajı” isimli meal-tefsirinde müslüman bilginlerin sözü edilen âyetten çıkarmış oldukları hük- 
mü isabetli bulmamaktadır. Ona göre müfessirlerin Mâide, 5/33. âyetini “Şer'i bir hüküm” olarak 
yorumlama gayretleri, bunu iddia eden isimler ne kadar büyük ve saygın olursa olsun kesinlikle 
reddedilmelidir. (Bkz. 1, 195, dp: 45) 

90 Mâide5/32. 
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ve inanç özgürlüğüne saygı gösterilmesini talep etmiş, bu bağlamda söz konusu 
özgürlüklere zarar verecek nitelikteki her türlü eylemi de lanetlemiştir. Öngörülen 
cezalar da tamamen bu yapının yani sosyal, hukuki ve ahlâki düzenlemelerin ko- 
runmasıyla ilgilidir. Bu da insan doğasına asla aykırı değildir. 


Sürgün Olayı 


Allah ve Resülüne savaş açan ve yeryüzünde hak düzeni bozmaya çalışan- 
lara verilecek ceza türlerinden biri de (,,55Yi ge 1335 İİ) “Yahu yeryüzünden 
sürülmeleridir...” ifadesinde yer almaktadır. Ancak bu sözün delâleti konusunda 
müfessirler aralarında birlik sağlayamamışlardır. Konuyla ilgili olarak öne sürü- 
len görüşler şöyledir: 

(1) Enes b. Mâlik (6. 93/711), Dahhâk (6. 106/723), el-Hasan el-Basri (6. 
110/728), Katâde (6. 117/735) ve İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741) gibi bazı 
müfessirler ilgili cümleyi, suç işleyen kişi ya da kişileri işlenen suçun niteliğine 
göre İslâm topraklarının dışına çıkarıp dârü'l-harbe sürgüne göndermek olarak 
yorumlamışlardır?" 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714), Ömer b. Abdülaziz (6. 101/720) ve İmâm 
Mâlik (6. 179/795Y'in kanaatine göre de (a3 gelya 3d) sözünden maksat, bu 
cezayı hak edenleri dârü'l-islâmın bir beldesinden bir başka beldesine gönder- 
mektir?. 


(3) İmâm-ı Azam Ebü Hanife (6. 150/767) ve talebeleri de (Ge 138 3İ 
3) cümlesini “Zapsetmek” olarak yorumlamıştır”. Çünkü onlara göre bu sö- 
zün ifade ettiği anlama bakılırsa arzdan sürgün etmek, bu cezaya çarptırılan bir 
insanı dünyanın tamamından çıkarmak demektir ki, bu da onu, dünyanın ni- 
metlerinden mahrum etmek anlamına gelir. Zira böyle bir insanı yeryüzünün 
tamamından çıkarmak mümkün değildir. Esasen sürgün cezasına çarptırılan kişi 
şayet dünyanın güzelliklerinden ve lezzetlerinden mahrum edilip sevdiklerinden 
uzaklaştırılırsa, o zaman zaten dünyadan çıkarılmış gibidir. İşte böyle bir ceza da 
o insanı hapse atmakla eş değerdedir”. 


91 oMâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 34; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, Il, 346; Ateş, Süleyman, Çağdaş 
Tefsir, 11, 515; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 262. 

92  Müâverdi,en-Nüğetve'-uyün, 11,34; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 346. 

93 o Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, 11,34; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XI, 222. 

94 Râzi, Mefütibulgay b, XI, 222, Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 444; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, 
11, 515. 
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Serdettiğimiz bu üç görüşten bize göre isabetli olan İmâm-ı Azam'ın gö- 
rüşüdür. Şu bir gerçek ki, Allah ve Resülüne savaş açıp yeryüzünde hak düzeni 
bozmaya çalıştıkları için sürgün cezasına çarptırılanları, yaşadıkları bir ülke ve 
beldeden uzaklaştırıp bir başka yere göndermek çare değildir. Çünkü bu tür 
insanlar sürgün edildikleri yerde de aynı olumsuz işleri yapmaya devam ederek 
halkı huzursuz ve mutsuz edebilirler, İslâm beldesine gönderilmeleri durumun- 
da hiç şüphe yok ki, gittikleri yeri de karıştırmaları söz konudur. Gayr-i müslim 
bir ülkeye gönderilmeleri de daha başka problemlere yol açabilir. Bu sebeple 
müslüman bir ülkede bozgunculuk yaparak terör estirenleri ve huzursuzluk 
çıkaranları hapsetmek daha isabetli bir yol olsa gerektir. Zira böyle yapıldığı 
takdirde -göz önünde tutulacakları için- diğer insanlar onların şerrinden ko- 
runmuş olacaklardır. Aksi halde bu tür kötülüklerin önünü almak pek mümkün 
görünmemektedir. 


Âyet: 35 


G5) O lü 
“Ey iman edenler! Allah'a karşı gelmekten sakının. O'na yaklaşmaya vesile (yol) 


arayın ve O'nun yolunda cihâd edin &i kurtuluşa eresiniz” 


“Vesile” Kavramının Anlamıyla İlgili Tartışmalar 


Âyette geçen vesile kelimesi sözlükte, “Zir şeye arzu ile ulaşmaya çalışmak” 
anlamını ifade etmektedir”. Vesile terim olarak da kişiyi Allah'a yaklaştıran her 
türlü amel demektir?©, Söz konusu âyette yer alan vesile her ne kadar sözlük ve 
terim anlamı itibariyle bu manalara gelse de, müfessirler ona daha farklı anlamlar 
da yüklemişlerdir. Bu husustaki anlayışları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Atâ ve Katâde'ye göre vesile kurbet (ya- 
kınlık) anlamını ifade etmektedir. Buna göre kulu Allah'a yaklaştıran her şey 
vesile demektir”. 


95  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “v-s-1” md. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevi, Zâdü?-mesir, 11, 347-348. 

96 o Zemahşeri, Keşşâf, 11, 230. Bu kelime hadislerde de Hz. Peygamber (sav)'e cennette ikrâm edilecek 
bir makama isim olarak verilmiştir. Bkz. Buhâri, Ezân, 8; Müslim, Salât, 11. 

97  Zemahşeri, Keşşâf,11, 230. 
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(2) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre de vesile muhabbet yani Allah 
sevgisi manasına gelmektedir. Bu durumda da insanı Allah'a ulaştıracak her tür 
sevgi vesile olarak telakki edilebilir”. 


(3) İsmail Hakkı Bursevi (6. 1137/1725)'nin vesile tanımlaması ise şöyle- 
dir: Vesile, Nâsütiyyenin (yaratılmışların) bâki olan Lâhütiyyede (Allah Taâlâ'da) 
fâni olması, yani yok olması demektir. Bu sebeple kul vesile sayesinde ancak 
kendi karanlık sıfatlarından arınıp Allah'ın yüce varlığında yok olabilir. İşte bu 


yok oluş bir vesiledir”. 


Bize göre burada yer verdiğimiz anlayışların ilk ikisi âyetin zâhirine, üçün- 
cüsü de bâtınına uygun düşmektedir. Ancak üçüncü sırada zikrettiğimiz anlayışı, 
vesile sözcüğünün anlamından çıkarmak pek mümkün değildir. Çünkü bu an- 
layış söz konusu kelimenin ne sözlük ne de terimsel anlamıyla ilişkili olmayıp 
tamamen tasavvufi bir yaklaşımdan ibarettir. Böyle olunca onun, sadece sahibini 
bağlayıcı bir görüş olduğunu söyleyebiliriz. Zira o, Arap diline ve naslara değil, 
ilhâma dayalıdır. 


Bilindiği gibi vesile kulu Allah'a yaklaştırmanın bir vasıtasıdır. Hemen be- 
lirtelim ki, İslam âlimlerinin ittifak ettikleri ve bize yapmamızı öğütledikleri 
bazı vesileler vardır. Bunlardan biri Allah'ın zâtı, isim ve sıfatlarıdır. Buna göre 
bir müslüman Allah Taâlâ'nın isim ve sıfatlarını vesile kılarak O'na yaklaşabilir. 
Zira Hz. Peygamber (sav) yaptığı dualarda Allah'ın kendi zâtına verdiği isimlerle 


O'na niyazda bulunmuş ve ashâbına da bunu öğütlemiştir!*, 


Makbul sayılan vesilelerden biri de Hz. Peygamber'dir. Zira İslâm âlimleri 
Hz. Peygamber'i vesile ederek Allah'tan dilekte bulunmanın câiz olduğu gö- 
rüşünde birleşmişlerdir. Buna göre Hz. Peygamber hayatta iken ve ölümünden 
sonra onun zâtı ve Allah katındaki derecesiyle Allah'tan talepte bulunulabilir!91. 


Amel-i sâlihin de vesile ittihâz edilebileceğinde herhangi bir sakınca söz ko- 
nusu edilmemiştir. Çünkü bu tür vesileler Kur'ân'da müminlerin bazı dualarından 
örnekler verilerek teşvik edilmiştir'2. Meselâ Abdullah b. Mes'üd'un teheccüd 


98  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11,348. 

99 Bursevi, Rabu/-beyân, 11, 387. 

100 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 391; 'Tirmizi, Da'avât, 92. 
101 Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 265. 

102 Bkz. Bakara 2/285; Âl-i İmrân 3/16, 53,191, 193. 
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namazı kıldıktan sonra: “Allah'ım emrettin itaat ettim, davet ettin icâbet ettim, 
beni bağışla” şeklindeki duası ashabın bu tür bir vesileye başvurduğunun kanıtı 
sayılabilir. Bu yüzden İslâm âlimleri bu türden vesileyi de câiz görmüşlerdir'03. 


Ancak vesilenin mahiyetiyle ilişkilendirilen bazı konular vardır ki, onlar 
âlimlerimiz arasında tartışma konusu yapılmıştır. Bunlardan en önemlisi, hayat- 
ta olan velilerin ve sâlih müminlerin zatını vesile konusu yapmaktır. Bu hususta 
iki görüş ortaya atılmıştır. Bunlardan birine göre bu tür vesile de câizdir. Çün- 
kü söz konusu özellikteki bir vesile ile, sâlih amelle yapılan vesile arasında fark 
yoktur. O halde sâlih amelleri vesile kılmak meşrü ise -ki öyledir- o takdirde bu 
özellikteki amelleri yapanları vesile kılmak da meşrü demektir. Zira zat asıl, zata 
ait fiiller fer'idir; fer'i (ikinci derecede) olanla vesilede bulunmak câiz ise, asılla 


104 


vesile yapmak haydi haydi câiz olabilir 


Konuyla ilgili ortaya atılan ikinci görüşe göre de velilerin ve sâlih müminle- 
rin zâtıyla yapılan vesileler câiz değildir. Bu görüş, bilindiği gibi selef ulemâsına 
aittir. Özellikle İbn Teymiyye ve onun gibi düşünenler bu tür vesileleri şirk 
olarak telâkki ettikleri için haram saymışlardır! Ancak âlimlerin ekseriyeti 
kudreti Allah'a isnâd etmek şartıyla bu tür vesilelerin de câiz olabileceğini ileri 
sürmüşlerdir. Yani bu kanaati taşıyanlara göre, falanca velinin mertebesini vesi- 
le edinirken, bana yardım edecek olan o velinin Allah katındaki derecesi değil 
bizzat Allah'tır, inancıyla vesilede bulunulursa, bunda bir sakınca yoktur. Bizce 
de bu yaklaşım doğrudur. Buna göre şayet bir kişi, Allah'ı tek otorite ve mutlak 
kudret olarak görüp, herşeyi O'na havâle ederek herhangi bir velinin ya da sâlih 
bir müminin zâtını vesile ittihâz edebilir. Zira bu noktada esasen vesilede bu- 
lunan kişinin tevhid inancını bozacak herhangi bir ameli söz konusu değildir. 
Çünkü böylesi bir vesilede kudret ve otorite asıl sahibine yani Allah Taâlâ'ya 
isnâd edilmiştir. O halde tevhid inancımızı bozmadığı sürece bu tür vesile edin- 
melerde bir sakınca yok demektir!9©, Ancak şu da bir gerçek ki, bu husus zemini 
çok kaygan olan bir alandır. Bu bakımdan söz konusu özellikte bir vesilede bulu- 
nurken kişilerin hassas davranmaları lazımdır. Aksi halde yapılan vesile sebebiyle 
imân zarar görebilir. 


103 Âlüsi, Rapx7-me'âni, VI, 127. 

104 Himyeri, M. Abdülmü'min, Ki#âbu-ravzu'-mitâr fi haberi'l-aktâr, (nşr. İhsan Abbas), Beyrut 
1975, 5. 43-44, 71-72. 

105 İbn Teymiyye, Mecmu'âtu”-resâil, (nşr. Reşid Rıza), Beyrut 1403/1983, s. 66-69. 

106 Bu konuda geniş bilgi için bkz. Yavuz, Yusuf Şevki, “Tevessül”, DİZ,, İstanbul 2012, XXX XI, 6 vd. 
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Âyet: 38 


(38) S5 Faz GN ge YS 8 lay ğe ği ya li GL 
“Hırsızlık eden erkek ve kadının, yaptıklarına karşılık bir ceza ve Allah'tan bir 
ibret olmak üzere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir” 


Hırsızlığın Cezası 


Hırsızlık, “cezai ehliyeti hâiz bir kimsenin, kendisinin mülkü veya mülk şüp- 
besi olmayan, on dirhem gümüş değerinde bir malı koruma altına alınmış bir yer- 
den gizlice alması” demektir!©. Hırsızlık suçunun işlendiğini varsayıp fâile ceza 
verilebilmesi için şahsın durumu, hırsızlığın sübütu ve çalınan şeyin mahiyeti 
vb. birtakım şartların bulunması gerekmektedir. Yani ceza için gerekli şartlar ta- 
mamlandığı takdirde ancak hırsıza ceza verilebilir. Şayet cezanın uygulanmasına 
engel teşkil edebilecek birtakım ârızi durumlar söz konusu ise, o vakit öngörülen 
ceza düşer! Cezayı düşürecek herhangi bir sebep söz konusu değilse, o zaman 
da cezanın uygulanması gerekir. Çünkü bu ceza, Allah tarafından tasvip edilme- 
yen fiile bir karşılık olarak konmuştur. Amaç suçlunun ıslah edilip yeniden top- 
luma kazandırılmasıdır. Durum böyle olmakla beraber hırsıza verilecek el kesme 
cezasıyla ilgili farklı yorumlar da yapılmıştır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) İbrahim en-Nehai (6. 97/715), Şa'bi (6. 104/722), İmam Azam Ebü 
Hanife (6. 150/767), İmam Mâlik (6. 179/795), İmam Şâfii (6. 204/819) ve Ah- 
med b. Hanbel (6. 241/855)'in aralarında bulunduğu büyük bir çoğunluk hır- 
sızlık suçunun tespit edilmesiyle sağ elin bilekten kesileceği konusunda ittifak 
etmekle beraber, suçun tekrarı hâlinde hırsıza verilecek ceza ile ilgili olarak farklı 
görüşler öne sürmüşlerdir. Meselâ, Ebü Hanife, Süfyânü's-Sevri ve Ahmed b. 
Hanbel suçu ikinci kez işleyen kimseye, yola getirilmesi için hapis ve sopa ce- 
zasının verileceğini, bu sebeple ilkinden sonra diğer el ve ayağının kesilmeme- 
si gerektiğini ileri sürmektedirler!” Şa'bi, Nehai, Evzâi, İmam Şâfii ve İmam 
Mâlik ise suçu ikinci kez işlemesi durumunda hırsızın sol ayağı, üçüncüde sol eli, 


107 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “s-r-k”md. İbn Manzür, Lisânü”-arab, “s-r-k” md; Abdurrahman b. Şeyh 
Muhammed b. Süleyman (Şeyhzâde), Mecmeu7-enhurfi şerhi mülteka'/-ebhur, İstanbul 1322/1904, 
1,621-622. 

108 Söz konusu şartlar için bkz. Akşit, M. Cevat, İslâm Cezâ Hukuku, yy.y ts., 5. 75-82; Şafak, Ali, 
Mezbeplerarası Mukayeseli İslam Ceza Hukuku, Erzurum 1977, s. 159-167. 

109 İbn Âşür, Tefiru't-tabrir, V1, 192. Râzi, Mefütihu7-gayb, XI, 233. 
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dördüncüde ise sağ ayağı kesilir, demişlerdir. Bu görüş sahipleri ictihatlarını 
Hz. Ebü Bekr ve Katâde kanalıyla gelen bir hadise dayandırmışlardır. Söz ko- 
nusu hadiste Resülullah şöyle buyurmuştur: “Bir &işi hırsızlık yaptığında önce sağ 
elini bilekten kesin. Şayet bunu ikinci kez yaparsa sol ayağını ve devamı durumunda 
da diğer el ve ayaklarını kesin". Ancak Hz. Ali (ra), “Ben hırsızlık yapan kişiye 
taharetini yapması için bir el ve yürümesi için bir ayak bırakmamaktan hayâ 


ederim” diyerek, hırsızın tüm el ve ayaklarının kesilmesini uygun görmemiştir! 


(2) İbn Hazm (6. 456/1064) “2/-Muhallâ” adlı kitabında konuyla ilgili olarak 
şunları söylemiştir. Bu ayette hırsızlık yapan anlamına gelen “sâr:&”lafzı ism-i fâildir. 
İsm-i fâil Arapça'daki sıfat türlerinden biridir. Sıfat ise süreklilik bildirir ve bir kim- 
se hakkında ancak fiilin tekrarı durumunda kullanılır. Sözgelimi bir kez cömertlik 
yapan kimseye “ömer”, cımrilik yapana da “cimri” diyemeyiz. Ve yine bir kez yalan 
söyleyen kimseye “yalancı” bir kez doğru söyleyen münâfık kimseye de “Zoğru” bir 
kimsedir denmez. Buna göre ayette zikredilen el kesme cezâsı, bu suçu tekrar edip 
sârık (hırsız) vasfı kendisinde süreklilik arzeden kişi için söz konusudur. Dolayısıyla 
bu fiili bir kez işleyenler, sârık sıfatının kapsamına dâhil değildirler. Binaenaleyh söz 
konusu ceza ancak hırsızlık fiilini tekrarlayan hırsıza tatbik edilebilir13. 


(3) Muhammed Esed (6. 1367/1992Yin değerlendirmesi de şöyledir: 
Kur'ân'ın hırsızlık için öngördüğü cezâ, mevcut olan ve tam olarak işleyen bir 
sosyal güvenlik programının bulunması hâlinde ancak uygulanabilir. Bu sosyal 
güvenlik de her erkek, kadın ve çocuğun yeterli yiyecek, içecek, yeterli barınak, 
eğitimde fırsat ve imkân eşitliği, sağlık ve hastalık esnasında bedava tıbbi bakım 


verecek bir idâri yapıyı amaçlamaktadır!*, 


(4) Muhammed Âbid el-Câbiri (6. 1378/2010)'ye göre de yukarıdaki âyetin 
öngördüğü cezâ, Hz. Peygamber döneminin tarihi ve sosyal gerçekliğine uygun 
olup, bugünün şartlarıyla uyum arzetmemektedir. Yani söz konusu cezâ, tarihsel 
şartları itibariyle göçebe bir hayat tarzını benimsemiş olan bedevi Arap top- 
lumuna uygun bir cezâdır. Çünkü böyle bir toplumda ne hapishane ne duvar 


110 Râzi, Mefürihu7-gayb, XL, 233; Begavi, Me'âlimu?-tenzi), 111, 53-54. 

111 Begavi, Me'4fimu?-tenzil,111, 53-54. 

112 Begavi, Meâlimu?-tenzil,/1I1, 54; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 525-526. 

113 İbn Hazm, Ebu Muhammed Ali, e/-Muhalla bi'l-âsar A şerbil-mücellâ bi'/-iktisâr, Kahire, 1972, 
Xıll, 68-69, 391. 

114 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 197, dp: 48. 
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ne mahkümların kaçmasını önleyecek görevliler ne de onların iâşe ve ibâtesini 
yani yaşam şartlarını sağlayacak bir teşkilat mevcuttu. Bu yüzden hırsızın ha- 
pis cezasına çarptırılması mümkün değildi. O zaman doğal olarak ortaya çıkan 
yegâne çözüm, hırsıza bedeni bir ceza vermekti. Bu da tekrar çalma imkânını 
nihai olarak ortadan kaldırmak ve insanların kolayca hırsızları tanıyacakları bir 
alâmeti kişide sürekli olarak bulundurmak gibi bir amaç taşıyordu. İşte bu bağ- 
lamda hırsızın elinin kesilmesi, sözü edilen bu iki temel amacın yerine getiril- 
mesi bakımından önemliydi. Demek ki, çölde bedevi bir hayat yaşayan göçebe 
bir toplumda hırsızın elinin kesilmesi, son derece anlamlı ve makul bir tedbirdi. 
Şu da bir gerçek ki, İslam'ın doğuş dönemindeki toplumsal gelişmişlik düzeyi 
de kendinden önceki tarihsel durumdan pek farklı değildi. Bu yüzden el kesme 
cezası, İslâmi prensipler içerisine dâhil edilerek uygulamaya konuldu ve böylece 
şer'i bir hüküm hüviyetini kazanmış oldu!!5. Ancak bugün el kesme cezasına gü- 
nümüz şartlarında daha farklı yaklaşmak gerekmektedir. Bu yüzden söz konusu 
meselede maslahatı esas almak kaçınılmazdır. Zira şer'i hükümlerin makbuliyeti 
de esasen söz konusu ilkeye bağlıdır!!8, Buna göre günümüzde bireyi çalmaya 
itmeyecek, tam anlamda sosyal adalete dayalı İslami bir toplumdan bahsedeme- 
yeceğimize göre, hırsızlık konusunda ta'zir ve hapis cezası ile yetinilmesi bir zo- 
runluluk olarak ortaya çıkmaktadır. Hz. Ömer'in, açlık ve kıtlık yılında hırsızlık 
cezasını uygulamadığı malumdur. Bu bakımdan günümüzde hayatın karmaşık 
sosyal yapısında şüpheli durumlar çok ve çeşitli olduğu için, hapis ve para cezası 
gibi ta'zir cezaları ile yetinmek zorunlu olabilir!17. 

(5) Garaudy, Roger (6. 1380/2012) de demiştir ki, “e/ gesme” gibi dönüşü ol- 
mayan bir cezânın, merhameti sonsuz olan Allah fikri ile bağdaştırılması müm- 
kün değildir. Çünkü el kesme ile ilgili ayetten hemen sonra Yüce Allah (©U £,x5 
>) yap Al 0) de ba 0k zi Deli 52) “Yaptığı zulümden sonra tevbe edip 
hâlini düzelten kimse, bilsin ki Allah onun tevbesini kabul eder. Allah şüphesiz ba- 
Şışlayandır, merhametli olandır”18 buyurmaktadır. Bu da yaptığı hatanın farkına 


varıp, nefsini ıslah eden kimsenin affedileceği anlamına gelmektedir!”. 


115 Câbiri, Muhammed Abid, “Çağdaş Dünyada Şeriatın Tatbiki Problemi” (trc. Abdullah Şahin), 
İslamiyât, (Şeriat Dosyası), sy. 4, c. 1, Ekim-Aralık, 1998, s. 36-40. 

116 Câbiri, “Çağdaş Dünyada Şeriatın Tatbiki Problemi”, s. 48. 

117 Cöâbiri, “Çağdaş Dünyada Şeriatın Tatbiki Problemi”, s. 50. 

118 Mâide 5/39. 

119 Garaudy, Roger,“Şeriat Nedir?” (trc. Salih Akdemir), İslamiyâz, (Şeriat Dosyası), sy., 4., c. 1, Ekim- 
Aralık, 1998, s. 22. 
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(6) Abdulfettah Muhammed de konuyla ilgili şunları söylemiştir: Bazı 
âlimler bu konuda (0) filinin kesme anlamında kullanılmadığını, onun esas 
anlamının “#wenetmek” olduğu şeklinde deliller ileri sürmüşlerdir. Sözgelimi bu 
görüşte olanlara göre Hz. Peygamber de söz konusu kelimeyi “menetmek” anla- 
mında kullanmıştır. Rivâyete göre bir harpte bulunmuş olan Abbas b. Mirdas 
aynı yararlılığı göstermesine rağmen, kendisine harp ganimetlerinden diğer in- 
sanlara göre daha az verilmesini Hz. Peygamber'e şiirle şikâyet etmişti. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber yanındaki sahabilere: (&L.) | akı) “Onun dilini kesin (sus- 
#urun)” buyurmuş ve sahabiler de bu şahsa diğerlerine olduğu gibi yüz deve ver- 
mişlerdi. Söz konusu iddia sahiplerine göre bu olayda zikredilen kesme fiili şayet, 
“#oparmak” şeklinde anlaşılsaydı, söz konusu sahabilerin bu şahsın dilini kesip 
koparmaları gerekirdi. Oysa durum böyle olmamış, emre muhatap olan sahabiler 
(aksi) emir fiilinden engellemeyi anlamış ve onun gereğini yapmışlardır! 

Öncelikle şunu ifade edelim ki, Kur'ân'ın öngördüğü el kesme cezâsı, cezâi 
ehliyete hâiz kişilerin kasıtlı olarak başkalarına ait belli miktarda bir malı gizli 
bir şekilde çalmaları durumunda söz konusu edilmesi gereken bir müeyyidedir. 
Buna göre yukarıda sıraladığımız görüşler içinde ilk sırada zikredilen görüşün 
-tekerrürü halindeki tartışmalar hâriç- diğerlerine göre Kur'ân ve sünnetin ru- 
huna uygun olduğu söylenebilir. Bizim şahsi kanaatimize göre bunun ötesindeki 
yaklaşımlar, İslâmi hassasiyeti ortaya koyucu nitelikte değillerdir. Bu da muh- 
temelen onları ileri sürenlerin yeterli derecede teorik altyapı ve ilmi birikime 
sahip olmadıklarından kaynaklanmaktadır. Çünkü bu yaklaşımlar, Kur'ân ve 
sahih sünnetle birlikte bilimsel ölçülere vurulduğunda çok zayıf ve dayanaksız 
kalmaktadır. Bunun sebebi de o türden görüş beyan edenlerin, modernleşme 
hareketiyle birlikte değerler sisteminde öne çıkarılan değişime kapılmış olma- 
larıdır. Aslında bunun sorgulanması gerekmektedir. Zira bu değişim bizim dini 
ve tarihsel değerlerimize katkı vermediği gibi pek çok zararı da beraberinde ge- 
tirmektedir. O yüzden geçmişte modernleşmenin etkisinde kalanların daha fazla 
vakit geçirmeden asli köklerine dönmeleri kaçınılmazdır. Esasen bu dönüşüm 
gerçekleştiğinde onlar da, toplumsal güvenin sağlanmasında böyle bir cezanın 
ne derece etkili olduğunu anlamış olacaklardır. Ancak tabii ki, el kesme cezasını 
uygulama yetkisine sahip olan otoritenin bu cezayı uygulamaya koymadan önce, 
sosyal devlet olma sorumluluğunu yerine getirmesi gereklidir. Bu noktada kuş- 
kusuz Muhammed Esed'in yaklaşımı oldukça isabetli görünmektedir. 


120 Ebu'l-Ayneyn, Abdulfettah Muhammed, Ukğbetü5-serika fi'Tfikbi -İslami, Kahire, ts., 5. 266. 
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Âyette belirtilen el kesme cezasının uygulanması konusuna kısaca yer ver- 
dikten sonra biraz da söz konusu suçun tekerrürü durumunda ortaya atılan gö- 
rüşler üzerinde duralım. Hemen ifade edelim ki, suçun tekerrür etmesi halinde 
öngörülen cezalar, öyle anlaşılıyor ki söz konusu o çirkin fiilde ısrar edenlere 
karşı sert ve kararlı bir tavır takınılması amacını gütmektedir. Bir başka anlatımla 
burada mal aleyhine işlenen cürümler arasında hırsızlığın yeri belirlenirken, bu 
filin imân ve ahlâk açısından müslüman kimliği ile bağdaşmayacak bir nitelik 
taşıdığı vurgulanmak istenmektedir. Ancak böyle de olsa Şa'bi, Nehai, Evzâi, 
İmam Şâfii ve İmâm Mâlik'in yaklaşımı, Kur'ân'daki nas-olgu ilişkisi açısından 
düşünüldüğü zaman oldukça ağır görünmektedir. Bu yüzden olmalı ki, Hz. Ali 
hırsızlık suçunun tekrarı halinde tüm el ve ayakların kesilmesini beşeri ihtiyaçlar 
noktasında sakıncalı görmüştür. Belki bu sebepten dolayıdır ki, Ebü Hanife ve 
Süfyânü's-Sevri suçu ikinci kez işleyen kimsenin ıslahı için hapis ve sopa cezası- 
nın gerektiğini öne sürmüştür. 


Şu bir gerçek ki, suçun tekrarı halinde bütün azâları kesilen bir hırsızın, 
devletin himayesine alınması gerekmektedir. Çünkü artık bu durumdaki bir şa- 
hıs bakıma muhtaç hale gelmiş demektir. Hatta kendi zaruri ihtiyaçlarını gidere- 
cek durumda bile değildir. O halde yapılması gereken Ebü Hanife ve Süfyânü's- 
Sevri'nin de dediği gibi hırsızlık suçunu ikinci kez işleyen kişileri hapsedip, onla- 
rı hırsızlığa sevkeden nedenleri ortadan kaldırmaya çalışmaktır. Aslında hırsızlık 
yapan bir şahıs ya ihtiyaçtan yahut da çalma hastalığından ötürü böyle onur kırı- 
cı bir eylemi gerçekleştirmiş olmaktadır. Şayet şahsı böylesi bir eyleme iten sebep 
maddi ihtiyaç ise, bu ihtiyaç devlet tarafından karşılanmalı, çalma alışkanlığı gibi 
ruhsal bir hastalık söz konusu ise, bu durumda da şahıs tedavi ettirilmelidir. An- 
cak bütün bunlardan sonra yine hırsızlık yaparsa, işte o zaman ceza verilmelidir. 
Yani devlet sosyal bir kurum olarak ilk önce kendi görevini yerine getirmeli, 
ondan sonra cezalandırma yoluna gitmelidir. Çünkü bu tür sorumluluklar sosyal 
devletin en temel vazifeleri arasında yer almaktadır. Eğer bunlar uygulama ala- 
nına sokulabilirse, müslüman toplumlarda hırsızlık olayları giderek azalır, hatta 
tamamen ortadan kalkabilir. İşte İslâm, bu nevi olumsuzlukları ortadan kaldır- 
mak için caydırıcı cezaların yanında dini, ahlâki, sosyal ve iktisâdi tedbirleri de 
almıştır. Nitekim sosyal bir kurum olan zekâtın emredilmesi, iktisâdi tedbirlerin 
başında yer almaktadır. O bakımdan infak, İslâm'ın en temel bir kurumu olarak 


kabul edilmiştir. 
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Yi; | A 3d GE Sü dişi KE iss al Ss pm e SENİ 
444 öypl$İl gk Gİ Jİ Eş Şİ gaz YS C3 gel | kii 

“Biz, içinde hidâyet ve aydınlık bulunan Tevrat'ı indirdik. Kendilerini Allah'a 
vermiş peygamberler onunla yahudilere hükmederlerdi. Kendilerini Allaha vermiş 
kimselerle âlimler de onunla hükmederlerdi; çünkü hepsi de Allah'ın kitabını koru- 
makla görevliydiler ve onun hak kitap olduğuna şâhittiler. O halde insanlardan kork- 


mayın, benden korkun da âyetlerimi az bir bedel karşılığında satmayın. Kim Allah'ın 
indirdiği ile bükmetmezse işte onlar kâfirlerin ta kendileridir” 


Allah'ın İndirdiği İle Hükmetmeyenler 


Bilindiği gibi Yüce Allah Mâide süresinin 44, 45 ve 47. âyetlerinde Allah'ın 
indirdiği ile hükmetmeyenlerin kâfir, zâlim ve fâsık olduğunu beyan etmekte- 
dir. Müfessirler bu üç âyette yer alan ilâhi hükümleri birlikte mütalaa ederek, 
Allah'ın indirdiği ile hükmetmeyen muhatapların kimler olduğu ve onlardan ne 
istendiği hakkında değişik görüşler ileri sürmüşlerdir. Bu görüşleri beş grupta 
toplamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652), Huzeyfe b. el-Yemân (6. 36/656), Berâ 
b. Azib (6. 72/691) ve İkrime (6. 107/725)'ye göre bu üç âyet yahudiler hakkında 


nâzil olmuştur. O halde muhatabı onlardır'?. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre de Allah'ın indirdiği ile hükmet- 


meyenler bunu red ve inkârlarından dolayı yapıyorlarsa kâfir, inanmakla birlikte 


uygulama cihetine gitmiyorlarsa o zaman da zâlim ve fâsıktırlar!>. 


(3) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'in konuyla ilgili kanaati ise şöyledir. Burada 


sözü edilen üç âyet de müslümanlar hakkında nâzil olmuştur. O halde hükmün 


muhatabı müminlerdir!2. 


121 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 43; İbnü”l-Cevzi, Zâdü-mesir, 11, 366. 
122 Taberi, Cömimi-beyân, VIII, 467; Mâverdi, en-Nüğet ve'?-uyün, 11, 43; İbnü”-Cevzi, Z4447-mesir, 11, 366. 
123 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, 11, 43; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, Il, 366. 
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(4) İbrahim en-Nehâi (6. 97/715) ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de de- 
miştir ki, söz konusu âyetler Ehl-i kitap hakkında inzâl edilmiştir, ancak hüküm- 


leri bütün insanlar için geçerlidir? 


(5) Şa'bi (6. 104/722) ve İmâm Şâfii (6. 204/819)'nin de konuyla ilgili şöyle 
bir yorum yaptığı ileri sürülmektedir. Bu âyetlerde Yüce Allah kâfir sözüyle müs- 
lümanları, zâlim ile yahudileri, fasıkla da hristiyanları kastetmiştir. Buna göre 
Allah'ın indirdiği ile hükmetmeyen müminler kâfir, yahudiler zâlim (kâfir), hris- 
tiyanlar da fâsık (kâfir) kimselerdir. 


Araştırıldığında da görüleceği gibi burada sözünü ettiğimiz âyetlerin mu- 
hatapları Ehl-i kitaptır. Çünkü ilgili nasların siyak ve sibakıyla ortaya çıkan 
tabloda Ehi-i kitapla ilgili düzenlemelerin olduğu görülmektedir. Ancak du- 
rum her ne kadar böyle olsa da, ilgili âyetlerin hükmünü tahsis etmek doğru 
olmaz. O bakımdan söz konusu âyetlerin nüzül sebeplerini dikkate alarak mu- 
hatapların Ehl-i kitap olduğunu söylesek de, ihtiva ettikleri hükümlere baka- 
rak ahkâmın genel olduğunu kabul etmek durumundayız. Nitekim İbrâhim 
en-Nehâi ve el-Hasan el-Basri de bu görüşü benimsemiştir. Bu noktada müs- 
lümanlar açısından belirleyici olan da İbn Abbas'ın görüşüdür. Zira Allah'ın 
indirdiği hükümleri uygulama konumunda bulunan müslümanlar bu hüküm- 
leri red ve inkâr edip uygulamaya koymazlarsa kâfir, inkâr söz konusu olmadan 
uygulamayıp terkederlerse, o durumda da zâlim ve fâsık sayılırlar. Bir başka 
ifade ile eğer bir müslüman Allah'ın hükmünü yanlış, eksik ya da çağdışı bu- 
lup kendisinin ya da bir başkasının anlayışını uygulamaya kalkışırsa kâfir olur. 
Ancak Allah'ın hükmünü doğru bulup kabul ettiği halde herhangi bir sebeple 
ona aykırı hüküm verirse, bu durumda o kişi kâfir olmaz; ama imanına zulmü 


ve fıskı karıştırmış olur??. 
Âyet: 45 
GL AİN İY ANS yl öİiğ pk, A İİ ga çel 3 
ün İZİ kaş gs çi aş İZL by Sl a la gk 2 
4453 & 2lü) A GENE 
124 Taberi, Gömiu/-beyân, VU, 466; Mâverdi, en-Nükes ve?-uyün, 11, 43; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 366. 


125 Taberi, Gömiw/-beyân, VU, 462, Mâverdi, en-Nöğet ve-uyün, 11, 43; İbnü'l-Cevzi, Zâdi//-mesir, 11,366. 
126 Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, 1, 429. 
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“Biz yahudilere cana can, göze göz, buruna burun, kulağa kulak, dişe diş (şek- 
linde bir kısas) hükmünü farz kıldık. Yaralamalarda da yine kısas hükmü geçerlidir. 
Ama kim kısas hakkından vazgeçerse, onun bu davranışı günahlarının bağışlanma- 
sına keffâret olur. Kim Allah'ın indirdiği ile hükmetmezse işte onlar da zalimlerin ta 
kendileridir” 


“Şer'u Men Kablenâ” İlkesi 


Burada şunu hemen ifade edelim ki, Mâide 5/45. âyet Medine'de yaşayan 
yahudi kabileleri arasındaki kısasla ilgili adaletsizliği ortadan kaldırmak üzere 
inmiş bir âyettir. Zira denildiğine göre Nâdir oğulları Kureyza oğullarından daha 
şerefli olarak görülüyordu. Bu yüzden Nâdir oğulları Kureyza oğullarından biri- 
sini öldürdüğünde kısas uygulanmıyor, ama Kureyza oğulları Nâdir oğullarından 
birini öldürürse kısas hükmü veriliyordu. İşte müfessirlere göre söz konusu âyet 
bu farklı uygulamaları ortadan kaldırmak için inzâl edilmiştir!?. Ancak yahudi 
toplumu için kısasla ilgili bir hüküm öngören bu âyet acaba müslümünlar için de 
bağlayıcı mıdır? Bir başka ifade ile “er'x men Zablenâ” ilkesi geçerli bir ilke midir? 
Hemen ifade edelim ki, bu sualin cevabıyla ilgili iki görüş ortaya atılmıştır: 


(1) Râzi (6. 606/1209)'ye göre böylesi bir hükmün bağlayıcı olup olmadığı 


Şer'u men kablenâ” ilkesinin kabul edilip edilmemesiyle ilgilidir! 


. Buna göre 
şayet bir İslâm âlimi, “müslümanlar kendilerine gönderilen özel bir şeriate bağlı- 
dırlar, müslümanlar bakımından yürürlükte olduğuna dair bir karine bulunmadı- 
ından ilgili âyetin hükmü onlar için bağlayıcı değildir”, derse, işte bu durumda 


önceki şeriatlerde zikredilmiş hükümler onlar için bağlayıcı olarak görülmez!”. 


(2) İbn Kesir (6. 774/1372)'in zikrettiği bir görüşe göre de şayet önceki pey- 
gamberler vasıtasıyla bildirilen hükümler, Kur'ân'da yer alıyor ve neshedildikle- 
rine dair herhangi bir beyana yer verilmiyorsa, bu takdirde söz konusu hükümler 


müslümanlar için de bağlayıcıdır!*, 


127 Kurtubi, -Câmi” VITİ, 5; Süleyman Ateş de tefsirinde aynı şeyin diyette de uygulandığını yani 
Nâdir oğullarının yarım, Kureyza oğullarının tam diyet ödediklerini ifade etmektedir. Bkz. Çağdaş 
Tefsir, 11, 534. 

128 Râzi, Meförihu-gayb, XlLI, 8. 

129 Râzi, Mefâtihu/-gayb, X11, 8. Ayrıca geniş bilgi için bkz. Zekiyyüddin Şa'bân, İslâm Hukuk İlminin 
Esasları, (trc. İbrahim Kâfi Dönmez), Ankara 1990, s. 208-212. 

130 İbn Kesir, Tefsir, V, 233; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11,534, Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 280. 


356 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


Önceki kitaplarda yer aldığı Kur'ân tarafından bildirilen ve aidiyeti kesin 
olan hükümler ilgili oldukları toplumlar için bağlayıcı; ancak müslümanlar için 
bağlayıcı değildir, düşüncesi bize göre pek isabetli değildir. Zira bu durumda o 
tür hükümlerin Kur'ân'da yer almasının sadece ihbâri bir özellik taşıdığı, bunun 
ötesinde bir anlamının olmadığı ileri sürülmüş olur. Bu da yahudi toplumuna ait 
bir hükmün müslümanlara tarihi bir bilgi vermek maksadıyla Kur'ân'da zikredil- 
diği anlamına gelir ki, müslümanların hayatlarında bir yansıması olmayacaksa 
o zaman bu yola başvurulması fazla bir değer taşımaz. Bizim kanaatimize göre 
esasen bu noktada temel ilkemiz şu olmalıdır. Önceki peygamberler vasıtasıyla 
iletilen hükümler şayet Kur'ân'da ve Hz. Peygamber'in sünnetinde yer almamış- 
sa bağlayıcı değildir. Eğer söz konusu nitelikteki hükümler bu iki kaynakta yer 
alıyorsa, o zaman da neshedilip neshedilmediğine bakılmalıdır. Neshedilmişse 
bağlayıcı değil, neshedilmemişse -kabul edildiğine dair herhangi bir işaret olma- 
sa da- bağlayıcı görülmelidir. Hâdiseye bu açıdan baktığımızda rahatlıkla diye- 
biliriz ki, ilgili âyette belirtilen husus bugün yeryüzündeki bütün müslümanların 
uygulamakla yükümlü oldukları bir hükümdür. Buna göre Kur'ân ve sahih sün- 
nette yer alan geçmiş ümmetlere ait bir hükmün kabul veya reddi söz konusu 
olmadıkça müslümanlar için de geçerli olduğu yani “er'x men kablenâ” ilkesinin 
bu esaslar dâhilinde kabul görmesi gerektiği ileri sürülebilir. 


Kısas Keffâretinin Âidiyeti Meselesi 


Arapçada, “arka arkaya gelmek, iz sürmek, birisinin yaptığı işi onun peşinden 
takip etmek” anlamına gelen kısas İslim ceza hukukunda, kasten adam öldürme 


ve yaralama (müessir fiiler) suçlarında gerekli şartların da bulunması kaydıyla, 


131 


suçluyu işlediği fiilin dengi bir ceza ile cezalandırmak demektir. Kaynaklar 


esasen bu cezanın eski Yunan ve Roma hukuk sistemlerinde de başvurulan bir 
cezalandırma şekli olduğunu!'3 ve câhiliye devrinde aynı cezanın uygulandığını 
bize haber vermektedir, Ancak İslâm, kısası bir câhiliye örfü olarak aynen 


131 Bkz. İbn Manzür, Lisânü?/-arab, “k-s-s” md; Cassâs, Ahkâmu'/-Kur'ân, 1, 164; Serahsi, Meğsüt, 
XXVI, 60, 63,130; Bilmen, Ömer Nasuhi, Hx42£-: İslâmiyye ve Lstılâhât-ı Fıkhiyye Kamusu, 11, 19. 

132 Behnesi, Ahmed Fethi, Uğüğe (6-fikbi-İslâmi, Kahire 1969, s. 58, Okandan, Recai Galip, 
Hamurabi Mecellesi, İÜHFM., C. XVL, sayı, 1-2, İstanbul 1951, s. 308. 

133 Nakledildiğine göre Hz. Peygamber'in amcası Ebü Tâlib, Hâşimoğullarına mensup bir çobanı 
hatâen öldüren kâtile, diyet olarak yüz deve ödemediği yahut maktülü öldürmediğine dair kendi 
kabilesinden elli kişiye yemin ettirmediği takdirde, kısas yapılarak öldürüleceğini söylemiştir. Bkz. 
Buhâri, Menâkıbu'l-ensâr, 26. 
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almayıp bazı düzenlemelerle kabul etmiştir. Meselâ câhiliye döneminde maktü- 
lün velisi güçsüz ise, kısas cezası uygulanmayıp diyet alma zorunda bırakılıyordu. 
Fakat İslâm, diyet uygulamasını veliyyu'd-demin (maktülün velisinin) rızasına 
bırakmıştır”, Yine câhiliye devrinde vuku bulan hatâen öldürmelerde de kısas 
tatbik edilebiliyordu". Ancak Kur'ân vahyi, hatâen adam öldürme durumunda 
kısas tatbikine izin vermeyerek diyet uygulamasını getirmiştir!*9, Çünkü Kur'ân'a 
göre kısasın mümkün olabilmesi için cinayette kasıt şarttır”. Ayrıca Kur'ân, 
suçun şahsiliği"? prensibini getirerek câhiliye döneminde rastlanılan suçlunun 


yakınlarını öldürme ve yaralama geleneğini de kaldırmıştır! 


Kur'ân'ın kısasla ilgili ortaya koyduğu hususlardan biri de burada ele almış 
olduğumuz (4 8505 553 a öl a3) “... Ama kim kısas hakkından vazgeçerse, bu 


9 ifadesinde yer verilen te- 


davranışı günahlarının bağışlanmasına keffâret olur... 
mel ilkedir. Ancak bu ifadedeki (4) zamirinin mercii yani keffâretin aidiyeti me- 


selesi müfessirler arasında tartışma konusu olmuştur. Bu hususta iki görüş vardır: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652), Şa'bi (6. 104/722) ve el-Hasan el-Basri 
(6. 110/728)'nin içinde yer aldığı kalabalık bir müfessir grubuna göre âyetteki (4) 
zamiri yaralanan (mecrüh) kişiye ya da öldürülenin velisine râcidir. Bu da yaralı- 
nın ya da öldürülenin velisinin yaralayan ya da öldüren şahsı affetmesi anlamına 
gelir ki, bu durumda vazgeçilen kısas, yaralanana yahut öldürülenin velisine se- 
vap olarak döner!“ 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Mücâhid (6. 103/721) ve Mukâtil (6. 
150/767) de söz konusu zamiri yaralayana (cârih) isnâd ederek âyete, yaralanan 
kişi yahut öldürülenin velisi yaralayanı veya kâtili affederse, o takdirde bu kâtil için 
keffâret olmuş olur, şeklinde bir mana vermişlerdir. Onlara göre de artık Allah o 
kimseyi cezalandırmaz; ama buna mukabil kısastan vazgeçenin sevabını artırır”. 


134 Bakara,2/178. 

135 Buhâri, Menâkıbu'l-ensâr, 26. 

136 Nisâ 4/92. 

137 Nisâ 4/92. 

138 Bkz. Fâtır 35/18; Necm 38. 

139 Enam 6/164; Fâtır 35/18; İsrâ 17/18. 

140 Mâide 5/45. 

141 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11,368; Râzi, Mefâtibu'-gayb, XT, 9; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1l, 
537. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 43-44, 

142 İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11,368; Râzi, Mefâtibu'i-gayb, XII, 9; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, LI, 
537. Bkz. Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 43-44. 


358 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


Bu iki yaklaşım arasında bir tercih yapmak gerekirse doğal olarak ilki ter- 
cih edilmelidir. Çünkü bir insanın kısas hakkından vazgeçmesi erdemli bir iştir. 
Kefâret yani günahların affı konusu da, böylesine erdemli bir eylemi gerçekleş- 
tirenin hakkı olmalıdır. Nitekim Kur'ânda yer alan (GU Ek asl in i gö gs 
ok a3 43İ3 Ep 3AZİY) “Bununla birlikte maktülün kardeşi (velisi) yahut yakını 
tarafindan kısasla ilgili bir bağışlama söz konusu olursa, bu durumda örfe ve teâmüle 


uygun hareket edilmeli, maktülün velisine ifiraz etmeden diyet ödenmelidir” 45 


âyeti, 
kısası bağışlama affının, maktülün yakınlarının hakkı olduğunu açıkça beyan 
etmektedir. Ayrıca Hz. Peygamber (sav) de: “Kim bedeninden bir şeyi tasadduk 
ederse (kendisini yaralayanı bağışlarsa) bağışladığı şeyin manevi değeri kadar günahı 
affedilir” buyurmuştur. Böylece burada zikrettiğimiz âyet ve hadisten anlaşıl- 
maktadır ki keffâret, kısas hakkından vazgeçen yaralının ya da maktülün velisi- 


nin hakkıdır. 
Âyet: 48 
çi ESEN İZ aşi SİN ge li İG Şİ, DESİ Bİ ağı 
giz Eş iz şte GRE SU GEN ge Bel EZ çal 28 3 Yü Jİ e 
di İl Siki ALLİ SÜ çi şöle SSİ5 kisiz İla iL 
(48) Oyal b SE 
““Resülüm!) Sana da kendisinden önceki kitapları tasdik edici ve koruyucu olarak 
bu kitabı hak ile indirdik. Artık aralarında Allah'ın indirdiği ile hükmet. Sana gelen 
bu hakikati bırakıp da onların arzularına uyma. (Şunu da bilin &i) ber biriniz için bir 
şeriat ve bir yol-yöntem verdik. Eğer Allah dileseydi sizi tek bir ümmet yapardı. Fakat 


O, size verdikleriyle sizi sınamak istedi. Öyle ise birbirinizle hayırda yarışın. Kuşkusuz 
hepinizin dönüşü Allah'adır. Ve O size, ihtilafa düştüğünüz şeyleri haber verecektir” 


Kur'ân'ın “Mübeymin” Vasfı 
Müheymin kelimesi görüldüğü gibi bu âyette Kur'ân'ın bir sıfatı olarak zik- 
redilmiştir. Ancak müfessirler onu değişik şekillerde tanımlamışlardır. Bu tanım- 


lardan bazıları şöyledir: 


143 Bakara 2/178. 
144 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 316,330. 
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(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Dahhâk, İkrime ve Atâ söz konusu 
kelimeye tasdik edip destekleyen anlamını vermişlerdir. Kur'ân'ın müheymin ol- 
ması bu yaklaşıma göre onun, kendisinden önceki kitapların muhtevalarında yer 


alan hususları tasdik etmesi ve desteklemesi demektir!” 


(2) el-Hasan el-Basri, Katâde, Süddi ve Mukâtile göre de müheymin şâhit 


Ya 


anlamındadır. Onun bu anlamı söz konusu edildiğinde Kur'ân'ın kendisinden 


önceki kitaplara şahitlik ettiği anlaşılmaktadır!*. 


(3) Zemahşeri ise tefsirinde bir kırâate dayanarak söz konusu kelimeyi “mö- 
beymen” olarak okumakta; ardından da Kur'ân'a sıfat yaparak onu, tebdil ve tağ- 
yirden korunduğu konusunda kendisine şahitlik edilen bir kitap olarak takdim 


etmektedir!*”, 


Bize göre bu yorumların hepsi doğrudur ve birbirlerini destekleyici mahi- 
yettedir. Zira Kur'ân tebdil, tağyir ve tahriften korunmuş bir kitaptır. Kur'ân'ın 
bu konuyla ilgili (5 sJ 4 Ğz SİN ağ Ü) “Doğrusu kitabı Biz indirdik, 


” şeklindeki beyânı meseleyi ortaya koymaktadır. 


onun koruyucusu elbette biziz 
Kur'ân'ın müheymin olarak diğer bir vasfı da kendisinden önceki kitapların içe- 
riklerinde yer alan hususlardan evrensel olan ilâhi hükümleri tasdik edip des- 
teklemesi, koruyup kollamasıdır. Çünkü Kur'ân (4,5 W Giz4 Gİ OE dde J5 
s5) “Kendisinden önceki kitapları tasdik eden Hak kitabı sana indirdi” âyetiyle 
de buna vurgu yaparak kendisinden önce indirilen kutsal kitaplarda yer alan tah- 
rife uğramamış ilâhi hakikatleri doğrulayıp desteklediğini bize bildirmektedir. 
O halde Kur'ân-ı Kerim müheymin vasfıyla tüm ilâhi kitapları şemsiyesi altına 


alarak onlara hayatiyet kazandıran yüce bir kitap demektir. 
Âyet: 52 


İM çk EE Eşya İİ GE Öğ dk b Ob EA pl il 
52) gazli pp Aİ lapa a İE Nyan le e İSİ çe göl 


145 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 11, 44, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 11, 370. 

146 Zemahşeri, Keşşâf, Il, 246; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 371. 

147 Zemahşeri, Keşşaf, Il, 246; İbnü'1-Cevzi, Zâdü-mesir, 11, 371; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XT, 12. 
148 Hicr 15/9. 

149 Âl-iİmrân 3/3. 
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“Kalplerinde hastalık bulunanların, Başımıza bir felaketin gelmesinden korku- 
yoruz diyerek onların dostluklarını kazanmaya çalıştıklarını görürsün. Umulur ki 
Allah müminlere katından bir fetih yahut başka bir başarı verir de onlar içlerinde 
gizledikleri şeyden dolayı pişmanlık duyarlar” 


Müminlere Fetih İhsân Edilmesi 


Bu âyet münâfıkların yahudi ve hristiyanlarla olan ilişkilerinden söz etmek- 
tedir. Bilindiği gibi câhiliye döneminde putperest Araplar ekonomik bakımdan 
yahudi ve hristiyanlardan daha geri durumda idiler. Bu yüzden söz konusu un- 
surlar özellikle Medine'de halk üzerinde bir baskı oluşturmuşlardı. Müslüman- 
lar da Hz. Peygamber'in liderliğinde bir devlet kurup bu unsurlara karşı büyük 
bir mücadele içerisine girmiş olmakla birlikte, henüz durumlarını netleştirmiş 
değillerdi. Bundan dolayı Medine'deki münâfıklar bir tedirginlik içerisinde idi- 
ler. Çünkü bir tarafta müslümanlar diğer tarafta da yahudi ve hristiyanlar vardı. 
Kendileri de müslümanlarla birlikte yaşıyorlardı. Şayet müslümanlar yenilgiye 
uğrarlarsa, işte o vakit yahudi ve hristiyan gruplara sığınabilmek amacıyla onlarla 
olan ilişkilerini geliştirmek istiyorlardı. Bu sebeple söz konusu unsurların dost- 
luklarını kazanabilmek için büyük çaba gösteriyorlardı. Ancak hesap etmedikleri 
bir şey vardı ki, o da Allah'ın müslümanlara bir fetih yahut başka bir başarı ihsan 
etmesi durumunda münâfıkların yaptıklarından dolayı pişmanlık duymalarıydı. 
Şimdi burada şunu ifade etmek gerekir ki, genel anlamda âyetin maksadı anla- 
şılmakla birlikte, fetihle neyin kastedildiği açık ve net değildir. Böyle olduğun- 
dan dolayı müfessirler âyette zikredilen fethi farklı biçimlerde tanımlamışlardır. 
Bunlar şu şekilde zikredilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Süddi'ye göre âyette yer alan fetihten maksat, 
Mekke'nin fethidir!”*, 


(2) Dahhâk (6. 106/723)a göre de Yüce Allah bu kelime ile müslümanların, 


151 


Hayber ve Fedek gibi yahudi yerleşim yerlerini fethedeceklerini beyan etmiştir 


(3) Katâde (6. 117/735) ve Zeccâc (6. 311/923)'ın da konuyla ilgili şöyle 
dediği nakledilmektedir: Burada fetihle kastedilen Hz. Peygamber (sav)'in düş- 


manlarına karşı zafer elde etmesidir!”. 


150 Taberi, Gömiw/-beyân, VII, 514; Begavi, Me'âfimu”-tenzil, 111, 68; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 379. 
151 Begavi, Me'âlimu'-tenzil, 11, 68; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 11, 379. 
152 Bkz. Zemahşeri, Keşâf TI, 251; Begavi, Me âlimu?-tenzil, 111, 68; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 379. 
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(4) İbn Kuteybe (6. 276/889) ise (çö, ii Sİ a3) ifadesini, Allah'ın 
müslümanlara felaketlerden çıkış yolu göstermesi ve böylece onlara rahat bir ne- 


fes aldırması olarak yorumlamıştır". 


Bize göre bu görüşler arasında âyetin ruhuna en uygun olanı üçüncü sıradaki 
görüştür. Gerçi müslüman âlimlerin çoğunluğu söz konusu ifade ile Mekke'nin 
fethinin kastedilmiş olduğunu iddia etmişlerdir. Ancak Muhammed Esed'in 
haklı olarak belirttiği gibi bu varsayım doğru olamaz. Çünkü ilgili âyetin içeri- 
sinde yer aldığı bu sürenin nüzülü esnasında Mekke zaten müslümanların elin- 
deydi. O yüzden Arapça bir kelime olan “/24” sözcüğünü burada genel anlamda 
müslümanlara zafer yollarının açılması olarak anlamlandırmak en isabetli bir 


yaklaşım olsa gerektir!”*, 


Bu anlayış aynı zamanda söz konusu âyetin anlamını 
da daraltmamış olmaktadır. Zira (ci 5 la 3) ifadesinde yer alan fetih 
sözcüğü ile Mekke, Hayber ve Fedek gibi mekânların fethedileceğini ileri sür- 
mek, âyeti tahsis etmek anlamına gelebilir. Böyle bir yaklaşım da -zaman zaman 
belirttiğimiz gibi- isabetli bir yaklaşım değildir. Ö yüzden söz konusu âyetteki 
fethi Resülullah (sav)'ın düşmanlarına karşı zafer elde etmesi şeklinde yorumla- 
mak daha doğru bir yaklaşım olsa gerektir. 


Âyet: 54 


İİ yds gli gz iş İğ e yö şe öy da öğ 
İk MİN Şİ İŞ VS hi öleli SİNİR iel özell İZ 
454» lari #EEE ALİS a a al 
“Ey imân edenler! Sizden kim dininden dönerse bilsin ki, Allah (sizin yerini- 
ze) öyle bir kavim getirir ki, Allah onları sever, onlar da Allah'ı severler; müminlere 
karşı alçak gönüllü, kâfirlere karşı da onurludurlar. (Ayrıca onlar) Allah yolunda 
cihâd ederler ve kendilerini kınayacak kimselerin kınamalarından da korkmazlar. 


İşte bu, Allah'ın dilediği kimselere bağışladığı lütfudur. Allah'ın lütfu geniştir. O, 
her şeyi bilir” 


153 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 379. 
154 Bkz.Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 203, dp: 75. 
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Mürtedlerin Yerine Getirilecek Fazilet Ehli Kişiler 


Görüldüğü gibi bu âyet müslüman iken İslâm dininden çıkan kimseleri söz 
konusu etmektedir ki böylelerine “7xr#e4”, bu davranışın kendisine de “/74i444” 
denilmektedir. Ayrıca söz konusu âyet irtidât eden hiçbir kimsenin İslâm'a zarar 
veremeyeceğinden de söz etmektedir. Çünkü Allah Taâlâ burada irtidât edenle- 
rin yerine onlardan daha faziletli, dini değerleri ifâ etme bakımından daha özve- 
rili fert ve toplumları getireceğini vaadetmektedir. Ancak Yüce Allah'ın, (33-3 
Üy dizi gi 0) sözünde de belirttiği gibi dinden çıkanların yerine geti- 
receğini vaadettiği fazilet ehli bu mümin grubun kim olduğunu açıklamamıştır. 
İşte bu yüzden müfessirler değişik görüşler ileri sürerek konuyu açıklığa kavuş- 


turmaya çalışmışlardır. Bu görüşleri şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Hz. Ali (6. 40/660), Dahhâk (6. 106/723) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre 
âyette zikredilen grup Hz. Ebü Bekr ve ashâbıdır. Çünkü onlar Hz. Peygamber'in 
vefatının ardından ortaya çıkan irtidât (dinden çıkma) hareketlerini bastırmak 


için savaşmışlardır!"”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721) de şöyle demiştir: İrtidât eden kavimlerin ardın- 
dan getirileceği vaadedilen topluluk yemenlilerdir""6, Zira rivâyet edildiğine göre 
Yemen'de peygamberlik iddiasında bulunan Esved el-Ansi adında birisi vardı. 
Hz. Peygamber (sav), insanları dinlerinde kalmaya teşvik etmesi ve söz konusu 
şahsı da öldürmesi için Mu'âz b. Cebel'e bir mektup yazmıştı. Bunun üzerine 
Feyruz ed-Deylemi adında birisi Esved el-Ansi'yi öldürmüş ve bu haber Allah 


Resülü'ne ulaşınca da bu zât Hz. Peygamber'in övgüsüne mazhar olmuştu!5?. 


(3) Süddi (6. 128/745) ve Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830) ise 
âyetteki övgünün sahibi olarak muhâcir ve ensarı göstermiştir!58. 


(4) Fudayl b. İ'yâz (6. 187/803)'dan gelen bir rivâyete göre de o, âyette yer 
alan topluluğun Ebü Musâ el-Eş'ari'nin kavmi olduğunu belirtmiştir. Hatta 
Zemahşeri bu âyet nâzil olduğu zaman Allah Resülü (sav)'nün Ebü Musi el- 
Eş'ari'yi işaret ettiğini belirtmektedir". 


155 Zemahşeri, Keşşâf; 11, 252; Begavi, Me'âlimu-tenzil, 111, 69; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 381. 

156 Zemahşeri, Keşşâf; 11, 252; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VI, 69; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 381. 

157 Begavi, Meâlimut-tenzil, TL, 69. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşaf TI, 252. Geniş bilgi için bkz. İbn 
Kesir, e/-Bidâye ve'n-nihâye (nşr. Abdullah Abdulmuhsin et-Türki), Cize 1417-1419, IX, 429-430. 

158 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 381. 

159 Zemahşeri, Keşşâf; 11, 252. 
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Esasen bu âyetin biri özel, diğeri genel olmak üzere iki yorumundan söz 
edilebilir. Özel yorumu itibariyle ele alındığında denilebilir ki, âyetin ruhuna 
uygun olan ilk sıradaki görüştür. Çünkü irtidât tarihinde mürtedlerle en çok 
mücâdele eden Hz. Ebü Bekr olmuştur. Kaynaklara göre İslâm'ın başlangıç yıl- 
larında on bir fırka irtidât ederek İslâm dininden çıkmış, bunların üçü Hz. Pey- 
gamber, yedisi Hz. Ebü Bekr, biri de Hz. Ömer zamanında gerçekleşmiştir!*, O 
halde âyeti özel anlamda değerlendirirken bu hususu dikkate almak isabetli bir 
yaklaşım olabilir. Gerçi ikinci ve dördüncü sırada kaydetmiş olduğumuz görüşler 
de hadislere dayandırıldığı için tercih edilebilir niteliğe sahiptirler. Ancak söz 
konusu hadislerin sıhhati konusu tartışmalı olduğundan üzerine binâ edilen gö- 
rüşlere itibar etmek de o anlamda sıkıntılı olabilir. Bu yüzden bizim kanaatimiz 
de ilk görüşten yanadır. Fakat hal böyle olsa da burada esasen âyetin genel boyu- 
tunu daha çok öne çıkarmak kaçınılmaz görünmektedir. Zira Kur'ân evrensel bir 
kitaptır. O halde rahatça diyebiliriz ki, ne zaman müslümanlar dinlerini değiştir- 
seler, Yüce Allah onların yerine hem kendisinin sevdiği hem de kendisini seven 
kullarını getirip İslâm'ı aziz kılacaktır. Bu, Allah'ın yeryüzü için koymuş olduğu 
bir sünnetidir. Onun sünneti de asla değişmeyeceğine göre bu ilâhi ilke, dünya 
durdukça devam edecek ve yeryüzü hiçbir zaman müslümansız kalmayacaktır. 


Âyet: 60 


çiz Jarse Cağ A İl e a İS öp İİ 
ME viii MR a e 
460 hal ele e halgulsa Şa İŞİ b yeli 3 İla ö5za0 
“De ki: Allah katında yeri bundan daha kötü olanı size haber vereyim mi? Allah 
kimleri lanetlemiş ve kimlere gazap etmişse, kimleri maymuna ve domuza dönüştür- 


müşse ve yine kimler putlara tapınmışsa Allah katında durumu en kötü olan ve doğru 


yoldan büsbütün sapmış halde bulunan kimseler işte onlardır” 


Maymun ve Domuza Dönüştürülen Topluluklar 


Görüldüğü gibi bu âyet, (> yes 3 ösza) pi Ja3) ifadesiyle insanların, yap- 
tıkları birtakım kötü fiilerden dolayı maymun ve domuza dönüştürüldüklerin- 
den söz etmiş; ancak bunların kimler olduğu konusuna yer vermemiştir. İşte 
bu noktada müfessirler devreye girerek sözünü ettiğimiz grup ya da grupların 


160 Zemahşeri, Keşşâf, Il, 252; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, 11, 69. 
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kimler olduğunu tayin ve tespite çalışmışlardır. Görebildiğimiz kadarıyla konuy- 
la ilgili iki ayrı görüş ortaya atılmıştır. Bu görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette belirtildiği gibi hem maymun hem 
de domuz kılığına sokulanlar yahudilerdir. Çünkü onlar Allah'ın koymuş oldu- 
ğu cumartesi avlanma yasağını delerek ilâhi emre karşı gelmişlerdir. Bu yüzden 
de Yüce Allah onların gençlerini maymuna, ihtiyarlarını da domuza dönüştür- 
müştür”0!. Z 


(2) Zemahşeri, İbnü'l-Cevzi ve Râzi'nin içerisinde yer aldığı bazı müfes- 
sirlere göre de maymuna dönüştürülenler yahudiler, domuza dönüştürülenler 
de hristiyanlardır. Çünkü yahudiler cumartesi avlanma yasağına karşı çıkmışlar, 
hristiyanlar da Hz. İsâ'ya gökten inen sofrayı inkâr etmişlerdir!©. 


Burada öncelikle şunu belirtelim ki, müfessirler sadece söz konusu cezaya 
kimlerin çarptırıldığı konusuna kafa yormamış, öngörülen cezanın fiziksel mi 
yoksa ruhsal mı olduğunu da tartışmaya açmışlardır. Bunun için de iki görüşün 
ortaya atıldığı anlaşılmaktadır. Müfessirlerin geneline göre cumartesi yasağı- 
nı delen yahudiler fiziksel olarak maymuna dönüşmüşlerdir; bir kısmına göre 
de söz konusu dönüşüm fiziksel değil ahlâkidir!©. Nitekim bu görüşler Bakara 
2/65. âyetin tefsiri münasebetiyle de müfessirler tarafından dile getirilmiştir!6*, 
Bizim kanaatimize göre bu iki görüşten ilki âyetin genel yapısına daha münasip 
düşmektedir. Zira bunu Bakara 2/65. âyet de desteklemektedir. Bakıldığında da 
görüleceği gibi o âyette de yahudilerden bahsedilmekte ve söz konusu toplulu- 
gun cumartesi yasağını delmesi sebebiyle maymuna dönüştürüldüklerinden söz 
edilmektedir. Esasen cumartesi yasağını delmek böyle bir cezanın sebebi olabilir. 


Ancak gökten inen sofrayı inkâr etmek bu anlamda ağır bir ceza için sebep 


161 Zemahşeri, Keşşâf, 11, 263; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, 1l 387; Râzi, Mefâtihu?-gayb, X1I, 39. 

162 Bkz. Zemahşeri, Keşşaf, 11, 263; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, Il 387; Râzi, Mefâtihu'-gayb, X11, 39. 

163 Taberi, Câömi'wi-beyân, VTLI, 540 vd. Taberi bu görüşün büyük tâbiün müfessiri Mücâhid'e ait 
olduğunu belirtmektedir. Bkz. Câmi'u7-beyân, VİLI, 541. Söz konusu görüş için ayrıca bkz. Reşid 
Rıza, Menâr, 1, 343-345; Seyyid Kutub, Fi zilâli-Kur'ân, Mısır ts., 1, 65-66; Ateş, Süleyman, 
Çağdaş Tefsir, 1,179. 

164 Muhammed Esed de “Kur'ân Mesajı” adlı meal-tefsirinde şu yorumu yapmaktadır: Kur'ân'da te- 
mas edilen sebt günü ihlalcilerinin kıssası, İsrailoğullarının tarihinde ya tamah ve hırslarının pe- 
şine düşerek ya da dünyevi çıkarlara düşkünlükleri yüzünden kendi şeriatlerinin ilkelerine sık sık 
başgösteren tecâvüzkâr eğilimlerin genel bir tasviri, bir betimlemesi olarak görülebilir. Bkz. Esed, 
Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1, 306, dp: 129. 
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olarak ileri sürülemez. Çünkü insanlar yaşadıkları dönemlerde vahye karşı çık- 
mışlar; ancak onların içinde böyle bir cezaya maruz kalanlar olmamıştır. Şayet 
inkâr yüzünden bir ceza verilseydi, o takdirde bu tür bir cezanın itikadi sorunlar 
için daha uygun olacağı ileri sürülebilirdi. Bütün bunlar da bize gösteriyor ki, 
hem maymun hem de domuz suretine dönüştürülenler sadece yahudilerdir. 


Dönüşümün mahiyetiyle ilgili olarak da şunlar söylenebilir: Bize göre cu- 
martesi yasağını ihlal eden yahudiler fiziksel değil, ahlâken ve kalben bir deği- 
şime uğramışlardır. Bu yüzden söz konusu yasağı çiğneyen yahudi toplulukla- 
rı ruhsal bir değişime tâbi tutularak her şeyde maddi menfaatleri öne çıkaran, 
tamahkâr ve bencil bir karakter yapısına sokulmuşlardır. O halde denilebilir ki, 
yahudiler yaptıkları yüzünden hem maymun iştahlı hem de maymun gibi taklitçi 
bir topluluk oluvermiştir. Kısacası söz konusu yahudi topluluğu bu ceza yüzün- 
den, Allah 'Taâlâ'dan gelen hükümler üzerinde düşünmeden maymunlar gibi bir- 


takım bayağı zevk ve davranışları taklit ederek yaşamaya mahküm edilmiştir'©. 


Âyet: 64 


ği ob, lig Jİ NE U izl) esi A Ül dl Ke ei) ediş 
sl ps İİ; 12a$3 GAb 5 e Sİ Bİ Ee 1588 Ölİğ a a 
523 yi B Ozal öl Gİbİ > Fi ik Lüsşİ GİS izgi ç* gi: sakal 
460p Gİ Si Yi 
“Yahudiler, Allah'ın eli bağlıdır (sıkıdır) dediler; kendi elleri bağlandı ve dedik- 
lerinden ötürü lanetlendiler. Hayır, O'nun iki eli de açıktır, dilediği şekilde harcamada 
bulunur. Andolsun ki, sana Rabbinden indirilen sözler onların çoğunun azgınlığını 
ve inkârını artıracaktır. (Biz) onların arasına kıyamete kadar sürecek düşmanlık ve 


kin saldık. Savaş ateşini ne zaman körükleseler Allah onu söndürmüştür. Onlar yer- 
yüzünde bozgunculuk çıkarmaya uğraşırlar. Fakat Allah bozguncuları sevmez” 


Yahudi Irkının Yeryüzünde Yaydığı Fesat 


Ele aldığımız bu âyetin sonunda (5L3 ,55Yİ b 0453) denilerek, yahudi 
milletinin bir özelliğinin de yeryüzünde bozgunculuk yapmak için çaba harca- 
mak olduğu ifade edilmiştir. Bilindiği gibi Arapça bir kelime olan fesat masdar 


165 Benzer bir açıklama için bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 179. 
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olarak, “2ozu/mak, çürümek, sağduyudan sapmak” anlamına gelmektedir. Bazı dil- 
ciler fesâdı “;4i44/ çizgisinden uzaklaşıp bozulmak” şeklinde tanımlamışlardır!66. 
Terim olarak da bu sözcük, “42811 dengenin, sosyal düzenin ve ahlâki yapının bozul- 
ması” anlamını ifade etmektedir. Anlamı belli olmakla birlikte âyette yer verilen 
ve yahudi topluluğuna isnâd edilen fesat kelimesiyle ilgili müfessirler değişik 
yorumlar yapmışlardır. Bunları şu şekilde tasnif edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre yahudilerin yeryüzünü ifsâd etme- 


leri, günah ve isyana dalmaları anlamındadır!6?. 


(2) Zeccâc (6.311/923)'a göre de söz konusu ifadede yer alan (53) kelime- 


si, yahudilerin kendi kutsal kitaplarında bulunan Hz. Peygamber (sav)'e ait izleri 
silmeleri manasını ifade etmektedir!68. 
(3) Mâverdi (6. 450/1058)'den gelen bir rivâyette de onun bu kelimeye zu- 


lüm anlamı verdiği anlaşılmaktadır'©. 


(4) Fahreddin Râzi (6. 606/1209) de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan 


fesat sözcüğü, yahudilerin müslümanları tuzağa düşürmek için gizlice her türlü 
hile ve desise hazırlamaları anlamındadır!”. 

(5) Kurtubi (6. 671/1272)'nin görüşü de şöyledir. Fesat, İslâm'ı yeryüzünden 
silmek demektir”. 


(6) Kâsımi (6. 1293/1914) ise tefsirinde fesadı, yeryüzünde savaş ve fitne 
çıkarmak suretiyle kan dökülmesine yol açmak, geçim kaynaklarını kurutarak 


ekonomik buhrana sebep olmak ve nesillerin maddi ve manevi akıbetlerini mah- 
vetmek olarak tanımlamıştır!?. 


Esasen fesât kavramı, burada zikredilen tüm görüşler için söz konusu edi- 
lebilir. Çünkü daha önce de belirttiğimiz gibi fesat itidâl çizgisinin dışına çık- 
mak demektir. Bu da aslında yahudi ırkının en bâriz özelliğidir. Bilindiği gibi 


166 Râğıb İsfahâni, Müfedât, “£-s-d” md. 

167 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1l 394. 

168 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1l 394, 

169 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 11 394. Biz İbnü'l-Cevzi'nin Mâverdi'ye atfen yapmış olduğu bu nakle 
kaynağında rastlayamadık. Bkz. en-Nüke? ve7-uyün, 11, 51 vd. 

170 Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XII, 48. 

171 Kurtubi, /-Câmi) XII, 87. 

172 Bkz.Kâsımi, Mehâsinu”?-te'vil, 11, 47. 
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yahudiler kendilerini en üstün ırk olarak kabul ederek diğer insanları köle olarak 
görmektedirler. Böyle olunca yahudilerin tüm bu kötülükleri yaparak dünyayı 
kendileri dışındaki diğer insanlar için yaşanmaz hâle getirmek istemeleri, sıra- 
dan bir iş olarak nitelendirilebilir. Çünkü yeryüzünde bozgunculuk yapmak için 
özellikle müslümanları inançlarından uzaklaştırmak, diğer inkârcı gruplarla bir- 
leşerek onların aleyhine tavır almak, yeryüzünün dirlik ve düzenini bozmak sure- 
tiyle sosyal, siyasal, hukuki ve ekonomik krizlere yol açmak yahudilerin en temel 
hedefleri arasındadır. Bu da tabiatıyla yeryüzünde bozgunculuk adına onlardan 
her türlü kötülüğü beklemeyi kaçınılmaz kılmaktadır. Yahudi ırkının bugün için 
de hedeflerine ulaşmak adına, özellikle müslümanlara reva gördüğü zulüm ve 
kötülükler apaçık ortadadır. İşte bütün bunlar sözünü ettiğimiz âyette yahudi 
ırkına isnâd edilen fesâdı ifade etmektedir. 


Âyet: 66 


Şİİ yeğ şişi ie İY sağ de pl Şİ daş as FİRE 
4664 Sala UL BU eğe 553 ilalii ui die İİ 
“Şayet onlar (Ehi-i kitap) Tevrât”, İncil'i ve Rableri tarafından kendilerine in- 
dirilenleri uygulamış olsalardı, göğün ve yerin nimetlerinden faydalanırlardı. Gerçi 
aralarında aşırılığa kaçmayanlar da vardır; fakat onların çoğu kötü işler yapmakta- 


dırlar” 


Ehl-i Kitâb'a İndirilen Vahiy 
Bu âyet ehl-i kitabın hem dünyada huzurlu yaşamasını hem de âhirette 
kurtuluşa ermesini bazı şartlara bağlamıştır ki, burada ifade edildiğine göre söz 
konusu şartlar Tevrât, İncil ve Rableri tarafından kendilerine indirilen diğer hü- 
kümlere iman edip onlara göre bir hayat sürmektir. Bu durum Çİ. Aİ hik b 
a Eid 0 Ge 7S Oley SİN el NE İGİLİ EE ei e 
Ge) gi de li Sü şiş Gb 2U3) “De Zi: 'Ey Ehİ-i kitap! Siz Tevrât'ı, İncil'i 
ve Rabbiniz tarafından size indirileni tam olarak uygulamadıkça hiçbir esasa da- 
yanmış olmazsınız." Rabbinden sana indirilen, onlardan birçoğunun azgınlığını ve 


173 A 


inkârcılığını artıracaktır. Kâfirler topluluğu yüzünden sakın üzülme” âyetinde de 


aynı şekilde zikredilmiştir. Görüldüğü gibi her iki âyette de ehl-i kitabın dünyada 


173 Mâide 5/68. 


368 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


bolluk içerisinde bir hayat sürmesi, üç şarta bağlanmıştır. Bu üç şarttan ilk ikisi 
anlaşılır durumdadır. Zira bunlar Tevrat ve İncil'in hükümlerini tatbik etmek 
demektir. Ancak (465 ön 543) j ji U3) ifadesiyle neyin kastedildiği açık ve net de- 
ğildir. O yüzden olmalı ki, müfessirler bu cümleyi iki şekilde yorumlamışlardır. 
Şöyle ki: 


(1) Taberi ve Zemahşeri'ye göre Çe Si çe Jİ ji U53) sözüyle kastedilen 
Kur'ân'dır. Buna göre Kur'ân vahyedilirken hayatta olan kitap ehlinin söz konusu 
kitabın hükümlerine inanıp onları hayat tarzı olarak benimseleri kurtuluşlarının 


temel şartlarından biridir!” 


(2) İbnü'l-Cevzi ve Râzi tefsirlerinde yer alan diğer bir anlayışa göre de 
söz konusu ifade, Tevrat ve İncil dışında Ehl-i kitap peygamberlerinden Şa'yâ, 
Haykük ve Danyal'a inzâl edilen ve içlerinde Allah Resülü (sav)'nün peygamber- 
liği ile ilgili müjdeli haberlerin bulunduğu kitaplara inanıp, onların hükümlerini 
175 


uygulamak demektir 


Bize göre burada yer verdiğimiz iki görüşten ilki, diğerine nazaran daha 
isabetlidir. Çünkü Tevrat ve İncil Ehl-i kitap peygamberleri için söz konusu 
edilen şeriatlerin özünü oluşturmaktadır. O halde bu kitaplara inanıp onların 
hükümlerine göre yaşayanlar, aynı zamanda tüm Ehl-i kitap peygamberlerine 
verilen kitapların hükümlerini ifa etmiş sayılırlar. O yüzden burada ilgili sözle 
kastedilen Kur'ân vahyi olmalıdır. Bu itibarla söz konusu âyet, Kur'ân'ın vahyi 
esnasında hayatta olan kitap ehli kimselerin sadece kendi kitaplarına göre bir 
hayat yaşamalarını yeterli görmemektedir. Zira Kur'ân kendinden önceki kitap- 
ları ve onların hükümlerini neshederek geçersiz kılmıştır. Bu da ehl-i kitabın 
sadece Kur'ân'a inanıp onun ahkâmını uygulamakla hem dünyada müreffeh bir 
hayat sürmeleri hem de âhiret saadetine kavuşmaları anlamına gelmektedir. Yani 
dünyevi ve uhrevi huzur ve mutluluğun yolu Kur'âni hükümlerin uygulanmasın- 
dan geçmektedir. 


Ancak burada şunu da ifade edelim ki, böyle bir tespitten sonra günümüz- 
deki yahudi ve hristiyanların en müreffeh toplumlar arasında yer almış olma- 
larını nasıl açıklayabiliriz? Zira onlar ne tam kendi muharref kitaplarına ne de 
Kur'ân'ın esaslarına göre hareket etmektedirler. Bize göre bu durumu onların, 


174 Taberi, Câmiw-beyân, VI, 562; Zemahşeri, Keşşâf, TI, 268. Kış. İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LI, 
395; Râzi, Mefâtihu7-gayb, X11, 50. 
175 İbnü'l-Cevzi, Zâdi//-mesir, 11, 395; Râzi, Mefâtihu?-gayö, XII, 50. 
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dünyada refah toplumu olabilmek için gerekli olan ilâhi kural ve yasalara uygun 
bir hayat düzeni içerisinde hareket etmelerine bağlamak gerekmektedir. Ancak 
söz konusu toplumlar büyük resimde öyle görünseler de, acaba manevi bakım- 
dan gerçek bir refah ve mutluluk içindemidirler? Aslında bu toplumlar için söz 
konusu edilen refah bir maddi kazanımın sonucudur; fakat işin arkaplanında 
esasen manevi hal ve durumlar da yer almaktadır ki, insana gerçek gönül huzuru 
veren de bunlardır. O halde batı toplumları maddi açıdan gelişmiş olsalar da 
ilâhi yasalara göre hareket etmedikleri sürece ahlâki bakımdan Allah'ın istediği 
seviyeye ulaşmaları mümkün değildir. Bu sebeple onların dünyada elde ettikleri 
hazlar gönüllere huzur veren gerçek hazlar değil, aksine günü birlik sağlanıp kul- 
lanılan maddi ve geçici hazlardır. Böyle olduğu için de onlarda kalıcı mutluluğun 
izlerini bulmak mümkün değildir. 


Âyet: 83 


İİİ ge hz e Bİ e yi İİİ İİ aş 
483) Sakal il gz SU Bale G3 Öyİş 
“(İşte o keşişler ve rahipler) Peygamber eindirileni (Kur'ân'ı) dinledikleri zaman 
hak ve hakikate dair bilgilerin bir kısmını tanıdıklarından dolayı gözlerinden yaşlar 
boşandığını görürsün. (Onlar) Derler &i: Rabbimiz! Biz imân ettik sen bizi hakikate 


şahitlik eden kulların arasına kat” 


Hakikatin Şâhitleri 


Nakledildiğine göre bu âyet Habeşistan kralı Necâşi ve çevresinde bulunan 
bazı hristiyanlar hakkında nâzil olmuştur. Rivâyet odur ki, Mekke müşrikle- 
rinin zulüm ve baskısından kurtulmak için Habeşistan'a göç eden bazı müs- 
lümanlar, söz konusu memleketin kralıyla görüşmek istemişler, kral da onları 
dinlemek üzere ileri gelen din bilginlerini ve rahipleri çağırmıştır. Bu görüşme- 
de kral müslümanlara: “Sizin kitabınız Hz. Meryem'den söz ediyor mu?” diye 
sormuş; onlar da aynı isimle bir sürenin bulunduğunu belirtip Kur'ân'dan bazı 
bölümler okumuşlardır. Okunan bu Kur'ân âyetlerinden etkilenen söz konusu 
hristiyanlar da duygulanarak ağlamaya başlamışlar ve: “Yâ Rabbi! Bizi hakikate 
şâhitlik eden kulların arasına kat” diye dua etmişlerdir!”. İşte sözü edilen bu 


176 İbn Atiyye, e/-Muharrerw1-veciz, 11, 225-227; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dih,111, 1796. 
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hristiyan topluluğun o esnada dile getirmiş olduğu söz, ele aldığımız âyetin so- 
nunda (gali gs &50) şeklinde ifade edilmiştir. Müfessirler de bu sözü kapalı 
bularak açıklığa kavuşturmak maksadıyla hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. 
Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir 


rivâyete göre bu sözle Hz. Muhammed'in ashâbı söz konusu edilmiştir!” 


(2) Ali b. Ebi Talhâ (6. 143/760) ve İkrime de demiştir ki, Necâşi'nin adam- 
ları (Galli) diyerek, Hz. Muhammed (sav)'in ümmetinin tamamını kastetmiş- 


lerdir”. 


(8) Zeccâc (6.311/923)'ın değerlendirmesi ise şöyledir. İlgili âyette söz ko- 
nusu edilen (<4aLiji) ifadesi, tüm peygamberleri ve onların ümmetlerini içine 


almaktadır?” 


Öyle anlaşılıyor ki, âyetin nüzül sebebinde de belirtildiği gibi okunan Kur'ân 
âyetlerinin etkisinde kalan hristiyanlar dinledikleri sözlerin ardından (45 ESU 
SalaLili) diyerek, Allah Resülü (sav)'ne ashab olmak istemişlerdi. Dolayısıy- 
la böyle bir durumda onların tüm peygamberleri ve onların ümmetlerini kas- 
tetmeleri pek makul değildir. Çünkü dinleyip etkisi altında kaldıkları Kur'ân-ı 
Kerim'in âyetleri Hz. Peygamber'e inzâl edilmiştir. O âyetleri okuyanlar da as- 
haptır. O halde burada ilk akla gelen husus, Necâşi ve adamlarının kendi duygu 
dünyalarına hitap eden Kur'ân âyetlerinden dolayı Hz. Muhammed'e ashab (ar- 


kadaş) olmayı kastetmiş olmalarıdır. 
Âyet: 84 


gil e Üz ol bi Fly Udi e YÜ Uğ 
O 
“Rabbimizin bizi sâlih kişiler arasına dâhil etmesini arzu ederken niçin Allah'a 
ve bize gelen gerçeğe imân etmeyelim?” 
177 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 11, 409. 
178 Mâverdi, en-Nüket ve?7-uyün, 11, 58; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, 11, 88; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 282; 


İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 409. 
179 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 11, 409. 
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Sâlih Olarak Nitelenen Kişiler 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, bu âyetin içeriğini oluşturan söz, bir önceki 
âyette belirtildiği gibi Kur'ân'dan bazı pasajlar dinleyip onun etkisinde kalarak 
gözyaşı döken ve ardından da: “Rağbimiz! Biz imân ettik sen bizi hakikate şâhitlik 
eden kulların arasına kat” dedikleri zikredilen Necâşi ve ashâbına aittir. Yani bir 
önceki (83) âyette iman ettiklerini beyan eden söz konusu dindar hristiyanlar, 
bu âyette de iman etmelerinin gerekçesini ortaya koymak istemişlerdir ki, bu da 
sâlih kişiler arasına dâhil olup âhirette cennete girmektir. Ancak (İsi; öl Giz 3 
gzilali gö gs ©) derken “4fihin” sözüyle kimi kastettikleri çok açık değildir. 
Bu yüzden müfessirler ilgili âyette yer alan (:,.>JL211) kelimesinin delâletini orta- 
ya koymak için bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre (:, 291211) sözüyle, Hz. Peygamber'in ashâbı 


arasına dâhil olmayı isteyen Necâşi'nin adamları kastedilmiştir!*, 


(2) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da bu kelimenin ilk muhâcirleri ifade 
ettiğini zikretmiştir! 
(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798Ye göre de (&,.2J1211)'den maksat, 


Resülullah ve onun ashâbıdır!2. 


(4) Taberi (6. 310/922)'nin de tefsirinde şöyle dediği görülmektedir. İlgili 
âyette geçen sâlih topluluktan kasıt, Allah'a iman ve itaat etmek suretiyle âhirette 


cennete girmeye hak kazanan müminlerdir!8, 


Bize göre bu sözü Habeşistan kralı Necâşi'nin etrafında yer alan hristiyan bir 
topluluk söylediğine göre, onların bu sözle Hz. Peygamber'in ashâbını kastetmiş 
olmaları en doğru bir yaklaşım olsa gerektir. Çünkü daha önce de belirttiğimiz 
gibi, Necâşi'nin adamları bazı Kur'ân pasajlarını dinleyince bundan ziyadesiyle 
etkilenip, (Gali # CSU) “Yâ Rabbi! Bizi hakikate şâhitlik eden kulların arasına 
kat” demişler ve bu sözle Peygamber'in sahâbilerini kastetmişlerse -ki bize göre 
doğru yaklaşım budur- o takdirde (4, >9L2)! e Eri) Fb dsi öl GE 3) sözüyle de 
aynı şeyi dile getirmişlerdir. Çünkü bu sürenin 82-84. âyetleri arasında bir anlam 
ilişkisi söz konusudur. Böyle olunca 84. âyeti bir önceki âyetten bağımsız olarak 


180 İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 11, 410. 

181 İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir,11,410. 

182 Taberi, Cömiu'?-beyân, VII, 605; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 410. 
183 Taberi, Cömiz7-beyân, VII, 605. 
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ele almak mümkün değildir. Ayrıca 83. âyetin nüzül sebebi olarak zikredilen 
hâdisenin öznesi durumunda olan dindar hristiyan bir grubun psikolojisi de, 
sözünü ettiğimiz bu anlam ilişkisini kuvvetlendirmektedir. Tüm bunları dikkate 
aldığımızda diyebiliriz ki, (4. 2JL2)! ? gal & Bi İsi Mİ Gi 3) sözünde zikredilen 
sâlihler, Hz. Peygamber (sav)'in şerefli ashâbıdır. Zira onlar Allah'a ve Resülü'ne 
karşı samimi davranışlarıyla bu şerefi hak etmişlerdir. 


Âyet: 87 
İzi YA İŞ İyisi Ya İd İİ ib isi Ya İl İk 
4875 palaz 
“Ey imân edenler! Allah'ın size helal kıldığı iyi ve temiz şeyleri (kendinize) ha- 


ram kılmayın ve sınırı aşmayın. Allah sınırı aşanları sevmez” 


Allah'ın Helal Kıldığını Haram Kılmak 


Kaynaklar bu âyet için nüzul sebebi olarak şöyle bir olay naklederler: Hz. 
Peygamber bir gün ashabını etrafına toplayarak onlara kıyâmet ahvâlinden bah- 
setmişti. Allah Resülü (sav)'nün sözlerinden çok etkilenen on kadar sahâbi bir 
araya gelerek, gündüzleri sürekli oruç tutmak, geceleri namaz kılmak, et yeme- 
mek, eşleriyle cinsel ilişkide bulunmamak, hatta kendilerini kısırlaştırmak gibi 
fıtrata ters bazı işler yapmaya karar vermişlerdi. Bunu haber alan Hz. Peygamber 
onları huzuruna çağırarak şöyle dedi: “Ben böyle bir ibâdet şekliyle emrolunmadım. 
Şunu bilin ki, nefislerinizin de üzerinizde hakkı vardır. Oruç tutun fakat bazen de 
tutmayıp yiyin; namaz kılın fakat uykunuzu da terketmeyin. Ben böyle yapıyorum. 
Her kim benim sünnetimden yüz çevirirse o benden değildir”: Görüldüğü gibi 
nüzül sebebi olarak nakledilen bu rivâyet, esasen âyetin bize vermek istediği me- 
sajı apaçık bir şekilde ortaya koymaktadır. Ancak (! şi245 Y3) sözüyle Yüce Allah'ın 
neyi kastettiği açıkça anlaşılmadığından olmalı ki, bu husus müfessirler arasında 
tartışma konusu yapılmıştır. İleri sürülen görüşleri şöyle tespit edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'ye göre (1yi55 Y3) “Baddi aşma- 
yın” sözüyle nefsinize zulmetmeyin anlamı kastedilmiştir!8. 
184 Bkz. Vâhidi, Esö4bwn-nüzal, s. 207-208; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 411. Benzer rivâyetler için 


ayrıca bkz. Buhâri, Nikâh, 1; Müslim, Nikâh, 1401; Nesâi, Nikâh, 4; Ebü Dâvüd, Tetavvu, 27. 
185 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir,11,412. 
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(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de ilgili ifade, Allah'ın yasaklarından uzak du- 


run demektir!86, 


(3) İkrime de şöyle demiştir. Âyette yer alan (14455 Y3) ifadesi, müslümanla- 


rın yolundan ayrılmayın anlamındadır!8”. 


(4) Süddi de demiştir ki, bu âyet Osman b. Maz'ün'un nefsini yenmesi adına 
birtakım aşırılıklar yapmasından bahsederek, (1,455 Y3) sözüyle ondan bunları 


terketmesini istemiştir! 


(5) Mukâtil b. Süleyman da (1,455 Y53) ifadesini Allah'ın sizin için koymuş 


olduğu helalleri harama çevirmeyin, şeklinde yorumlamıştır8. 


(6) Zemahşeri ve Râzi'nin ise tefsirlerinde söz konusu ifadeye biraz daha 
farklı açılardan baktıkları göze çarpmaktadır. Zira onlara göre de (Iyi&x5 Y3) sö- 
züyle kastedilen iyi ve temiz rızıkları kullanırken isrâfa dalmamak veya Allah 
TTaâlâ'nın helal kılmış olduğu rızkı zulüm ya da gayr-i meşrü bir yolla harama 


dönüştürmemektir!”, 


Öncelikle şunu belirtelim ki, burada yer verdiğimiz müfessirlerin bakışları 
farklı olmakla beraber, hepsinin yaklaşımları bir açıdan doğru görünmektedir. 
Çünkü bu görüşlerin ortak noktası, helaller ve haramlar konusunda son derece 
duyarlı davranarak itidâl üzere hareket etmektir. Bilindiği gibi ibâdetlerde asıl 
olan itidâldır. Zira itidâl, Allah'ın emirlerinde, yasaklarında ve mübah kıldığı 
alanlarda, daha iyi kul olmak kaygısıyla lüzumsuz yere birtakım zorluklar ihdâs 
edip aşırılığa gitmemek, demektir. Kısacası dini sorumluluklar konusunda A|- 
lah ve Resülü'nün dediklerine bir şeyler ilâve etmeden onları yapmaya gayret 
etmektir. Buna göre dinde yapılacak her türlü aşırılık insanı itidâlden uzaklaş- 
tıran ve Kur'ân'ın, mümin için öngördüğü dengeyi bozan bir şeydir. Bu da ilâhi 
prensiplere aykırı bir durum demektir. Nitekim burada ele almış olduğumuz 
âyet, hüküm itibariyle söz konusu meseleyi açıkça beyan etmektedir. Zira burada 
da görüldüğü gibi âyetin içerdiği anlam, Allah'ın hoşnutluğunu kazanmak için 
müslümanların hem kendi nefislerini hem de başkalarını hayatın helal olan 


186 İbnü'l-Cevzi, Zâd47/-mesir, 11, 411. 

187 Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 111, 90; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 411. 
188 Mâverdi, en-Nüğet ve'l-uyün, 11, 59. 

189 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 59; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?7-mesir, 11, 411. 
190 Zemahşeri, Keşşaf, 11, 285; Râzi, Mefâribu”-gayb, XII, 76. 
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rızıklarından ve güzelliklerinden mahrum bırakma yoluna gitmemeleridir. Bu da 
kısaca helal ve haramlar hususunda Kur'ân ve sahih sünnetin çerçevesini tayin 
ettiği zaman, mekân ve imkân gibi değişik unsur ve şartlara bağlı kalarak hareket 
etmek demektir. Aksi halde aşırılıklardan kurtulmak pek mümkün değildir. 


Âyet: 88 


488) Öyleki e İİ Şili 1 İz b İSİ 85 la g3 
“Allah'ın size verdiği helal ve femiz rızıklardan yiyin. Bir de kendisine iman 


ettiğiniz Allaha karşı gelmekten sakının” 


Yenilmesi Emredilen Temiz Rızık 


Bu âyet müslümanlara Allah'ın verdiği helal ve temiz rızıklardan yemelerini 
emretmektedir. Ancak rızkın ne olduğu konusunda çeşitli tanımlar yapılmıştır. 
Meselâ Râgıb İsfahâni '4/-Müfredât fi garibi'-Kur'ân” adlı eserinde rızkın, kimi 
zaman dünya ve âhiretteki bağış, kimi zaman kısmet, kimi zaman da mideye 
ulaşan ve kendisiyle beslenilen şey olarak tanımlandığını ifade etmektedir!9!, 
Bu yüzden olmalı ki, söz konusu kavramın niteliği müfessirler arasında tartışma 
konusu yapılmıştır. Bunu şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Râzi'nin beyânına göre Ehl-i sünnet bilginleri rızkı kendisinden yarar- 
lanılan şeyler olarak tanımlamışlardır. Bu anlayışa göre rızık bazen haram olarak 
kazanılmış şeylerden de olabilir. Şayet böyle olmasaydı, Yüce Allah'ın bu âyette 
rızkı, (b YE) “Zelal ve temiz” sözüyle tahsis etmesi anlamsız olurdu!?. 


(2) İbn Atiyye de Mu'tezile'ye isnâd ettiği bir haberde demiştir ki, rızık 
sadece helal yoldan kazanılan şeyleri ifade etmektedir!” 


Bizim tercihimiz ilk görüşten yanadır. Zira yukarıda metin ve mealini verdi- 
gimiz âyet, helal olmayan rızka da işaret etmektedir. Aynı anlam (! al; S) ik 
EEE) U og ei İS) “Ey iman edenler! Size rızık olarak verdiklerimizin temiz 
olanlarından yiyin...”94 âyetinde de söz konusudur. Buradan anlaşılmaktadır ki, 
şayet durum Mu'tezile'nin dediği gibi olsaydı, o zaman bu âyetlerde rızkın helal 


191 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “1-2-k” md. 

192 Râzi, Mefâribu”-gayb, XII, 77. Ayrıca bkz. İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, 11, 229. 
193 İbn Atiyye, e-Muharraru?-veciz, 1, 229. Ayrıca bkz. Râzi, Mefâtihu?-gayb, XII, 77. 
194 Bakara2/172. 


Ne) 
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ve temiz diye nitelendirilmesine gerek olmazdı. Ayrıca Rağıb İsfahâni'nin ta- 
nımı da rızkın genel anlamda kendisinden istifade edilen her şeyi kapsadığını 
göstermektedir. O halde rızkı temiz rızıkla tahsis etmek yerine insana hatta tüm 
canlılar için yararlı olan her türlü faydalı şey diye tanımlamak daha doğru olsa 
gerektir. Nitekim (55 yk İN 3) “Gökterizkiniz vardır...” âyeti de bu anlamı 
destekler mahiyettedir. Zira söz konusu âyette yer alan rızık, bazı âlimlere göre 


canlıların kendisiyle hayat bulduğu yağmur demektir”, 


Bilindiği gibi (4, x2j1 ö3âhl 43 GIZ SA âdi 0) “Şüphesiz rızık veren, ancak güç ve 
kuvvet sahibi Allah1ır”97 âyetine göre Yüce Allah'ın bir sıfatı da Rezzâk'tır. Bu da 
bütün insanlara hatta tüm canlılara rızık veren demektir. Dolayısıyla buna göre 
kâfirlerin istifade ettiği şeyler de aynı zamanda rızık olarak ifade edilmiştir. 


Âyet: 89 


âLalej 5S ÖL pilise, şii 3 ASİ Aya SİS Y 
cak pa öl KİZ İŞİ çp4$ Jİ ŞKJEİ O baş e liz 


Şİ ille Ea dl O 3 GUİS çel kizi çi ais b) | Si 5565 GU) EE ö 
489) 033 


Allah, kasıtsız olarak yapmış olduğunuz yeminlerinizden dolayı sizi sorumlu 
tutmaz, fakat bilerek yaptığınız yeminlerden dolayı sizi sorumlu tutar. Bunun da 
keffâreti, ailenize yedirdiğiniz yemeğin orta hallisinden on fakire yedirmek yahut 
onları giydirmek yahut da bir köle azat etmektir. Bunları yapmaya gücü yetmeyen 
kimse üç gün oruç tutmalıdır. Yemin ettiğiniz takdirde yeminlerinizin kejfâreti işte 
budur. O halde yeminlerinizi bozmayın ve sıkça yemin etmekten kaçının. İşte Allah 


size âyetlerini böyle açıklıyor; umulur ki şükredersiniz!” 


Yemin Keffâreti 


Bu âyete göre kasıtlı olarak yapılan yeminler hangi sebeple olursa olsun ye- 
rine getirilmelidir. Şayet yerine getirilmezse bu durumda belirli bir keffâretin 
ödenmesi gerekmektedir. Söz konusu keffâretin şartları da âyette zikredilmiştir. 


195 Zâriyât 51/22. 
196 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “r-z-k” md. 
197 Zâriyât 51/58. 
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Bunlara imkân bulamayan kimsenin üç gün oruç tutması lazımdır. Ancak bu üç 
gün orucun arasının açılıp açılmayacağı hususu müfessirlerce tartışma konusu- 


dur. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, 'Tâvus b. Keysân (6. 106/724), Atâ, Katâde, 
Ebü Hanife, Süfyân es-Sevri ve Ahmed b. Hanbele göre âyette yer alan (#43 
g8i #56) ifadesi mutlak değil mukayyeddir. Söz konusu cümleyi bu şekilde yo- 
rumlayanlar Abdullah b. Mes'üd'un mushafında yer alan (eli Ö5Ü âvab izi 323 
gül) kıraâtını esas almışlardır”*, Buna göre yeminini bozan kimse şayet üç 


gün oruç tutacaksa, bu orucu arasını açmadan peşpeşe tutmalıdır!”. 


(2) el-Hasan el-Basri, İmâm Mâlik ve İmam Şâfli'ye göre ise söz konusu 
(vlwl3) sözcüğü, mütevâtir kırâatler arasında yer almamaktadır. O halde delil 
riteliği taşımaz. Bu durumda âyette ifade edilen üç günlük orucun arası açılarak 
tutulabilir”, 


Bize göre bu görüşlerden ilki daha isabetlidir. Çünkü keffâret orucu bir 
cezâ-i müeyyidedir. Bu cezanın da yapılan işin mahiyetiyle örtüşmesi gerekmek- 
tedir. Bilindiği gibi arası açılmadan tutulan oruç, fâsılalı olarak tutulan oruca 
kıyasla biraz daha zordur. Bu bakımdan ardı ardına tutulan oruç, kasıtlı olarak 
yapılan yeminin yerine getirilmemesi durumunda, ona uygun bir ceza olabilir. 
Ayrıca müfessir İbn Kesir (&Li:4) lafzının naklini ya bir haber-i vâhid veya 
merfü hadis hükmünde bir haber olarak telakki etmiştir”. Dolayısıyla söz ko- 
nusu lafız her iki halde de bir kısım fakih için bağlayıcı bir karine niteliğindedir. 
Buna göre herhangi bir kimse üç gün oruç tutma keffâretiyle karşı karşıya kalır- 
sa, o takdirde üç günlük orucun arasını açmadan tutmalıdır”. 


Âyet: 101 


İK öy Lata yili öğ pk Sİ 2 Öğ ale b İSE Yas öl iş 
g10l g.i5 yağ dil EE dl Laz Sİ 3 Öle 


198 Ubeyb. Ka'b'ın mushafında da aynı kelimenin yer aldığı nakledilmektedir. Bkz. Mâverdi, en-Nüke? 
ve'-uyün, 11, 63; İbnül-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 11, 415; İbn Kesir, Tefsir, V, 328. 

199 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 63. 

200 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, LI, 63; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'”-mesir, 11, 415. Ayrıca bkz. Ak, Usü/4?- 
tefsir, s. 87; Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usülü, s. 226. 

201 İbn Kesir, 72fiir, V, 328. vd. 

202 İbn Kesir, 72föir, V, 328 vd. 


5 / MÂİDE SÜRESİ 377 


“Ey imân edenler! Açıklanırsa hoşunuza gitmeyecek olan şeyleri sormayın. Eğer 
Kur'ân indirilirken onları sorarsanız size açıklanır. (Açıklanmadığına göre) Allah 


onlardan sizi muaf tutmuştur. Allah çok bağışlayıcıdır, aceleci değildir” 


Vahiy Ortamında Soru Sorma Yasağı 


Rivâyet edildiğine göre Hz. Peygamber bir gün sahâbilerini toplayıp on- 
lara: “Ey insanlar! Allah size haccı farz kıldı, haccediniz' dedi. Bir adam: “Her 
sene mi (hac yapmamız gerekir) ey Allah'ın Resülü” diye sordu. Allah'ın elçisi 
cevap vermedi. Adam sorusunu üç defa tekrarlayınca Hz. Peygamber: “Evet 


23. Bu rivâyet 


desem, ber sene farz olur, o zaman da siz bunu yapamazsınız” dedi 
bize göstermektedir ki, Hz. Peygamber'e sorulan bazı sorular yeni sorumluluk- 
ların ortaya çıkmasına zemin hazırlıyordu. Bu yüzdendir ki, Resülullah (sav) 
kendisine çok soru sorulmasından hoşlanmazdı. Çünkü herhangi bir konuda 
soru sorulduğu zaman ya ona cevap vermek için bir Kur'ân âyeti indiriliyordu 
yada Hz. Peygamber'in kendisi cevap veriyordu. Tabii ki bu da yeni hükümle- 
rin gelmesine vesile teşkil ediyor ve muhatapların sorumluluğunu artırıyordu. 
Bunun içindir ki Hz. Peygamber bir hadisinde: “Sizi rahat bıraktığım sürece siz 
de beni rahat bırakın. Çünkü sizden öncekiler çok soru sormak ve peygamberlerine 
muhalefet etmek yüzünden helâk olmuşlardır”94 demiş; bir başka hadisinde de 
şöyle buyurmuştur: “Müslümanlar hakkında en büyük vebal altına giren kimse, 
bir şey hakkında soru soran ve sorduğu soruyla o şeyin haram kılınmasına sebep olan 


kimsedir”. 


Bu kısa girişten sonra şunu ifade edelim ki, insan bu âyete bakarak onun, 
hangi konuda ne türden bir yasaklama getirdiğini merak etmektedir. Öyle an- 
aşılıyor ki müfessirler insanoğlunun bu merakını giderme adına bazı yorumlar 
yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) İmam Mâlik (179/795)'e göre bu âyet insanların gizli hallerine muttali 
olmak maksadıyla sorulan sorulara yasak getirmiştir. Çünkü bu yolla insanlar 
başkalarının özel hayatlarını deşifre etmekte, hatta bazen ortaya çıkmasını iste- 
medikleri halde yapmış oldukları kötülüklere vâkıf olabilmektedirler?©. 


203 Müslim, Hac, 73. 

204 Bkz. Müslim, Hacc, 412; Nesâi, Menâsik, 1 İbn Mâce, Mukaddime, 1. 
205 Bkz. Buhâri, İtisâm, 3; Müslim, Fedâil, 132. 

206 Kurtubi, /-Câmi, VU, 232. 
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(2) İbnü'I-Cevzi'nin nakline göre de söz konusu âyet, Kur'ân nasları vahye- 
dilirken soru sormayı yasaklamıştır. Zira vahiy esnasında soru sorulduğu zaman, 
bu ya bir farzın (emrin) ya bir yasağın yahut da mutlak bir hükmün inmesine 
sebep teşkil ediyordu. Aslında bir soru üzerine gelen hükümlerde de, zâhiri anla- 
mı itibariyle insanların ona ihtiyaç duyduklarına dair herhangi bir karine mevcut 
değildi”. 


Benzer bir naklinde Kurtubi de demiştir ki, burada bâhis konusu ettiğimiz 
âyet, fıkhi (şer'i) konularda soru sorulmasını yasaklamıştır. Çünkü bu alanda soru 
sormak mükelleflerin sorumluluğunu artırmak demekti”, 


Kur'ân Yolu müelliflerinin yaklaşımına göre de bu âyet, vahiyle açıklanma- 
mış bir konuda soru sormayı yasaklamaktadır. Çünkü bu nevi sorular yeni bir 
sorumluluk alanının oluşmasına vesile olmaktadır. Vahyin indiği dönemde bazı 
vecibelerin bildirilmesi soru sorulmasına bağlanmış olduğundan, müminlere dü- 
şen görev ya yerli yerince soru sormak ya da yersiz soru ve ısrarcı tavırlardan 
kaçınmaktır?*. 


(3) Süleyman Ateş de yukarıdaki âyeti dinin amacını ortaya koyan bir âyet 
olarak telakki edip, bu amacın da hükümlerin ayrıntılarına dalmamak olduğunu 
ifade etmektedir. Zira ona göre Kur'ân-ı Kerim ana hatlarıyla bir yaşam tarzı 
ortaya koymaktadır. Bu yüzden kılı kırk yararcasına ayrıntılarla uğraşmak, dini 
amacından uzaklaştırmak anlamına gelir. Şurası muhakkak ki, Kur'ân'ın ortaya 
koyduğu genel ilkeler her çağa uyar niteliktedir. Ayrıntılar ise çağın gereklerine 
göre saptanmaktadır. Çünkü ayrıntılar zaman ve şartların değişmesiyle değişe- 
bilmektedir. Bu da gösteriyor ki vahiy gelirken ayrıntılara dalmak, çağın gerekle- 
rine göre hareket etme esnekliğini ortadan kaldıracak ve böylece insan hayatını 


zorlaştıracaktır?©, 


Bütün bunlardan anlaşılmaktadır ki Kur'ân, müslümanların yeni sorumlu- 
luklarla karşı karşıya kalmalarına râzı değildi. O yüzden buna yol açacak olu- 
şumlara fırsat vermek istemiyordu. Zira burada, insanların soru sormak suretiyle 
herhangi bir konuya fazla rağbet göstermeleri neticesinde yeni bir sorumluluğa 
kapı aralamak gibi bir problem söz konusu idi. Aslında herşey ezelde takdir 


207 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 435. 

208 Kurtubi,e/-Câmi) VIII, 232. 

209 Heyet, Kur'ânYolu,11, 348. 

210 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 70 vd. 
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edilmişse, soru sormaya yasak getirilmesi, yeni bir sorumluluğu engelleyebilir 
miydi? Elbette ki bu mümkün değildi. Yani Yüce Allah farz kılacağı bir hükmü 
insanlar soru sormadan da farz kılabilirdi. Ayrıca Allah'ın, onların rağbet göste- 
rip göstermemelerini beklemesi de anlamlı değildi. Zira herşeyi bilen Allah za- 
ten bunu da biliyordu. O halde burada söz konusu edilen yasağın temel gerekçesi 
ne idi? Bize göre bu yasak, müslümanların konjonktürel bir hayat yaşamalarını 
temin etmek için Kur'ân'ın, insan hayatıyla ilgili koymuş olduğu temel prensip- 
leri yine onların ictihâdına bırakmasından başka bir şey değildi. Hal böyle iken 
söz konusu prensipler -henüz nüzül döneminde iken- sorularla ayrıntılı hale 
getirilirse, o durumda ahkâmın değişmesi meselesi imkânsız hale gelebilirdi. İşte 
Kur'ân'ın ve bu anlayışa uygun olarak Hz. Peygamber'in vahiy ortamında hü- 
kümlerin tafsilatına dair soru sorulmasına yasak koyması, öncelikle bu gerekçeye 
dayandırılabilir. Çünkü Hz. Peygamber de gaybı bilmiyordu. Ama belki müs- 
lümanların aşırı istekli davranmaları yahut soru sormak suretiyle herhangi bir 
konunun ayrıntılarında yoğunlaşmaları, o hususta bir hükmün vahyedilmesine 
yol açabilir, diye endişe taşıyordu. 


Âyet: 106 


JİE 1a3 OİĞİ iLeşİl > Sali ŞSiSİ ös Bİ LE Bölg i sisle Si İç 
GÖL Rİ İğmak SELİ Aİ 4 çiz İY b e EE Şİ 
B3lŞ3 4S Y3 08 İz Ela, GİY GE O) ML Ol. EYLE ai ia 
41065 5 3Üİ Sai 15) Ğİ al 
“Ey iman edenler! Birinize ölüm gelip çatınca vasiyet esnasında içinizden iki 
adalet sahibi kişi şahitlik etsin. Yahut seferde iken başınıza ölüm musibeti gelmişse, 
sizden olmayan başka iki kişi (şahit olsun). Eğer şüpheye düşerseniz o iki şahidi na- 
mazdan sonra alıkoyup kendilerine şöyle yemin ettirin: Allah'a yemin olsun ki! Yakın 


akrabamız da olsa hiçbir menfaat uğruna yalancı şahitlik yapmayacağız. Allah için 
bildiğimizi de gizlemeyeceğiz. Aksi halde günaha girmiş oluruz” 


Vasiyet Şâhitliği 


Açıkça anlaşıldığı gibi bu âyete göre ölüm anının yaklaştığını hisseden bir 
müslüman, vasiyet etmek istediği takdirde, bunu kendi yakın çevresinden veya 
dindaşlarından âdil oldukları bilinen en az iki kişinin huzurunda; şayet seyahat 
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esnasında ölümle karşılaşmışsa ve orada bu nitelikte kişiler de mevcut değilse, bu 
durumda da başka iki şahit huzurunda yapmalıdır. Buraya kadar anlattıklarımız- 
da herhangi bir sorun olmadığı görülse de, esasen müfessirler söz konusu âyetin 
(Sb eyle 3İ) Sizden olmayan iki kişi (şahit olsun)” kısmıyla ilgili olarak farklı 
görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ebü Musâ el-Eş'ari (6. 42/662), Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Sa'id 
b. Cübeyr (6. 95/714)'e göre “sizden olmayan iki kişi (şahit olsun)”dan maksat, 


“gayr-i müslim iki kişi” demektir?! 


(2) İbrahim en-Nehai (6. 97/715) de (ç$ > de ENE 3) cümlesinin, müşrik- 


lerden iki şahit anlamına geldiğini ileri sürmektedir?”. 


(3) İkrime (6. 106/725) ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'nin konuyla ilgili 
yaklaşımları ise şöyledir: Âyetin söz konusu ettiği iki şâhitten maksat, vasiyet 
213 


eden kişinin bağlı bulunduğu kabilenin dışından iki şahit demektir 
(4) Katâde (6.117/735) de demiştir ki, söz konusu ifade ile Yüce Allah Ehi-i 


MAŞ: je 


kitaptan iki şâhidi kastetmiştir?"4. 


Dikkat edilirse bu âyette iki farklı tanıklıktan söz edildiği görülür. Birincisi, 
“Ey iman edenler! Birinize ölüm gelip çatınca vasiyet esnasında içinizden iki adalet 
sahibi kişi şahitlik etsin” ifadesinde de belirtildiği gibi, hazar zamanında yapılan 
vasiyete yönelik tanıklık, diğeri de “Yapx4 seferde iken başınıza ölüm musibeti gel- 
mişse sizden olmayan başka iki kişi (şahit olsun)” kısmında zikredilen seferde yapı- 
lacak vasiyetle ilgili tanıklıktır. Âyet seferdeki tanıklıktan söz ederken, (015214 ji 
# > &e) Sizden olmayan iki kişi (şahit olsun)” şeklinde bir ifade kullanmakta; 
ancak ilk tanıklıkta şâhitlik yapacak kişilerin (4$X) tâbiriyle müslümanlardan 
olmasını istemektedir. Bu tablodan da doğal olarak sefere mahsus tanıkların, 
başka din mensubu kişilerden seçilebileceği anlamı çıkarılabilir. O halde sizden 
olmayan iki şahitten maksat, müslümanların dışından iki kişi demektir. Buna 
göre seferde tanıklık yapacak kişilerin müslüman olmaları şart değildir. Ancak 
İkrime ve el-Hasan el-Basri'nin de dediği gibi bu iki şahit vasiyeti yapan şahsın 
bağlı bulunduğu kabilenin dışından da olabilir. Çünkü ifade buna da müsaittir. 


211 Taberi, Câmiu-beyân, IX, 63; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 75. 
212 Taberi, Câmiu-beyân, IX, 62. 
213 Taberi, Câmiw-beyân, IX, 68; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 75. 
214 Taberi, Câmiw-beyân, IX, 61. 
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Burada şunu da ifade edelim ki, Süleyman Ateş de tefsirinde bu görüşü be- 
nimseyerek şunları söylemektedir: Ahmed b. Hanbel dışında diğer üç mezhep 
imamı, gayr-i müslim unsurların müslümanlara şahitlik yapamayacağı görüşünü 
benimsemiştir. Ancak bunlar zamanın şartlarından doğmuştur. Âyetin kendisinde 
müslüman olmayanın, müslümana şahitlik edemeyeceğine dair bir hüküm mev- 
cut değildir. Çünkü âyetin amacı, şahitliğin doğru yapılmasını garanti etmektir. 
Fakat fakihler gayr-i müslimlerin müslümanlara hıyânet edebileceği düşüncesiyle 
bu hükümleri ileri sürmüş olabilirler. Belki de o zamanın şartları bu hükümle- 
rin konulmasını gerekli kılmıştır. Ama şu da bir gerçek ki, güvenilir olan gayr-i 
müslimlerin de şahitlikleri makbuldür. Şahitlik edecek güvenilir müslüman varsa 
elbette o tercih edilmelidir. Ancak her müslümanın mutlaka güvenilir olduğu da 
söylenemez””. Sonuç olarak şunu belirtebiliriz ki, sefer şartları gereği eğer iki müs- 
lüman şahide ulaşma imkânı yoksa, bu durumda gayr-i müslim unsurlardan yahut 
vasiyeti yapan şahsın ait olduğu kabilenin dışından da iki şahit bulundurulabilir. 


Âyet: 109 
4109) Ol göle Eİ Gİ İ gile YA çizi b İğ LİAM dene 6 


Allah'ın peygamberleri toplayıp da Size ne cevap verildi" dediği gün, (onlar): 'Bi- 
zim hiçbir bilgimiz yok, şüphesiz gizlilikleri hakkıyla bilen ancak sensin' diyeceklerdir” 


Peygamberlerin Kıyametteki Sorguları 


Yeni bir konunun başlangıcını ifade eden bu âyetle Yüce Allah peygamber- 
leri huzuruna topladığı gün onlara, ilâhi emirleri tebliğ ettiğinizde muhataplar 
tarafından size ne cevap verildi? Diye soracak, onlar da (İ HE Y) bizim bu hu- 
susta hiçbir bilgimiz yoktur, şeklinde karşılık vereceklerdir. Görüldüğü gibi bu 
âyette peygamberlerin, kendilerine verilen cevapları bildikleri halde, “3izim /iç- 
bir bilgimiz yok” tarzındaki beyanlarıyla ne kastedilmektedir? Bu hususta şunlar 
söylenmiştir: 

(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre peygamberlerin (Ğİ HE Y) izim 
hiçbir bilgimiz yoktur” şeklinde söylemiş oldukları söz, “Bizim bildiğimizi sen biz- 
den daha iyi biliyorsun” anlamındadır?6, 


215 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI, 79. 
216 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 78. 
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(2) Mücâhid (6. 103/721)e göre de peygamberler (8 çe Y) derken, “enin 
bize öğrettiğinden başka bir bilgimiz yoktur” demek istemişlerdir?” 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, 
peygamberlerin kavimleri tarafından kendilerine verilen cevapları bildikleri hal- 
de (İ çe Y) Bizim hiçbir bilgimiz yoktur” demeleri, hakikati inkâr değil kıyâmet 
gününün dehşetinden dolayı verecekleri cevabı unutmaları sebebiyledir?"8, Yani 
onlar kıyamette karşılaştıkları korkunç manzara karşısında bildiklerini unuta- 
rak ya da Yüce Allah karşısında duydukları derin saygı sebebiyle böyle söylemiş 
olabilirler?!?. 


(4) İbn Cüreyc (6. 150/767)'in de (8 çe Y) ifadesiyle ilgili yorumu şöyledir: 
Peygamberler aslında muhatapların ilâhi tebliğe karşı nasıl bir tepki gösterdik- 
lerini biliyorlardı. Ancak onlar, kendilerinden sonra insanların söz konusu ilâhi 
buyruklara karşı takındıkları tavır konusunda herhangi bir bilgiye sahip değiller- 
di. İşte bunun için onlar öylesi bir cevap vermiş oldular?. 


Burada üzerinde durulması gereken en temel konu, Yüce Allah'ın peygam- 
berlere sormuş olduğu sorunun mahiyeti konusudur. Yani Allah Taâlâ bu soruyla 
peygamberlere sadece tebliğ görevi esnasında muhataplar tarafından nasıl kar- 
şılandıklarını mı, yoksa genel olarak kıyamete kadar tüm muhatapların nasıl bir 
tepki gösterdiklerini mi sormuştu? Bize göre buradaki soru tebliğin süresiyle 
sınırlı bir sorudur. Zira Yüce Allah zaten peygamberlerin, âhirete irtihallerinden 
sonra insanların söz konusu ilâhi mesajlara karşı nasıl bir tavır takındıklarından 
haberdar olmadıklarını biliyordu. Bu durumda böyle bir soru sormak abesle işti- 
gal olurdu. O nedenle söz konusu âyette dile getirilen sorunun belli bir dönemle 
ilgili olduğu söylenebilir. 'Tabiatıyla bu durumda da peygamberlerin vermiş ol- 
dukları cevabı te'vil etmek gerekmektedir. Hemen ifade edelim ki, Allah elçileri, 
E İİ pis İİ GE ui çiz Y) demekle sorunun mahiyetiyle ilgili cevap vermekten 
teeddüp etmişlerdir. Bu da bir taraftan şayet cevap verilirse malumu ilâm etmek, 
diğer taraftan da Allah Taâlâ'nın bildiği bir konuda verilecek cevabın mutlaka 
eksik olacağı anlamına gelmektedir. O halde denebilir ki peygamberlerin, $5p- 
hesiz tüm gizlilikleri hakkıyla bilen ancak sensin” şeklindeki cevapları en isabetli 


217 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1l, 78. 

218 Taberi, Câmiu7-beyân, IX, 110; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 78; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XT1, 130. 
219 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, Ul, 81; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 360. 

220 Taberi, Câmiw/-beyân,IX, 112; Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, 11, 78; İbn Âşür, Tepsiru'?-tahrir, V1, 100. 
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bir cevaptır. Buna göre kıyametin dehşetinden dolayı peygamberlerin büyük bir 
korku ve endişeye kapılarak kavimlerimizin bize karşı nasıl bir tepki verdikleri- 
ni bilmiyoruz demeleri, isabetli bir yaklaşım değildir. Nitekim Fahreddin Râzi 
de bu görüşü zayıf bularak reddetmektedir. O halde burada makul olan, Allah 
elçilerinin Rablerine karşı nezâket ölçüsü içerisinde hareket ederek (9) ö çe Y 
> yl sie e) Bizim hiçbir bilgimiz yok, şüphesiz gizlilikleri hakkıyla bilen an- 
cak sensin demiş olmalarıdır. Yani peygamberler, kavimlerinin kendilerine karşı 
olumlu ya da olumsuz tepkilerini bildikleri halde bunu teeddüben söylemek iste- 
memişlerdir. Bu tıpkı Allah Resülü (sav)'nün ashabına bazen soru yönelttiğinde, 
cevabını bilseler de onların, 4/49 ve Resülü en iyisini bilir” demeleri gibidir. 


Âyet: 110 


elli çağ; SİS 3) Aza ez le aki İİ gizi e ül İĞ İŞ 
ES 303 İşl Bişi İz) SİN GEzİZ 315 S5 AŞİ 3 Şİİ 
Pk 230 43 Gi gh lb öö ği e Şök ll Se a 
13345 özi İLE EŞİ çiğli GEZ İs) gi SASİ dk GİZA 
4110$ Öd Sör Yı RE | gös 
Allah o zaman şöyle diyecek: 'Ey Meryem oğlu İsâ! Sana ve annene (: verdiğim) 
nimetimi hatırla! Hani seni mukaddes ruh (Cebrail) ile desteklemiştim; (bu sayede) 
sen beşikte iken de yetişkin çağında da insanlarla konuşuyordun. Sana kitabı (okuyup 
yazmayı), hikmeti, Tevrat ve İncil'i öğretmiştim. Benim iznimle çamurdan bir kuş 
sureti (heykeli) yapıp ona üflüyordun ve benim iznimle o bir kuş oluyordu. Yine benim 
iznimle anadan doğma körleri ve cüzzamlıları iyileştiriyordun. Ölüleri de benim iz- 
nimle diriltiyordun. Hani İsrailoğullarını senden el çektirmiştim; kendilerine apaçık 


deliller (mutizeler) getirdiğin zaman içlerinden inkâr edenler, Bu, apaçık bir sihirden 
başka bir şey değildir” demişlerdi” 


Hiz. İsâ'ya Öğretilen Kitabın Mahiyeti 


Bu âyette Yüce Allah Hz. İsâ'ya verdiği mucizelerden bahsetmektedir. Ki- 
tap, hikmet, Tevrat ve İncil'in öğretilmesi de bu mucizeler arasında yer almak- 
tadır. Ancak âyette zikredilen kitapla neyin kastedildiği pek açık değildir. O 
yüzden konu müfessirler tarafından tartışılmıştır. İlgili görüşleri şöyle sıralamak 
mümkündür: 
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(1) Taberi (6. 310/922), Zemahşeri (6. 538/1143) ve Râzi (6. 606/1209) 
gibi büyük müfessirlerin içerisinde yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre âyette 
zikredilen kitaptan maksat yazıdır?! Buna göre (Cİ H&İE 314) ifadesi, Allah 
Taâlâ'nın Hiz. İsâ'ya okuma-yazma öğretmesi anlamına gelmektedir? 


(2) Mâverdi (6. 450/1058) ve Kâsımi (6. 1293/1914)'nin tefsirlerinde yer 
verdikleri bir diğer anlayışa göre de söz konusu kitap sözcüğü ile kastedilen ilâhi 
223 


kitaplardır 


(3) İbn Atiyye (6.546/1151) de demiştir ki, âyette zikredilen (28) Allah'ın 
inzâl ettiği ancak ismini zikretmediği bir kitaptır? 


Bize göre çoğunluğun kanaati olarak sunmuş olduğumuz ilk görüş, âyetin 
özüne daha uygundur. Zira ikinci görüşte de belirtildiği gibi kitap sözcüğünü 
ilâhi kitaplar olarak değerlendirmek zorlama bir yorumdan öteye geçmemek- 
tedir. Esasen ilgili âyette yer alan Jy 3 33 ASİ DESİ Sikke 23) cümle- 
sinden de böyle bir netice çıkarmak mümkündür. Çünkü bu cümlede Hz. Isâ'ya 
hem Tevrat hem de İncil'in öğretildiğinden söz edilmiştir. Zaten Kur'ân da he- 
nüz vahyedilmiş değildi. O halde âyette zâhiren yer verilen isimlere rağmen söz 
konusu kitapla aynı vahiylerin kastedildiğini ileri sürmek isabetli olabilir mi? 
Anladığımız kadarıyla üçüncü görüş de üzerinde durulmaya değer bir yaklaşım 
tarzı olarak gözükmemektedir. Çünkü bu yaklaşım tarzına göre de söz konusu 
âyet (21İI) sözcüğü ile meçhul bir kitaptan söz etmektedir. Üstelik ilgili kelime 
e?” takısı ile marife kılındığı halde. Bu durumda dikkate alınacak yegâne görüş, 
müfessirlerin çoğunluğu tarafından ileri sürülen görüştür ki, o da daha önce de 
ifade ettiğimiz gibi kitap sözcüğü ile yazının kastedilmiş olmasıdır. 


Âyet: 112-115 


ub ça ga sa iz İğ İG öl çö GA geld ys İĞ 
GüL 8 Öİ gl Şİ Sazlala ie İEÜ İİ İİİ İZ) sağ GS İlANLE 
çu ji < da bila Ele İZİ 85 EŞİN â5yA SA ze İĞ 41133 ön Se Lele 03 


221 Taberi, Gâömiw-öeyân,1X, 115; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, 11, 79; Zemahşeri, Keşşâf; 11, 312; 
Râzi, Mefâtihu?-gayö, X1I, 130. 

222 Rüâzi, Mefâtihu'/-gayö, X11, 130. 

223 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, Tl, 79; Râzi, Mefâtihu'!-gay, X11, 130; Kâsımi, Mehdsinu?-te'vil, IV, 846. 

224 İbn Atiyye, e/-Muharreru'-veciz, 1, 438. 
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gizi İLİN İL 41143 SİZİ 2k İş 3g SE, ez leş BY İK 


41153 TE r isi Gis Yule wisİ gi e KET ee şk 


“Yine vaktiyle havâriler: Ey Meryem oğlu İsâ, Rabbin bize gökten bir sofra indi- 
rebilir mi?'demişlerdi. O da: Madem ki iman etmiş kimselersiniz, öyleyse Allah'a karşı 
gelmekten sakının demişti”. “Bunun üzerine havâriler şöyle demişlerdi: Biz istiyoruz ki 
ondan yiyelim, kalplerimiz mutmain olsun. Ayrıca bize doğru söylediğini (kesin olarak) 
bilelim ve buna tanıklık etmiş olalım”. “İşte o zaman Meryem oğlu İsâ şöyle yakarmıştı: 
Ey Rabbimiz! Bize gökten bir sofra indir ki, bu hem bizim hem de bizden sonraki 
nesiller için bir bayram (bir sevinç kaynağı) ve aynı zamanda senin sınırsız kudretinin 
bir işareti olsun. Bize bu rızkı /utfer. Şüphesiz tek rızık verici sensin”. “Bunun üzerine 
Allah da şöyle buyurdu: Ben onu size şüphesiz indireceğim; ama bundan sonra içiniz- 


den kim inkâr ederse, kâinatta hiç bir kimseye etmediğim azabı ona edeceğim!” 


Gökten Sofra İndirilip İndirilmediği Meselesi 


Bu âyetler bize, imanlarının kökleşmesi ve Allah'ın kudretini açıkça gör- 
meleri için havârilerin Hz. İsâ'dan, gökten bir sofra indirmesini talep etmeleri 
üzerine, Yüce Allah'ın onlara gökten indirdiği sofra olayını anlatmaktadır. Du- 
rum böyle olmakla beraber müfessirler bu âyetlerde sözü edilen sofranın indirilip 
indirilmediği konusunda ihtilafa düşmüşlerdir. Bu hususta üç görüşün ortaya 
atıldığı görülmektedir: 


(1) Mücâhid demiştir ki, söz konusu âyetlerde zikredilen sofra olayı Allah 
TTaâlâ'nın Kur'ân'da irâd ettiği bir darb-ı meseldir. Amacı da insanları, peygam- 
berlerden mu'cize istemekten vazgeçirmektir?”. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye atfedilen bir rivâyette de onun şöyle dediği nak- 
ledilmektedir: “Vallahi böyle bir sofra inmemiştir. Eğer inmiş olsaydı, kıya- 
mete kadar bayram olurdu”. Bu yüzden bazı müfessirler demişlerdir ki, Yüce 
Allah'ın, “Ben onu size şüphesiz indireceğim; ama bundan sonra içinizden kim inkâr 
ederse, kâinatta hiç bir kimseye etmediğim azabı ona edeceğim!” uyarısı karşısında 
havâriler korkup bu isteklerinden vazgeçmişler, bundan dolayı herhangi bir sofra 


indirilmemiştir?”. 


225 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 85. 
226 Zemahşeri, Keşşaf, 11, 315; Kurtubi, e/-Câmi”, VITI, 291. 
227 Müâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 85; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 315; Kurtubi, e/-Câmö', VT, 291. 
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(3) Mâverdi ve Kurtubi'nin içerisinde yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre 
ise, söz konusu sofra gökten yere indirilmiştir. Çünkü havâriler onu istemişlerdir, 
Allah Taâlâ da indirmeyi vaadetmiştir. Allah'ın vaadinden dönmesi de asla söz 
konusu değildir?. 


Bize göre âyetlerin bahsettiği sofranın indirilmiş olma ihtimali diğerine 
göre daha kuvvetli görünmektedir. Nitekim Zemahşeri de aynı kanaati paylaş- 
maktadır”. Müfessir Kurtubi de Ç gizi zel dl İĞ) ifadesiyle Yüce Allah'ın 
gökten bir sofra indirmeyi kendisine vacip kıldığını zikretmektedir” Taberi de 
Ammar b. Yâsir (6.37/657) kanalıyla Hz. Peygamber'den gelen bir hadisi şöyle 
nakletmektedir. Resülüllah (sav) buyurmuştur ki: 24//4h onlara (havârilere) ekmek 
ve etten oluşan bir sofra indirdi. Ve onlara ihanet etmemeleri, yiyecekleri saklamama- 
ları ve ertesi gün için ayırmamalarını emretti. Ancak onlar (bavâriler) ihanet ettiler, 
yiyecekleri saklayıp ertesi gün için ayırdılar. Bunun üzerine Allah Tüâlâ da onları 


7231. Hemen ifade edelim ki, söz konusu hadisi 


maymuna ve domuza dönüştürdi 
tefsirine alan Muhammed İzzet Derveze de konuyla ilgili şunları söylemekte- 
dir: “Eğer bu rivâyet sahih ise o takdirde söz konusu hadis, sofranın indiği ile 
ilgili kesin bir açıklama niteliğindedir. Çünkü bu tür meselelerden haber verme 
selahiyetine sadece Hz. Peygamber sahiptir”. Sonuç olarak şu söylenebilir ki, 
yukarıdaki rivâyetlerde yer verilen mesh yani maymun ve domuza dönüştürülme 
hâdisesinin vuku bulup bulmadığı, vuku bulmuşsa nasıl bir mahiyet arzettiği 
meselesi tartışma konusu olmakla beraber, müfessirlerin çoğunluğuna göre kesin 


olan, ilgili âyette sözü edilen sofranın yeryüzüne indirilmiş olmasıdır. 


Havirilerin İndirilen Sofradaki Yiyeceklerden Yemek İstemeleri 


Mâide süresinin 113. âyeti (4. fi 3İ 4,4 1,6) şeklinde bir ifade ile başla- 
maktadır. Bu söz muhatapların gökten indirilen sofrada yer alan yiyeceklerden 
yeme isteklerini dile getirmektedir. Yani Hz. İsâ'dan kendileri için sofra indirme- 
sini isteyen havâriler, inen sofradaki rızıklardan yiyeceklerini açıkça ifade etmiş- 
lerdir. Esasen onlar bu isteklerinin gerekçesini de, ((8L> iâ 3 ps 3 liz 


228 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 11, 85; Zemahşeri, Keşşaf, 11, 315; Kurtubi, /-Câmi”, VTLI, 292; Ateş, 
Süleyman, Çağdaş Tefsir, III, 86. 

229 Zemahşeri, Keşşâf, 11, 315. 

230 Kurtubi, -Câmi' VI11, 292 vd. 

231 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'ân, 5. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu7-beyân, IX, 128. 

232 Derveze,e?-Tefiru7-hadis, V11, 204. 
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Dali 5a bile 03) “Kalplerimiz mutmain olsun, bize doğru söylediğini (kesin 
olarak) bilelim ve buna tanıklık etmiş olalım” diyerek belirtmişlerdir. Ancak buna 
rağmen müfessirler âyette ifade edilen yeme talebi için birtakım gerekçeler öne 
sürmüşlerdir. Bunları şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre gökten sofra indirilmesini talep edenler, şiddetli 
açlığın yol açtığı ihtiyaçlarını gidermek maksadıyla ondan yemek istemişlerdir”. 


(2) İbnü'-Enbâri (6. 328/940)'ye göre de söz konusu talebin arkasında 
havârilerin imanlarının artması ve kalplerinin tatmin olması düşüncesi yer al- 
maktadır”*, 


(3) Mâverdi de demiştir ki, esasen böyle bir mucize talebinde bulunanlar 
ihtiyaçtan değil, teberrüken o sofradan yemek istemişlerdir?”. 


(4) Râzi'nin tefsirinde yer verdiği bir açıklama da şöyledir: Hz. İsâ'nın elçi- 
liğine şahit olanlar demişlerdir ki: “Ey İsâ! Şimdiye kadar gösterdiğin mucizeler 
arzi, sofra mu'cizesi ise semâvidir. Dolayısıyla o, mucizelerin en büyüğüdür. Eğer 
biz ona (üzerindekilerden bizzat yiyerek) şahit olursak, İsrailoğulları peygam- 
berlerinden hiç kimsenin getirmediği en büyük ve en mükemmel mucizeye ta- 


nık olmuş ve senin nübüvvetini kabullenmiş oluruz?. 


Bize göre bu görüşler arasında âyetin ruhuna en uygun olanı, İbnü'l- 
Enbâri'nin ileri sürdüğü görüştür. Çünkü bu yaklaşım tarzını aslında âyetin 
muhtevasında yer alan (8,5 &sxk53) ifadesinden de anlamak mümkündür. Hatta 
söz konusu ifadenin devamında (Salâll ge ile 6 iş ile 3İ ps3) Ayrıca 
bize doğru söylediğini (kesin olarak) bilelim ve buna tanıklık etmiş olalım” denilerek 
iki ayrı gerekçe daha zikredilmiştir. Bunlardan biri peygamberi tasdik etmek için 
onun söylediği sözün doğru olup olmadığını test etmek, diğeri de eğer doğru 
ise, o zaman da onun peygamberliğini kabul etmektir. Hal böyle olunca onların 
yemekle ilgili taleplerinin arkaplanında zihinlerdeki şüphelerin giderilmesi ve 
kalplerin tatmin edilmesi fikri olduğu ileri sürülebilir. 


233 Müverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 83. İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 457; Râzi, Mefâtibu7-gayb, XII, 
139. 

234 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 457; Râzi, Mefütihu'i-gayb, X11, 139. 

235 Bkz. en-Nüketvel-uyün, 11, 83. 

236 Râzi, Mefâtihu/-gayb, X11, 139. 


(6) EN'ÂM SÜRESİ 


Bu süre Mekke döneminde inzâl edilmiştir. Nüzül sıralamasında 55., mus- 
haftaki sıralamaya göre 6. süredir. Tamamının bir defa da inzâl edildiği ve inişine 
bin yahut yetmişbin meleğin eşlik ettiği rivâyet edilmektedir!. İsmini 136, 138 
ve 139. âyetlerde yer alan deve, koyun, keçi ve sığır gibi hayvanları konu edinen 
“en'âm” kelimesinden almaktadır. Bu sürede bir taraftan Allah'ın varlığına, bir- 
liğine, ilim, irâde, kudret ve adâlet gibi sıfatlarına, kâinatta yürürlükte bulunan 
yasaların hikmetlerine dikkatler çekilmekte; diğer taraftan da peygamberlik, va- 
hiy, yeniden dirilme, müşriklerin ve inkârcıların bâtıl inançlarının reddi ve doğru 
inanca ulaşmanın yolları gibi konular üzerinde durulmaktadır. Toplam âyet sa- 
yısı 165'dir. 


A 


Âyet: 1 
1338 Se 3 eN ass GESİ ele z GE şid das 


4IŞ OSM eşi 
“Hamd, gökleri ve yeri yaratan karanlıkları ve ışığı var eden Allah'a mahsustur. 


Ama yine de inkârcılar (putları) Rablerine denk tutuyorlar” 


Allah'ın Yarattığı Zulumât ve Nür 


Görüldüğü gibi Allah'a hamd ile başlayan bu sürede göklerin, yerin, ka- 
ranlıkların ve ışığın yaratılması hamde gerekçe olarak takdim edilmiştir. Ancak 
karanlıklar ve ışık anlamına gelen (5 2i5 siki) ile tam olarak neyin kastedildiği 
konusunda müfessirler bazı farklı yorumlar öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: 


(1) el-Hasan el-Basri'ye göre âyette yer alan zulumât ve nurdan maksat kü- 
für ve imandır?. 


1 İbnül-Cevzi, Z4d4”-mesir, II, 1. 
2 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 92; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TU, 2. 
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(2) Süddi'ye göre de bu sözcükler gecenin karanlığı ve gündüzün aydınlığı 
anlamına gelmektedir?. 


(3) Mâverdi de demiştir ki, zulumattan maksat maddi cisimler, bedensel 
ameller ve cehâlettir, nurdan maksat ise ruhlar, kalplerde gizli olanlar ve ilim 
demektir, 


(4) Zemahşeri ise zulumat kelimesini Allah'ın yaratmış olduğu yoğun ci- 


simler, nuru da ateş olarak yorumlamaktadır”. 


Şu bir gerçek ki, realiteler âleminin pek çok nitelikleri bulunmakla beraber 
bunlar arasında varlık kavramından sonra insanlığın en kolay bir şekilde algıla- 
yabildiği iki durumdan biri karanlık diğeri de ışıktır. Bu yüzden insan, sözünü 
ettiğimiz âyette varlık âleminin vazgeçilmez iki unsuru olan göklerin ve yerin 
yaratılışının ardından zulumât ve nürun zikredilmesinden, gece ile gündüzün 
yaratılışını anlamaktadır. Çünkü bu algılamaya göre bir anlamda karanlık yok- 
luğu, nur da varlığı temsil etmektedir. Yaratıklar âleminde varlığa göre yokluk 
önce olduğu için âyette geceyi temsil eden zulumât önce, gündüzü temsil eden 
nur ise sonra zikredilmiş demektir. Bu yorum da âyetin sonunda yer alan (gil ö 
li öz 15755) cümlesiyle anlam yönünden bir ilişki kurmaya elverişli görün- 
mektedir. Zira bu ifade ile Yüce Allah inkârcılara seslenerek gökleri, yeri, gece 
ve gündüzü yaratana hamdedeceğiniz yerde hâlâ hiçbir şey yaratamayan putları 
O'na denk tutup ortak koşuyorsunuz, demektedir. Buna göre zulumat ve nurdan 
maksat yokluk ve varlık, gece ve gündüz, ilim ve cehâlet, küfür ve iman, cisim 
ve ruh, kalp ve beden demektir. Ama kısaca bu iki kavramın esasen yokluğu ve 


varlığı temsil ettiği söylenebilir. 


Âyet:2 
©) Oy İlle A3 KİME beis ŞA 
“Sizi bir çamurdan yaratan, sonra ölüm zamanını takdir eden Odur. O'nun ka- 


tında bir de muayyen bir ecel vardır. Siz hâlâ şüphe ediyorsunuz” 


3 O Taberi, Câmiw'i-beyân, IX, 145; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 92; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
1,2. 

4 Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, 11, 93. 

5 o Zemahşeri, Keşsâf'11,320. 
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İnsanın Çamurdan Yaratılışı 


Dikkat edilirse bu âyette Yüce Allah (b &e &Sâ5) buyurarak insanların ça- 
murdan yaratıldığını beyân etmektedir. Aslında Kurân Hz. Adem'in de aynı şe- 
kilde çamurdan yaratıldığını açıkça zikretmekte, hatta bundan söz ederken yara- 
tılışın farklı aşamalarına da atıfta bulunmaktadır6, Bilindiği gibi Hz. Âdem'in 
yaratılışı ilk olduğu için, onun toprağın aşamalarından nasıl yaratıldığını kolayca 
anlayabiliriz. Ancak onun neslinden gelen insanların çamurdan yaratıldığının 
anlamı nedir? Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler insanın çamurdan yaratılışı- 
nı anlatmak üzere iki alternatif görüş üzerinde durmuşlardır. Bunları şöyle ifade 


etmek mümkündür: 


(1) Dahhâk b. Müzâhim (6.106/723), el-Hasan el-Basri, Katâde ve Süddi'ye 
göre bütün insanların atası olan Hz. Âdem çamurdan (topraktan) yaratılmıştır. 
Bu nedenledir ki söz konusu âyette de kendisine izâfeten, soyunun da topraktan 
halkedildiği ifade edilmiştir”. 


(2) Nahhâs (6. 338/949)'ın görüşüne göre de Hz. Âdem'in dışında her in- 
sanın yaratılışı nutfedendir, nutfe de alınan besinler itibariyle topraktandır?. 
Çünkü hayatın temel unsuru olan kan besinlerden, besinler de doğrudan veya 
dolaylı yollarla topraktan alınmaktadır. Dolayısıyla Hz. Âdem'in soyundan gelen 
insanların asıl unsuru da toprak bir anlamda çamur demektir”. 


Bilindiği gibi Kur'ân bize iki tür yaratılıştan söz etmektedir. Bunlardan 
birisi, Hz. Âdem'in yaratılışıdır ki söz konusu bu yaratılış, toprağa su ilave 
edilmek suretiyle gerçekleştirilen bir çamur özüne dayanmaktadır. Bu çamur 
özü uzun bir sürenin geçmesiyle mayalanıp kararmış ve kokuşmuş bir hal al- 
mıştır ki, bu da “#amein mesnün “9 sözünde ifadesini bulmuştur. Çünkü “2ame” 
kararmış, “#mesnân” da kokuşmuş çamur anlamındadır. Son safhada ise çamur, 
“Salsâl” yani ateş dokunmamış kuru çamur halini almıştır. Ancak bu safhada- 
ki çamur kuruluk itibariyle “/4b44r” yani pişmiş tuğla veya kiremit çamuruna 


6 Hac 22/5; Saffat 37/11; En'âm 6/2; Sâd 38/71; Mü'minün 23/12. 
Kurtubi, e/-Câmi, VI, 318. Ayrıca bkz. Râzi, Mefâtibu7-gayb, XII, 161. Geniş bilgi için bkz. 
Demirci, Muhsin, Kur'ân'a Göre İnsan ve Sorumlulukları, İstanbul 2010, s. 39 vd. 
Kurtubi, e-Câmi, VT, 318. 
Râzi, Mefâtihu?-gayb, X1I, 161; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 371. 
10 Hicr 15/26,28,33. 
11 Rahmân55/14. 
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yakın bir hale gelmiştir? Bu son safhayı gösteren ifadeden anlıyoruz ki, Yüce 
Allah Hz. Âdemii, şekil verilecek son aşamaya gelmiş özlü bir çamurdan hal- 
ketmiştir. 


Kur'ân'ın bahsettiği ikinci yaratılış da Hz. Âdem'in soyundan gelen insanlar 
için söz konusudur. Kur'ân bu yaratılıştan söz ederken insanın biyolojik oluşu- 
muyla ilgili safahatta topraktan sonra nutfe, alaka, mudğa ve izâm şeklinde farklı 
aşamalara işaret etmektedir. Nitekim bu husus, b ia İNE ia öLiyi BİZ iii; 
ie m e m eN ida 
LE ESİM İZL Sk Giz sail p Gİ gili) “Andolsun biz insanı süzme bir 
çamurdan yarattık, sonra onu bir nuife olarak sağlam bir yere (rahme) koyduk, sonra 
nutfeyi alakaya çevirdik, alakayı da mudğa yaptık, mudğayı kemiklere çevirdik, ke- 
miklere et giydirdik. Sonra onu bambaşka bir yaratık yaptık. Yaratanların en güzeli 
Allah ne yücedir!” âyetlerinde dile getirilmektedir. Bu yaratılış şu şekilde anla- 
şılabilir. Her insan meni hayvancıklarından yaratılmaktadır. Bu hayvancıklar da 
insanın yediği gıdaların bedende sindirilip kimyasal değişime uğraması sonucu 
oluşurlar. Bütün gıdalar topraktan alındığına göre, insan tohumunun temeli de 
yine toprak demektir. Yani kısaca toprak süzüle süzüle bitki olmakta, bitkiler 
gıda olarak insan vücuduna girip tohumu meydana getirmekte; bundan da insan 
halkedilmektedir'*. O halde her iki görüşün de -yaratılışın asli unsuru ve mahi- 
yeti bakımından- isabetli olduğu söylenebilir. 


İnsan İçin Takdir Edilen İki Ecel 


Bilindiği gibi ecel sözlükte “bir sürenin sonu” anlamına gelmektedir. Burada 
ele aldığımız âyete göre Yüce Allah, yarattığı her insan için iki ecel takdir etmiş- 
tir. Ancak müfessirler bu iki ecelle neyin kastedildiği konusunda farklı yorumlar 
yapmışlardır. Bunlardan bazıları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk, el-Hasan el-Basri ve Mukâtil'e göre ilk ecel 
dünya hayatının sonundaki ölüm, ikincisi de ölümden sonra dirilişe kadar geçen 
süredir. Yani kabir hayatıdır”. 


12 İbn Kesir, Tefsir, 1, 550; Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dili, V, 3056-3057. 

13 Mü'minün,23/12-14. 

14 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 116. 

15 oMâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 93; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, II, 3; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 322; 
Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, 111, 127. 
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(2) Abdullah b. Abbas'a nispet edilen bir başka görüşe göre de ecel-i 
kazâ yani ilk ecel ruhun kabzedildiği uyku hâli, diğeri ise insanın dünyadaki 
ölümüdür”, 

(3) Mücâhid (6. 103/721) de demiştir ki, bu ecellerden biri dünyanın, diğeri 
de kabir hayatının süresini ifade etmektedir!?. 


(4) Atâ b. Meysere el-Horasâni (6. 135/752)'nin anlayışı da şöyledir: Âyette 
söz konusu edilen ecel-i kazâ kâinâtın yaratılış süresi, ecel-i müsemmâ yani ikin- 
ci ecel ise söz konusu yaratılış ile başlayıp kıyâmete kadar devam eden süredir!8. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de ilk ecel Allah'ın Elest bezminde 
ruhlardan söz almasıyla insanların dünyaya geliş zamanları arasında geçen süre, 
ikinci ecel de anasından doğan her insanın dünyada kalış süresi olduğunu ileri 


sürmüştür? 


(6) Râzi (6. 606/1209) ise bu hususla ilgili şöyle bir açıklama yapmıştır: İlk 
ecel insanoğlunun yaşayıp geride bıraktığı süre, ikincisi de insanın geri kalan 
ömrüdür”, 

Bize göre bu görüşler arasında en isabetli olanı ilk sırada zikredilen yakla- 
şımdır. Zira ilk ecel Allah tarafından her insan için takdir edilen eceldir. Bu da 
dünyada yaşanıp tüketilen ömür demektir. Söz konusu ömür ise, insanlar tara- 
fından bilinebilir; çünkü kişi öldüğünde insanlar onun dünyada ne kadar süre ya- 
şadığının farkındadırlar. İkinci ecele gelince onu bilmek mümkün değildir. Zira 
(Sile | 43 Jİ 3) ibaresinde de söz konusu edildiği gibi, Yüce Allah onu kendi 
ilmine havâle etmiştir. Bu da kıyâmetin kopma zamanı demektir. Nitekim İbn 
Âşür da bu görüşün isabetli olduğunu ileri sürmektedir? 


Burada ayrıca şunu da ifade etmek gerekir ki, bir insana iki ecel nispet 
etmek pek doğru bir yaklaşım değildir. Çünkü her insanın tek bir eceli söz 
konusudur. O halde âyette zikredilen ecel-i müsemmâdan maksat, kıyâmetin 


16  İbnü'-Cevzi, Zâdül-mesir, TI, 3; Zemahşeri, Keşşâf, 1l, 322; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XII, 162; 
Şevkâni, #e2hw7-kadir, 11, 114; İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, W, 130-131; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân 
Dili, 11, 1874-1877. 

17  İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, 11, 3; Zemahşeri, Keşşâf, 11,322; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XII, 162. 

18  İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir,111,3. 

19 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün,11, 93. 

20 Râzi, Mefütihu/-gayb, XII, 162. 

21 İbn Âşür, Tefiirme-tabrir, IV,130-131. 
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kopma zamanı demektir. Bir başka deyişle ilk ecel “Zzyâme?-i suğrâ” küçük 
kıyâmet yani insanın ölümü; ikincisi de “Zzyâme?-i Zübrâ” büyük kıyamet anla- 
mına gelmektedir ki, bu da biraz önce de ifade ettiğimiz gibi dünya hayatının 
sonu demektir. 


Âyet: 3 


(3) OS ÜS 285 çe Gİ İYİ öl 3 şaş 
“O, göklerde ve yerde tek Allah'tır. Gizlinizi aşığınızı bilir. Ne kazandığınızı 
da bilir” 


Allah'ın Göklerde ve Yerde Tek İlah Olması 


Kur'ân'ın açık beyanına göre Allah Taâlâ göklerin de yerin de mutlak hâkimi, 
yaratıcısı ve yöneticisidir. Hem gökteki hem de yerdeki varlıkların içlerinden ge- 
çirdiklerini veya açıktan yapıp ettiklerini, ayrıca geçmişte ne yaptıklarını ve ge- 
lecekte ne yapacaklarını, kısacası olmuş olacak her şeyi bilmektedir. Ancak bazı 
müfessirler, söz konusu âyetin ( ,> Yı g3 EŞEN 3 A 343) kısmına bazı hususi 
anlamlar yüklemişlerdir. Bu yaklaşımları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Taberi (6. 310/922) demiştir ki, (ii gi Rİ Ş ül 345) sözü, 
Allah'ın göklerde olduğunu; ama yerde bulunanların neyi gizlediklerini, neyi 
açığa vurduklarını ve ne kazandıklarını bildiğini ifade etmektedir?. 


©) Zeccâc (6.311/923)'a göre söz konusu ifade göklerin ve yerin yegâne 
yöneticisinin Allah olduğu anlamına gelmektedir”. 


(3) İbnü'i-Enbâri (6. 328/940)'ye göre de şii gi ARİN 5 dl ŞA3 sözü, 
Yüce Allah'ın göklerde ve yerde bulunan tüm varlıkların mabüdu olduğunu gös- 
termektedir?, 


(4) İbnü'l-Cevzi (6. 597/1200)'nin yorumu da şöyledir: Bu söz Allah'ın hem 
evvel hem âhir olduğunu gösterir. Yani O Allah, sizin göklerde ve arz üzerinde 
ne yaptığınızı bilir, demektir”. 


22 Taberi, Câmiu'/-beyân, IX, 155. Yukarıdaki anlayış İbnü'l-Cevzi'ye aittir. Bkz., Z44/7-mesir, 111,4. 
23 o Mâverdi,en-Nüketve/-uyün,11, 94, İbnü”l-Cevzi, Z4d47-mesir, TL, 4. 

24 o Mâverdi,en-Nüketvel/-uyün,11, 94, İbnü'l-Cevzi, Zâdü'”-mesir, Ul, 4. 

25 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 11, 4. 
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Allah Taâlâ Kur'ân'ın pek çok âyetinde kendini bize sıfatlarıyla tanıtmak- 
tadır. Bu sıfatlardan biri de O'nun kâinâtın yaratıcısı, sahibi, mâliki ve yöneticisi 
olduğudur. Böyle olunca tabii ki O, evrenin hem tek ilâhı hem de tek Rabbidir. 
Yani tüm varlıkları yaratan, büyüten, besleyen, terbiye ve idare edendir. O halde 
Allah kâinatın gerçek mabududur. Dolayısıyla O'ndan başka ilah yoktur. Elbette 
ki O Yüce yaratıcı göklerde ve yerde bulunan bütün varlıkların hallerini, onların 
içlerinden geçirdiklerini, dışa vurduklarını, geçmişte yapıp ettiklerini ve gelecek- 
te de ne yapacaklarını kısacası, mülkünde olup biten her şeyi en ince ayrıntısıyla 
bilir. Hal böyle olunca Rab Taâlâ'dan bahseden bir ifadenin anlamını tahsis et- 
mek ya da gökler ve yer diye ayırım yaparak O'nun göklerde olduğunu; ama yer- 
dekileri de bildiğini söylemek, doğru bir yaklaşım tarzı değildir. Çünkü O'nun 
için herhangi bir mekân tahsisi söz konusu edilemez. O halde burada yapılması 
gereken şey, yukarıda zikrettiğimiz yorumları tezat değil tenevvü' ihtilafı gibi 
algılayıp onları, birbirini tamamlayan görüşler olarak kabul etmektir. İşte böyle 
yapılırsa ancak o zaman Yüce Allah'ın hem göklerdekilerin hem de yerdekilerin 
Rabbi olduğu ve onların her şeyini bildiği sonucu ortaya çıkmış olur. 


Âyet: 8 


48) Ozal V ad ANI aki Sa GİZİ Şiz lü ele İZİ Yİ il 
“Ona bir melek indirilseydi ya!' dediler. Eğer Biz bir melek indirseydik elbette iş 
bitirilmiş olur, artık kendilerine mühlet verilmezdi” 


Meleğin İndirilip İşin Bitirilmesi 

Kur'ân'ın beyânına göre müşrikler Hz. Peygamber (sav)'in ilâhi kelâmı ken- 
dilerine okuyup duyurmasını yeterli bulmamış, gökten kendilerine okuyacakları 
bir kitap” veya açılmış sahifeler” indirilmesini istemişlerdi. Aslında onlar bu 
istekleriyle Hz. Peygamberi zor duruma düşürmek istiyorlardı. İşte müşriklerin 
amaçlarına ulaşmak için ileri sürdükleri bu tür mu'cizelerden biri de yukarıdaki 
âyette zikredilen “Oya bir melek indirilseydi ya!” şeklindeki taleptir. Onlar bu ta- 
lepleriyle gökten bir meleğin inerek Hz. Muhammed'e dolaşmasını ve bunu da 
bizzat gözleriyle görmelerinin mümkün olmasını istiyorlardı. Ancak Allah Taâlâ 
âyetin devamında (9,35 V po) çi b GİZİ s3) “Eğer biz bir melek indirsey- 


26 İsrâ 17/93. 
27 Müddessir 74/52. 
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dik elbette iş bitirilmiş olur, artık kendilerine mühlet verilmezdi” buyurarak onların 
bu taleplerini reddetmektedir. Müfessirler âyette yer alan (Yi esi) ifadesinin 
gerekçesiyle ilgili olarak farklı anlayışlar ortaya atmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (Yi 28) sözü şu anlama gelmektedir: Allah 
Taâlâ müşriklerin talepleri doğrultusunda melek gönderseydi, o zaman sorumlu- 
luğun esası olan seçme özgürlüğü ortadan kalkardı. Böyle olunca da müşriklerin 
hepsi helâk edilir ve onlara tevbe etmeleri için göz açıp kapayıncaya kadar geçe- 
cek kısa bir süre bile verilmezdi”. 


(2) Mücâhid ve İkrime'ye göre de âyette yer alan (:4İ| a3) sözü, kıyâmetin 
kopması anlamına gelmektedir. Buna göre ilgili âyet, eğer biz müşriklerin ta- 
lepleri doğrultusunda bir melek indirseydik onlar da onu asli süretinde görüp 
inanmamazlık etselerdi, işte o anda kıyamet kopardı, demektir”. 


(3) el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: Müş- 
rikler meleğin kendi suretinde Resülullah'a geldiğini apaçık bir şekilde görünce, 
eğer iman etmezlerse, işte o zaman iş bitirilmiş ve onları her yönden azap kuşat- 
mış olurdu”. 


(4) Zemahşeri ise tefsirinde şunları zikretmektedir: Bu ifade, müşriklerin 
meleği kendi suretinde görür görmez içlerine düşen korku ve dehşetten dolayı 
oldukları yere yığılıp ölmeleri, anlamına gelmektedir. Çünkü şiddetin âniden zu- 
hur etmesi, şiddetin kendisinden daha dehşet vericidir!. 


Bizim şahsi düşüncemize göre bu görüşler arasında isabetli olduğuna inan- 
dığımız Zemahşeri'nin görüşüdür. Zira ikinci görüş, sunulan bir mucizeden 
sonra iman etmemenin kıyamet anlamına geleceğini ifade etmektedir. Halbuki 
Kur'ân Hz. Peygamber'in en büyük mutizesidir. Şirkte ısrar eden câhiliye Arap- 
ları da ona iman etmemişlerdir. Bu durum da kıyametin kopmasına yol açmamış- 
tır. Birinci ve üçüncü görüş talepten sonra gösterilen mucizeye iman edilmezse 
helâkı ve azabı söz konusu etmektedir. Ancak daha önce de belirttiğimiz gibi 
böylesi durumlar Hz. Peygamber zamanında meydana gelmiş, yani Kur'ân gibi 
bir mu'cize müşriklere verilmiş; buna rağmen onların birçoğu iman etmeyerek 


28 İbnü'l Cevzi, Zâdül-mesir,111,8. 

29 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 95; İbnü'Cevzi, Zâdü7?-mesir, LLI, 8. 
30  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 95; İbnü'Cevzi, Zâdü7-mesir, LI, 8. 
31  Zemahşeri, Keşşaf'll, 325; Şevkâni Ferhu7/-kadir, 11, 117. 
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müşrikliklerine devam etmişlerdir. Hiç kimseye de böyle bir durumda âniden bir 
helak ya da bir azap gelmemiştir. Demek ki burada ifade edilmek istenen başka 
bir şeydir. İşte o da bize göre Zemahşeri'nin dediği gibi, (4Y 28) Muhakkak 
iş bitirilmiş olurdu” sözüyle, müşriklerin meleği asli süretinde gördüklerinde bu 
tablonun dehşetine tahammül edemeyip korkudan dolayı oldukları yerde yığılıp 
kalmalarıdır. Çünkü Hz. Peygamber bile vahiy meleğini ilk olarak gördüğünde 
ondan çok etkilenmiş ve korkmuştu”. Allah elçisi meleği gördüğünde bu kadar 
çok etkileniyorsa, müşriklerin onu görür görmez, oldukları yerde yığılıp can ver- 
meleri işten bile değildir. 


Âyet: 20 


VE ELİ G5 Gi GAİ O, GS iş SİN ŞA il 
4204 O yleği 
“Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu kendi oğullarını tanıdıkları gibi tanırlar. 


Kendilerine yazık edenlere gelince işte onlar imân etmezler” 


Ehl-i kitâbın Yakından'Tanıdığı Şeyle Ne Kastedilmiştir? 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah, “Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu ken- 
di oğullarını tanıdıkları gibi tanırlar” şeklinde bir ifade kullanarak (ââ 8 55) lafzında 
geçen “hü” zamirinin kime râci olduğunu açıkça beyan etmemiştir. Bundan dolayı 
müfessirler ilgili zamirin mercii konusunda farklı görüşler ortaya atmışlardır: 


(1) el-Hasan el-Basri ve Süddi'nin içinde yer aldığı müfessirlerin çoğunlu- 
ğu, (46 a4) ifadesinde zikredilen zamirle Hz. Muhammed'in kastedildiğini ileri 
sürmektedirler?. Onlara göre Ehi-i kitap özellikle de hristiyanlar kendi kut- 
sal kitaplarında Hz. Muhammed'in peygamberliği ile ilgili bazı işaretlerin yer 
aldığını biliyorlardı. Ayrıca bu görüşü destekleyici mahiyette bazı rivâyetler de 
nakledilegelmiştir. Meselâ bu rivâyetlerden birinde şöyle denildiği ifade edilmiş- 
tir: Allah elçisi Hz. Muhammed Medine'ye hicret ettikten sonra yahudi bilgin- 
lerinden Abdullah b. Selâm müslüman olmuştu. Hz. Ömer (ra) ona bu âyetin 


32 Buhâri, Tefsir, 53/1-2; Elmalılı, a4 Dini Kurân Diğ, 111, 1880-1881. 

33 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 100; Kurtubi, e-Câmi, VIII, 338; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 331; 
İbnü'l-Cevzi, Z4dö7-mesir, 11, 14; Şevkâni, Fesbu7-kadir, 11, 149; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dihi, 
TI1, 1893. 
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anlamını sordu. O da: “Allah bu âyeti peygamberine indirdi ve kitap ehlinin onu, 
oğullarını tanıdıkları gibi tanıdıklarını bildirdi”. Hz. Ömer: “Bu tanıma nasıldır” 
dedi. Abdullah buna şöyle cevap verdi: “Ey Ömer onu sizin aranızda görür gör- 
mez, ben oğlumu tanır gibi tanıdım. Hatta Muhammed'i oğlumdan daha iyi 


tanıdım. Bu sebeple onun Allah'ın elçisi olduğuna tanıklık ederim”, 


(2) Katâde de (55 e) cümlesinde yer alan zamirle İslâm Dini ve Hz. 
Muhammed'in kastedildiğini ileri sürmüştür”. 


(3) Mâverdi (6. 450/1058) ve İbn Âşür (6. 1393/1973) gibi bir kısım müfes- 
sire göre de söz konusu zamirle kastedilen Kur'ân'dır”6, Zira Kur'ân, kitap ehlinin 
özellikle hristiyanların kitaplarında zikredilen bir kısım bilgileri ihtiva ettiği için 
Ehi-i kitap bilginleri Kur'ân'ın Allah katından geldiğini biliyorlardı?. 


Bize göre burada âyetin özüne uygun olan ilk görüştür. Nitekim Bakara 
süresinde geçen (3 5X3 çi ii ME ghz OLA US$ ii a) Şa ili 
0 şel A 5) “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu, öz oğullarını tanıdıkları gibi ta- 
nırlar. Buna rağmen onlardan bir grup bile bile gerçeği gizler” âyeti de bu gö- 
rüşü desteklemektedir. Çünkü biz biliyoruz ki yahudiler Tevrat'ta, hıristiyanlar 
da İncil'de ahir zaman peygamberinin vasıflarını okuyup öğrenmişlerdi. Bunun 
için her iki zümre de bu peygamberin gelmesini bekliyordu. Ancak onun Arap- 
lar arasından seçilip gönderilen bir peygamber olduğunu öğrenince, buna karşı 
çıkmışlar ve Hz. Muhammed'in elçiliğini inkâr etmişlerdi. Hiç kuşkusuz bunu 
da sırf ırkçılıkları, öfkeleri, hasetleri, taassup ve hevâları sebebiyle yapmışlardı. 
Halbuki onlar Hz. Muhammed (sav)'i kendi oğullarını tanıdıkları gibi hatta on- 
lardan çok daha iyi tanıyıp biliyorlardı. Çünkü Allah'ın Resülü onların arasında 
yaşıyordu ve dost düşman herkes özellikle de yahudi ve hristiyan topluluğu onun 
çok güvenilir (el-emin) bir zât olduğu hususunda hem fikirdi. Hal böyle olunca 
söz konusu topluluğun onu çok yakından tanıyıp bildikleri hakikatten başka bir 
şey değildir. Bu da ilgili âyette yer alan zamirin Hz. Peygambere isnâdını z0- 
runlu kılmaktadır. Çünkü müşriklerin Kur'ân'ı Hz. Muhammed kadar yakından 


tanıdıklarını söylememiz mümkün değildir. 


34  Râzi, Mefâtihul-gayb, XII, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, II, 14; Derveze, et-Tefsirui-hadis, 11, 34. 
35  İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 1, 15. 

36 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 11, 101; İbn Âşür, Tefsiru'-tabrir, Vİ, 171. 

37 Bkz.,İbn Âşür, Tefsiru'-tabrir, VT, 171, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, Ul, 15. 

38 Bakara2/146. 
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Âyet: 21 


213 O allN gli Vİ DİS Gİ LİSAN İZ Gi e Şİİ s3 
“Yalan sözlerle Allah'a iftira edenden veya O'nun âyetlerini yalan sayandan 
daha zâlimi kimdir? Şüphe yok ki, zalimler kurtuluşa ermezler!” 


En Zâlim İftiracılar 


Zulüm, adâlete aykırı davranmak, haksızlık etmek, bir şeyi kendi yerinden 
başka bir yere koymak demektir. İftira da yalan söz uydurmak, bir kimseye aslı 
olmayan bir suç isnâd etmek, bir kabahat yakıştırmak anlamına gelir. Allah'a 
iftira etmek ise söylemediği bir sözü O'na isnâd etmektir. En büyük iftira da 
Allah'a yapılan iftiradır. Bu sebepledir ki, yeryüzünde Allah'a iftirada bulunan 
kimseden daha zâlim birisi mevcut değildir. Ancak bu âyette söz konusu iftirayı 
yapan kim ya da kimlerdir? İşte bu soruya cevap ararken müfessirler farklı şeyler 


söylemişlerdir. Şöyle ki: 
(1) Zemahşeri, Râzi ve İbn Âşür (6. 1393/1973)un içerisinde yer aldığı 


çoğunluğun kanaatine göre bu âyette en zâlim iftiracı kişi olarak nitelenenler, 
Allah Taâlâ'nın Kur'ânda tevhid inancını açıkça bildirmesine rağmen, O'nun 
putları kendisine ortak edindiğini savunan müşriklerdir””. Çünkü onlar: “Şayet 
Allah dileseydi ne biz ne de atalarımız O'na ortak koşmazdık”©, “Bunlar (ortak- 
larımız) Allah katında bizim şefaatçılarımızdır”, “Bir kötülük yaptıkları zaman, 
babalarımızı bu yolda bulduk, Allah da bize bunu emretti”? diyorlar ve meleklerin, 
Allah'ın kızları olduğunu iddia ediyorlardı”. 


(2) Râzi'nin tefsirinde yer verdiği bir başka görüş de şöyledir: Bu âyette söz 
. konusu edilen iftiracı zâlimler yahudi ve hristiyanlardır. Zira onlar diyorlardı ki, 
Tevrât ve İncil asla değişmeyecek iki şeriat içermektedir. Bu sebeple Hz. Musâ 


ve Hz. İsâ'dan sonra bir peygamber gelmeyecektir *. 


39  Zemahşeri, Keşşâf 11,331; Râzi, Mefâtihu'/-gayb, X11, 191, İbn Âşür, Tefsiru's-tabrir, V11, 172. 
40  Enâm 6/148. 

41 Yünus 10/18. 

42 Arif 7/28. 

43 Zemahşeri, Keşşâf 11,331; Râzi, Mefâtihu/-gayb, XII, 191. 

44  Râzi, Mefârihul-gayb, X11, 191. 
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(3) Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/ 1984)'ye göre de söz konusu âyette 
kastedilen en zâlim kişiden kasıt, peygamber olmadığı halde kendisinin peygam- 
ber olarak gönderildiğini iddia eden kimsedir”. 


(4) Süleyman Ateş ise tefsirinde diğerlerinden daha farklı bir iddia ortaya 
atarak demiştir ki, bu âyetin muhatap aldığı kişi Hz. Peygamber'dir. Zira eğer 
Hz. Muhammed kendi uydurduğu sözleri Allah'a isnâd edip “Zumlar Allah'ın 
vahyidir” derse, bu durumda ondan daha zâlim kimse olamaz*. 


Bizim anlayışımıza göre son maddede zikredilen görüş, Kur'ân'ın bize tanıt- 
tığı Hz. Peygamber'in kimliği ile asla örtüşmemektedir. Çünkü o, Allah'tan en 
çok korkan ve O'na en çok saygı duyan yüce bir şahsiyettir. Hal böyle iken onun 
Allah'a iftirada bulunması nasıl düşünülebilir. Kaldı ki, (* b PET yak ile İŞE şiş 
gp Ve el a — Uğa iğ 4 Eakği ş p* ga de SİZİ) “Eğer (Peygamber) bize 
atfen bazı sözler uydurmuş olsaydı, Elbette onu kıskıvrak yakalardık. Sonra onun 


”” âyetlerinde Hz. 


can damarını koparırdık. Hiçbiriniz de buna mâni olamazdınız 
Peygambere yönelik açık bir tehdit yer almaktadır. Buna rağmen ondan böyle bir 
şeyin sâdır olması mümkün olabilir mi? Asla. O halde söz konusu âyete böyle bir 
yorum getirmek, bize göre hiç isabetli değildir. Üçüncü sırada yer verilen görüşe 
gelince diyebiliriz ki, esasen bu iddia mümkün olmakla birlikte, efrâdını câmi 
ve ağyârını mâni bir iddia değildir. Çünkü böyle bir tanımlama âyetin vermek 
istediği mesajı, “yalancı peygamberlik” gibi kuru bir iddiaya indirgemek demektir 
ki, bu da eksik bir anlayıştır. Bundan dolayı diyebiliriz ki, burada “Yalan sözlerle 
Allah'a iftira edenden veya O'nun âyetlerini yalan sayandan daha zâlim kimdir?” 
âyetinin muhatabı olanlar, Allah'a söylemediği bir sözü isnâd ederek iftirada bu- 
lunanlar yani başta müşrikler ve Ehl-i kitap olmak üzere bütün gayr-i müslim 
unsurlardır. Ancak bağlam muhatapların Ehi-i kitap olduğunu göstermektedir. 


Âyet: 26 


42604 OgAlI 5 z Uş Bi Vİ 0 oya e öl 8 Öğ 5 
“Onlar hem insanları peygamberden uzaklaştırmaya çalışırlar bem de kendileri 


ondan uzak dururlar. Oysa onlar farkında olmadan ancak kendilerini helak ederler” 


45 o Derveze, er-Tefsiru'-hadis, 111, 35. 
46 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 127. 
47 Hâkka 69/44-46. 
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İnsanları Peygamber'den Ya da Kur'ân'dan Uzaklaştıranlar 


Burada yer verdiğimiz Kur'âni nasla ondan bir önceki âyet müslümanlara 
karşı düşmanlığı ilk olarak başlatan müşriklerin davranışlarını ve bunların doğu- 
racağı sonuçları bize anlatmaktadır. Çünkü müşrikler Hz. Peygamber'i engelle- 
mek için ellerinden ne gelirse onu yapmaya çalışmışlardır. Bunun için öncelikle 
Kur'ânı müslümanların gözünde itibarsız hale getirmek amacıyla onun, önce- 
kilerin masallarından başka bir şey olmadığını ileri sürmüşler”, bununla da 
yetinmeyerek -bu âyette de belirtildiği gibi- hem insanları Hz. Peygamber'den 
uzak tutmaya hem de kendileri ondan uzak durmaya çalışmışlardır. Ancak ilgili 
âyette hem uzak tutmayı hem de uzak durmayı ifade eden fiillerden sonra iki 
defa zikredilen (44) zamirinin, Hz. Peygamber'e mi yoksa Kur'ân'a mı râci oldu- 
gu, diğer taraftan da uzaklaştırma ve uzaklaşma eylemlerinin kime izâfe edilme- 
si gerektiği hususunda bir kapalılık söz konusudur. İşte bu sebeple müfessirler 
konu hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. İleri sürülen görüşler şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette sözü edilen eylemlerin muhatabı 
Ebü Tâlib'tir. Çünkü bu âyet, Hz. Peygamber'in amcası Ebü Tâlib hakkında inzâl 
edilmiştir. Denildiğine göre o, yeğenini müşriklere karşı koruyup kolluyordu. 
Dolayısıyla müşrikler Ebü'Tâlib'in himayesi altında olan Peygambere eziyet ede- 
miyorlardı. Böylece Ebü Tülib, (âi£ oluş iğ 363 çA3) ifadesinde de belirtildiği 
gibi, Allah Resülü (sav)'ne eziyet etmekten insanları uzaklaştırmış; ancak kendisi 


de onun getirdiği esaslara inanmadığı için ondan uzak durmuş oluyordu”. 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de bu âyette kastedilen her iki eylemin mu- 
hatabı müşriklerdir. İnsanları kendisinden uzak tuttukları ve kendilerinin de 


uzak durdukları ise Kur'ân'dır”. 


(3) el-Hasan el-Basri ve Süddi de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan 
çoğul zamirle müşrikler, tekil zamirle de Hz. Muhammed kastedilmiştir. Bun- 
dan dolayı ilgili âyete, müşrikler bir taraftan insanları Hz. Muhammed (sav)'den 
uzak tutmaya çalışıyorlar, diğer taraftan da kendileri ondan uzak durmaya gayret 


ediyorlardı, şeklinde bir anlam verilebilir”. 


48 Enâm6&25. 

49 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün,1l, 104, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 21. 
50  Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1l, 104; İbnü'l-Cevzi, Zâdâ”-mesir, Ul, 21. 
51 o Mâverdi, en-Nüketve'-uyün,1l, 104; İbnü1-Cevzi, Zâdü”/-mesir, HI, 21. 
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Öncelikle şunu belirtelim ki, söz konusu âyet Ebü Tâlib hakkında nâzil ol- 
muştur tezinden hareketle İbn Abbas'ın görüşünün doğru olduğunu kabul etsek 
de, (82 öğlüşğ 85 öğ #3) ifadesinde yer alan fiillerin çoğul olarak zikredilmiş 
olması, bu tezin kabul edilebilirliğine gölge düşürmektedir. Ancak Ebü Tâlib'in 
şahsında onun gibi Allah Resülü ile akraba olup da kendisine gelen vahye inan- 
mamış olanların kastedilmiş olabileceği ihtimalinden yola çıkılırsa, belki o za- 
man bu görüş de tutarlı kabul edilebilir. Ancak bu bir varsayımdan ibarettir. Bu 
durumda tabiatıyla varsayımları bir kenara bırakıp mevcuttan hareket etmek ge- 
rekmektedir. İşte, o zaman şunu belirtmek durumundayız. (8 & 3 Hİ A3 
Oyak aş çil Yı 8 ö,$l Ola) âyetinin siyak ve sibakına göre bu âyette belirtilen 
eylemleri gerçekleştirenler müşrik unsurlar, hâdisenin üzerinde cereyan ettiği de 
Kur'ân-ı Kerim'dir. Çünkü bir önceki âyette (415 »bUi Yı LİR ÖJ 1385 il di) 
kâfirlerin bu Kur'ân eskilerin masallarından başka bir şey değildir, şeklindeki 
sözlerine yer verilmekte, müteakip âyette de (3; U&İy | JL& İN ei pp 5 ei 
öğ ep 65 “Ul IS Y3) YYâ Muhammed!) Onların ateşin karşısında 
durdurulup da: 77A keşke dünyaya geri gönderilsek de bir daha Rabbimizin âyetlerini 
yalanlamasak ve inananlardan olsak” dediklerini bir görsen” denilmektedir. Bu iki 
gerekçe de Mücâhid ve Katâde'nin ileri sürdükleri tezin doğru olduğu kanaatini 
güçlendirmektedir. O halde diyebiliriz ki, bu gerekçelere dayanarak her iki ey- 
lemin muhatabı müşrikler, insanları kendisinden uzak tuttukları ve kendilerinin 
de uzak durdukları ise Kur'ândır. 


Âyet: 33 
ân SEL özelik giz Gy V e öy şi Gİ 
4333 OYİRAŞ 


“Onların söylediklerinin gerçekten seni üzdüğünü biliyoruz. Aslında onlar seni 
yalanlamıyorlar; lakin o zâlimler açıkça Allah'ın âyetlerini yalanlıyorlar” 


Müşriklerin Hz. Peygamber'i Yalanlamaları 


Bu âyet Hz. Peygamber (sav)'i teselli eden âyetlerden biridir. Zira Hz. Mu- 
hammed müşriklerin kendisiyle ilgili söyledikleri sihirbaz, şâir, yalancı şeklinde- 
ki sözlerden etkilenerek büyük üzüntü duyuyordu. Bu yüzden Allah Taâlâ söz 
konusu âyetle elçisini teselli ederek müşriklerin gerçekte kendisini değil, âyetleri 
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inkâr ettiklerini beyan etmektedir”. Âyette yer alan teselli de (4$İ5 GE iŞ Y eb 
Olin dl UL geli) ifadesinde yer almaktadır. Esasen bu sözle Yüce Allah'ın 
neyi kastettiği açıktır. Ancak müfessirler özellikle bu cümlede yer alan (Y eb 
GE yİS) sözü üzerinde durarak bazı farklı yorumlar ortaya atmışlardır. Bunları 
şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'ın konuyla ilgili şöyle dediği nakledilmektedir: Hz. 
Peygamber müşrikler tarafından “4/-Emin” olarak biliniyordu. Bunun için on- 
ların tekzip ettikleri Hz. Muhammed değil Kur'ândı”*. Nitekim Ebü Cehil 
de bir defasında: “Ey Muhammed! Biz aslında seni yalanlamıyoruz. Çünkü se- 
nin doğru söylediğini biliyoruz. Bizim karşı çıktığımız senin getirdiğin şeylerdir 
(Kur'ân)” demişti”. 


(2) Katâde ve Süddi'ye göre (di çi Y 2) sözü, onlar seni bir delile daya- 
narak yalanlamıyorlar; fakat inatları sebebiyle yalanlıyorlardı, anlamına gelmek- 
tedir”. 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ve Mukâtil (6. 150/767)'e göre de bu 
söz müşriklerin, Hz. Peygamber'i gizlice değil, açıktan yalanladıklarını ifade et- 
mektedir”, 


(4) Zeccâc (6. 311/923) da demiştir ki, ilgili ifadeye göre müşrikler Hz. 
Peygamber'i kalpleriyle değil, dilleriyle yalanlıyorlardı manasına gelmektedir”?. 


Bize göre bu görüşlerin hepsi doğru olmakla beraber, kapsamlı olması bakı- 
mından âyetin ruhuna en uygun olanı ilk sırada zikrettiğimiz İbn Abbas'ın gö- 
rüşüdür. Çünkü tüm Mekkeliler Hz. Peygamber (sav)'i küçüklüğünden beri çok 


dürüst biri olarak tanımakta, bunun için de onu “e/-Emin”8 


yani en güvenilir 

52 Nitekim Taberi'nin naklettiği bir rivâyette denilmektedir ki, bir gün Allah Resülü (sav) üzüntü- 
lü bir şekilde otururken, Cebrâil çıkageldi ve ona neden üzüldüğünü sordu. Hz. Peygamber de 
müşriklerin inkârları beni üzüyor, diye cevap verdi. Bunun üzerine Cebrâil (as): “Yâ Muhammed! 
Aslında müşrikler seni yalanlamıyorlar; çünkü senin sâdık ve güvenilir biri olduğunu biliyorlar, onların 
esasen inkâr ettikleri Allah'ın âyetleridir” dedi. Bkz. Taberi, Câmiu'-beyân, IX, 223. 

53 Taberi, Câmiw/-beyân,IX, 222, Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 107; Zemahşeri, Keşşâf; 11, 340. 

54 o Taberi, Câmiu-deyân, IX, 222; Zemahşeri, Keşşâf; 11, 340. Ayrıca bkz. Elmalılı, 24 Dini Kur'ân 
Difi,111, 1913-1915. 

55 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 11, 107; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 29. 

56 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 107; İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, III, 29. 

57  Zemahşeri, Keşsâf 11,340; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, TI, 29. 

58 Ahmed b. Hanbel, Mösned,Tll, 425. 
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kişi sıfatıyla niteliyorlardı. Hatta müşriklerin bu husustaki inançları o kadar kök- 
lü idi ki, Allah Resülü'ne elçilik görevi verildikten sonra da onların bu kanaatleri 
değişmemişti. İşte bunun için müşrikler Hz. Muhammed'i değil, onun tebliğ 
ettiklerini inkâr etmeye başlamışlardı. Nitekim (9 US ye A Ez geek Sili 
gbasi) âyeti de bu görüşü destekleyici mahiyettedir. Zira müşrikler Hz. Peygam- 
ber (sav)'i kendi çoçukları gibi tanıyorlar ve onun doğru söylediğini biliyorlar- 
dı. Ancak karşı oldukları Allah'ın âyetleriydi”?. O halde aslında müşrikler Hz. 
Peygamberi değil Allah'ın indirmiş olduğu esasları tekzip ediyorlardı. Bu husus 
esasen ilgili âyetin metniyle de açıkça ifade edilmektedir. Zira (46 455; Y çek 
Oyla al Uh A) 4$İ3) ifadesinde yer alan Allah'ın âyetlerinden maksat 
Kur'ân âyetleridir. Yalanladıkları da söz konusu âyetlerden başkası değildir. Buna 
göre ilgili âyette ifade edilen yalanlama Hz. Peygamber (sav)'le doğrudan değil, 
dolaylı yoldandır. Yani ister gizli ister açıktan, ister dilden ister kalpten, ister bir 
delile dayanarak isterse inatları yüzünden yalanlamış olsunlar, burada doğrudan 
yalanlanan Kur'ân, dolaylı olarak yalanlanan da Hz. Peygamber'dir. 


Âyet: 34 


İla Yy Aİ e iğ 1S e İZ ayça ll e e Eğ 
434) İka İİ ŞE iye SAZ İĞİŞ A Şİ 
“Şüphesiz senden önce de nice peygamberler (tebliğ ettikleri esaslar sebebiyle) ya- 
lancılıkla itham edildiler. Ancak onlar yalancılıkla itham edilmelerine, onca eziyete 
uğratılmalarına rağmen sabrettiler; sonunda yardımımız onlara yetişti. Allah'ın söz- 
lerini değiştirebilecek hiç kimse yoktur. Muhakkak ki peygamberlerin haberlerinden 


bir kısmı sana da geldi” 


İlâhi Sözlerin Değiştirilmesi 

Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler burada yer vermiş olduğumuz âyetle il- 
gili olarak da (di >) Ji4 Y3) sözünün ne anlama geldiği hususu üzerinde dur- 
muşlardır. Konuyla ilgili üç görüş ortaya atılmıştır. Bunlar şöyle ifade edilebilir: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre (4 149 di Ya) ifadesiyle Yüce Allah, pey- 
gamberleri için söz konusu ettiği yardım vaadinden dönmeyeceğini kastetmiştir”. 


59 Taberi, Câmiu'/-beyân, IX, 220. 
60  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111,31. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşaf, 11, 341. 
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(2) Zeccâca göre de ilgili söz, Allah Taâlâ'nın peygamberine haber verdiği 
ve emrettiği şeylerin hiç kimse tarafından değiştirilemeyeceği anlamındadır! 


(3) Mâverdi de demiştir ki bu söz, Yüce Allah'ın dostlarına yönelik yardımı- 
nı, düşmanları için de hazırlamış olduğu helâkı, hiç kimsenin değiştiremeyece- 
gini ifade etmektedir”. 


Görüldüğü gibi bu âyet bir taraftan peygamberlerin kavimleri tarafından 
tekzib edilmelerine rağmen bu zor ve engebeli yoldan sabırla geçerek yüksek 
ahlâki erdemlere kavuştuklarından, diğer taraftan da söz konusu elçilerin bu şe- 
kilde hareket etmeleri sebebiyle kendilerine ilâhi yardımın ulaştırıldığından söz 
etmektedir. Zira bu esasen, Allah 'Taâlâ'nın peygamberleri hakkında koymuş ol- 
duğu bir sünnetidir. Hal böyle olunca yani Allah çektikleri tüm bu sıkıntı ve zor- 
luklardan sonra peygamberlerine yardımı vaadedince, ardından (149 diz Yi; 
al) diyerek, kendisinin bu yardım vaadinden dönmeyeceğini ifade etmiş olmak- 
tadır. Buna göre diyebiliriz ki, yukarıda sıraladığımız görüşler içerisinde âyetin 
ruhuna en uygun olanı, Abdullah b. Abbas'ın görüşüdür. Nitekim Kur'ân'da yer 
alan (SG. aldi Yl öp) “Şüphesiz Allah vaadinden asla dönmez” âyeti de bu 
hususu desteklemektedir. Ancak bunun, diğer görüşleri isabetsiz bir konuma 
soktuğunu söyleyemeyiz. Çünkü ilgili cümlede yer alan (Ji) sözünün fâili hem 
Yüce Allah hem de herhangi bir kimse olabilir. Hal böyle olunca o takdirde söz 
konusu her iki anlamın da burada kastedilmiş olduğu ileri sürülebilir. Zira biz bi- 
liyoruz ki ne Allah peygamberleri için vaadettiği yardımı göndermemezlik eder; 
ne de kullarından herhangi biri O Yüce varlığın sözlerini değiştirebilir. 


Âyet: 35 
gp GİS ŞE3Yİ AĞ a Öİ Ebe gi ği dele 8 İS İl 
©5) Lal iye bi SE YE AŞİ İZ paz MELİ Şİ) Li 
“Ey Peygamber!) Eğer onların (müşriklerin) yüz çevirmeleri sana ağır geliyor- 
sa, o zaman gücün yeterse yeri yarıp inebileceğin bir tünel aç veya göğe bir merdiven 


daya da onlara bir mutize getir. (Şunu da bil ki, ) Eğer Allah dilemiş olsaydı, onları 
hidâyet üzerinde toplardı. O halde sakın câhillerden olma” 


61 Taberi, Câmiu'-beyân, IX, 224, İbnül-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 11, 31 
62 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün,11, 108. 
63 Âriİmrân3/9. 
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Göğe Merdiven Dayamak 


Hz. Peygamber, kavmi içerisinde yer alan bütün insanların Allah'ın indir- 
diklerine iman etmelerini istediği için, her fırsatta Allah'tan ısrarla mucize tale- 
binde bulunuyordu. Ancak Yüce Allah bu âyeti indirerek Peygamberini mu'cize 
talebi konusunda uyarmış ve artık bundan sonra mucize göndermeyeceğini ona 
bildirmiştir. Genel olarak bakıldığı zaman âyetin vermek istediği mesaj anlaşılsa 
da, Ki İL) * “öğe merdiven dayamak” ifadesi ile neyin kastedildiği hususu 
pek açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler farklı yorumlar yaparak konuya 
açıklık getirmeye çalışmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Katâde'ye göre söz konusu ifade manevi bir derece demektir", Yani 
Yüce Allah: Ey Peygamber! Biz sana artık mulcize gösterme imkânı vermeyece- 
iz. Bu durumda sen ille de onlara mucize göstermek istiyorsan, ozaman manevi 
bir derece elde ederek bunu yap, demek istemiştir. 


(2) Süddi'ye göre de âyette yer verilen $5/em” kelimesi merdiven manasın- 
dadır”. Buna göre de ilgili ifadeyi, merdiven dayamak suretiyle göğe çıkıp onlara 
istedikleri mulcizeyi getir, şeklinde anlamlandırmak mümkündür. 


(3) Ebü Ubeyde (6. 210/825) de demiştir ki, söz konusu kelime sebep (yol/ 
ilim) anlamına gelmektedir", O halde çL.N 5 GİZ) sözü, göğe çıkmaya bir yol 
bulup onlara mu'cize göster, demektir. 


Burada şunu belirtelim ki, ne zaman Hz. Peygamber kavminin mesajı kabul 
etmediğini hissetse, o zaman Allah'ın kendisine apaçık bir mucize gönderme- 
sini arzu ediyordu. Allah Resülü (sav)'nün mufcize talebindeki yegâne amacı da, 
kavmi içinde yer alan insanların hepsinin iman etmesini sağlamaktı. Bunun için 
o, tâbir Yeme ise a nn ir Kar Hz. ii Du an- 


e) “Bu yeni kitaba inanmazlarsa elen dan un neredeyse uzm 7 
edeceksin”? şeklinde bir ifade kullanmaktadır. Ancak Yüce Allah, müşriklere hiç- 
bir şeyin fayda sağlamayacağını bildiği için Hz. Peygamber'in mufcize talepleri- 
ne olumlu cevap vermiyordu. İşte bu âyette de aynı şekilde Allah Taâlâ elçisini 


64 o Müverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 109. 
65 o Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, 11, 109. 
66 o Mâverdi,en-Nüketve'-uyün,11, 109. 
67 Kehf18/6. 
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uyararak ona şöyle demişti: Müşrik kavmin inatları karşısında sabırsızlık gös- 
terme, görevine bizim çizdiğimiz yolda devam et. Şunu da bil ki eğer bu görev 
mucizelerle yerine getirilecek olsaydı, bunu zaten biz yapardık. Ancak istenilen 
zihinsel devrimin yerine getirilmesi için bu yöntemin uygun olmadığını biz bi- 
liyoruz. Şimdi bu durumda sen eğer onların bu hallerine sabredip katlanamı- 
yorsan, o zaman kendin onlara bir mufcize getir. Yani şayet gücün yetiyorsa yeri 
delerek veya göğe merdiven dayayarak mucize getir ki, onlar da buna inansınlar. 
Fakat şunu da bil ki bizim sünnetimizde bunun asla yeri yoktur. Onun için biz- 
den bunu bekleme!©. 


Görüldüğü gibi peygamberine yönelik bu uyarıyı Allah Taâlâ iki önemli 
argümanla ifade etmektedir. Bunlardan biri (, ,23Yi 3 â8) yeri delip tünel oluş- 
turmak; diğeri de («&.211 , , KİZ) göğe merdiven dayamak suretiyle yükseklere 
çıkarak mu'cize getirmektir. Ancak ikinci husus birincisine göre daha zor görün- 
mektedir. Çünkü -her ikisi de imkânsız olmakla beraber- yeri delerek derinlere 
inmek, uçsuz bucaksız göklere merdiven dayayarak yükselmekten daha kolay 
gibidir. O halde göğe merdiven dayamaktan maksat nedir? Kısaca ifade etmek 
gerekirse denilebilir ki, burada ileri sürülen görüşlere göre Yüce Allah elçisine 
şunu haykırmış olmaktadır: Ey Peygamber! Eğer o müşriklerin inanmamaları 
senin ağırına gidiyorsa ve eğer senin de gücün, kudretin varsa, maddi anlamda 
bir asansörle yahut manevi olarak sahip olduğun birtakım derecelerle ya da elde 
ettiğin ilimle göğün yüceliklerine çıkarak oradan onlara mucizeler getir ve böy- 
lece onların iman etmelerini sağla. Eğer buna güç yetiremiyorsan o zaman bizim 
dediğimiz gibi hareket et, sakın başka bir yola sapma! Şunu da bil ki, Allah izin 
vermezse ne insanları hidâyete kavuşturmak ne de mulcize göstermek mümkün 
olabilir. Çünkü güç ve kudret sahibi olan yalnız Allah'tır. Peygamber de olsan 
senin böyle bir gücün ve kudretin söz konusu değildir. O halde senin için de 
Allah'ın buyruğuna teslim olmaktan başka bir yol yoktur. Bu bakımdan mucize 
isteğini bırak İslâm'ı tebliğ etmeye devam et. Eğer o müşrikler isterlerse biz za- 
ten onlara hidâyet veririz. Böyle bir talepleri olmadığı müddetçe de hidâyet onlar 
için asla söz konusu değildir. Zira Allah kullarına irâde vermiştir. Hidâyet için de 
ilk adımı kulun atması gerekmektedir. Bu gerçekleşmediği müddetçe müşrikle- 
rin hidâyeti imkânsızdır. 


68 o Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân,1, 477. 
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Âyet: 38 
Çİ çi İİ GİS Sİ YI eli ga lb Ya İİİ ös eş 
8$ OS 8) Pei 
“Yeryüzünde yürüyen hayvanlar ve gökyüzünde iki kanadıyla uçan kuşlardan ne 
varsa hepsi ancak sizin gibi ümmetlerdir (topluluklardır). Biz kitapta hiçbir şeyi eksik 


bırakmadık. Nihayet (Bepsi) toplanıp Rablerinin huzuruna getirileceklerdir” 


Hayvanların da İnsanlar gibi Birer Ümmet Olması 


Bu âyet bize göstermektedir ki, yeryüzünde hayat süren bütün canlılar (hay- 
vanlar), gökyüzünde kanat çırpan tüm kuşlar insanlar gibi birer ümmet yani bir 
arada yaşayan düzenli birer topluluktur. Böyle olduğu için de bütün canlılar Yüce 
Allah'ın vermiş olduğu rızıkla beslenip O'nun koyduğu kanunla üreyip çoğal- 
makta ve ilâhi kudretin birer eseri olarak cinsler ve türler oluşturmaktadırlar. İşte 
bu âyet insanlarla diğer canlılar arasında var olan böyle bir ilişkiden bahsederken 
(GİBİ gi v) şeklinde bir ifade kullanarak, söz konusu iki cins arasında aynı za- 
manda bir benzerliğin de olduğunu beyân etmektedir. Ancak bu benzerliğin ne 
olduğu hususu açıklığa kavuşturulmuş değildir. Bu yüzden müfessirler âyetin ele 
aldığı bu benzerliğin anlamını tartışmaya açarak farklı görüşler ortaya atmışlar- 
dır. Söz konusu görüşleri şu şekilde sıralayabiliriz: 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/678) ve Zeccâc (6.311/923)'a göre âyette sözü edi- 
len benzerlik yaratılış, ölüm ve diriliş kanununa uyma noktasındadır?, 


(2) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'a göre de âyette yer alan Çİ gi Y) 
sözü, iki ümmet arasında, Allah'ı tanıma ve O'nu hamd ile tesbih etme konusun- 
da bir benzerliğin olduğunu göstermektedir” . 


(3) Mücâhid (6. 103/721)'in anlayışı da şöyledir: GİBİ gi v9) sözü, hay- 
vanların da tıpkı insanlar gibi değişik sınıf ve türlerden oluşması ve her bir türün 
farklı isimler alması anlamındadır”. 


69  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, TLI, 35; Kurtubi, Câmi» VT, 370. 

70  İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 111,35 ; Kurtubi, e/-Câmi, VIII, 370. Burada öyle anlaşılıyor ki İsrâ 17/44, 
âyete bir gönderme söz konusudur. Çünkü o âyette Yüce Allah yedi kat göklerde, yerde ve bu ikisi 
arasında bulunan tüm varlıkların istisnasız Allah'ı hamd ile tesbih ettiklerini zikretmektedir. 

71 Kurtubi,e/-Câmi; VI, 371. 
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(4) Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, hayvanların insanlar gibi birer ümmet 
olması, yaratılış yönüyledir”. 


(5) Zemahşeri (6. 538/1143) de şu açıklamayı yapmıştır: Hayvanlar rızık ve 
ecellerin belirlenmesi konusunda tıpkı insanlar gibidirler. Bu yüzden onlar da 
insanlar gibi düzenli ümmetler (topluluklar) olarak ifade edilmişlerdir”. 


Ümmet sözlükte “firka, cemaat, kavim, tâife, millet, nesil ve topluluk” anlamı- 
na gelmektedir. Istılahi manası da herhangi bir sebepten dolayı bir arada bulunan 
topluluk demektir”, Kelimenin bu manalarından hareketle diyebiliriz ki, ümmet 
sözcüğü sadece insan topluluklarını değil, bir arada yaşayan hayvan toplulukla- 
rını da bu anlam kategorisi içerisine almaktadır. Şunu hemen belirtelim ki, bize 
göre burada zikrettiğimiz görüşlerin hepsi belli bir açıdan doğrudur. Zira Allah 
TTaâlâ, tüm varlıklar için yaratma, rızıklandırma, ecel tayin etme, öldürme, türlere 
ayırma ve zorunlu-zorunsuz boyun eğdirme noktasında kanunlar koymuştur. Bu 
da bize ümmet olma vasfında tüm canlıların birbirine benzemesinin mahlukiyet 
sıfatıyla ilgili olduğunu göstermektedir. Çünkü müfessirler genelde benzerliği 
yaratılış yani varlık alanına çıkma anlamında ele alarak ümmete mahlük vasfını 
vermişlerdir. İşte bu açıdan baktığımız zaman diyebiliriz ki, yaratılan her varlı- 
ğın beslenmek için rızka, bir ömür sürüp sonunda ölüm hâdisesiyle karşılaşması 
için bir ecele ihtiyacı vardır. Tabii ki, bütün bunlar da varlıkların yaratılışların- 
dan sonra söz konusudur. O halde âyetin bize vermek istediği muhtemel mesaj, 
ümmet kavramını mahlük olarak değerlendirme fikri olmalıdır. Buna göre Sı 
İSİ g3 di) sözü, “Onlar da sizin gibi Allah'ın mahlükatıdır” şeklinde anlaşılabilir. 
Aslında burada bir teşbihe yer verilerek hem insanların hem de hayvanların bir- 
takım ortak özelliklerine dikkatler çekilmiştir. Kuşkusuz bu ortak özelliklerin 
başında da yaratılış gerçeği yer almaktadır. Böyle olduğu için zaten her toplu- 
luk kendisini meydana getiren elemanlara (ister hayvan, ister insan olsun) hayat 
bahşedilmesi sebebiyle ümmet vasfını hâiz olmuştur. Tabii ki, yegâne sebep bu 
da değildir. Bunun yanında söz konusu varlıkların bir arada yaşama alışkanlıkları 
hatta kendi türleri dışındakileri gruplarına almama psikolojileri, onları ümmet 
yapan önemli vasıflar arasında sayılabilir. 


72 Taberi, Câmiwl-beyân,1X,233. 
73  Zemahşeri, Keşşâf 11,342. 
74 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “e-m-m” md; İbn Manzür, Lisânü”-ara6, “e-m-m” md. 
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Hiçbir Şeyin Eksik Bırakılmadığı Kitap 


Bu âyette yer verilen kitapla neyin kastedildiği hususu da ayrıca müfessirler 


arasında tartışılmıştır. Bu konuda üç yaklaşım öne çıkmıştır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre söz konusu kitaptan maksat Levh-i 
mahfüz'dur”. Yani Arş'ta saklanan ve kâinattaki herşeyin bilgisini içeren bir ki- 
taptır. Yüce Allah âlemde olmuş ve olacak herşeyi, her varlığı ve her olayı ilm-i 
ezelisinin bir ifadesi olarak bu kitapta (Levh-i mahfüz) tüm ayrıntı ve kanunla- 


rıyla tespit ve tayin etmiştir”. 


(2) Atâ b. Ebi Rabah'a göre de âyette ifade edilen kitapla kastedilen Kur'ân-ı 
Kerim'dir”. Zira Yüce Allah insanlar için gerekli olan her şeyi Kur'ân'da açıkla- 
mış, hiç bir şeyi eksik bırakmamıştır. Bu da onun, İslâm'ın özünü içeren dini bir 


metin olmasından kaynaklanmaktadır”8. 


(3) Mâverdi de söz konusu kitapla ecelin kastedildiğini ileri sürmüştür. Bu 
anlayışa göre de (e. 3 5 ES ö eu) sözü, “Biz Ber mahlük için bir ecel tayin 
ettik” ya da “Biz hiçbir varlığın ecelini belirsiz bir şekilde bırakmadık” anlamında- 
dir”. 


Bilindiği gibi Kur'ân-ı Kerim İslâm'ın en temel kaynağıdır. Hadisler de ren- 
gini ondan almaktadırlar. Ancak o, sadece din alanıyla ilgili konuları içeren bir 
metinden ibarettir. Tabiatıyla evrensel olduğu için tüm çağlara ve o çağlarda ya- 
şayan bütün insanlara hitap etmektedir. Ama bütün bunlara rağmen Kur'ân var- 
lık âlemiyle ilgili herşeyi ihtivâ eden bir kitap değildir. Bu yüzden yukarıda zik- 
rettiğimiz üç görüşten en isabetlisi bize göre ilkidir. Yani Abdullah b. Abbas'ın 
görüşüdür. Çünkü Yüce Allah'ın her şeyi kaydettiği kitap Levh-i mahfüz'dur. 
Levh-i mahfüz da Allah'ın ezeli bilgisi demektir. Nitekim bu husus (ç..3 NE 
özi gul e asi) “Her şeyi açık bir kitapda saymışızdır” *; YI o Yö çb> Y3 


75 Taberi, Câmiw7-beyân, IX, 234; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, II, 35; Zemahşeri, Keşşâf, YI 342, 
Kurtubi, e/-Câmi) VI, 371. 

76 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 142; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 399. 

77  Mâverdi, en-Nükeş ve'/-uyün, 1l, 112; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 35; Kurtubi, e/-Câmi” VI, 
371. 

78  Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 142; Heyet, Kur'ân Yolu, 11,399. 

79  Müâverdi,en-Nükef vel-uyün,11,112. 

80  Yâsin36/12. 
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oi >) “.. Ne yaşne kuru hiçbir şey yoktur ki açık bir kitapta olmasın” *ı; (OLğİ U 
AMİ BİGİ İİ Ji ie SES İY Rİ 3 YZ ŞİYİ üns e) “Ne yerde 
ne de kendi canlarınızda meydana gelen hiçbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 


2 âyetlerinde de 


önce o, bir kitapta bulunmasın. Doğrusu bu, Allah'a göre kolaydır 
açıkça ifade edilmektedir. Söz konusu ezeli bilgi içerisinde her varlık ismiyle, 
eceliyle, yaşadığı süre içerisindeki davranışlarıyla kayıtlıdır. Bu, tıpkı bir bitki- 
nin gövdesi, yaprağı, çiçeği ve meyvesiyle küçücük bir çekirdekte saklı olmasına, 
aynı şekilde insanın dış organları, saçı, rengi ve tüm yetenekleriyle varlık tohumu 
içerisinde yer almasına benzemektedir. Zira kâinat da tüm özellikleriyle Allah 
Taâlâ'nın ezeli ilmi içerisindedir. Ancak bu ilim maddi bir kitap değil, Allah'ın 
eksilmeyen, kaybolmayan ve artmayan ezeli bilgisidir. İşte içerisinde hiç bir şeyin 


eksik bırakılmayıp kaydedildiği kitap da budur. En doğrusunu Allah bilir. 


Hayvanların Diriliş Gerekçesi 


Burada ele almış olduğumuz "Yeryüzünde yürüyen hayvanlar ve gökyüzünde 
iki kanadıyla uçan kuşlardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardır. Biz ki- 
tapta hiçbir şeyi eksik bırakmadık. Nihayet (hepsi) toplanıp Rablerinin huzuruna 
getirilecekler” âyetine göre yeryüzünde yürüyüp dolaşan tüm canlılar, gökyüzünde 
kanat çırpıp uçan bütün kuşlar insanlar gibi birer topluluktur. Dolayısıyla onların 
hepsini Allah Taâlâ yaratmış, hepsinin rızkını O vermiştir. Sonuçta da bütün can 
sahipleri O'nun canları almasıyla ölüp kıyâmet sonrasında dirileceklerdir. Zira 
âyetin son kısmında (04/234 44) al g) “Nihayet (hepsi) toplanıp Rablerinin hu- 
zuruna getirileceklerdir” denilerek bu hususa işaret edilmektedir. Nitekim Reşid 
Rızâ (4g5) terkibinde ve (04224) fiilinde bulunan üçüncü çoğul şahıs zamirle- 
rinin hayvanlar, kuşlar ve insanların tümünü kapsadığını ifade etmektedir, 
Buradan anlaşılmaktadır ki, kıyâmet sonrasında diriltilip Allah'ın huzuruna 
sevkedilecek varlıklar sadece insanlar değil, onlar gibi birer ümmet (topluluk) 
olan hayvanlar da kıyamet vuku bulduğunda diriltilip huzür-i ilâhide toplana- 
caklardır. Nitekim (5,22 5 ,£4il 313) “Vabşi hayvanlar diriltilip bir araya toplan- 
dığı zaman” âyeti de açıkça bu hususu desteklemektedir. Ayrıca Hz. Peygam- 


81 (En'âm 6/59. 

82 Hadid57/22. 

83 Bkz. Menâr,V11, 584. 

84 o Tekvir 81/5. Konuyla ilgili hadisler için de bkz. Ahmed b. Hanbel, Müsned, TE, 235, 301; V, 162, 
173. 
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ber (sav): “Kıyamet günü hakları sahiplerine vereceksiniz. Hatta boynuzsuz koçun 
hakkı, boynuzlu koçtan alınacaktır” buyurarak hayvanların da diriltileceklerini 
bize haber vermektedir. Ancak insanların diriltildikten sonraki ebedi hayatlarına 
mukabil hayvanların nasıl bir muamele ile karşılaşacakları müfessirler tarafından 
tartışma konusu yapılmaktadır. Bu konuda üç yaklaşımdan söz edilebilir. Bunları 
şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/678) tarafından nakledilen bir hadise göre hayvan- 
lar, aralarında meydana gelen birtakım haksızlıkların halledilmesi için diriltile- 
cekler, ancak hesaba çekilmelerinin ardından tekrar ölüp toprak olacaklardır6. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk da demiştir ki, hayvanların haşredilme- 
sinden maksat, ruhlarının kabzedilmesi yani ölmeleridir?”. Buna göre hayvanlar 
kendileri için dünyada kalış süresi olarak öngörülen eceli doldurduklarında öle- 
cekler, ancak tekrar diriltilmeyeceklerdir. Çünkü onların herhangi bir sorumlu- 
luğu söz konusu değildir. 


(3) Süleyman Ateş'e göre ise ruhlar ebedidir yani ölmez bir özelliğe sahip- 
tirler. Bu yüzden bedeni terkeden her bir ruh kendine özgü bir ruhâni âleme 
giderek orada yaşayacaktır. Dolayısıyla diriltildikten sonra hayvanlar da insanlar 
gibi kendileri için tasarlanan âlemde sonsuza kadar bir hayat süreceklerdir. Yani 
âhiret âleminde artık hayvanlar için de ölüm olmayacaktır". 


Öncelikle şunu ifade etmek gerekir ki hem burada ele aldığımız âyetin son 
kısmı hem de Ebü Hureyre hadisi hayvanların da tıpkı insanlar gibi öldükten 
sonra diriltilip hesaba çekileceklerini ve birbirleri üzerindeki hakların adâletle 
çözüme kavuşturulacağını açıkça beyân etmektedir. O halde bu gerçeği gör- 
mezlikten gelmek mümkün değildir. Ancak aralarındaki hesaplar halledildikten 
sonra âhiret âleminde hayvanlar için ikinci bir ölüm söz konusu edilecek midir? 


85 Müslim, Birr, 60; Ahmed b. Hanbel, Mösned, VT, 188. Bir başka hadiste de şöyle denilmektedir: 
“Yüce Allah toplulukları kıyâmet günü bir araya getirecektir. Sonra onlar birbirlerinden haklarını ala- 
caklardır. Hatta boynuzsuz koçun hakkını boynuzlu koçtan alıncaya kadar hak alma işi devam edecektir” 
Kurtubi, e/-Câmi) XIX, 229. 

86 Benzer ibareler için Hâkim Nisâbüri, Ebü Abdullah İbnü'l-Beyy? Muhammed, 405/1014, 
Müstedrek ala'-Sahihaynve bihamiş ta'likâtü'l-eimme el- Beyhaki ve'x- Zehebi ve İbnü'l-Mülakkin ve 
İbn Hacer el-Askalâni, Riyad 2014, IV, 184; İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, 11, 36; Kurtubi, /-Câmi) 
V11,372. 

87 Taberi, Câmiu/-beyân, IX, 235; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 36. 

88 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111,143. 
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Bize göre onlar da tıpkı insanlar gibi orada ebedi bir hayat süreceklerdir. Çünkü 
Kur'ân, (Jİ Rk zel YI Sİ ga öşiy Y) “İZ sattıkları ölüm dışında, orada ar- 
tık ölüm tatmazlar”? âyetiyle âhiret âleminde ikinci bir ölümün olmayacağını 
bildirmektedir. Şunu biliyoruz ki ölüm ruhun bedeni terketmesi anlamına gel- 
mektedir. Âhiret âleminde ölüm olmayacağına göre hayvanların ruhları da söz 
konusu âlemde bedenlerini terketmeyecek demektir. Bu da onların insanlar gibi 
ölümsüzleşeceğini göstermektedir. Ayrıca Yüce Allah'ın birbirinden haklarını 
almak için hayvanları diriltip sonra da toprak haline getirmesi, ilâhi hikmete 
de ters düşmektedir. Şu da bir gerçek ki ruh bedenden ayrılınca artık onun için 
ölüm yoktur. Çünkü ölüm bu dünya ile ilgilidir. 


Âyet: 44 


ŞİİLER izi İS Og çil ER yl al e 
444p Oil ÇAL iş 
“Kendilerine yapılan uyarıları gözardı ettiklerinde her şeyin kapılarını onlara 


aştık. Nihayet kendilerine verilen şeylerden dolayı sevindiklerinde onları ansızın ya- 


kaladık. İşte o anda onlar bütün ümitlerini kaybettiler” 


Allah'ın Ansızın Yakaladığı “Müblisler” 


Burada ele almış olduğumuz âyette belirtildiğine göre Yüce Allah, yaptığı 
uyarılara aldırmayanlar için istidrâc maksadıyla önce çok büyük imkânlar yaratır, 
sonra da dünyaya kendilerini kaptırdıkları bir anda onları ansızın yakalayıve- 
rir. Böyle bir durumla karşılaştıklarında da o insanlar tüm ümitlerini kaybedip 
hüsrana uğrarlar. İşte onlar âyetin ifadesiyle müblislerdir. O halde burada sözü 
edilen müblisin vasfı nedir? Görebildiğimiz kadarıyla bu hususta birkaç görüş 
ileri sürülmüştür. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Mücâhide göre müblis rezil, rüsva olan anlamındadır”. 


(2) Süddi de söz konusu âyette yer alan “94/is” kelimesine helâke uğrayan 
kişi anlamını vermektedir”. 


89 Duhân 44/56. 
90  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, TI, 40. 
91  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 40. 
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(3) Ebü Ubeyde de demiştir ki, âyette yer alan (4 ,214) kelimesiyle üzülen ve 


pişman olan insanlar kastedilmiştir”. 


(4) Dahhâk'ın Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir nakle göre ise müblis, 


Allah'ın rahmetinden ümit kesen demektir”, 


Esasen bu yaklaşımların hepsi doğrudur. Zira söz konusu ifade, kendi ar- 
zuları istikametinde bir hayat sürerken Yüce Allah'ın âni bir şekilde ensesinden 
yakalayıp tarih sahnesinden sildiği insanların ruh hallerini anlatmaktadır. Başka 
bir deyişle söz konusu âyet bolluk içerisinde yaşarken bir anda her şeyini kay- 
bederek yokluğa düşen, bununla da kalmayıp başına gelecek her türlü kötü ve 
olumsuz durumları hisseden bir insanın psikolojisini, tasviri bir şekilde ifade et- 
mektedir. Dolayısıyla böyle bir durumdaki müblis kişiyi, helâke uğrayan, rezil ve 
rüsva olan, pişmanlık duyan ve sonuçta da ümidini tamamen kaybeden bir insan 
olarak düşünebiliriz. Bu durumda da doğal olarak yukarıda yapılan tanımlama- 
ların hepsinin doğru olduğu ileri sürülebilir. Ancak bir tercih yapmak gerekirse 
son sıradaki görüşün daha isabetli olduğu söylenebilir. 


Âyet: 46 


35 SİYAM 5 İda SE çiğ çağ çak AM İZİ ÖĞ 3 8 
446) O yialağ b Şİ SAY öy AS 
“Ey peygamber! O müşriklere) De &i: Söyleyin bakalım, Allah sizin kulakları- 
nızı sağır, gözlerinizi kör eder ve kalplerinizi de mühürlerse Allah'tan başka hangi 
ilah bunların ber birini size geri verebilir? Bak delilleri nasıl açıklıyoruz. (Ama) 
Onlar hâlâ yüz çeviriyorlar” 


Müşriklere Meydan Okunması 


Bu âyette Yüce Allah müşriklerin akıl ve düşüncelerine hitap ederek sonsuz 
kudretine dikkatleri çekmekte ve sahip oldukları işitme, görme organlarıyla be- 
raber akıllarının da ellerinden alınması durumunda onlara bunları verecek başka 
bir ilahın olmadığını açıkça ifade etmektedir. Soru şeklindeki bu meydan okuma 
da bilindiği gibi âyette (4 Sİ AM 25 ÜJ 24) şeklinde zikredilmektedir. Ancak bu 


92  Mâverdi, en-Nüke? ve/-uyün, 11,114, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, III, 40; Zemahşeri, Keşşaf, LI, 
346; Kurtubi, e-Câmi; VII, 381. 
93  İbnü'i-Cevzi, Zâdü7 mesir, 111, 40; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 346; Kurtubi, e/-Câmi, VL1, 381. 
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ifade genellikle meallerde 44//44)7an başka hangi ilah bunları size geri verebilir?” 
diye tercüme edilmektedir. Halbuki söz konusu cümledeki (4) tekil bir zamirdir. 
O halde onun müfred olarak zikredilmesi gerekmektedir. Bu yüzden bazı müfes- 
sirler söz konusu zamire başka anlamlar yüklemişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Ferrâ (6. 207/823)'ya göre söz konusu zamir hidâyeti ifade etmektedir. 
Çünkü («)'deki zamir hidâyetten kinâyedir”, Buna göre âyete şöyle bir anlam 
verilebilir. Söyleyin bakalım, Allah sizin işitme ve görme duyularınızı elinizden 
alır ve kalplerinizi de mühürlerse, Allahtan başka hangi ilah sizi hidâyete yönlen- 
direcekiir?” 


(2) Zeccâc (6.311/923)'a göre de söz konusu zamir ilgili âyette zikredilen 
vücut organlarının fiil ve işlevlerinden her birine isnâd edilmelidir. Bu durum- 
da da âyetin anlamı şöyledir: Ey müşrikler! Söyleyin bakalım, Allah sizin işitme 
ve görme duyularınızı elinizden alır ve kalplerinizi de mühürlerse, Allahtan başka 


hangi ilah onların bu işlevlerinden her birini size geri verebilir?” 


(3) Zeccâc'dan gelen bir başka rivâyette de onun şöyle dediği nakledilmek- 
tedir: (4 esdi dl 28 3) ga) ifadesinde yer alan zamir âyetin baş tarafında geçen 
(6522) sonra da (çSöU23i3) ve S 8) kelimelerine münferiden isnâd edilme- 
lidir”, Bu durumda da âyeti şöyle tercüme etmek gerekir: “(Ey peygamber! O 
müşriklere) De &i: 'Söyleyin bakalım, Allah sizin işitme ve görme duyularınızı eli- 
nizden alır ve kalplerinizi de mühürlerse, Allahtan başka hangi ilah bunlardan her 
birini size geri verebilir?” 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu görüşlerden üçüncüsü âyete hem anlam 
itibariyle hem de gramatik yönden daha uygun düşmektedir. Çünkü Yüce Al- 
lah söz konusu âyette de ifade edildiği gibi işitme, görme duyusuyla kalbi yani 
akletme melekesini insanın elinden aldıktan sonra müşriklere meydan okuyarak 
demektedir ki: “Ey müşrik kulum! Bunları (kulak, göz, akıl) sana veren benim, şayet 
onları senden alırsam bunları sana kim geri verebilir?” İşte bu durumda tabiatıy- 
la zamiri, kendisinden önce geçen bu isimlere (kulak, göz, kalp) isnâd etmek 
gerekmektedir. Çünkü âyette bahis konusu edilen bunlardır. Şayet böyle yapıl- 
mayıp bir ve ikinci görüşte belirtildiği gibi zamir bir fiile (işleve) ya da “#idâye?” 


94 o Taberi, Câmiw/-beyân, IX, 252; İbnü'-Cevzi, Zâdü/-mesir, Ul, 41. 

95  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111, 41. 

96 o Taberi, Cömiu/-beyân, IX, 251; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1l1, 41. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 
11, 347; Şevkâni, Fe4hu7-Zadir, 11, 165. 
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sözcüğüne isnâd edilirse, o zaman doğru bir tercih yapılmış olmaz. O halde tüm 
bunları göz önüne alarak (« SY) ifadesindeki zamiri ya sırasıyla önce işitme 
sonra da göz ve kalbe isnâd etmek ya da zamiri ism-i işâret makamında ele alıp 
âyeti, ( ) SİRİ Ai, Sh Al yz a ©) “Zikredilen bu hususları Allah'tan başka hangi 
ilah size geri verebilir?” şeklinde telakki etmek gerekmektedir?”. Zira âyette yer 
alan zamir müfred, ancak isnâd edildiği isimler birden fazla olduğu için çokluk 
makamındadır. O halde bu durumun da gramatik yönden de ele alınıp tahlil 
edilmesinde zaruret vardır. 


Âyet: 52 


öne şile öp Sl ği Öğle iğ BABİL çi Öykü Ge 23 Vİ 
4523 yele e 0 ÇASil eyi e çe Ge eğ eşi 
“Ey Peygamber!)Rablerinin rızasını isteyerek sabah akşam O'na yalvaranları 
yanından kovma. (Çünkü) Sen onların hesaplarından hiçbir şekilde sorumlu değilsin, 


senin hesabından da onlar sorumlu değillerdir. (Hal böyle iken) Eğer onları yanından 
kovarsan işte o zaman zâlimlerden olursun” 


Müminlerin Sabah-Akşam Rablerine Yönelttikleri Duâları 


Rivâyete göre bu ve müteakip âyet, müslümanların Medine'ye hicretlerinden 
yıllar önce, Mekke'deki bazı müşrik liderlerin, Hz. Peygamber'in eski kölelerden 
ve takipçileri arasında bulunan diğer alt tabakaya mensup kimselerden uzak dur- 
ması şartıyla İslâm'ı kabul etmeyi düşünebileceklerini bildirmeleri üzerine nâzil 
olmuş”, ancak müşriklerin söz konusu taleplerine karşı Allah elçisinin nasıl bir 
duruş sergilemesi gerektiğini de ortaya koymuştur. Bu duruş da Allah Taâlâ'nın 
elçisine, müslümanları yanından kovmamasını emretmesiyle ilgildir. Çünkü on- 
lar sabah akşam samimi bir şekilde Allah'a yalvarıp yakarmaktadırlar. Onların 
bu yakarışları da âyette (Çİ 3 #ZİL #5 048) şeklinde zikredilmiştir. Fakat 
görüldüğü gibi ilgili sözde bir kapalılık söz konusudur. Bu yüzden müfessirler 
(5,805) ifadesinin ne anlama geldiğini tespit amacıyla birtakım farklı yorumlar 
ortaya atmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


97 Taberi, Câmiu/-beyân,IX, 252; Şevkâni, Fethu7-kadir, 11, 165. 
98 o Taberi, Câömiu?-beyân, IX, 259 vd; Zemahşeri, Keşşaf, TI, 350; Kurtubi, e/-Câmi”, VILI, 388. 
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(1) Abdullah b. Ömer, Abdullah b. Abbas ve Mücâhide göre âyette zikredi- 


len (0585) “onlar dua ediyorlar” ifadesiyle namaz kastedilmiştir”. 


(2) İbrahim en-Nehai (6. 97/715)'ye göre de söz konusu ifade Allah'ı zik- 
retmek demektir!99, 


(3) Dahhâk (6. 106/723) da bu sözün Allah'a mutlak anlamda kulluk etmek 


anlamına geldiğini ileri sürmüştür", 


(4) Taberi de demiştir ki, ilgili fiilde yer alan duâdan maksat, sabah-akşam 


Kur'ân tilavetiyle meşgul olmaktır!*. 


(5) Zeccâc ise (eli İk 45 öseüi) ifadesini sabah akşam samimi bir 
ii 1 103 


şekilde Allah'a yalvarıp yakarmak olarak algılamaktadır'0. 


Bizim şahsi kanaatimize göre burada söz konusu edilen (6 ,£ 5) ifadesiyle 
namaz kastedilmiş olabilir. Çünkü namazla duâ arasında bir anlam ilişkisi vardır 
Buna göre denilebilir ki, esasen namaz da bir nevi duâ yani yalvarma ve yakarma 
demektir. Bilindiği gibi namaz Arap dilinde salât kelimesiyle ifade edilmektedir. 
Bu kelime de Kur'ân'ın inzâl edildiği ilk yıllarda dua olarak biliniyordu. Ancak 
daha sonra Kur'ân onu özel bir ibâdete isim yaptı; böylece o andan itibaren salât 
bilinen namaz anlamında kullanılmaya başlandı. Bundan dolayı âyetteki (6 ,£ 4) 
füliyle namazın kastedildiği ileri sürülebilir. 


Burada ayrıca şunu da belirtelim ki, namaz aynı zamanda dua, zikir, ibâdet, 
yakarış ve kıraat demektir. Bu niteliğinden dolayıdır ki Allah Resülü (sav), na- 
mazı hem dinin direği olarak tanımlamış" hem de söz konusu ibâdetin önemli 
bir unsuru olan secdeyi, kulun Allah'a en yakın olduğu hal olarak nitelendirmiş- 
tir. Çünkü onda secde ile birlikte itaat, boyun eğme ve teslimiyet gibi kulluğun 
en belirgin vasıfları vardır. Bu itibarla o, insanı Allah'a yaklaştırmakta ve ona, hu- 


99 Taberi, Câmiu'-beyân, IX, 264; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 117; İbnü'l-Cevzi, Zâdö-mesir, 
TII, 46; Kurtubi, e/-Câmi” VII, 388; Şevkâni, Fe2hx7-kadir, 11, 167. 

100 Taberi, Câmiu?-beyân, LX, 268; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 117; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
TIL, 46; Kurtubi, e/-Câmi” VTLL, 388; Şevkâni, Fe4h4x7-Zadir, 11, 167. 

101 Mâverdi,en-Nüğet ve?-uyün,11, 117, İbnü'l-Cevzi, Z4447/-mesir, LU, 46; Şevkâni, Fe£hu/-Zadir, 11, 167. 

102 Taberi, Câömiw/-beyân, LX, 268; Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, 11, 117; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
TII, 46; Kurtubi, e/-Câmi”, VITL, 388; Şevkâni, Fe£hx7-4adir, 11, 167. 

103 Taberi, Câmiw7-beyân, LX, 268; İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, LL, 46. 

104 Tirmizi, İmân, 8; Ahmed b. Hanbel, Mösned, V, 231, 237. 

105 Müslim, Salât, 215; Nesâi, Mevâkit, 35. 
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zurunda bulunduğu varlığın kudret ve yüceliğini hissettirmektedir. Böyle olunca 
yukarıda farklı görüşler olarak zikrettiğimiz tüm yaklaşımları namaz ibâdeti za- 
ten içine almış olmaktadır. Bundan dolayı söz konusu görüşler içinde en isâbetli 
olanın ilk görüş olduğunu ifade edebiliriz. 


Âyet: 59 


YL 5 5 e İki ağ eğ gp e gs AY ala V Çİ gel leş 
4598 ek SES Yİ eli Yö e Yİ al öö Yö şaş 
“Gaybın anahtarları Allah'ın yanındadır. Onları Allahtan başkası bilemez. O, 
karada ve denizde ne varsa hepsini bilir; Onun bilgisi dışında tek bir yaprak bile 


(yere) düşmez. O, arzın karanlıklarındaki tek bir habbeyi (dâneyi) dahi bilir. (Kısa- 
cası) Yaş ve kuru ne varsa hepsi apaçık bir kitapta kayıtlıdır” 


Gaybın Anahtarları 


Bu âyet Yüce Allah'ın sonsuz, kuşatıcı ve mükemmel bir ilme sahip olduğu- 
nu çok veciz bir şekilde anlatmaktadır. Allah'a nisbet edilen ilim O'nun, olmuş 
olanı, olmakta olanı ve olacak olanı kemal derecesinde bilmesi, demektir. Bu da 
Allah'ın bütün zamanlarda var olduğunu ve O'nun ilminin her zaman herşeyi 
kuşattığını ifade etmektedir. İşte böylesine engin ve zengin bir bilgi sahibi olan 
O Yüce varlık sözünü ettiğimiz âyetin baş tarafında O alış Y çi gl ile; 
34) “Gaybın anahtarları Allah'ın yanındadır. Onları Allah'tan başkası bilemez...” 
buyurmuştur. Şimdi burada insanın aklına şöyle bir soru gelir. Acaba (Çal li) 
ifadesiyle Allah Taâlâ neyi kastetmektedir? Öyle anlaşılıyor ki bu soruya daha 
önce müfessirler cevap aramışlar ve yaptıkları araştırmaların sonucunda konuyla 
ilgili bazı ipuçlarına ulaşmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652) ve Abdullah b. Ömer (6. 747/692) ka- 
nalıyla nakledilen bir hadisel© göre “Mmefâtihu”7-gay6” Lokman süresinin son 
âyetinde ifadesini bulan ““wxğayyebâ?-ı hamse” yani beş bilinmeyen demektir. 
Bunlar da ilgili âyette belirtilen kıyametin kopma zamanı, yağmurun yağdırıl- 
ması, rahimlerde olan ceninin durumu, insanın yarın ne yapacağı ve nerede öle- 


ceği gibi hususlardan ibarettir"9”. 


106 Buhâri, İstiskâ, 29; Tevhid, 4, Ahmed b. Hanbel, Mösned, 11, 24, 52, 58. 
107 Taberi, Câmiu7/-beyân, IX, 268; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, 111, 46; Kurtubi, e/-Câmi” VUL, 401. 
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(2) Abdullah b. Abbas'a göre de gaybın anahtarlarından maksat, Allah'ın 


varlıklar için yaratmış olduğu rızık hazineleridir'©, 


(4) Dahhâk, el-Hasan el-Basri ve Süddi'nin anlayışları da şöyledir: Söz ko- 


nusu kavram arzın (gayb) hazineleri anlamına gelmektedir!”. 


(3) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) ve Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'dan 
nakledilen bir haberde de onların şöyle dedikleri ifade edilmiştir: Gaybın anah- 


tarları, sevâp ve azap gibi insanlardan gizlenen hususlardır!0. 


(5) Zeccac (6.311/923) da demiştir ki gaybın anahtarı, bilinmesi istendiğin- 


11 


de kendisiyle gayba ulaşılan bilgi demektir 


Bize göre burada tercihe şâyân olan ilk görüştür. Zira bizzat mefâtihu'l- 
gayb terimini kullanarak, bunların neler olduğunu ilk açıklayan zât Allah Resülü 
(sav)'dür. Nitekim Abdullah b. Ömer Hz. Peygamber (sav)'in konuyla ilgili ola- 
rak şöyle dediğini nakletmiştir: “Gay&ın anahtarları beştir &i, onları Allah'tan baş- 
kası bilemez. Rahimlerin ne artırıp ne eksilitiğini Allahtan başkası bilemez. Yarın 
ne olacağını Allah'tan başka hiçbir kimse bilemez. Yağmurun ne zaman geleceğini de 
Allah'tan başka kimse bilemez. Hiçbir nefis de hangi yerde öleceğini bilemez. Allah'tan 
başka hiçbir kimse kıyametin ne zaman kopacağını bilemez.”2. Ayrıca bu husus 
daha önce de belirttiğimiz gibi Lokman süresinin sonunda açıkça ifade edil- 
miştir. (GEL SBU yi Şi uş çe yu EE EŞİ NE izi HE ile al a 
5 en a a ii 6)İ gi yö gi U3) “O saatin (kıyâmetin) bilgisi, şüphesiz ki 
Allah katındadır. Yağmuru O indirir. Rahimlerde olanı O bilir. Hiç kimse yarın ne 
kazanacağını bilemez. Hiç kimse hangi yerde öleceğini bilemez. Şüphesiz Allah her 
şeyi bilen ve her şeyden haberdar olandır”. Böylece anlaşılmaktadır ki, Allah Resülü 
mefâtihu'l-gayb'ın ne olduğunu bu hadisinde açıkça ifade etmiştir. O halde ko- 
nuyla ilgili başka yoruma ihtiyaç yoktur. 


Ancak burada şunu belirtelim ki, bazı araştırmacı ve düşünürler söz konusu 
âyette zikri geçen hususlardan ikisinin gayb olmaktan çıktığını ileri sürmekte- 
dirler. Zira onlara göre bugün meteoroloji cihazlarıyla yağmurun vaktini tesbit 


108 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 121; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 46, Kurtubi, /-Câmi”, VILI, 
401. 

109 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 111, 46; Kurtubi, -Câmi', VTLL, 402; Şevkâni, Ferhu”-kadir, 11, 173. 

110 İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1LI, 46. 

111 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 121; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, II, 46. 

112 Buhâri, İstiskâ, 29; Tevhid, 4; Ahmed b. Hanbel, Müsxed, Ul, 24, 52, 58. 
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etme imkânı vardır. Dolayısıyla bu husus insanlar tarafından da bilinmektedir. 
Aynı şekilde ana rahminde bulunan ceninin cinsiyetini gelişen birtakım tekno- 
lojik cihazlar sayesinde tespit etmek mümkündür. O halde bu husus da insanın 
bilgisi dâhiline girmiş demektir. Dolayısıyla artık bundan sonra beş bilinmeyen 
yerine, üç bilinmeyenden bahsetmek daha isabetli olabilir. 


Bizim bu hususla ilgili kanaatimize göre insanoğlunun birtakım hesaplama- 
larla yağmur hakkında tahminde bulunması, onu gaybın dışına çıkarmaz. Çünkü 
insanın bu konuda elde ettiği bilgiler, delil ile tahakkuk etmiş ve belli bir tecrü- 
beden sonra kazanılmış bilgilerdir. Meselâ havanın nem oranı, buharlaşma, bu- 
lutların yağmur yüklenip çeşitli yönlere doğru hareket etmeleri ve rüzgârın esme 
yönü gibi bazı emâreler hava tahmin raporlarının esasını teşkil ederler. Bu da 
yağmurun, gayb olmaktan çıkıp müşâhede (gözlem) alanına girmesi demektir. 
Onun için bu aşamadaki bir bilgiye sahip olmak gaybı bilmek anlamına gelmez. 
Zira bu tarzda meydana gelen bilgiler zanni delil niteliğindedir. Zan ise ilim de- 
gildir"5. Çünkü ilim, kesin bilgi demektir. İşte bu anlamda kesin bilgi de ancak 
Allah'a aittir ve o da ayrıntılı bir şekilde herşeyi kuşatıcı mahiyettedir. 


Aynı şey ana rahminde bulunan cenin için de söz konusudur. Zira ana rah- 
mindeki ceninle ilgili bilgiler, onun fiziki ve ruhsal durumu, dünyaya canlı olarak 
gelip gelemeyeceği, doğduktan sonra ne kadar süre yaşayacağı, kız mı, erkek mi, 
güzel mi çirkin mi, zengin mi fakir mi, mutlu mu mutsuz mu, mümin mi kâfir 
mi olacağı gibi hususlardır. Bilindiği gibi gelişen teknoloji sayesinde insanoğlu 
da bugün ana rahmindeki çocuğun cinsiyetini tesbit etme imkânına kavuşmuş- 
tur. O halde bu husus da insanın bilgisi dâhilindedir, denilebilir mi? Hemen 
belirtelim ki bize göre, ana rahmindeki çocuğun cinsiyetinin belirlenmesi husu- 
sunu, gaybı bilme diye kabul etmek hiçbir zaman isabetli bir yaklaşım değildir. 
Çünkü “...rabimlerde olanı O bilir...” cümlesinde ifade edilen husus, bazılarının 
sandığı gibi yalnızca rahimdeki çocuğun cinsiyetinin belirlenmesi değildir. Belki 
o, âyette yer alan (4) “744” nın yüklendiği anlamlardan biridir. Ayrıca yağmur 
meselesinde olduğu gibi burada da âyetin söz konusu ettiği hususun bilinmesi, 
müşâhede âlemine geçtikten sonra ancak mümkündür. Yani bugün kendisiyle 
övündüğümüz bilim, henüz döllenmiş yumurtada saklı olan ceninin cinsiyeti- 
ni tesbit etme gibi bir düzeye ulaşabilmiş değildir. O halde bilimin her zaman 
tam isabet etmese de bazen ulaşabildiği gerçek, acaba hangi aşamadan sonra 


113 Elmalılı, Hak Dini, VI,3854. 
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mümkün olabilmektedir? Esasen bu, ceninin cinsiyetinin belirgin bir hale gel- 
dikten sonraki aşamalarla, muhtemelen 3-4 ay sonrasıyla ilgili bir hâdisedir. Ve 
tabii ki bu da gaybı bilmek değil, müşâhede âlemine geçmiş bir bilgiyi araştırıp 
ortaya çıkarmak demektir. Ancak Allah Taâlâ, yumurtanın ne zaman aşılanaca- 
ğını, aşılanır aşılanmaz meydana gelecek çocuğun cinsiyetini ve bunlardan daha 
önemlisi çocuğun kaderini bilir. İşte gayb olan da esasen budur. Bu tür bir bilgi 
de tabii ki, ancak Allah'a mahsustur. O halde burada ele almış olduğumuz En'âm 
59. âyetin ifade ettiği mefâtihu'l-gayb kavramı, Lokman 31/34. âyette zikredilen 
beş temel konuyu içine almakta ve bugün için de hâlâ onlar gaybi bilgi olma 
özelliğini korumaktadırlar. 


Kitâb-ı mübin'deki “Ra4/” ve “Yâbis” 


Yukarıdaki âyette zikredilen ve lügat anlamı itibariyle yaş, kuru, canlı ve 
cansız, olumlu ve olumsuz anlamına gelen “445” ve “yâbis”15 kelimeleriyle 
ilgili de müfessirler farklı tanımlamalar yapmışlardır. Bunları beş madde halinde 
ele alabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre ratb su, yâbis çöl demektir!!6 
(2) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'a göre de ratb bitkiler için uygun olan, 


yâbis de uygun olmayan arazi anlamına gelmektedir!17, 


(3) Mâverdi (6. 450/1058)'nin ise şöyle dediği nakledilmektedir. Ratb bitki, 
yâbis de cevher demektir!!8 


(4) Begavi (6. 516/1122) de temriz sigasıyla zikrettiği bir haberde ratbı can- 
lı, yâbisi ise ölü olarak tanımlamaktadır. 


(5) İbnü'l-Cevzi (6. 597/1200) de tefsirinde demiştir ki, ratb Allah'ı zikre- 


den müminin, yâbis de zikirden uzak duran kâfirin lisanını temsil etmektedir!”, 


114 Râğıb İsfahâni, Mi üfredât, “r-t-b” md. 

115 Râğıb İsfahâni, Müffedâr, “y-b-s” md. 

116 Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, 111, 151; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IUI, 54. 

117 Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 111,151; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 54. 

118 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 122. 

119 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, 11, 122; Begavi, Me'dâlimu't-tenzil, TI1, 151. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü-mesir, 111, 54. 

120 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, Ul, 54. 
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Şurası bir gerçek ki, Çe vE Vİ ol Y3 b; 3 Y3) cümlesinde bulunan 
bu iki kelime, kâinatta bulunan tüm varlıkların iki hal üzere olduğunu ortaya 
koymaktadır. Bunlar da bilindiği gibi rutübet (ıslaklık) yübüset (kuruluk) hali 
demektir. Bu da söz konusu kelimelerin mecâzen tüm varlık âlemini temsil ettiği 
anlamına gelir2!, Böylece anlaşılmaktadır ki, Yüce Allah söz konusu âyette ne 
ıslak ne de kuru hiçbir şey yoktur ki benim ilmim içerisinde yer almasın diyerek, 
zâtına mahsus olan ilmin sınırsızlığını beyan etmek istemiştir. O halde buradaki 
ratb ve yâbis varlık âlömine işaret ederek Yüce Allah'ın kâinatta ne varsa herşeyi 
en ince teferruatına kadar bildiğini ifade etmektedir. Bu sebepledir ki, söz ko- 
nusu âyet bazı kelâm bilginleri tarafından ileri sürülen ilm-i ilâhinin cüzüyyâtı 
(değişken varlık ve olayları) kapsamadığı şeklindeki iddialarını çürüten en kesin 
delillerden biri olarak gösterilmiştir. Buna göre yukarıda müfessirlerin görüşü 
olarak zikrettiğimiz hususlar, sadece sözü edilen kelimelerin zâhiri anlamı iti- 
bariyle ele alınabilirler. Halbuki âyetin içsel anlamı bunun ötesinde gizlidir. O 
da işaret etmeye çalıştığımız ilm-i ilâhideki sınırsızlık fikridir. Esasen O Yüce 
varlığa yakışan da budur. Zira bunun ötesinde bir şey düşünmek, Allah'ın ilmin- 
de noksanlık olduğu sonucuna bize götürür ki o da muhaldır (imkânsızdır). O 
halde kısaca diyebiliriz ki bu ifade, varlık âleminin en temel niteliği olan ilâhi 
ilmin sınırsızlığını bize beyan etmektedir. 


Ratb ve Yâbisin Yer Aldığı “Kiza6-: Mübin” 


Apaçık kitap anlamına gelen bu kavram müfessirler tarafından farklı şekil- 
de tanımlanmıştır. Üç ayrı yaklaşımın olduğu göze çarpmaktadır. Bunları şöyle 
sıralayabiliriz: 

(1) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) ,ele almış olduğumuz âyette yer alan Kitâb-ı 
mübin kavramının Levh-i mahfüz karşılığında kullanıldığını ileri sürmüştür”2. 

(2) Zeccâc (6. 311/923) da demiştir ki, söz konusu kavram Allah'ın ilmi 


anlamına gelmektedir!>. 


(3) Râzi (6. 606/1209)'nin tefsirinde yer verdiği bir başka yaklaşıma göre de 
Kitâb-ı mübin'den maksat, insanların dünyada yaptıkları iyilik ve kötülüklerin 
kaydedildiği amel defteridir!”, i 


121 Şevkâni, Fe?bu7-Zadir, 11, 174. 

122 İbnü'-Cevzi, Zâdil-mesir, WI, 54. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşaf, 11, 355; Kurtubi, e-Câmi, VT, 407. 
123 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TL, 54. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşaf, 11, 355. 

124 Râzi, Mefâtibu/-gayb, XTII, 13. 
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Öyle anlaşılıyor ki, burada sıraladığımız görüşlerin sonuncusu ilgili kavramı 
açıklayıcı mahiyette değildir. Çünkü amel defteri her insanın sevap ve günahını 
içine alan bir yazılımdan ibarettir. Halbuki Kitâb-ı mübin dı vel EN 
yi 5 8) ifadesi çerçevesinde düşünüldüğü zaman varlıkların kaderi dâhil 
herşeyin kaydedilmiş olduğu bir kitap anlamına gelmektedir. Hal böyle olunca 
onu amel defterinden ibaret olarak görmek doğru değildir. Bize göre söz konusu 
kavram burada Allah'ın ilmini temsil etmektedir. Ayrıca, söz konusu kavramı 
Levh-i mahfüz olarak telakki etmiş olsak da sonuç değişmemektedir. Çünkü 
Levh-i mahfüz da genel anlamı itibariyle Allah'ın ilmi demektir. O halde burada 
yapılacak en isabetli yorum, ilk iki maddeyi birleştirerek Kitâb-ı mübin'i Allah'ın 
ilminin yer aldığı Levh-i mahfüz olarak ifade etmektir. 


Âyet: 60 


İİ İSİ Ad b İİ İL giz ze VU gis YL SE Şİ 
<60y özlaği GS la SE üye 


“Geceleyin sizi öldüren, gündüzün de ne işlediğinizi bilen; sonra belirlenmiş ecel 
tamamlansın diye gündüzün sizi dirilten Odur. Sonra dönüşünüz yine O'nadır. So- 


nunda O, yaptıklarınızı size haber verecektir” 


Uyku - Rüh İlişkisi 


Bu âyet bize Yüce Allah'ın varlığı, birliği, kudret ve azameti konusunda de- 
liller sunmaktadır. Bu delillerden biri de Allah Taâlâ'nın insanı geceleyin öldü- 
rüp gündüzün diriltmesidir. Tabiatıyla buradaki “geceleyin öldürme” den maksat 
insanın uykuya daldırılması, “diri/#me” den maksat da uykudan uyandırılmasıdır. 
Ancak müfessirler uyku durumunda insan ruhunun nasıl bir konumda bulundu- 
ğu hususunda iki farklı yorum yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre uyku halinde Allah Taâlâ in- 
sanın ruhunu kabzetmektedir!. Ancak uyku esnasında ruh bedeni terket- 
mekle beraber hayat bedende kalmaya devam etmektedir. Bu yüzden insan 
uyuyunca gerçek ölüm meydana gelmeyip uyandığında hayat devam etmiş 


olmaktadır!26. 


125 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, WU, 55. 
126 Şevkâni, Fe?bu?/-Zadir, 11, 175. 
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(2) Şevkâni (6. 1250/1834)'nin tefsirinde temriz sıgasıyla yer verdiği bir gö- 
rüşe göre de uyku halinde bedeni terkeden ruh değil, bilinç yeteneğidir? Çünkü 
bu durumda insanın sadece şuursal faaliyetleri durmakta; buna mukabil canlılık 
devam etmektedir!?. 

Bu iki görüşten ikincisinin daha isabetli olduğu söylenebilir. Çünkü uykuda 
ruh bedeni terkederse o zaman mutlak ölüm olayı gerçekleşmiş demektir. Bi- 
lindiği gibi insana canlılık veren ruhtur ve ondan ayrı bir hayat da söz konusu 
değildir. Böyle olunca ruhun bedeni terketmesi halinde hayatın devam ettiğini 
söylemek ve sabah uyanmayı ruha değil de hayata bağlamak pek isabetli görün- 
memektedir. O halde uyku durumunda bedeni terkedenin ruh değil, bilinç ye- 
teneği olduğu söylenebilir. Zira bedenin onarımı, çeşitli madde ve hormonların 
sentezi, hafızanın yapılandırılması, psikolojik dinlenme uykunun belli dönem- 
lerinde gerçekleşmektedir. Bu da bilinç faaliyetinin durmasıyla mümkün olabil- 
mektedir. Dolayısıyla uykuyu ruhla değil, bilinçle ilişkilendirmek daha doğru bir 
yaklaşım olsa gerektir. Ancak en iyisini Yüce Allah bilir. 


Âyet: 61 
GE) di Ba Siz de 1) 8 is GİR İş ese 538 gal Aş 


461) Oybzal V çâğ 
“O, kullarının üzerinde mutlak tasarruf sahibidir. Size koruyucu varlıklar (me- 


lekler) gönderir. Nihayet sizden birine ölüm geldiği zaman elçilerimiz onun canını 


alırlar. Onlar görevlerini yerine getirmede kusur etmezler” 


Koruyucu Varlıklar 


Bu âyet Yüce Allah'ın mülkünde tek hâkim ve tasarruf sahibi olduğunu, 
bunun için öngördüğü düzende insanları başlarına gelen belâ ve musibetlerden 
dolayı korumak üzere koruyucular gönderdiğini, ancak hayatta kalış süreleri- 
ni bitirenlerin görevlendirdiği elçileri tarafından kusursuz bir şekilde canlarının 
alındığını açık ve net bir biçimde ifade etmektedir. Tüm bunlar açık ve anlaşılır 
olmakla beraber, âyette yer alan koruyucular anlamına gelen (âk5) sözcüğünün 
delâleti konusunda bir kapalılık bulunmaktadır. Bu yüzden olmalı ki, müfessirler 
söz konusu kelime ile ilgili farklı yaklaşımlar ortaya koymuşlardır. Şöyle ki: 


127 Şevkâni, Pe/bu7/-#adir,11, 175. 
128 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, 111, 160. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre (âkâ>) sözcüğü ile kastedilen koruyucular in- 
sanların amellerini kaydeden güçlerdir!?. Yani kirâmen kâtibin denilen yazıcı 
meleklerdir!*, 


(2) Süddi'nin de bu hususta şöyle dediği nakledilmektedir. Bunlar insan- 
ların hem amellerini kaydeden hem de vücutlarını âfetlere karşı koruyan me- 
leklerdir"9!, Nitekim müfessir Şevkâni de tefsirinde (<, â&j şa UD) “Şüphesiz 


32 âyetini delil getirerek, söz konusu melekle- 


üzerinizde koruyucu güçler vardır 
rin insanları sadece çeşitli âfetlerden korumakla kalmadıklarını, aynı zamanda 


onların yapıp ettiklerini kayıt altına da aldıklarını beyan etmektedir. 


(3) Mâverdi (6. 450/1058) de demiştir ki, söz konusu âyette geçen (âki-) 
sözcüğünden maksat, her insanın dünyada yapıp ettiklerine şâhit olan -el, ayak 


vb- vücut organlarıdır"*. 


(4) Elmalılı ise konuyla ilgili şu yorumu yapmıştır: Burada zikri geçen (âkâz ) 
sözcüğü, canlıların ruhsal ve bedensel varlıklarını koruyan çeşitli psikolojik güç- 
ler ve yeteneklerdir”5, 


Bizim kanaatimize göre âyette yer alan (âki-) kelimesi, bir ve ikinci sırada 
zikrettiğimiz tanımlamalara uygun düşmektedir. Çünkü koruyucular anlamına 
gelen bu sözcük “4fz” kelimesinin çoğuludur. O halde (âk5>) koruyucular de- 
mektir. Söz konusu koruma da hem insanın yapıp ettiklerinin yazıyla muhafaza 
altına alınması hem de sahip olduğu bedenin fiziksel etkilere karşı korunması 
demektir. Nitekim daha önce de belirttiğimiz gibi müfessirler bir taraftan bu ke- 
limenin kirâmen kâtibin (değerli yazıcılar) anlamına geldiğini ileri sürmüşler”; 
diğer taraftan da (di pi ge a al bağ Sli yi ge Bld 8) “Kişinin önünde ve 
arkasında Allah'ın emriyle onu koruma alfına alan takipçiler (muakkibât melekle- 


»37 


ri) vardır... 37 âyetine dayanarak, Yüce Allah'ın insanları bazı âfetlerden, belâ, 


129 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 55. 

130 Zemahşeri, Keşşâf 11, 356. 

131 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 55. 

132 İnfitâr 82/10. 

133 Şevkâni, Fe#hu/-Zadir,11,175. 

134 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11,123. 
135 Elmalılı, Ha Dini Kurân Diğ, 11, 1951. 
136 Zemahşeri, Keşşaf; 11, 356. 

137 Rad13/11. 
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musibet ve kötülüklerden korumak üzere takipçi (koruyucu) melekler görev- 
lendirdiğini iddia etmişlerdir". Bu durumda söz konusu yaklaşımın âyette yer 
alan ilgili sözcüğün anlamına daha uygun düştüğü söylenebilir. Üç ve dördüncü 
sıradaki iki görüşte ileri sürülen insanın amellerine tanıklık eden vücut organları, 
canlıların ruhsal ve bedensel varlıklarını koruyan çeşitli psikolojik güçler ve ye- 
tenekler olduğu şeklindeki görüşlere gelince, şunu hemen belirtelim ki Kur'ân ve 
sünnette söz konusu görüşleri destekleyici mahiyette herhangi bir delil mevcut 
değildir. O halde onlara ancak delile dayanmayan yorumlar olarak bakabiliriz. 


Ruhları Kabzeden Resuller 

Burada şunu hemen ifade edelim ki ilgili âyetteki (Cz) 48 5) cümlesinde 
geçen (455) yani elçilerle neyin kastedildiği hususu da müfessirler arasında tartı- 
şılan konular arasında yer almıştır. Bu husustaki görüşler de şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre söz konusu âyette bulunan ÇE 


sözcüğünden maksat ölüm meleği Azrail'in yardımcılarıdır!*. 


(2) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'a göre de bu kelime ile kastedilen 
ölüm meleğinin kendisidir! *. 


(3) Zeccâc (6. 311/923) da demiştir ki, ilgili sözcük Allah Taâlâ'nın in- 
sanları birtakım âfetlere karşı korumaları için görevlendirdiği hafaza melek- 


leridir?#!. 


Bilindiği gibi (Cz) 455) cümlesinde yer alan “74s4/” sözcüğü “es/” keli- 
mesinin çoğuludur. Resül de elçi demektir. Kur'ân-ı Kerime göre Allah tara- 
fından görevlendirilen meleklere de elçi denilmektedir!?. Öyle anlaşılıyor ki, 
elçiler (melekler) diye ifade ettiğimiz “*454/” kelimesinin “/eveff4” füline özne 
olarak getirilmesi, bu ifadede yer alan elçilerin eceli gelen kimselerin canlarını 
alması anlamına gelmektedir. Bilindiği gibi insanın canını alan asıl melek de 
Azrâil'dir. Ancak bu meleğin emri altında görev yapan birçok yardımcı melek de 
söz konusu olabilir. İşte âyetten anlaşıldığına göre bu melekler yalnız insanların 
amellerini kaydetmekle kalmamakta, eceli gelenlerin de canlarını almaktadırlar. 


138 Şevkâni, Fr/b47-Zadir, TI, 95. 

139 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, 11, 55. 

140 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 56. 

141 İbnü'i-Cevzi, Zâdü”-mesir, TL1, 56. 

142 En'âm 6/61; Hac, 22/75; Zuhruf 43/80. 
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Buna göre yukarıdaki üç görüşten ilki yani Abdullah b. Abbas'ın görüşü ancak 
âyetin doğru yorumu olabilir. Zira ikinci görüş (.(4)) kelimesinin çoğul olarak 
zikredilmiş olmasından, üçüncüsü de (Lİ.2) 485 & İl g İE 15) ifadesinde yer 
alan meleklerin hafaza melekleri değil, ölüm melekleri olarak tavsif edilmesin- 
den dolayı tercih edilebilir nitelikte değildir. 


Âyet: 65 


pk 3İ GSAESİ <3 dye Şİ ESEŞİ iye ÜNİ GE Bas öl 8 yl za 6 
465) O yüğk gla AYN İz 2S Gİ ça li ga il 
“De &i: Allah'ın size üstünüzden (gökten) veya ayaklarınızın altından (yerden) 


bir azap göndermeğe ya da sizi gruplara ayırıp kiminize kiminizin hıncını tatfırma- 


ya gücü yeter. Bak, anlasınlar diye âyetlerimizi nasıl açıklıyoruz!” 


Allah'ın Üsten ve Alttan Azap Göndermesi 


Yüce Allah bundan önceki iki âyette insanlara kendi nefislerinde olan bazı 
alâmetlerini ve hayatta içine düştükleri bazı kötü durumlarda kendilerine olan 
ihsanını zikrederek onları karanlıklardan, sıkıntılardan, belâ ve musibetlerden 
kurtardığını, ardından da bütün bunlara rağmen onlara azap etmeye de kadir 
olduğunu hatırlatmaktadır. Hatta “2urfarma” ve “azap etme” fiilleri bakımından 
O Yüce yaratıcı, insanların fert ya da grup halinde olmaları arasında herhan- 
gi bir farklılığı da söz konusu etmemektedir. Yani O'nun kurtarmasında da 
azap etmesinde de değişik alternatifler bulunmaktadır. Ancak müfessirler söz 
konusu âyette yer alan ÇE 5 ci e ji Si pilli şa La 3İ) ifadesini 
tefsir ederken bazı ilginç yaklaşımlar ortaya koymuşlardır. Bu anlayışları şöyle 


sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid söz konusu ifadede yer alan *fev£” sözcü- 
günden maksadın kötü yöneticiler, “444” tan maksadın da kötü insanlar olduğu- 


» 


nu ileri sürmüştür. Buna göre ilgili âyete; Yüce Allah (45558 &4) “idarecilerinizden 
yahut (4S25i c55 ie Şİ) “Zölelerinizden” (ayak takımınızdan) size bir azap gön- 


dermeye kadirdir, şeklinde bir anlam yüklemişlerdir!*. 


143 Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 11, 126; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 111, 59; Kurtubi, e-Câmi”, VTLI, 
413-414, 
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(2) Süddi ve Mukâtile göre de azâbın üstten gelmesi, Yüce Allah'ın Lut 
kavmi gibi bazı topluluklar üzerine gökten taş yağdırarak, bir kısmını da sayha 
ile (şiddetli sesle) helak etmesi; alttan gelmesi de bir kısım toplulukların şiddetli 
depremle helâk edilmesi yahut Kârün gibi bazı insanların yerin dibine sokulması 
demektir!*. 

(3) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da demiştir ki, S5 3 ge Wiz) ile kaste- 
dilen bir topluluk üzerine gelen tüfân, Çİ <3 ie 3İ) sözünden anlaşılan da, 


kasırga türü şiddetli rüzgârla cezalandırmak demektir!©. 


(4) Reşid Rızâ (6. 1314/1935) ise konuyla ilgili olarak şunları söylemiştir. 
Bazı çağdaş müfessirler bu âyetle günümüz savaşları arasında bir paralellik kura- 
rak, Allah'ın insanlara üstlerinden azap göndermesini savaş esnasında kullanılan 
uçaklar ve toplarla başlarına ateş yağdırması, altlarından azap göndermesini de 
kara ve deniz mayınlarıyla deniz altılarından atılan bombalarla helâk etmeleri 


şeklinde te'vil etmişlerdir!, 


Bizim şahsen kanaatimize göre de bu âyeti geniş bir perspektifle ele ala- 
rak yorumlamak gerekmektedir. Çünkü söz konusu âyet esasen nüzül ortamı 
itibariyle önce Mekke müşriklerini sonra da tüm insanlığı uyarmaktadır. Şu bir 
gerçek ki, Kurân-ı Kerim genelde müşrik toplumun hakikati kabul etmesini 
sağlamak için özellikle Mekke müşriklerini uyarmak maksadıyla “Zorkutma” 
ögesini çok kullanmıştır. Nitekim aynı husus söz konusu âyette de karşımıza 
çıkmaktadır. İşte bu açıdan baktığımızda ikinci sırada zikrettiğimiz görüşün 
âyetin özüne daha uygun olduğunu söyleyebiliriz. Ancak söz konusu âyet, sosyal 
tarih bağlamında ele alınarak üçüncü sırada zikrettiğimiz yaklaşım çerçevesinde 
de yorumlanabilir. O halde burada konuyla ilgili ileri sürülen farklı görüşlerden 
sadece birini alıp diğerlerini ötelemek doğru bir yaklaşım tarzı olmasa gerektir. 
Zira Kur'ân'ın evrensel olan diğer nasları gibi bu nassı da tarihin bütün zaman- 
larına hitap etmektedir. Bu yüzden o da çağdaş müfessir Reşid Rızâ'nın yaklaşım 
tarzında olduğu gibi, bilimsel nazariyeler ışığında yorumlanabilir. Aslında söz 
konusu âyet bize en temel bir hakikati de sunmaktadır ki, o da Allah'ın hem 
üsten (gökten) hem de alttan (yerden) azap etmeye kadir olmasıdır. Bu durumda 
azabın şekli farklı olsa da temel niteliği değişmemiş olmaktadır. 


144 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, Tl, 126; Zemahşeri, Keşşâf; 11, 357; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 
59; Kurtubi, e/-Câmi” VT, 413-414. 

145 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 126. 

146 Bkz. Reşid Rızâ, Menâr,1, 70-71. 
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Âyet: 67 


467) Oyla â3e5 Sila 


“Her haberin gerçekleşeceği bir zamanı vardır. Yakında siz de gerçeği bileceksiniz” 


Haber - Zaman İlişkisi 


Mealde de zikrettiğimiz gibi bu âyet bize Allah Taâlâ'nın vermiş olduğu 
her haberin gerçekleşeceği bir zaman olduğundan söz etmekte; ancak haberlerin 
niteliğinden ve nerede gerçekleşeceğinden bahsetmemektedir. Görebildiğimiz 
kadarıyla merak edilen bu hususu aydınlatmak üzere devreye giren müfessirler, 
konuyla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. İleri sürülen yorumları şöyle ifade ede- 
biliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre (4i2:4 İS) sözü, Allah Taâlâ'nın 
hem dünyada hem de âhirette gerçekleştirmek üzere vaadettiği her bir müjde 
(va'd) ve tehdidin (va'id), uygulanması için istikbal, mazi ve hal bağlamında mut- 


laka bir zamanı vardır, anlamına gelmektedir!*. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu âyet âhirette kâfirlere yönelik 
bir tehdit anlamı taşımaktadır. Çünkü onlar öldükten sonra dirilmeye inanma- 


maktadırlar148. 


(3) Süddi'nin kanaati de şöyledir: Bu âyet müşriklerin Bedir günü yaşaya- 


cakları hezimeti haber vermektedir!”. 


(4) Zeccâc da demiştir ki, ilgili âyet dünyada inkârcıların başlarına gelecek 
birtakım belâ ve musibetlerin zamanı gelince mutlaka vuku bulacağından söz 


etmektedir! 


Bize göre bu âyet biri özel diğeri de genel olmak üzere iki mesaj içermekte- 
dir. Özel mesajı, müşriklerin Bedir'de başlarına gelecek mutlak yenilgi ve hezi- 
mettir. Bilindiği gibi bu yenilgi de gerçekleşmiştir. Çünkü pekçok müşrik Bedir 
savaşında bir avuç müslümanın kılıçları altında can vermiş, böylece söz konusu 
âyette belirtilen haber, (olay) zamanı gelince tahakkuk etmiştir. Âyetin genel 


147 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 11, 129. 
148 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 129. 
149 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 61. 

150 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 11, 129. 
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anlamdaki mesajına gelince bu hususta da şunlar söylenebilir. Yüce Allah nasıl 
yeryüzü için birtakım yasalar koymuşsa (sünnetullah), insanlar için de ilâhi hü- 
kümler getirerek hak ile bâtılı birbirinden ayırt etmiş; böylece hem haktan hem 
de bâtıldan yana olanlar için vad (müjde) ve va'id (tehdid) anlamında haberler 
ve düzenlemeler öngörmüştür. Buna göre Allah'ın gösterdiği yolun dışına çıkıp 
bâtıl yollara sapanlar tehditlerle, sırât-ı müstakim denilen yolda yürüyenler de 
müjdelerle karşılaşma durumunda kalmışlardır. Tabii ki bütün bunlar da hem 
dünya hem de âhiret için söz konusu edilip zamanla da mukayyed hâle geti- 
rilmiştir. O halde ister tehdit ister müjde olsun insanoğlunun karşılaşacağı her 
vâkıa, olay ya da haber zaman denilen bir süreçle birlikte hareket etmektedir. Bir 
başka ifade ile haberlerin tahukkuku zamanla yakından ilgilidir. Yani meydana 
gelmesi için her şeyin bir vakt-i merhünu (bağlı olduğu süresi) var demektir. 
Bütün bunlar da göstermiştir ki, zaman insanın hür iradesiyle şekillenen bir sü- 
reç olup, olayların ve haberlerin bu sürece hâkim olması da yine insanın özgür 
irâdesiyle tarihe katılmasına bağlanmıştır. 


Âyet: 74 


O yl İİ çi daşiz İİ) Aş GEZİ İZİ 3516 AY geli İĞ İl 
“İbrabim, babası Âzere birtakım putları tanrılar mı ediniyorsun? Doğrusu ben 
seni de kavmini de apaçık bir sapıklık içinde görüyorum, dedi” 


Âzer Hz. İbrahim'in Babası mı? 


Tevrat tefsirlerine göre Âzer Hz. İbrahim'in babasıdır ve o, bir put yapımcı- 
sıdır. Ancak daha sonra tevbe ederek putperestlikten vazgeçmiştir. Kur'ân'a göre 
de Azer İbrahim (as)'in babasıdır, ama oğlunun tüm ısrar ve ikazlarına rağmen 


151 


puta tapmaktan asla vazgeçmemiş”! ve bu yüzden Hz. İbrahim'in, babası için 
yapmış olduğu duâ Allah tarafından kabul görmemiştir! Tevhid mücâdelesinde 
başına gelen her türlü belâ ve musibete göğüs geren bir peygamberin putperest 
bir babaya sahip olması, bazı müfessirlerlere ağır gelmiş olmalı ki, bu düşünce- 
ye sahip olanlar onun, Hz. İbrahim'in babası olamayacağını iddia etmişlerdir. 
Böylece konuyla ilgili bazı ilginç görüşler ortaya atılmıştır. Bunlardan birkaçı 


şöyledir: 


151 Tevbe 9/114; Meryem 19/41-49. 
152 Bakara 2/124. 
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(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Süddi 
(6. 128/745)'ye göre Âzer, Hz. İbrahim'in babasının adıdır!53, Zaten Kur'ân söz 
konusu âyette (5514 Y gali J6 313) diyerek bu hususu şüpheye mahal bırakma- 
yacak derecede pekiştirmiştir. 


(2) Mücâhid (6. 103/721)e göre de Âzer bir put ismidir, zira Hz. İbrahim'in 
babasının adı Târah (veya Tüârih)'tır"*, 


(3) Ferrâ (6. 207/823) da demiştir ki, Âzer esasen Hz. İbrahim'in babasının 


ismi değil sıfatıdır”. 


(4) Âlüsi (6. 1270/1853) ve Reşid Rızâ (6. 1314/1935) da Âzerin, Hz. 


İbrahim'in babası değil amcası olduğunu ileri sürmüştür" 


. Onlara göre de pey- 
gamberler pâk bir nesilden gelmektedirler. Bu yüzden onların manen necis sayı- 


lan müşriklerin sulbünden gelmesi söz konusu değildir. 


Bu görüşlerden bize göre doğru olanı, ilk sırada Abdullah b. Abbas,el-Hasan 
el-Basri ve Süddi'nin yaklaşımı olarak zikrettiğimiz görüştür. Çünkü Ehl-i sün- 
net âlimlerinin de işaret ettiği gibi (5514 Y gazi Jü HE) ifadesi açıkça Âzer'in, 
İbrahim (as)'in babası olduğunu göstermektedir. Ayrıca Buhâri'nin rivâyet ettiği 
bir hadisde de, Hz. İbrahim'in babasının puta taptığı ve adının Âzer olduğu, 
âhirette bir sırtlan suretinde haşrolunup ayaklar altında ezildikten sonra cehen- 
neme atılacağı beyan edilmektedir!”7. Şimdi bu durumda, sırf peygamberlerin 
pâk bir nesilden olup manen necis sayılan müşriklerin sulbünden gelmeyecekleri 
tezinden hareketle, Âzer'i Hz. İbrahim'in amcası olarak takdim etmek yahut onu 
bir put ismi olarak görmek nasıl mümkün olabilir? Ayrıca Kur'ân, hiç kimsenin 
diğerinin günahını taşımayacağından"8, kıyamette soy-sop bağlarının kesilmiş 
olacağından", Hz. Nüh'un oğlu ve karısının, Hz. Lütun karısının kendilerine 


inanmadıklarından!©, Firavn'ın hanımının da imân ehli olduğundan!6! söz 


153 Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, 11,134; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 11,70; Zemahşeri, Keşşâf;, 11, 365. 
154 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, Il, 134; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 366. 

155 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 11,134. 

156 Bkz. Âlüsi, R4547-meâni, VLL, 194; Reşid Rıza, Menâr, VİL, 552. 

157 Buhâri, Enbiyâ,1. 

158 En'âm 6/164. 

159 Mü'minün 23/101. 

160 Tahrim 66/10. 

161 Tahrim 66/11. 
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etmektedir. Tüm bu referanslar da bize gösteriyor ki Âlüsi, Reşid Rızâ ve onlar 
gibi düşünen müfessirlerin ileri sürdükleri gerekçeler oldukça zayıftır. Böyle ol- 
duğu içindir ki, söz konusu görüşleri kabul etmek pek mümkün görünmemek- 
tedir. O halde söz konusu yaklaşımlar içinde âyetin özüne en uygun olanı, daha 
önce de ifade ettiğimiz gibi ilk sırada yer verdiğimiz görüştür. 


Âyet: 75 


gb DEAN a OSI Şİİ EN b all gi GİS 
“Böylece biz kesin bir şekilde iman edenlerden olması için İğrahime göklerin ve 
yerin melekütunu gösteriyorduk” 


Göklerin ve Yerin “Melekütu” 


Öncelikle şunu belirtelim ki, bu âyette yer alan meleküt kelimesi masdardır. 
Manası, “4hip ve mâlik olmak” demektir. Dilcilere göre söz konusu kelimenin 
sonunda yer alan “v4vw” ve “#a” harfleri bu kelimeye mübâlağa anlamı kazandır- 
maktadır. Tıpkı “e4eb4/” ve “ceberü?” sözcüklerinde olduğu gibi!*2. Allah'a izâfe 
edilmesi durumunda da mülkle eş anlamlı olarak “4//4/7n hükümranlık ve yöneti- 
mi” şeklinde tanımlanmaktadır!63, Ancak müfessirler (,,5 sy Ez & ŞİA) ifa- 
desinde yer alan meleküt sözcüğüne daha farklı anlamlar da vermişlerdir. Bunları 
şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (53; pişx 1 & Sl) ifadesinde yer alan 
“meleküt” sözcüğü yaratılış (halk) anlamına gelmektedir. Buna göre âyetin ma- 
nası, “Böylece biz kesin bir şekilde iman edenlerden olması için İğrahime göklerin ve 
yerin yaratılışını gösteriyorduk” şeklindedir'©*, 


(2) Mücâhid'e göre de bu kelime “44/4” anlamındadır!©. 


(3) Dahhâk da meleküt sözcüğünü, ay, güneş ve yıldızlar olarak yorumla- 


mıştır!©. 


162 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 71. 

163 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “m-i-k” md. 

164 Taberi, Câömiu?-beyân, IX, 347-348, Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, TI, 135; İbnül-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, 111, 71. 

165 Taberi, Câmiu/-beyân,I1X, 348; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 135; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 111, 71. 

166 Taberi, Câmiu?-beyân, DX, 351; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 135; İbnü'-Cevzi, Z4di/-mesir, 111, 71. 
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(4) Katâde'nin görüşü de şöyledir: Semâvâtın melekütu ay, yıldızlar ve gü- 


neş; arzın melekütü ise dağlar, ağaçlar ve denizlerdir!6”. 


(5) Mukâtil de demiştir ki, (& ,İs) sözcüğü âyet, delil, karine ve mucize 
demektir!©6. 


(6) Zemahşeri ise ilgili kelimeyi rubübiyyet ve ulühiyyet olarak izah etmiştir!6. 


Buna göre Hz. İbrahim'e göklerin ve yerin melekütunu göstermekten mak- 
sat, göklerde ve yerde Allah'ın mülkiyet ve tasarrufu altında bulunan her şeyin 
mahiyet ve hakikatini açık ve seçik bir şekilde ona seyrettirip kavratmak demek- 
tir. Nitekim Zemahşeri de farklı bir açıklamasında söz konusu âyeti Allah'ın, 
Hz. İbrahim'in düşünce yeteneğini güçlendirmesi ve istidlâl yöntemini ona öğ- 


retmesi şeklinde yorumlamıştır!” 


. Dolayısıyla o kendisine verilen bu kabiliyet 
ve donanım sayesinde görüyordu ki, yer ve zamanıyla bütün âlemleri toplayıp 
İbrahim'in nefsine indiren, madde ve maneviyatıyla ona bağlayıp hepsini bir- 
den idare eden Yüce Allah, hepsinin sahibi bulunan, ortak ve benzeri olmayan 
tek bir kudretten ibarettir”! İmdi bu durumda İbrahim'in Allah'ı bırakıp baş- 
ka bir mahlüka kul ve köle olup alçalması, büyük bir sapıklık ve tehlikeli bir 
nankörlük olmaz mıydı? Zaten Yüce yaratıcı da bunun için göklerin ve yerin 
melekütunu yani mülkünü ve onda gerçekleştirmiş olduğu örneksiz yaratılışı ve 
daha da önemlisi zâtına mahsus olan hükümranlığını gözlerinin önüne sererek 
hakikate ulaşmasını sağlamıştır. Göklerin ve yerin melekütunun Hz. İbrahim'e 
gösterilmesi de esasen onun şahsında her bir insan için aynen söz konusudur. 
Yani hergün göz önünde cereyan eden tabiattaki mu'cizelere bakarak insan da 
tıpkı İbrahim peygamber gibi istidlâl yoluyla gerçeğe ulaşabilir. Zira insan başını 
kaldırıp etrafına baktığında, Allah'ın göklerde ve yerdeki melekütunu her zaman 
ve zeminde görebilir. Hz. İbrahim'e gösterilen melekütun insana gösterilmiş ol- 
masının anlamı da esasen budur. Ayrıca hak ve hakikatin kendilerine tebliğ edil- 
mediği insanların yükümlü tutulduğu husus da aynı şekilde bu mu'cizelere bakıp 
hakikate ulaşmaktan ibarettir. 


167 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 135, İbnü'l-Cevzi, Z4447/-mesir, 11, 71. 

168 Taberi, Câmiu/-Beyân, IX, 349, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 135; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
TI, 71. 

169 Zemahşeri, Keşşâf, TI, 366. 

170 Zemahşeri, Keşşâf, 11, 366. 

171 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, 11, 1966. 
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Âyet: 76-78 
SİZ İĞ 4765 LEY EİN İĞ ŞİLİ tdk İS 5 İN ele EE 
Mİİ 773 GİLAN eğ e GİY 5 ği şi b İSİ tl ğü gal 
4783 9,5 sölkekei eği EİİGİ 53İ AR NAR İĞ EŞ agi; 
“Gece basınca (İbrahim) bir yıldız gördü, şte bu benim Rabbim! dedi; yıldız 
batınca, batanları sevmem dedi. Ayı doğarken görünce, işte bu benim Rabbim! dedi, 
batınca, Rabbim beni doğruya eriştirmeseydi andolsun £i sapıklardan olurdum' dedi. 


Güneşi doğarken görünce (yine) “işte bu benim Rabbim, bu (diğerlerinden) daha bü- 
yük!” dedi; batınca, Ey kavmim! Doğrusu ben ortak koştuklarınızdan uzağım dedi” 


Hz. İbrahim'in Kavmini Tevhid Fikrine Ulaştırması 


Görüldüğü gibi bu âyetlerde Hz. İbrahim kavminin bâtıl inancından hareket 
ederek onların tevhid akidesine inanmalarını sağlamak düşüncesiyle, önce yıldız- 
lar arasında en parlak olan birinin, sonra ayın, ardından da güneşin tanrı olup 
olmayacağını araştırmıştır. Bütün bunlardan sonra da gelip geçici olan şeylerin 
tanrı olamayacağı temel gerçeğine dayanarak, hakiki ilâhın bütün noksan sıfat- 
lardan münezzeh olan Yüce Allah olduğunu ispat etmiştir. Ancak o, söz konusu 
ispatı hem kendisi hem kavmi adına mı, yoksa sadece kavmi adına mı yapmıştı? 
Sorusu işte tam bu noktada cevaplandırılması gereken bir sual olarak karşımıza 
çıkmaktadır. Hemen belirtelim ki bu hususta iki temel yaklaşım mevcuttur: 


(1) Zemahşeri ve Nesefi'nin naklettikleri bir bilgiye göre Hz. İbrahim (as) 
söz konusu istidlâl ve gözlemi kendisi için yapmış, Allah Taâlâ da bu durumu 


bize söz konusu âyetlerle haber vermiştir'?. 


Nitekim Süleyman Ateş de benzer bir görüş ortaya atarak demiştir ki, Hz. 
İbrahim yetiştiği ortamın etkisinde kalarak çocukluğunda yıldızları tanrı say- 
mış, ama aklı olgunluk düzeyine gelince bunların tanrı olamayacağını düşünerek 


Allah'ın birliği inancına varmıştır!”. 


(2) Reşid Rızâ da tefsirinde Hz. İbrahim'in gözlem yapmadan önce tevhid 
sırrına erdiğini, dolayısıyla gerçekleştirdiği ispatın kendisiyle değil kavmiyle ilgili 
olduğunu öne sürmektedir. Çünkü kavmi Allah'a inanmakla beraber putlara da 


172 Zemahşeri, Keşşâf, 11, 366; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 516. 
173 Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefir, 111, 175. 
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tapıyordu. O nedenle Hz. İbrahim onları, inanç bakımından şirk unsurlarından 
arındırarak gerçek tevhid fikrine ulaştırmak istiyordu. Bunun için söz konusu 


gözlemi kavmini ikna için yapmıştı!” 


Bizim şahsi kanatimize göre de Hz. İbrahim âyetlerde ifade edilen bu göz- 
lemi, kendi şahsıyla ilgili değil, putperest olan kavminin tevhidle tanışması için 
gerçekleştirmiştir. Zira Kur'an-ı Kerim, Hz. İbrahim'in yetiştiği ve zaman za- 
man içinde bulunduğu çevrelerdeki insanların yıldızlara, putlara ve şahıslara (fi- 
ravunlara) tapındıklarını bize haber vermektedir!” Tarihi kayıtlar da bu durumu 
onaylamaktadır!”*, Ancak Ehl-i sünnet inancına göre Allah Taâlâ peygamberle- 
rini hem nübüvvet sonrasında masumiyet zırhına büründürerek şirk, hırsızlık ve 
zina gibi itikâdi ve ahlâki ilkelere uymayan hususlarda korumuş hem de nübüv- 
vet öncesinde korumuştur. Nübüvvet öncesi korumayı kelâmcılar “7h4s” kav- 
ramıyla ifade etmektedirler!” Bilindiği gibi bu kavram, Hz. İsâ'nın doğumun- 
dan hemen sonra konuşması, bir bulutun gölge yapmak üzere Hz. Muhammed 
(sav)'in üzerinde dolaşması vb. peygamberlerden nübüwet öncesi dönemde sâdır 
olan hârikulâde haller için kullanılmıştır. Bu da daha önce de ifade ettiğimiz gibi 
ilâhi koruma demektir. İşte bu koruma sebebiyledir ki, peygamberler hayatları- 
nın hiçbir döneminde Allah'a ortak koşmamışlardır. O halde Hz. İbrahim, ilgili 
âyette bahsi geçen gözlem olayından önce de Allah'ı birlemiştir. Dolayısıyla o, 
yıldızlar, ay ve güneşle ilgili gözlemini kendisi için değil, kavmi için yapmıştı. 
Çünkü kendisi zaten Allah'a inanan bir muvahhitti. Müfessirlerin çoğunluğu da 


bu kanaati taşımaktadır!”. 


Âyet: 91 


ASİ İZİ da b e de iş İN İİ GİLİĞ İŞ e GEN İğ üş 
ü şlalE İS Ozallğ Gil gb GİRİ İİ Ağ öy AE Şİ 
OL) OyAn 2532 Ağ 8 ps3 Ya gl LAİK 


174 Reşid Rızâ, Menâr, VT11, 160 vd. 

175 En'âm 6/74-81; Meryem 19/42-46, Enbiya 21/88-97; Saffat 37/88-97. 

176 Şehristâni, &-Mile/ ve'n-Nihal, (tah. M. Seyyid Kiylani), Beyrut 1961, 1, 36, 107-109. Ayrıca bkz. 
Mevdüdi, Tarih Boyunca Tevhid Mücadelesi, (trc. N. Ahmet Asrar), İstanbul 1997, 1, 477-478. 

177 Bkz.Topaloğlu, Bekir-Çelebi, İlyas, Kelâm Terimleri Sözlüğü, İstanbul 2010, “irhâs” md. 

178 Reşid Rızâ, Menâr, VTT1, 161. 
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“Onlar Allah'ı gereği gibi takdir edemediler. Çünkü, Allah hiçbir insana hiçbir 
şey indirmedi” dediler. (Yâ Muhammed! Sen de onlara) De ki: Öyle ise Musâ'nın 
insanlara bir nur ve hidâyet olarak getirdiği kitabı kim indirdi?” Siz onu kâğıtlara 
yazıp (istediğinizi) açıklıyor, çoğunu da gizliyorsunuz. Sizin de atalarınızın da bil- 
mediğiniz şeyler (Kur'ânda) size öğretilmiştir. (Resülüm) Sen (cevap olarak onlara 
bu vahiyleri indiren) Allah'tır de ve artık onları kendi hallerine bırak, daldıkları 
bataklıkta oyalanıp dursunlar!” 


Allah'ı Gereği Gibi Takdir Edememek 


Allah'ı gereği gibi takdir edememenin ne anlama geldiği konusunda müfes- 
sirler farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (e ys GE Aliya G3) sözü, müşriklerin Allah'ı 


herşeyin yaratıcısı olarak görmemeleri anlamına gelmektedir!”. 


(2) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709) ve Halil b. Ahmed (6. 175/791)e 
göre de (eyâ5 GE Al iy) 5) âyetinde anlatılmak istenen husus, Allah'ı sıfatları 


bakımından gereği gibi tavsif etmemektir!*. 


(3) el-Hasan el-Basri, Ferrâ (6. 207/823) ve Zeccâc (6. 311/923) da demiş- 
tir ki buradaki ilgili ifade, muhatapların Allah'ı gerçek manada yüceltmedikleri 
anlamındadır!8! 


(4) Ebü Ubeyde (6. 210/825)'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: Allah'ı ge- 
reği gibi takdir etmemek onu, hakikate uygun olarak tanımamak demektir!32. 


Bu görüşlerin doğruluğunu eleştirmeye geçmeden önce söz konusu âyetin 
muhataplarını belirlememiz gerekmektedir. Bunun yolu da hiç kuşkusuz esbâb-ı 
nüzül rivâyetlerinden geçmektedir. Hemen şunu ifade edelim ki, konuyla ilgili 
esbâb-ı nüzül rivâyetlerine baktığımız zaman bu âyetin hem yahudiler hem de 
müşrikler hakkında inzâl edildiğini görürüz. Nitekim İbnü'l-Cevzi, tefsirinde bu 
hususta yedi farklı nüzül sebebi rivâyeti nakletmektedir ki, bunların beş tanesi 
yahudilerle, iki tanesi de müşriklerle ilgilidir"85. Ancak Abdullah b. Abbas ve 


179 Mâverdi,en-Nüketve'-uyün,11, 141; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LI, 83. 
180 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün,11, 141; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LI, 83. 
181 Mâverdi, en-Nüğetve'-uyün, 11, 141; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LI, 83. 
182 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, 11, 141; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 83. 
183 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, 11, 82-83. 
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Mücâhid söz konusu âyetin müşrikler hakkında indirildiğinden yana bir tavır 
sergilemiş'84, müfessir Taberi de bu iki zâtın görüşlerini, âyetin siyak ve sibakını 
dikkate alarak tercih etmiştir!©. Meseleye bu perspektiften yaklaşıldığı zaman 
Allah'ı gereği gibi takdir etmeyenlerin müşrik Araplar olduğu görüşü ağırlık ka- 
zanmış olur. Bu durumda da yukarıda sıraladığımız görüşler içerisinde âyetin 
ruhuna en uygun olan görüşün, Abdullah b. Abbas'ın görüşü olduğu söylenebilir. 
Çünkü müşrikler Allah'a inanmakla beraber putlara da tapıyorlardı. Kur'ân'ın 
belirttiğine göre vahyin nüzülü esnasında müşrik Araplar, “4/4” adını verdikleri 
bir tanrıyı bazı özellikleriyle tanıy onlardı, Nitekim onların bu i inanç tarzını, (5 
ON ÜR AM Şİİ sal) Aş EYİ ll GE EE) “Andolsun &i, 
onlara gökleri ve yeri yaratan, güneşi ve ayı buyruğu altında tutan kimdir? diye sor- 
san, şüphesiz Allah'tır derler. O halde nasıl (haktan) çevrilip döndürülüyorlar?” 186. 
ÇA İş dad SİYA üye aş AZN gö gö gl öğ 
ö ela Y) “Andolsun ki onlara: Gökten su indirip onunla ölümünün ardından yeryü- 
zünü canlandıran kimdir?" Diye sorsan, mutlaka, Allah'tır" derler. (Habibim sen de 
onlara) De &i: (öyleyse) hamd da Allah'a mahsustur. Fakat onların çoğu (söyledikleri 
üzerinde) düşünmezler”!97, (5 5555 Pr di Sİ is şile 483) “Andolsun ki, 
kendilerini kimin yarattığını onlara sorsan elbette, Allah'tır'derler. O halde nasıl olup 
da (Allaha ibâdetten) döndürülüyorlar?”88 şeklindeki ifadelerden anlamak müm- 
kündür. Ancak bu tabloya bakıldığında görülür ki, müşrik Araplar yaratıcı olarak 
Allah'ı tanımakla birlikte her şeyi değil, belli şeylerin yaratılışını O'na isnad et- 
mektedirler. Halbuki Allah her şeyin yaratıcısıdır. Hal böyle olunca O'nu bu şe- 
kilde ifade etmek sözgelimi Allah Taâlâ'yı gereği gibi takdir etmemek demektir. 


Âyet: 98 
98) O yl e ğü) SANKİ dak 36 gyza Sİ Sİ ği İİ gg 
“O, sizi bir tek nefisten yaratandır. (Sizin için) bir kalma yeri, bir de emanet 


olarak konulacağınız bir yer vardır. Anlayan bir topluluk için biz ayetleri ayrıntılı 
bir şekilde açıkladık” 


184 Taberi, Câmiu?-beyân, IX, 396-397. 
185 Taberi, Câmiu?-beyân, IX, 397. 

186 Ankebüt 29/61. 

187 Ankebüt 29/63. 

188 Zuhruf 43/87. 
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İnsan İçin'Takdir Edilen “Müsfakarr” ve “Müstevda” 


Müstekarr ism-i mekân olarak sözlükte “Za/ma yeri” aynı şekilde bir ism-i 
mekân olan müstevda'da “emanet olarak bırakılacak yer” anlamına gelmektedir!89. 
Ancak her ne kadar lügat itibariyle bu anlamları ifade etmiş olsalar da söz ko- 
nusu bu iki kavramla neyin kastedildiği hususunda müfessirler farklı görüşler 
serdetmişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre müstekarr ana rahmi, müstevda'da kabir ma- 
nasına gelmektedir!” 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de müstakarr'dan maksat insanın dünyada ya- 


şadığı, müstevda'dan maksat ise öldüğü yerdir"*!, 


(3) Sa'id b. Cübeyr de demiştir ki, müstekarr yeryüzü, müstevda' babanın 


sulbüdür”?. 


(4) Mücâhid'den konuyla ilgili olarak nakledilen bir görüşte de o şöyle de- 


miştir: Müstekarr dünya müstevda' da âhirettir!”. 


(5) Dahhâk, Katâde ve Süddi de müstekarrı ana rahmi, müstevda'ı ise baba- 
nın sulbü olarak tanımlamaktadır!” 


(6) el-Hasan el-Basri'nin de şu yorumu yaptığı ifade edilmiştir: Söz konusu 
âyette zikredilen müstekarr dünya, müstevda' ise kabir demektir!”. 


Öncelikle şunu belirtmek gerekir ki, bizim kanaatimize göre bu iki kavramı 
insanın birbirini takip eden iki konumuyla sınırlamak yerine, bunların ilk yara- 
tılıştan insanın varlığının devamı süresince içinde bulunduğu ve intikal etmeye 
hazır olduğu bütün konumlarına işaret olarak saymak daha isabetli olabilir. Zira 
İbn Âşürun da dediği gibi bu iki kavram arasında yer alan “vâv” harfi taksim 


189 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “k-r-r” md; İbn Manzür, Lisânü'-arab, “k-r-r” md. 

190 Taberi, Câmiu”-beyân, IX, 433; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 148; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
TI, 92; İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, V1L, 397. 

191 Taberi, Câmiu'-beyân, IX, 437, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 148; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
TII, 92. 

192 Taberi, Câmiu/-beyân, IX, 434; İbnü”l-Cevzi, Z4dü7-mesir, 11, 92. 

193 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 149. 

194 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 11, 149; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, LI, 92; İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, 
V11, 397. 

195 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TL1, 92. 
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değil, cem ifade etmektedir. Yani bölünmeye, farklı konumlara değil, beraberliğe, 
bir arada bulunmaya işaret etmektedir. Zaten bilinen bir gerçektir ki, insanoğlu 
yaratılışından itibaren varlığının her konumunda hem bir karar hem de emanet 
halinde bulunma durumlarını birlikte yaşamaktadır'**, Böylece o, cennet veya 
cehenneme varıncaya kadar sırasıyla ilk nefsin özünde yani babanın sulbünde, 
ananın rahminde, toprağın üzerinde, yerin altında ve haşir yerinde hem bir karar 
halini hem de ebedi hayata intikal etmeye namzet birisi olarak emanet halini 
yaşamaktadır. Dolayısıyla âyette yer alan müstekarr kavramı bu bütünlüğün ilki- 
ne, müstevda' ise, ikincisine işaret etmektedir, denirse daha isabetli bir yaklaşım 
ortaya konmuş olur. Ancak burada şunu da ifade edelim ki, biz bu görüşü öne 
sürmekle yukarıda sıraladığımız yaklaşımların yanlış olduğunu söylemek istemi- 
yoruz. Zira bu bizim haddimiz değildir. O yüzden belki de en doğrusu sonuçta 
meseleyi Allah'a havâle etmektir. 


Âyet: 100 


GE iğ Rİ le iş el 3 çiğli Öl la lag 
4100) O yönaz 
“O müşrikler) Cinleri Allah'a ortak koştular. Halbuki onları da Allah yaratmış- 
tır. (Yine o müşrikler) Hiçbir gerçek bilgiye dayanmaksızın Allah'a birtakım oğullar 


ve kızlar yakıştırdılar. Ancak Allah onların ileri sürdükleri vasıflardan uzak ve 


yücedir” 


Cinlerin Allah'a Ortak Koşulması 


Cin kelimesi Arapça'da “örülü, kapa, görülmeyen ve duyularla algılanmayan” 
anlamına gelmektedir!*?. Bu yüzden gözle görülmeyen varlıklara cin denilmiştir. 
Anlatıldığına göre Araplar hem cinlerde birtakım tanrısal güçlerin bulunduğuna 
hem de onların kâhinlere göklerden haber getirdiklerine inanırlardı. Bu da söz 
konusu topluluğun, Allah ile bu varlıklar arasında bir bağ kurdukları anlamına 
gelmektedir. İşte burada ele aldığımız âyet, câhiliye müşrik Araplarının konuyla 
ilgili inançlarını dile getirerek onları eleştirmektedir. Ancak müfessirler, âyetin 


196 İbn Âşür, Tefiru-tahrir, VU, 397. 
197 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “c-n-n” md. Kur'ân da bu varlıkların ateşten yaratıldığını ifade etmekte- 
dir. Bkz. Hicr 15/27; Rahmân 55/15. 
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(Sli JS lal pie 3) cinleri Allah'a ortak koştular” şeklindeki ifadesinde yer alan 
cinlerle, neyin kastedildiği hususunda bazı farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları 


şu şekilde ele almamız mümkündür: 


(1) el-Hasan el-Basri ve Zeccâc'a göre müşrikler putlara taparken şeytanlara 
itaat ediyorlar; böylece onları görünmeyen varlıklar olan cinler gibi telakki ede- 
198 


rek Allah'a ortak koşmuş oluyorlardı 


(2) Katâde ve Süddi'ye göre de aynı şekilde müşrikler görünmeyen varlıklar 
olmaları sebebiyle melekleri cin kategorisine dâhil ediyorlar ve onların, Allah'ın 
kızları olduklarına inanıyorlardı!?, Dolayısıyla bu da söz konusu topluluğun cin- 
leri Allah Taâlâ'ya ortak koşması anlamına gelmektedir?” 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de konuyla ilgili olarak şunları zikret- 
mektedir: Zındıklar Allah Taâlâ'nın aydınlığı, suyu ve canlıları halkettiğine; şey- 
tanın da karanlığı, yırtıcı hayvanları ve akrepleri yarattığına inanıyorlardı. Bunun 
üzerine söz konusu âyet inzâl edilerek onların bu inançlarıyla şeytanları (cinleri) 


201 


Allah'a ortak koşmuş oldukları dile getirilmiş oldu 


(4) İbn Âşür (6. 1393/1973)'un kaydettiğine göre de câhiliye araplarının 
bir kısmı Allah'ın iyilik ve hayır, şeytanın da kötülük ve şer tanrısı olduğuna 
inanır, bu sebeple melekleri Allah'ın, cinleri de şeytanın askerleri olarak kabul 
ederlerdi”. 


ALA) 


Bu hususta benzer bir kanaati taşıdığı görülen Fahreddin Râzi'nin konuyla 
ilgili yaklaşımı da şöyledir: Söz konusu âyet, bazı inkârcı grupların bu âlem ve 
orada olup bitenlerin iki ayrı tanrıya bağlı bulunduğuna, bunlardan birinin iyi- 
lik ve hayır, diğerinin kötülük ve şer tanrısı olduğunu ileri süren inanca işaret 
etmiştir?©. 


Öyle anlaşılıyor ki, âyetin bize vermek istediği mesajı doğru teşhis etmenin 
yolu, burada sözünü ettiğimiz görüşlerin hepsini birleştirmekten geçmektedir. 
Buna göre denilebilir ki, söz konusu ifade ile Yüce Allah kendisine eş koşulmasını 


198 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 150; İbnü”-Cevzi, Zâdü'-mesir, TL1, 96. 
199 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 150. 

200 Râzi, Mefâtihu'?-gayb, XTII, 121; Kurtubi, e/-Câmö, VT, 480. 

201 Râzi, Mefâtihu”-gayb, XTII, 119; Kurtubi, e/-Câmü', VII, 480. 

202 İbn Âşür, Tefiru't-tahrir, V11, 405. 

203 Râzi, Mefâtihu/-gayb, X11I, 119 vd. 
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ve bunun sonuçlarını dile getirmektedir. Çünkü gayr-i islâmi unsurlar Kur'ân'ın 
asla benimsemediği bir anlayış içerisine girerek birtakım farklı yaklaşımlarla cin- 
leri Allah'a ortak koşmuşlardır ki, bunların başında da müşriklerin, görünmez 
varlıklar olmaları sebebiyle bir taraftan şeytanları, diğer taraftan da aynı özelliği 
taşıdıklarına inandıkları melekleri Allah'a ortak koşmaları gelmektedir. Bura- 
da esasen üçüncü sırada zikrettiğimiz anlayışın da âyetin ortaya koymuş olduğu 
mesaj bakımından muteber olduğu ileri sürülebilir. Çünkü söz konusu âyetin, 
zındıkların anlayışını nefyetmek için inzâl edilmesi bu hususu te'yid etmektedir. 
Son sırada yer verdiğimiz yaklaşım da esasen birtakım inkârcı grupların düalist 
yani iki tanrı inancına bağlandıklarını ortaya koymaktadır. Bu da zaten şirk de- 
mektir. O halde bütün bunlardan yola çıkarak diyebiliriz ki, bu âyet özelde müş- 
riklerin genelde ise tüm gayr-i islâmi unsurların birtakım varlıkları Allah'a ortak 
koştuklarını; ancak Yüce Allah'ın bunu asla tasvip etmediğini beyan etmektedir. 
Bu da gösteriyor ki âyetin asıl yasakladığı husus, Allah'a ortak koşmaktır. Do- 
layısıyla O'na ortak koşulan nesnenin ne olup ne olmadığı hiç önemli değildir. 


Âyet: 103 


4103) 2.El ARİN 5k3 3LaN Bi ŞAz OLİN AS İ Yİ 
“Gözler O'nu idrâk edemez, halbuki O, gözleri idrâk eder. O, latiftir, habirdir” 


Allah'ı Görmenin İmkânı 
Görüldüğü gibi bu âyette gözlerin Allah'ı idrâk edemeyeceği ifade edilmiş- 


« 


tir. O halde Allah'ı görmenin mümkün olup olmadığını tespit etmek, “görmek” 
fili ile “4r4£” fiili arasındaki ilişkiyi ortaya çıkarmaya bağlıdır. Bilindiği gibi 
“idrâk” sözlük anlamı itibariyle bir şeyin son noktasına ulaşmak demektir”*, An- 
cak mecâz anlamı söz konusu edildiğinde aklın soyut bir varlığı ya da anlamı 
kavraması manasını ifade eder. Buna göre her iki durumda da Allah'ı baş gözüyle 
görmek mümkün değildir. Çünkü âyet, zâhiri anlamı yönüyle “gözler O'na yetişe- 
mez (göremez)”, mecâzi anlamı itibariyle de “gözler O'nun mahiyetini kavrayamaz” 
anlamına gelir. Ancak müminlerin âhirette Allah'ı görüp görmeyecekleri hususu 
tartışmaya müsaittir. İşte bu sebeple konu, sözü edilen yönüyle tartışılarak birbi- 


rinden farklı görüşler ortaya atılmıştır. Bunlar şöyle ifade edilebilir: 


204 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “d-r-k” md. 
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(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) ve Atâ b. Ebi Ra- 
bah (6. 114/732)a göre âyette yer alan Gul 15,45 Y) ifadesi, gözler O'nu ihâta 
edemez, ancak O, gözleri ihâta eder demektir”. Bu da rü'yetin (görmenin) ta- 
mamen imkânsız olduğu anlamına gelmemekte, O'nun hakiki anlamda idrâk 
edilmesinin mümkün olmadığını ifade etmektedir", 


(2) el-Hasan el-Basri ve Mukâtile göre de söz konusu âyet, Allah Taâlâ'nın 
dünyada görülemeyeceği anlamındadır. Yani âyet rü'yeti bu dünya hayatı için 
mümkün görmemektedir. Tabii ki bu da Allah TTaâlâ'nın âhirette görülemeye- 
ceği anlamına gelmez”. Bu yüzdendir ki Ehi-i sünnet âlimleri, insanlar dünya 
hayatında Allah'ı göremeyecekler; ancak âhirette müminler sonsuz bir görme 
imkânına kavuşturulmuş gözleriyle yani âhiret şartlarına göre yaratılmış nazar- 
larıyla Allah'ı göreceklerdir, demektedir? 


(3) Mâverdi ise tefsirinde şöyle bir yorum yapmıştır: Kâfirlerin gözleri 
Allah'ı ne dünyada ne de âhirette göremeyecektir. Çünkü masiyyet (Allah'a is- 
yan) O'nu görmeye engeldir. Ancak müminler (âhirette) Allah'ı göreceklerdir?”. 


(4) Mu'tezile âlimleri de birtakım deliller ileri sürerek dünyada olduğu gibi 


âhirette de Allah'ın görülmesinin mümkün olmadığını iddia etmektedirler?"0, 
İslâm'ın iki temel kaynağından biri olan Kur'ân, (65b6 G5) İlizöl iy: £4) 
“Yüzler var ki o gün ışıl ışıl parlar, Rabbine bakar”, (5 5 Aİ Jay öp göl 58) 
“Hayır onlar (inkârcılar) o gün Rablerinden (O'nu görmekten) perdelenmişlerdir”?12 
âyetleriyle âhiret âleminde Allah'ın görüleceğini belirtmektedir. İslâm'ın diğer 
kaynağı olan sünnette de Allah Resülü (sav): “Siz ayın ondördüncü gecesinde dolu- 


»213 


nayı gördüğünüz gibi Rabbinizi göreceksiniz” şeklindeki sahih sözüyle mümin- 


lerin âhirette Yüce Allah'ı göreceklerini açıkça beyan etmektedir. Dolayısıyla bu 


205 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 152. 

206 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 98; Şevkâni, Fetbu”-Zadir, LI, 209. 

207 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11,152; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1LI, 98. 

208 Râzi, Mefâtibu/-gayb, XT11,131 vd; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 527. 

209 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 152. 

210 Râzi, Mefâtibu'/-gayb, X111, 132 vd. 

211 Kıyâmet 75/22-23. 

212 Mutafffifin 83/15. İnkâr, söz konusu âyette görüldüğü gibi Allah ile kul arasında bir perde olarak 


ifade edilmiştir. Bu perdeyi kaldıran ise ancak iman eylemidir. O halde müminler âhirette Allah'ı 
görme zevk ve şerefine kavuşacaklardır. 


213 Buhâri, Tevhid, 24; Müslim, Mesâcid, 211. 
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durumda Allah'ın âhirette görülüp görülmeyeceği meselesini tartışma konusu 
yapmanın bir anlamı yoktur. Çünkü her iki kaynak da hâdiseyi çok net bir şekil- 
de ortaya koymaktadır. 


Ayrıca burada şunu da ifade etmek gerekir ki, sözü edilen âyette idrâkten 
bahsedilmektedir. Esasen idrâk ile görme birbirinden farklıdır. Zira görülen 
şey sınırlı olup gözün onu her yönüyle görmesi idrâk, gözün bir şeyi bütünüyle 
değil sadece bir yanıyla müşâhede etmesi ise rü'yet yani görmedir. Buna göre 
idrâk görmeden daha özel bir anlama sahiptir. Şimdi bu yönden bakıldığı zaman 
denilebilir ki, gözün Allah'ı tüm yönleriyle kuşatıp kavraması elbette mümkün 
değildir. Çünkü gözler bu anlamda Yüce Allah'ı asla kavrayamazlar. Ancak göz- 
lerin Allah'ı kavrayamaması, O'nu görmelerine engel değildir?!*, Bu bakımdan 
diyebiliriz ki, müminlerin âhiret âleminde Allah'ı görmeleri hem naklen hem 
de aklen mümkündür. Fakat daha önce de belirttiğimiz gibi bu dünyada baş gö- 
züyle Allah'ı görmek imkânsızdır. Zira beden gözü ancak müşâhede âlemindeki 
nesneleri görebilecek kapasitede yaratılmıştır. Allah ise latiftir, bu yüzden baş 
gözü O'nu göremez. Ancak bazı mutasavvıflara göre bu dünyada ruh gözü açık 
olan kimseler Allah'ı manevi olarak görebilirler, ama O'nu görünce kendi var- 
lık bilinçlerini kaybedecekleri için gördüklerinin farkına varamazlar?!5. O halde 
insan meşrü ve bilinçli eylemleriyle bu dünyada bile ruhi anlamda bir müşâhede 
biçimiyle Allah'ı görme imkânını elde edebilirken, müminlerin âhiret hayatında 
Allah'ı görmeleri niçin imkânsız olsun? Kaldı ki hem Kur'ân hem de sünnet 
nasları bunun mümkün olduğunu beyân edip durmaktadır. Bu durumda aksini 


iddia etmenin ne bir anlamı ne de herhangi bir faydası yoktur. 
Âyet: 107 


4107» hi çile Sİ üz kas çel Helak üz İS İİ GAM ELİ Şiş 
“Şayet Allah dileseydi onlar ortak koşmazlardı. Biz seni onlar için bekçi yapma- 
dık. Sen onların vekili de değilsin” 


214 Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XILI, 131 vd, Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1, 527. 
215 Bilindiği gibi tasavvufta bu husus fenâ fillah yani Allah'ta yok olma şeklinde ifade edilmektedir. 
Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 213-214. 


6 / EN'ÂM SÜRESİ 443 


İlâhi İrâde ve Şirk 

Burada ele almış olduğumuz âyette Yüce Allah külli irâdesinden söz ederek 
dileğinin tecelli etmesi durumunda hiçbir kimsenin kendisine şirk koşamayaca- 
ğından; ancak ilâhi düzen ve hikmet gereği insanların inanma ya da inanmama 
konusunda herhangi bir baskıya maruz kalmamaları için, külli irâdesini devreye 
sokmadığından söz etmektedir. Fakat müfessirler Allah Taâlâ'nın -âyette ifade 
edildiği gibi- külli irâdesini tecelli ettirmesi durumunda insanları şirkten nasıl 
alıkoyacağı hususunda farklı yorumlar öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade ede- 
biliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre (1,5 SİGN eli Şİ3) ifadesi, eğer Allah şirki 
ortadan kaldırmayı dileseydi, tüm insanları iman noktasında bir araya getirirdi. 
Böylece insanlar bir zorunluluk olarak Allah'a iman etmiş olurlardı?!6, 


Benzer bir görüşü de Zeccâc ortaya atmıştır. Zira ona göre de söz konusu 
cümle, Allah'ın şirk sebeplerini tamamen ortadan kaldırarak insanların hidâyete 
kavuşmalarına zemin hazırlaması anlamına gelmektedir?”. 


(2) Zeccâc'dan gelen bir başka rivâyette ise onun şöyle dediği nakledilmek- 
tedir: Bu âyet bize gösteriyor ki, şayet Allah insanların kendisine ortak koşma- 


malarını dilemiş olsaydı, onları mümin olarak yaratırdı?!8. 


Bizim kanaatimize göre burada zikrettiğimiz görüş farklılıkları tezat değil 
birer tenevvü' ihtilafıdır. Bu bakımdan onlar esasen birbirini desteklemektedirler. 
O halde içlerinden birinin doğru olduğunu ileri sürüp diğerini yanlışlama du- 
rumunda değiliz. Çünkü her ikisi de doğru ve isabetli birer yaklaşımdır. Esasen 
sözünü ettiğimiz bu âyet, Yüce Allah'ın irâde bakımından tamamen özgür ol- 
duğunu, dolayısıyla meşiet-i ilâhinin tecelli ettiği herşeyi kuşkusuz kendi dileği 
doğrultusunda oluşturacağını bize haber vermektedir. Tabii ki her ne tür sebebin 
ardından olursa olsun, insanların kendisine ortak koşmamalarını dilemesi duru- 
munda da bunun aksinin gerçekleşeceğini ileri sürmek mümkün değildir. Ancak 
ilâhi beyanlara göre iman ve inkâr eylemi insanların dileğine bırakıldığı yani 
ihtiyari olarak düzenlendiği için, bunun tersini düşünmek de söz konusu düzen 
ve ilâhi hikmet açısından imkânsızdır. 


216 Taberi, Gâmiu7-beyân, IX, 480. 
217 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 102. 
218 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 102. 
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Âyet: 110 
glb çiğli 538 İİ ag İylaği çi) GS çağla çilli lü 


g11O) O yüzü 
“Biz onların kalplerini ve gözlerini ters çeviririz, (böylece onlar mutize veril- 
dikten sonra da iman etmezler). Nitekim daha önce de Zaten iman etmemişlerdi. (Bu 


yüzden) Biz de onları-azgınlıkları içinde bırakırız; bocalayıp dururlar” 


Âyetin Muhatapları ve İlk İman Meselesi 


Bu âyette Yüce Allah, iman etmeyen inkârcı grupların, mu'cizeler verilse 
de -kalplerinin ve gözlerinin ters çevrilmesi sebebiyle- hak ve hakikate yine de 
inanmayacaklarını ifade etmektedir. Çünkü bu durumdakilerin, yapıp ettikleri 
yüzünden kalpleri mühürlenmiş, gözlerine manevi perdeler konmuş, kulakları 
sağırlaştırılmış, akılları, düşünceleri ve idrakleri hakikate tamamen kapatılmış- 
tır. İnkârcıların bu inatları ve azgınlıkları sebebiyledir ki, Allah da onları kendi 
hallerine bırakmış, böylece söz konusu gruplar azgınlıkları içerisinde bocalayıp 
durmuşlardır. İşte bu, Allah'ın kalpleri ve gözleri ters çevirmesi demektir. Böyle- 
sine hakikate karşı duyarsız hale gelmiş insanların iman etmesi de doğal olarak 
mümkün değildir. Görüldüğü gibi âyetin bu genel manzarası kolayca anlaşıl- 
maktadır. Ancak (554 J 3 aşlyieği gi 3) ifadesiyle ne kastedildiği pek açık değildir. 
Bu yüzden müfessirler sözü edilen cümleye değişik anlamlar vermişlerdir. Bun- 
ları üç grupta toplayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre bu âyetin 
muhatapları Mekke müşrikleridir. Böyle olunca (655 J 5 4 gla Hi U3) ifadesiyle 
de onlar kastedilmiştir. Buna göre söz konusu cümle, Allah'ın kalplerini değiş- 
tirmesinden ve aralarına bir engel koymasından dolayı müşriklerin daha önce 
olduğu gibi kendilerine verilen mu'cizelerden sonra da iman etmediklerini ortaya 


219 


koymaktadır 


(2) Ali b. Ebi Talhâ (6. 143/760) da İbn Abbas'tan yaptığı bir nakle dayana- 
rak şöyle demektedir: Söz konusu âyetin muhatapları Mekke müşrikleri olmakla 
beraber, ilgili ifadenin söz konusu ettiği yer dünya değil âhirettir. Yani bu âyette 
Yüce Allah demiş omaktadır ki, -yapıp etmelerinden dolayı- bizim kalplerini 


219 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'”-mesir, 11, 106. 
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değiştirmemiz sebebiyle dünyada iman etmeyen o Mekke müşrikleri, âhiret ha- 
yatından dünyaya tekrar geri döndürülseler de, daha önce olduğu gibi yine iman 


etmezlerdi?, 


(3) Mukâtil (6. 150/767)'in belirttiğine göre ise (645 J3İ al yağ gi 3) sözüyle 
kastedilen önceki ümmetlerdir. Buna göre âyetin anlamı, Mekke müşrikleri, gös- 
terilen tüm mucizelere rağmen, tıpkı kendilerinden önce yaşayıp iman etmeyen 


o ümmetler gibi iman etmediler, demektir?!, 


Bize göre bu yaklaşımların ilki, âyetin ruhuna daha uygundur. Çünkü bura- 
da ele almış olduğumuz âyetin siyak ve sibakla bir anlam ilişkisi söz konusudur. 
Buna göre Yüce Allah bir üsteki âyette (54 bar şe 2 geli > du | Şeri 3 
OLU Y bi 13 gi pl Uzal ie BEYİ isi NE (e) “Kendilerine bir mucize göste- 
rilirse, mutlaka ona inanacaklarına dair bütün güçleriyle Allaha yemin ederler. De 
ki: Mucizeler, ancak Allah katındadır; onların, mucize geldiği zaman da inanma- 
yacaklarını anlamıyor musunuz?” buyurarak, müşriklerin mu'cizelere inanma- 
yacaklarını ifade etmektedir. Ancak müteakip âyette ise, GS4İ| pe) İS İş 
Oylar ABİ İZÂ Aş İİ YILAN gk İS ele Gi İŞİ gel) 
“Şayet biz onlara melekleri indirseydik, ölüler onlarla konuşsaydı ve her şeyi karşı- 
larına yığsaydık, Allah dilemedikçe, yine de inanmayacaklardı; fakat onların çoğu 
bunu bilmiyorlar” diyerek, sözü edilen inkârcı gruplar için hakikate inanmanın 
imkânsızlığını çok açık bir ifade ile ortaya koymaktadır. Çünkü Zemahşeri'nin 
de dediği gibi inkârcılar yaptıklarından dolayı kalplerinin ve gözlerinin mühür- 
lenmesini hak etmişler, Yüce Allah da onların bu organlarını tersine çevirmiş, 
böylece onlar hakikati görme ve anlama imkânını kaybetmişlerdir”. Dolayı- 
sıyla onların artık bundan sonra inanmaları mümkün değildir. Bütün bunlar da 
bize göstermektedir ki, âyetin söz konusu ettiği muhatap kitle, önceki ümmetler 
(ümemr-i sâlife) değil, müşrikler ve inanmama olayının söz konusu edildiği yer 


de ikinci hayat değil, ilk hayat yani dünya hayatıdır. 


220 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111, 106. Krş. Taberi, Cömiu'-beyân, IX, 490-491. 
221 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 11, 106. 

222 En'âm 6/109. 

223 Enâm6/l1l1. 

224 Zemahşeri, Keşşâf; 11, 387. 
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Ayet: 112 


İRİ YAK Sİ pik er ği İNİ eek İZ çi Şİ aş Si 
4112) özü iğ çzİk öyle a İİ ALİ iş 1538 İğ 
“Böylece biz, ber peygambere insan ve cin şeytanlarını düşman yaptık. (Bunlar 
insanları) aldatmak için birbirlerine yaldızlı sözlerle telkinde bulunurlar. Ama eğer 
Rabbin dileseydi onu yapamazlardı. Artık onları (kâfirleri) uydurdukları şeylerle 
başbaşa bırak” 


İns ve Cin Şeytanları 


Bu âyette insan ve cin şeytanlarının peygamberlere düşman yapıldığından 
ve insanları aldatmak maksadıyla birbirlerine yaldızlı sözlerle telkinatta bulun- 
duklarından söz edilmektedir. Ancak insan ve cin şeytanlarıyla kimlerin kaste- 
dildiği açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler konuyu açıklığa kavuşturmak 
üzere bazı alternatif görüşler ortaya atmışlardır. Bunları üç madde halinde zik- 
retmemiz mümkündür: 


(1) Mücâhide göre ins şeytanlarından maksat inkârcı insanlar, cin şeytanla- 


rından maksat da kâfir cinlerdir?. 


(2) İkrime ve Süddi de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan (AYI g.biâ 
ii 3) sözünden anlaşıldığına göre, insanlarla birlikte olan şeytanlara ins, cinlerle 
birlikte olanlara da cin şeytanları denilmektedir”. 


(3) el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin yaklaşımı ise şöyledir. İnsan ve cin şey- 
tanlarıyla isyankâr cinler kastedilmektedir?”. 


Bize göre burada zikrettiğimiz görüşlerden üçüncüsü daha doğrudur. Çün- 
kü şeytanlar görünmeyen varlıklardır. Ve aynı zamanda onlar cinlerin isyankâr 
(kâfir) olanlarıdır. Bilindiği gibi aslında şeytan, azgınlık, isyan ve kötülükte çok 
ileri giden, insanları ve cinleri doğru yoldan saptırmaya çalışan bir varlıktır. 
Kur'ân'a göre şeytanların atası durumunda olan İblis, Hz. Âdem'e secde etmeyi 
reddettikten sonra inkâra sapmış bu yüzden cennetten kovulmuş ve lanetlen- 


225 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 158. 
226 Taberi, Câmiu?-beyân, IX, 498; Mâverdi, en- Nüket ve7-uyün, 11, 158. 
227 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 158. 
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miştir”. Böylece diriliş gününe kadar Allah'tan mühlet istemiş ve o mühleti 
aldıktan sonra da bütün insanlara kötülükleri, küfür ve günahları süsleyip güzel 
göstererek”, onları hak yoldan uzaklaştırmak için var gücüyle çalışmaya baş- 
lamıştır. Bundan dolayı İblis ve şeytan kötülüğün, çirkinliğin ve şerrin timsâli 
kabul edilmiştir. O halde şeytan hem insanları hem de cinleri yoldan çıkarmakla 
görevli varlık demektir. Ancak ister insanları isterse cinleri yoldan çıkarmaya 
çalışsınlar, daha önce de ifade ettiğimiz gibi şeytanlar görünmeyen varlıklardır. 
Çünkü onlar İblis'in emri altında çalışan kötücül güçlerdir. İblis de Kur'ân'a göre 
cinnilerdendir. Nitekim bu husus (45 pi YE GL iel ge 08) “. İğlis cinlerdendi. 
230 4 


Rabbinin emri dışına çıktı... 9 âyetiyle açık ve net bir şekilde beyan edilmiştir. 
Bu durumda insanları yoldan çıkarmak üzere halkedilen her bir insan şeytanı, 
tıpkı cinler gibi görünmez varlıklar demektir. İnsanlara tasallutları da, onların 
gözlerini dünyaya açmasıyla başlamaktadır. Nitekim bu husus Resülullah (sav)'ın 
bir hadisinde şöyle dile getirilmiştir: “Danyaya gelen hiçbir çocuk yoktur ki, şeytan 
ona dokunmasın. Şeytanın kendisine dokunması sebebiyle de her çocuk feryad ederek 


ağlar. Bu dokunmadan sadece İsâ ile annesi istisnâ edilmiştir”! 


Dünyaya gelen 
her çocuğa ilk defa dokunmak suretiyle musallat olan şeytan, bu ilişkisini ileriki 
zamanlarda da hep canlı tutmak için gayret göstermektedir. Şayet söz konusu 
ilişki neticesinde şeytanın aldatıcı vaatlerine kulak verilirse, o zaman da vesvese 
yoluyla insanla yaratıcı arasındaki münasebeti menfi yönde harekete geçirerek 
sonuçta onu cehenneme sürüklemektedir. Muhtemelen cin şeytanları da tıpkı 
insan şeytanları gibi hareket ederek kendi türlerini yoldan çıkarmaya ve isyâna 
götürmeye çalışmaktadırlar. Bundan dolayıdır ki, şeytanlar insanların ve cinlerin 


günaha düşmelerinde önemli bir paya sahiptirler. 
Âyet: 120 


4120 ös Şâş 1 Sas 03525 GİY 055 Sp öf beş Yİ alk 13333 
“Günahın açığını da gizlisini de işlemekten uzak durun. Çünkü günah işleyenler, 


yaptıklarının cezasını mutlaka çekeceklerdir” 


228 Bkz. Araf 7/11, 12,13; Hicr 15/33-34; İsrâ 17/61. 
229 Nahl 16/63. 

230 Kehf 18/50. 

231 Müslim, Fedâil, 40. 


© 
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Açık ve Gizli Günah 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah (&bu; 1 gal 14433) buyurarak açık 
ve gizli günahtan söz etmektedir. Bu ifadenin bir benzeri de aynı sürenin 151. 
âyetinde (;.a; G3 GE gb a ieişiil iyi Y3) şeklinde zikredilmiştir. Gerçi bu 
âyette “fevâhiş” den uzak durulması emredilmektedir. Ama sonuçta o da kötü- 
lükler anlamına gelmektedir. O halde günahın açık ve gizlisi ne ise, kötülüklerin 
açık ve gizlisi de aynı şey demektir. Bu bakımdan biz bu âyette zikredilen açık 
ve gizli günah ya da kötülük kavramlarını müfessirlerin bakış açılarını dikkate 


alarak ele almak istiyoruz. Konuyla ilgili görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'e göre açık günah anne, baba, kardeş vb. ken- 
dileriyle ebediyyen evlenme yasağı olanlarla nikâhlanmak, gizli günah da zina 


yapmak demektir? 


(2) Mücâhid (6. 103/721) ve Katâde (117/735)'ye göre de aleni olarak yapı- 
lan günahlara açık, gizli şekilde yapılanlara da bâtıni (kapalı) günah denilmekte- 
dir. Buna göre günahlar ister açıktan isterse gizli şekilde yapılmış olsun bu âyet 
müminlere her tür günahtan uzak durmalarını emretmektedir. 


(3) Dahhâk (6. 106/723)'ın kanaati de şöyledir. Bu âyet gizli yapılan zinayı 


helal sayan câhiliye Araplarının anlayışlarını reddetmektedir”*, 


Bu hususu tefsirinde zikreden Râzi de açık günahı câhiliye döneminde ya- 


pılan ancak açığa vurulan zina, gizli günahı da işlenmekle birlikte açığa vurulma- 


yıp gizli tutulan zina olarak açıklamıştır”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6.182/798) de demiştir ki, açık günah, Beytullah'ı 


çıplak olarak tavaf etmek, gizli günah da zina yapmaktır?©, 


(5) Mâverdi (6. 450/1058)'nin de şöyle dediği ifade edilmektedir: İnsanın 
görünen organlarıyla yapmış olduğu günahlara açık, kalben yani inanç bağla- 
mında gerçekleştirmiş olduklarına da gizli günah denilmektedir?7. 


232 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 161; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, TI, 114. 
233 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 161; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, TI, 114. 
234 Râzi, Mefâtibu/-gayb, XIII, 176. 

235 Râzi, Mefârtihu'/-gayb, XIII, 176. 

236 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 161; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 114. 
237 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 161. 
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Bilindiği gibi Allah Taâlâ'nın irâdesine aykırı olarak yapılan davranışlar gü- 
nah olarak nitelendirilmiştir. Günahlar da ya açıktan ya da gizli olarak işlenirler. 
İşte bu âyet inananlara her türlü durum ve ahvalde kötülükten uzak durmalarını 
emretmektedir. Çünkü kötülüğü alenen yapmak kadar gizli yapmak da Allah 
katında suçtur. Ancak müfessirler biraz daha ayrıntıya inerek açık ve gizli şekilde 
işlenen günahların neler olabileceğini ortaya koymak amacıyla, konuyu örnek- 
lendirmeye gayret etmişlerdir. Bu yüzden yapılan tanımlamaların hepsi doğru 
olmakla birlikte bize göre en doğru olanı, üçüncü sırada zikrettiğimiz yaklaşım- 
da söz konusudur. Çünkü Yüce Allah bu âyette esasen açık ya da gizli günahın 
neler olduğunu ortaya koyma amacında değildir. Orada anlatılmak istenen her 
türlü günahtan uzak durulmasıdır. Onun için Allah müminlerden, kendilerini bu 
duruma düşmekten korumalarını, zina ve hırsızlık gibi açık; kibir ve kıskançlık 
gibi gizli günahlardan sakınmalarını istemektedir. Burada kısaca şunu da belir- 
telim ki, Râzi de tefsirinde bu âyette yer alan açık ve gizli günah olgusunu genel 
bir perspektiften ele almak gerektiğini ifade etmektedir. Çünkü ona göre böyle 
bir durumda tahsise gitmek için bir karinenin bulunması icap eder. Şayet karine 
mevcut değilse, o zaman âyetin anlamını genelleştirmek kaçınılmazdır”, Bize 
göre de Râzi'nin bu yaklaşımı doğrudur. O halde -ikinci görüş dışında- yukarı- 
daki tahsis ifade eden görüşleri tutarlı görmek yerine genel bir bakış açısıyla âyeti 
yorumlamak daha isabetli bir yol olsa gerektir. 


Âyet: 121 


APİ İİİ bil öl Eti aş le dl gl Sİ ŞİLE ŞİS Yİ 
gi21) ÖĞ ŞAAİ ESİLA ARR 03 Sale 
“Üzerine Allah'ın adı anılmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. Kuşkusuz bu 
büyük günahtır. Gerçekten şeytanlar dostlarına, sizinle mücadele etmeleri için tel- 


kinde bulunurlar. Eğer onlara uyarsanız şüphesiz siz de Allah'a ortak koşanlardan 


olursunuz” 


Hayvanları Besmelesiz Boğazlamanın Hükmü 


Burada ele almış olduğumuz âyet, üzerine Allah'ın ismi anılmadan kesi- 
len hayvanların etlerini yememeyi emretmektedir. Çünkü söz konusu âyete göre 


238 Râzi, Meföribu7-gayb, XIII, 176. 
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Yüce Allah'ın ismini anmadan kesilen hayvanların etlerini yemek O'nun yolun- 
dan sapmak, şeytanların dostlarına kulak verip onların öğütlerini dinlemek anla- 
mına gelmektedir. Bu itibarla Allah'tan başkası adına kesilen hayvanların etleri- 
ni yemek haram sayılmıştır. Durum böyle olmakla beraber müfessirler Allah'ın 
ismi zikredilmeden kesilen hayvanların etleri konusunda farklı bazı sonuçlara 
ulaşmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyr'e göre Allah'ın adı ister kasten 
ister unutularak terkedilsin, her iki durumda da kesilen hayvanların etlerini ye- 


mek haramdır. Çünkü bu durumdaki hayvanlar meyte olarak kabul edilmekte- 
dirler”. 


(2) Atâ b. Ebi Rabah'a göre de esas olan hayvanları, - Arapların yaptığı gibi- 
putlar adına kesmemektir. Çünkü putlar adına kesilen hayvanların etlerini ye- 


mek haramdır?*. 


(3) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) de demiştir ki, bu âyette söz konu- 
su edilen hüküm müşriklerin avladıkları hayvanlarla ilgilidir. Zira onlar avladık- 
ları hayvanlar üzerine Allah'ın adını anmazlardı. Bu yüzden Yüce Allah mümin- 
lere onların etlerinden yemeyi haram kılmıştır?. 


(4) Süleyman Ateş'in tefsirinde söz konusu ettiği bir yaklaşım da şöyledir: 
Eğer herhangi bir hayvan boğazlanırken kasten Allah'ın adı zikredilmezse, o 
zaman söz konusu hayvanın etini yemek haram olur. Ancak unutularak terkedil- 
mesi durumunda haramlık mevzu bahis değildir?” 


Görüldüğü gibi ilk maddede zikrettiğimiz yaklaşıma göre herhangi bir hay- 
van boğazlanırken Allah'ın ismini zikretmenin şart olduğuna kanaat getirenler, 
unutularak terkedilse bile bu durumdaki bir hayvanın etini yemenin haram oldu- 


Şunu ileri sürmüşlerdir. Halbuki onların bu yaklaşımı (dikzi ji E.Ş öl Gil YE) 


»243 5 


“Yâ Rabbi unutursak veya hataya düşersek bizi sorumlu tutma... “5 âyetine ters düş- 


mektedir. Çünkü bu âyet unuttuklarımızdan yahut hatalarımızdan dolayı hesaba 
çekilmeyeceğimizi ifade etmektedir. İkinci sırada ele aldığımız yaklaşıma göre 


239 Taberi, Gömiu'-beyân, LX, 528; Mâverdi, en-Nüketve'-uyün, 11, 161; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11,114. 

240 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, Il, 161; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, TI, 115. Krş Taberi, Câmix- 
beyân, IX, 527-528. 

241 Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün,11, 161. 

242 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, VI, 228. 

243 Bakara 2/286. 
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de bazı müfessirler hayvanların boğazlanması esnasında Allah'ın adını anmayı 
şart koşmayıp sadece kesimin putlar adına olmaması gerektiğini ileri sürmüş- 
lerdir. Tabii ki esas olan boğazlamanın Allah için olmasıdır. Ama burada yerine 
getirilmesi gereken bir prensip de insanın niyetini açıkça ortaya koymasıdır. Bu 
da hayvanın boğazlanması esnasında Allah'ın adının anılmasıyla mümkündür. 
Bu yapılmadığı takdirde kesilen hayvanın ne adına kesildiği açıkça belli olma- 
yacaktır. Ancak tabii ki haramlığa yol açması bakımından bundan daha önemlisi 
hayvanları putlar adına kesmektir. Nitekim belirtildiğine göre Araplar câhiliye 
döneminde hayvanlarını bu amaçla boğazlıyorlardı. İşte bize göre burada esasen 
haram olduğu ileri sürülenler, söz konusu amaçla boğazlanan hayvan etleridir. Bu 
yüzdendir ki, İmâm Şâfii âyetin asıl maksadının Allah'tan başkası adına kesilen 
hayvanın etini haram kılmak olduğunu düşünerek, böyle bir niyet bulunmadığı 
sürece, bilerek de olsa bilmeden de olsa, Allah'ın ismi zikredilmeden kesilen hay- 
vanın etinin yenilebileceğini ileri sürmüştür?*, Ancak bu görüş İmâm Şâfii'ye ait 
bir ictihad olup çoğunluğun kanaatini ifade etmemektedir. Çoğunluğa göre ister 
avlanma, isterse kurban adıyla boğazlama esnasında olsun, Allah'ın adını bilerek 
ve isteyerek terketmek, kesilen hayvanın etini müslümana haram hale getirmek- 
tedir. Çünkü bu durumda iyi niyetten söz etmek mümkün değildir. 


Âyet: 125 

özle İskşaladl34 gaz Ml özde özi ag Ol bab 
4253 Oğlak İİ Çİ ŞE az İNE ZN ilki 
Allah kimi doğru yola iletmek isterse onun kalbini İslamiyete açar, kimi de sap- 


fırmak isterse, onun da kalbine göğe yükseliyormuş gibi darlık ve sıkıntı verir. Allah 
inanmayanları işte böyle dehşetli bir azapla cezalandırır” 


Kalbin İslâm'a Açılması ve Göğe Çıkmanın İmkânsızlığı 


Araştırıldığı zaman da görüleceği üzere müfessirler bu âyetin mesajını tespit 
ederken birtakım farklı sonuçlara ulaşmışlardır. Bu da anladığımız kadarıyla söz 
konusu âyette yer alan lafızların imkân vermesi yanında müfessirlerin donanım- 
larından kaynaklanmaktadır. Bu sonuçları üç grupta toplayabiliriz: 


244 Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 463. 
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(1) İbn Kesir'e göre Yüce Allah bu âyette hidâyete erdirmek istemediği kim- 
senin doğru yolu bulmasını göğe çıkmanın imkânsızlığına bağlamıştır. Dolayı- 
sıyla insan göğe yükselmeye nasıl güç yetiremiyorsa, Allah kalbine iman sokma- 
dığı müddetçe mümin olmaya da güç yetiremez?”. 


(2) Râzi ve Elmalılı da insan için göğe yükselmek ne derece uzak ise kâfire 
de imân o derece uzaktır? diyerek konuyu sırf kelâmi açıdan ele almışlardır. 


(3) Ahmed Mustafa el-Merâği (6. 1331/1952) ve Süleyman Ateş ise insan 
yükseğe çıktıkça hava basıncı düşeceğinden nefes alması zorlaşır; çünkü her yüz 
metre yükseldikçe hava basıncı bir derece düşer, hatta yirmi bin metreyi geçince, 
özel cihazlar olmadığı takdirde, insan nefes alamaz ve ölür, diyerek, âyetin bir 
tabiat kanununa işaret ettiğini ileri sürmüşlerdir?” 


Yukarıda üçüncü sırada zikrettiğimiz görüş fenni (ilmi) tefsir bağlamında 
değerlendirildiğinde bazı araştırmacılar tarafından doğru kabul edilebilir. Ancak 
böyle bir anlayışın nüzül ortamı anlayışına uzak olduğunu ifade etmek gerek- 
mektedir. Çünkü söz konusu tabiat kanunu çağdaş dönemlerde keşfedilmiş bir 
nazariyedir ve ilk muhatapların o âyetten bunu anlamaları mümkün değildir. 
Zira insanlar, ancak balon ve uçağın keşfedilmesinden sonra yükseklere çıkıldık- 
ça oksijen azalması gibi tabii bir olayı idrak edebilmişlerdir. O halde araştırma 
yapılmadan önce müfessirlerin söz konusu âyetten böyle bir anlam çıkarmaları 
imkânsızdır. Esasen müspet bilimin keşfetmediği bir hakikati sezmek ve âyeti 
ona göre tefsir etmek, zaten müfessirlerden beklenen bir şey de değildir. Bu 
durumda âyetle ilgili doğru anlamın, ilk muhataplar tarafından anlaşılan mana 
olduğu söylenebilir. O da şöyledir: İnsan için göğe çıkmak ne kadar zor ise -is- 
temediği takdirde- imân etmesi de o derece zordur. Çünkü herhangi bir insan 
istemediği müddetçe Allah Taâlâ'nın onu hidâyete erdirmesi mümkün değildir. 
İnsanın isteyip Allah'ın izin vermemesi durumunda da -gerçi insanın iradesi 
mutlaka karşılık bulmaktadır- yine imân etmek imkânsızdır. İşte bu iki durumda 
da insan, tıpkı göğe çıkmada zorlanan kimse gibidir. 


Burada şunu da ifade edelim ki, her ne kadar söz konusu âyetle ilgili mo- 
dern zamanlarda ortaya atılan bu yorumun ilk dönem müfessirlerinin görüşlerini 


245 İbn Kesir, 74f6ir, 11, 175. 

246 Râzi, Mefâtihu7-gayö, XIII, 187 vd; Elmalılı, Hak Dini, 11, 2050. 

247 Merâği, Ahmed Mustafa, T2/f5iru'7-Merâği, Mısır 1946/1365, VT, 25-26; Ateş, Süleyman, Çağdaş 
Tefsir, 11, 233-234. 
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yansıtıcı mahiyette olmadığını söylesek de, bu ve benzeri yaklaşımların, genel 
anlamda Kur'ân'ın, özel anlamda da ilgili âyetin evrensel tabiatıyla örtüştüğünü 
ifade edebiliriz. Buna göre diyebiliriz ki, ilk dönem anlayışı söz konusu âyetin 
husüsi, modern dönem anlayışı da onun umümi (içsel/gâi) anlamıyla irtibatlıdır. 
O halde yukarıda zikredilen görüşlerin hepsinin isabetli olduğu ileri sürülebilir. 
Çünkü ilk iki görüş âyetin husüsi, sonuncusu da onun umümi karakterine uygun 
düşmektedir. 


İnanmayanların Üzerine Atılan “Rics” 


Burada şunu hemen ifade edelim ki, rics sözlük anlamı itibariyle “#7544, &irli 
ve köfü şey, günah, azap ve ceza” manalarına gelmektedir”. Bundan dolayı olmalı 
ki, müfessirler (045 V âpöji JE 2 dl az GİS ) ifadesinde yer alan söz ko- 
nusu kelimeye, lügat manasını esas alarak birtakım anlamlar yüklemişlerdir. Bu 
husustaki görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ricsten maksat, şeytandır?” Bu noktadan ha- 
reketle âyete “4//4h böylece, inanmayanlara şeytanı musallat eder” şeklinde bir an- 
lam verilebilir?0. 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'ye göre de söz konusu âyette yer alan 
rics, günah anlamına gelmektedir. Bu durumda âyete, “4//4h böylece inanmayan- 
ları günahkâr kılar” tarzında bir anlam vermek mümkündür”!, 


(3) Mücâhid (6. 103/721)'in de söz konusu kelimeye, “Zendisinde hiçbir hayır 
olmayan şey” anlamını verdiği ifade edilmektedir”. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) ve Ebü Ubeyde (6. 210/825) de demiştir 


ki rics, azab manasınadır”, 


(5) Zeccac (6. 311/923) da bu kelimeyi şöyle tanımlamıştır: Rics, dünyada 
lanet, âhirette de azap demektir”*, 


248 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “r-c-s” md; İbn Manzür, Lisânü'-arab, “r-c-s” md. 

249 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 166. 

250 Taberi, Câmiu'-beyân, IX, 552; İbnü”-Cevzi, Zâdü?-mesir, TI, 121; Kurtubi, e/-Câmi) IX, 26. 

251 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, TI, 121. 

252 Taberi, Câmiu/-beyân, IX, 552; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 166; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
1,121; Kurtubi, e-Câmi; IX, 26. 

253 Taberi, Câmiu7-beyân, IX, 552, Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, 11, 166; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
TI, 121; Kurtubi, e-Câmi; IX, 26. 

254 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 111, 121. 
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(6) Muhammed Esed (6. 1367/1992) ise tefsirinde ricsle ilgili olarak şunları 
zikretmektedir: Rics tabiat itibariyle iğrenç, berbat yahut da korkunç olan her- 
hangi bir şeyi göstermekte ve bu durumda hayatın bir anlamı ve amacı olduğuna 
inanmayan herkesi er veya geç kuşatacak olan korkunç boşluk (hiçlik) duygusu- 
nu ifade etmektedir”, 


Görüldüğü gibi burada sıraladığımız görüşler aşağı yukarı birbiriyle ilgilidir 
ve hepsi de söz konusu kelimenin lügat anlamı etrafında dönüp dolaşmaktadır. 
Bu bakımdan zikredilen yorumların hepsinin esasen doğru olduğu ileri sürüle- 
bilir. Ancak bunlar arasında Muhammed Esed'in kelimeye yüklemiş olduğu an- 
lam, bizim kanaatimize göre diğerlerinden daha tutarlı görünmektedir. Çünkü 
bu anlam, (0 de Y geli le aldi Jaas GUİS) sözünün baş tarafıyla da uyum 
arzetmektedir. Bilindiği gibi âyetin baş kısmında, “4/4 &imi doğru yola iletmek 
isterse onun kalbini İslamiyete açar, kimi de saptırmak isterse, onun da kalbini göğe 
yükseliyormuş gibi dar ve sıkıntılı kılar...” denilerek, esasen bir korku ve dehşete 
işaret edilmiştir. Özellikle insanın içine düştüğü korku ve dehşeti ifade eden 
ÇE İğ GİS) sözündeki telaffuz zorluğu da, bunu çok açık olarak hisset- 
tirmektedir. Tabii ki böylesi bir korku ve dehşet ancak inkâra saplanıp kalmış 
insanlar için söz konusudur. Çünkü inkârın sebep olduğu hiçlik duygusu onlarda 
büyük bir boşluk oluşturmakta, bu da tabiatıyla insan psikolojisinde korku ve 
dehşete yol açmaktadır. Bu bakımdan sözünü ettiğimiz yaklaşım tarzı, âyetin an- 
lam örgüsüne daha uygun düşmektedir. O halde kısaca denilebilir ki rics, inkârın 
yol açtığı yokluk, hiçlik, azap, nankörlük ve kötü bir sonla karşılaşma korkusu 
ve dehşeti demektir. Bu da tabiatıyla inanmayanlar için söz konusudur. Aslında 
inkârcı insan, bu duyguyu hem dünyada hem ölüm anında hem de âhirette ya- 


şamaktadır. 
Âyet: 129 


4129) İL EŞ İİ aş ARŞ öz aş Çİ SİS 
“İşte böylece işledikleri günahlardan dolayı zâlimlerden bir kısmını diğer bir kıs- 


mının peşine takarız” 


255 Esed, Kur'ân mesajı,s.253,dp: 111. 
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Zâlimleri Birbirinin Peşine Takmak 

Bir önceki âyette Yüce Allah, cinlerin (şeytanların) insanlarla çok uğraşıp 
onları sapıklığa sevkettiklerinden söz etmekte; bu âyette de şeytanlara uyarak 
kötülük yapan insanları birbirinin arkasına takarak cezalandıracağını ifade et- 
mektedir. Ancak (Lax; Jül yaş; > 5 SNİS3) zâlimlerden bir kısmını diğer bir 
kısmının peşine takarız” sözünde yer alan Jj 5) fiilinin anlamı konusunda mü- 
fessirler farklı şeyler ileri sürmüşlerdir. Çünkü bu ifadede anlam bakımından bir 
kapalılık söz konusudur. Bunları birkaç maddede toplamak mümkündür: 

(1) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)e göre (L3; ON) yak Nip SUİS4) sözü, Biz 


onların bir kısmını diğer bir kısmına dost yaparız” anlamındadır”6. 


(2) Katâde (6. 117/735)'ye göre de söz konusu ifade, kötülük yapmada bir- 
birlerinin izlerini takip etmelerinden dolayı biz de onları peş peşe cehenneme 


atacağız, anlamındadır?””. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, (,2X e 5 NİSŞ 
La; ri) sözünden maksat, Allah Taâlâ'nın zâlimleri birbirine musallat et- 
mesi demektir28, 


(4) Mâverdi (6. 450/1058)'nin görüşü ise şöyledir: Bu söz, zâlimlerin birbir- 
leri sebebiyle cezaya çarptırılacağını ifade etmektedir?*. 


Bize göre burada sözü edilen görüşlerin hepsi doğru olmakla beraber en 
kapsamlısı, ilk görüştür. Buna göre söz konusu âyette Allah Taâlâ, aynı kötü- 
lükleri yapmaları sebebiyle zâlimleri, birbirine dost yapacağını beyan etmiş ol- 
maktadır. Bundan dolayı da onlar benimsemiş oldukları inançlar, yaptıkları işler 
ve tuttukları yollar yüzünden birbirine bağlanarak aynı âkıbetleri paylaşacaklar; 
böylece mümin müminin, kâfir de kâfirin dostu olacaktır. Bu, Yüce Allah'ın koy- 
muş olduğu ilâhi bir yasanın gereğidir. Zira insanlar dünyada kendi fıtratlarına 
uygun olan insanlarla ünsiyet peyda ederler. Allah zâlimleri birbirine musallat 
edip aralarında dostluk kurunca, doğal olarak işledikleri günahlar sebebiyle onlar, 
âhirette de aynı yolun yolcusu olacaklar, böylece arka arkaya ateşe atılacaklardır. 


256 Taberi, Gâmiu7-beyân, IX, 558; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 170; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
I11, 124; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 397. 

257 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 170; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 124. 

258 Taberi, Câmiu7-beyân, IX, 559; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 124. 

259 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11,170. Ayrıca bkz. İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1, 124. 
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Bu âkıbet de onların başına hiç kuşkusuz birbirleri yüzünden gelmiş olacaktır. 
Dolayısıyla Allah Taâlâ'nın zâlimleri dünyada birbirine dost yapması, âhirette 
karşılaşacakları cezâ için yeterlidir. 


Âyet: 130 


AĞI GS) le ESEİE Öd Sie İl GS İİ İMİZ özell kö 
LAS Gİ şii LİE İlç iğ A İLE gğizög Aİ İz Güş5 LİĞ HİR Fe 
4130 SS 
“Allah hesap günü ) Ey cin ve insan topluluğu! İçinizden size âyetlerimi tebliğ 
eden ve bugünle karşılaşacağınıza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi! Diye 
soracak; onlar da: 'Evet biz kendi aleyhimize şahitlik ederiz (ki peygamberler geldiler 
ve bize bütün bu gerçekleri anlattılar” diye cevap vereceklerdir). (Böylece anlaşılmıştır 
ki) Dünya hayatı onları fena aldatmış ve kâfir olduklarına dair kendi aleyhlerine 
böyle şahitlik etmişlerdir” 


Cinlere Gönderilen Peygamberler 


Burada ele almış olduğumuz âyette ÇE Jj Sİ ah) “İçinizden size pey- 
gamberler gelmedi mi?” şeklinde bir soruya yer verilmiştir. Hem insanlar hem de 
cinler için söz konusu olan bu soru, esasen bir tevbih yani azarlama makamında 
sorulmuş bir sorudur. Bu ifade ilk bakışta Yüce Allah'ın âyette geçen iki fırkadan 
her birinin arasından kendileri için peygamberler gönderdiği anlamına alınabilir. 
Ancak müfessirler daha ayrıntılara inerek konuyla ilgili dört ayrı görüş ortaya 
atmışlardır. Bunlar şu şekilde ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre cinlerin peygamberlerinden maksat, Hz. 
Peygamber'in Kur'ân okuması esnasında onu dinleyip sonra da kendi kavimleri- 
ni uyaran cinlerdir?", 


(2) Dahhâk ve Mukâtil'e göre de bu âyet, Yüce Allah'ın insanlara kendi iç- 
lerinden peygamberler göndermesi gibi, cinlere de aynı şekilde kendi içlerinden 
peygamberler gönderdiğini ifade etmektedir?! 


260 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 170; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, WI, 125; Kurtubi, e/-Câmi IX, 31. 
261 Taberi, Câmiu?-beyân, IX, 560, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 170; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
111,125; Kurtubi, /-Câmi) IX,31. 


6 / EN'ÂM SÜRESİ 457 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'nin de bu hususta şunları söylediği 
ifade edilmektedir. Bütün peygamberler yalnızca insanlara gönderilmiş; ancak 
Hz. Muhammed hem insanlar hem de cinler için peygamber olarak görevlen- 
dirilmiştir?2. 

(4) İbn Cüreyc (6. 150/767), Ferrâ (6. 207/823) ve Zeccâc (6. 311/923) da 
demiştir ki, Allah tarafından gönderilen peygamberlerin hepsi insanlar arasın- 
dan seçilip gönderilmiştir. Dolayısıyla cinlere de iman etmeleri için söz konusu 
peygamberler tebliğde bulunmuşlardır. O halde beşer için Allah'ın göndermiş 


olduğu peygamberler hem insanların hem de cinlerin peygamberleridir?"3. 


Bilindiği gibi cinler gayb âlemine ait varlıklardır. Bu yüzden onlarla ilgili 
bilgilerimiz naslarla sınırlıdır. O halde gayb hakkında konuşmak için mutlaka 
bir Kur'ân veya sünnet nassına dayanmak gerekmektedir. Aksi halde yapılan yo- 
rumlar gaybı taşlamaktan öteye geçemezler. Bu noktadan hareketle diyebiliriz 
ki, yukarıda sıraladığımız dört görüşten âyetin ruhuna en uygun olanı, insan- 
lara gönderilen peygamberlerin aynı zamanda cinler için de peygamber olarak 
görevlendirildiğini ileri sürenlerin görüşüdür. Zira Yüce Allah Ahkâf süresinde 
şöyle buyurmaktadır: (1 ai | BE yam Gİ EİN ökk İğ: » 1585 adı üze 3 E 
Sü gp Ül yy Aş ğe İZİ Gü Ek Ü) Gazi İĞ» Gey yeğ SİNİZ gal Gl 
eb pi iye Sİ zik alel dl geli yz Göğe gti ge İS İSİNİ ga 
Şİ AŞİ iyi eb e diğ 23h ŞA AN geli şi EST * çi liz 
03) “Hani cinlerden bir grubu, Kuran'ı dinlemeleri için sana yöneltmiştik. Kuran'ı 
dinlemeye hazır olunca (birbirlerine) Susun' demişler, Kur'an'ın okunması bitince de 
uyarıcılar olarak kavimlerine dönmüşlerdi. (Onlara dönünce de) şöyle dediler: 'Ey 
kavmimiz! Doğrusu biz Musâdan sonra indirilen, kendinden öncekini doğrulayan, 
hakka ve doğru yola ileten bir kitap dinledik. Ey kavmimiz! Allah'ın davetçisine 
uyun. Ona iman edin ki Allah da sizin günahlarınızı kısmen bağışlasın ve sizi acı bir 
azaptan korusun. (Şunu da bilin ki) Allah'ın dâvetçisine uymayan kimse yeryüzünde 
Allah'ı âciz bırakacak değildir. (O kişinin) Kendisi için de Allah'tan başka dostlar da 
bulunmaz. İşte onlar, apaçık bir sapıklık içindedirler”. 


262 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, WI, 125; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 397; Kurtubi, e-Câmi; 1X,31. 

263 Taberi, Câmiu”-beyân, IX, 560; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, TI, 170; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
III, 125; Zemahşeri, Keşşaf, TI, 397; Reşid Rızâ, Menâr, VTTI, 449. 

264 Ahkif 46/29-32. 
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Görüldüğü gibi bu âyetler cinlerden bir grubun Hz. Peygamber'i Kur'ân 
okurken dinlediğini, sonra da diğer cinlerin yanına giderek Hz. Musâ'dan sonra 
kendisine indirilen Yüce bir kitabın âyetlerini Hz. Peygamber'den dinlediklerini, 
en önemlisi de söz konusu grubun diğer gruba azaptan korunmaları için bu ki- 
taba inanmalarını tavsiye ettiklerini bize haber vermektedir. Aynı şekilde benzer 
bir hususun Cin süresinde de anlatıldığına şâhit olmaktayız. Nitekim söz konusu 
âyetlerde şöyle denilmektedir: (Gesi Ea, Ğ LİL öl Ge yü Akl di gi e İ 
EĞİ E> iğ ED 4 EB dl gl Şii EE) “Resülüm!) De ki: 'Cinlerden bir toplulu- 
ğun (benim okuduğum Kur'an'ı) dinleyip de şöyle söyledikleri bana vahyolunmuştur: 
“Gerçekten biz, hârikulâde güzel bir Kur'an dinledik. O, doğru yola iletiyor, ona iman 


ettik. (Artık) kimseyi Rabbimize asla ortak koşmayacağız”*5. 


Bütün bunlar bize gösteriyor ki, cinler hem Hz. Peygamber'in hem de ondan 
önce Hz. Musâ'nın tebliğine muhatap olmuşlar ve muhtemelen ona gelen vahye 
de inanmışlardı. O halde insanlara gönderilen peygamberler aynı zamanda cin- 
lerin de peygamberleridir. Bu yüzden olmalı ki, İslâm âlimleri Hz. Peygamber'e 
“Resülüs-sekaleyn” yani cinlerin ve insanların peygamberi ünvanını vermişlerdir. 
Aynı şekilde Ebussuüd Efendi gibi bazı İslâm bilginleri için de “Müf#i5-sekaleyn” 
tâbirini kullanmışlardır. Çünkü onlar da hem insanlara hem de cinlere fetva veri- 
yorlardı. Buna göre yukarıdaki görüşler içerisinde âyete en uygun olanın üçüncü 


sıradaki görüş olduğu ileri sürülebilir. 
Âyet: 137 
elk 12) GAS ÇAĞ gas İİİ SERİ e 2 öğ) İŞ 
4137p Oy öğ GAZİ öyle GAM ELİ İğ ğa 
“Ortakları (kendilerini saptıran yandaşları) müşriklerin birçoğuna çocukların 
öldürülmesini iyi (bir şey olarak) göstermiş ki, böylece onlar hem kendilerini helâk 
etsinler hem de dinlerini karıştırıp bozsunlar! Ne var ki Allah dileseydi (onlar) böyle 
şeyler yapamazlardı. Bu yüzden sen onları uydurduklarıyla başbaşa bırak” 
Müşriklere Çocuk Öldürmeyi Güzel Gösteren Ortaklar 


Bildiğimiz kadarıyla câhiliye Arapları arasında mevcut olan âdetlerden biri 
de çocukların öldürülmesi olayı idi. Denildiğine göre Araplar bunu bazı amaçlar 


265 Cinn 72/12. 
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için yapıyorlardı. Bunlar; damat sahibi olmamak, yüz karasından kurtulmak, kız 
evlatların kabile savaşlarında düşman eline düşmesini önlemek, evlatların ba- 
kım ve beslenme yükünü hafifletmek ve tanrılara kurban adamak vb. şeklinde 
idi?6, İşte bu âyet sözünü ettiğimiz hâdisenin farklı bir tarafına işaret ederek 
müşrik araplara, ortaklarının (şürekâ) kendi çocuklarını öldürmeyi güzel (süslü) 
gösterdiklerinden söz etmektedir. Ancak âyetin özne olarak yer verdiği Şürekâ"” 
sözcüğü ile ne kastedildiği pek açık değildir. Bu yüzden müfessirler söz konusu 
kelimenin anlamı üzerinde durarak farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle 
zikretmek mümkün görünmektedir: 


(a) el- Hasan el-Basri, Mücâhid ve Süddi'ye göre (4.5 le > PS 55 SİS 
A ASLİ çay 3İ JB) ifadesinde yer alan ortaklardan maksat , Şeytanlar ya da şeytâni 


267 


güçlerdir 
(2) Katâde (6.117/735)'ye göre de söz konusu kelime, Allah'a şirk koşmada 


ortak olanlar anlamına gelmektedir? 


(3) Ferrâ (6.207/823) iseşürekâlafzını put bakıcıları olarak tercüme etmiştir? 


(4) Mâverdi (6. 450/1058)'nin anlayışı da şöyledir: Âyette geçen şürekâ (or- 
tak) kelimesi, insanları ayartarak yoldan çıkaran toplumun en sapkın kişilerini 
ifade etmektedir?” 


(5) Zemahşeri (6. 538/1143) de bu sözün ilahlara kurban adayanlar anlamı- 


na geldiğini ileri sürmektedir?”!. 


Bize göre burada geçen ortaklardan (şürekâ) maksat, insanları ayartarak 
yoldan çıkaran başkanlar, dini liderler, kabilelerin önde gelenleri, toplumun et- 
kili kişileridir. Bu bakımdan söz konusu ettiğimiz görüşlerden bizce âyete en 
uygun olanı, dördüncü sırada zikrettiğimiz Mâverdi'nin görüşüdür. Denildiğine 
göre toplumu yoldan çıkaran bu kişiler özellikle Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'in 


266 Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân,1, 523. 

267 Taberi, Gâmiu7-beyân, IX, 575, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 174, İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
111,130; Kurtubi, e/-Câmi; IX, 39. 

268 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 11, 174; İbnü'l-Cevzi, Zâ4dü7-mesir, ILI, 130; Zemahşeri, Keşşâf, 
11, 400. 

269 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 174, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, HI, 130; Zemahşeri, Keşşaf, 11, 
400; Kurtubi, e/-Câmi” IX, 39. 

270 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11,174; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11,130; Kurtubi, e- Câmi) 1X, 39. 
271 Zemahşeri, Keşşâf 11,401. 
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izleyicisi olduklarını iddia ederek, peygamberlerin getirmiş olduğu ilâhi dine 
değişik inançlar, ibâdetler ve uygulama biçimleri eklemek suretiyle, insanların 
zihinlerini karıştırıyorlardı??. İşte bu noktada müşrik araplara telkin ettikleri 
hususlardan biri de, Allah'a kurban etmek maksadıyla çocuk öldürmenin, ata- 
ları İbrâhim ve İsmâil'in dininden kalma, kendilerini Allah'a yaklaştıran çok 
güzel ve özel bir gelenek olduğu düşüncesiydi. Esasen câhiliye devrinde tanrıya 
adakta bulunarak çocuk kurban etme gibi bir gelenek mevcuttu. Bu geleneğe 
göre bir adam, şayet şu kadar çocuğum olursa onlardan birini Allah'a kurban 
edeceğim diye nezreder ve istediği sayıda çocuğu olursa, onlardan birini kurban 
ederdi. Meselâ Abdülmuttalib, kendisini koruyacak kadar çocuğu olduğu tak- 
dirde, bunlardan birini kurban etmeyi nezretmişti. Bu yüzden câhiliyede mevcut 
olan geleneği insanlara güzel gösterme fikrinin bu toplumda karşılık bulması 
zor değildi. Çünkü hem yukarıda zikredilen bazı amaçlar doğrultusunda hem 
de bir şükür ifadesi olarak çocukları öldürme uygulaması zaten bu toplumda 
mevcuttu. O halde bunu birtakım etkili kişilerin daha câzip hale getirmeleri 
mümkündü. İşte âyetin söz konusu ettiği husus da esasen budur. 


Âyet: 141 


Sİ Mela giğii Gi ldağas ybz liği ge İSİ şi şaş 
Ya sala öğ AĞN İS ZAİN ea ye 1 İS alis çak li İŞ öğ 
HH DİLLİ Ed YI, 
“Çardaklı ve çardaksız (üzüm) bahçeleri, ürünleri çeşit çeşit hurmaları ve ekin- 
leri, birbirine benzer ve benzemez biçimde zeytin ve narları yaratan Odur. Herbiri 


meyve verdiği zaman meyvesinden yiyin. Devşirilip toplandığı gün de hakkını (sa- 
dakasını) verin, fakat israf etmeyin; çünkü Allah israf edenleri sevmez” 


İnfâkta İsrâf 

İnfâk Kurâni bir terim olarak “4/44 yolunda harcamada bulunmak” demek- 
tir?3. Zekât, sadaka, bağış, nafaka gibi tüm harcamalar bu terimle ifade edil- 
mektedir. Bu yüzden infakın sosyal bir kurum olarak İslâm'da çok önemli bir yeri 
vardır. Görüldüğü gibi bu âyette de Yüce Allah üzüm, hurma ekin, zeytin ve nar 


272 Mevdüdi, 7efhimu7-Kurüân, 1,524. 
273 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-f-k” md; İbn Manzür, Lisânü”7-arab, “n-f-k” md. 
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gibi bazı ürünleri sayarak âyetin sonunda (! 4 ,25 Yz osLaz 43; 45 | gis3) buyurmak 
suretiyle müminlere, devşirilip toplandığı günde onların hakkının yani sadakası- 
nın verilmesini, ancak israf edilmemesini, emretmektedir. 


İsrâf da lügat anlamı itibariyle “Zaddi aşmak, gaflete düşmek isabetsiz iş yap- 


274. Ancak bunlar arasında 


mak ve hırslı davranmak” gibi anlamlara gelmektedir 
onun en merkezi manası sınırı aşmak demektir. Terim olarak ise isrâf, insanın 
herhangi bir davranışında ifrat ya da tefride girmek suretiyle haddi aşması olarak 
tanımlanabilir?”. Haddi aşmak da ya şer'i ya da fıtri bir şekilde gerçekleşmek- 
tedir. Helal yiyecek ve içeceklerle yetinmeyip harama yeltenmek şer'i, normal 
ölçüleri aşıp yemeyi içmeyi oburluk sınırına vardırmak da fıtri isrâf yani haddi 
aşmak demektir. Bunun için Yüce Allah söz konusu ettiğimiz bu âyetin sonunda 
“israf etmeyin; çünkü Allah israf edenleri sevmez” buyurmuştur. Şimdi bu durumda 
“Elde ettiğiniz ürünlerden onları hasad ettiğinizde fakirlere haklarını verin ancak 
israf etmeyin” sözünü nasıl anlamamız gerekecektir? İşte bu soruya cevap bulma 
adına müfessirler ilgili âyetteki infak-isrâf ilişkisi üzerinde durarak birtakım gö- 
rüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Ebü'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709), Süddi (6. 128/745) ve İbn Cüreye (6. 
150/767)e göre söz konusu âyette yer alan (1,3 ,:5 Ya) ifadesi, zekâtta farz olan 
miktarı aşmayın anlamına gelmektedir?”6. Çünkü zekâtta israfa yol açacak şekil- 
de hareket etmek, zekât vereni fakirleştirebilir?”. 

(2) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715)'e göre de ilgili âyetteki isrâf, farz olan 
zekâtı engellemek demektir?”. 

(3) Mücâhid (6. 103/721) ve İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741) de demiştir 
ki, buradaki isrâftan maksat infak yoluyla günaha girmek yani helal kazancı ha- 
ram yolda harcamaktır?”. 


274 Bkz.İbn Manzür, Lisânü-arab, “s-r-f” md. 

275 Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dili, V1, 4133. Ayrıca bkz. Firuzâbâdi, Besdir, (thk. Muhammed Ali 
en- Neccâr), Kahire 1416/1996, 11, 105. 

276 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 178; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, TI, 136. Ayrıca bkz. Reşid Rızâ, 
Menâr, VILI, 495-496. Zemahşeri tefsirinde yer verdiği bir rivâyetle, Sâbit b. Kays b. Şemmâs'ın 
bahçesinden topladığı hurmaların tamamını dağıtıp evine hiçbir şey götürmediğini, söz konusu 
âyetin de bu hususu dile getirdiğini ifade etmektedir. Bkz. Keşşâf, 11, 405. 

277 Taberi, Câmiw/-beyân, IX, 615. 

278 Taberi, Gâmiwi-beyân, 1X, 616; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 179; İbnüll-Cevzi, Zâdü-mesir, 111, 136. 

279 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, 111, 136. 
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(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'nin de şöyle bir yorum yaptığı ifade 
edilmektedir: Yüce Allah bu âyette (1 ys Y3) buyurarak üzüm, hurma, ekin, 
zeytin ve nar gibi ürünlere ve hayvanlara ilahları ortak yapmamayı emretmek- 


tedir?0. 
(5) Ebü Müslim el-İsfahâni (6.322/933)'nin konuya bakışı da şu şekildedir: 


Bu âyette zikredilen (! 4 ,:5 Y3) ifadesi, zekât vermeden önce yapılan harcamalar- 


da aşırı gitmemeyi ifade etmektedir?!, 


Görüldüğü gibi söz konusu âyette üzüm, hurma, ekin, zeytin ve nar gibi 
ürünlerden bahsedilmekte ve sahiplerinin bu tür meyve, ekin ve çeşitli ürünler- 
den yani genel anlamda Yüce Allah'ın insanlar için yarattığı rızıklardan istifade 
etmede bir sakınca olmadığı ifade edilmektedir. Ancak bunun yanında başkala- 
rının da bu ürünlerde (zekât, sadaka, nafaka vb.) birtakım haklarının bulunduğu 
belirtilerek bu hakların da onlara verilmesi emredilmektedir. Bu duruma göre 
âyetin son cümlesinde yer verilen (4,3 pr) EE yl Y3) “isrdf etmeyin; çünkü 
Allah israf edenleri sevmez” sözünün, siyak ve sibak ilişkisi açısından verilen zekât 
ve sadakalarla ilgili olduğu anlaşılmaktadır. O halde bize göre söz konusu ifade 
ile kastedilen, mal adına elde avuçta ne varsa hepsini dağıtıp fakir duruma düş- 
memektir. Zira şu bir gerçek ki, sadaka adı altında verilmiş olsa da, malın tümü- 
nü elden çıkarmak fakirleşmek demektir. Dolayısıyla âyette yasaklanan insanın 
kendisine zarar vereceği bu türden bir israf olmalıdır. Onun içindir ki, Kur'ân 
önemli gördüğü bu hususu ayrıca, (143 3İS Y3 421 g5 Sİ AĞ g5 li) 
“Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkını ver. Gereksiz yere de saçıp savurma”, (Y5 
iyi Ula dai LİN İS gi L8 Yİ ilğğ gi Ül Bi Jazs) “Eh sıkı olma; büsbütün 
eli açık da olma. Sonra kınanır, (kaybettiklerinin) hasretini çeker durursun 5, (Gi 3 
Ul SU 8 0S) gl H La ya gi api 50) “O kullar), harcadıklarında ne israfne 
de cimrilik ederler; ikisi arasında orta bir yol tutarlar” âyetlerinde de dile getir- 


mektedir. 


280 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 179, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 136. 
281 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11,179, İbnü"-Cevzi, Zâd47-mesir, II, 136. 
282 İsrâ 17/26. 

283 İsrâ 17/29. 

284 Furkân 25/67. 
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Âyet: 152 
İzli İSİ siz ili İş Sİ Yİ ça İİ Va 
ASİAN ağaş3 yk 18 BS İğ laz gl iş aş YL İSİN zi 
41523 0915İ5 ii a SL) 
“Ve rüşd çağına erişinceye kadar yetimin mal varlığına -onun lehine olmadık- 
ç- dokunmayın. Ölçü ve tartıyı adaletle yapın. Biz herkese ancak gücünün yetti- 
yi kadarını yükleriz. Söz söylediğiniz zaman, yakınlarınız bile olsa, adâletli olun. 
Allah'ın ahdini tam olarak yerine getirin. İşte düşünüp öğüt alasınız diye Allah size 


bunları emretti” 


Yetimlerin Mallarını Korumadaki İstisnâ 


Yüce Allah bu âyette yetimin malını korumayı, ölçü, tartı, söz ve davranışlarda 
adâleti gözetmeyi, Allah'ın ahdini yerine getirmeyi emretmektedir. Ancak yetimin 
malını korumayı zikrederken bir istisnâ yaparak (zi - ii v) buyurmaktadır. 
Bu söz esasen vasinin, yetime ait mala karşı nasıl bir tutum içerisinde hareket ede- 
ceğini ifade etmektedir. Bu da mealde de belirttiğimiz gibi yetimin lehine olan bir 
hususu bize anlatmaktadır. O halde söz konusu istisnâ ile vasiye yüklenen sorum- 
luluk nedir? İşte bu soruya cevap vermek için müfessirlerin farklı yorumlar öne 
sürdükleri görülmektedir. Bunları birkaç madde altında ele almak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (çel P dl Y) sözüyle kastedilen, vasinin 


ihtiyaç anında vesâyetinde bulunan yetimin malından belli ölçüde harcama yap- 


masıdır?86, 


(2) Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve Dahhâk'a göre de söz konusu ifade ticaret 


anlamına gelmektedir. Yani “yetimin mal varlığını büyütmek amacıyla ticaret yap- 
ma durumu hariç” demektir?” 
(3) Süddi ise, (gzl iu v0) sözünden maksadın, malın artırılması oldu- 


gunu ifade etmektedir? 


285 Bu ifade lafzi olarak “en güzel biçimde yaklaşma hâriç” diye de tercüme edilebilir. 

286 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 187; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1L1, 149. 

287 Taberi, Câmiw7-beyân, LX, 662; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 186; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
III, 149. 

288 Taberi, Câmiu/-Beyân, IX, 662. 
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(4) Zeccâc (6. 311/923) ve İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de şöyle de- 
miştir. İlgili ifade, vasinin yetime ait malı ve o maldan elde etmiş olduğu kazancı 
teslim vaktine kadar koruması anlamına gelmektedir?. 


(5) Mâverdi (6. 450/1058) de yetimin malına karşı yapılacak en güzel dav- 
ranış biçiminin, aslını koruyup fer'inden faydalanmak yani anaparayı muhafaza 
ederek artırdığı kısmından ihtiyaç miktarınca faydalanmak olduğunu ileri sür- 
mektedir?”, 


(6) Elmalılı (6. 1321/1942) da söz konusu ifadeyi, mümkün olan en güzel 
velâyet ve vesâyet” olarak açıklamaktadır”, 


Bizim kanaatimize göre bu âyet insanların mallarının dokunulmaz olduğu 
fikrinden hareketle, malını koruyamayacak durumda olan yetimlerin mal varlık- 
larını koruma altına almak üzere vasi tayinini gündeme getirmekle yetinmemek- 
te; ayrıca bu sorumluluğu yüklenen kişilere de sözü edilen mallar konusunda ti- 
tizlik göstermelerini emretmektedir. Hatta bu ilgi ve titizliğin de en güzel biçim- 
de olmasını onlardan istemektedir. Zira gereken ilgi gösterilmediği takdirde bu 
malların zaman içerisinde erimeleri ve giderek yok olmaları söz konusu olabilir. 
Bu durumda tabiatıyla sorumluluk yerine getirilmiş olmayacaktır. Halbuki Yüce 
Allah vasiye bu sorumluluğu en güzel biçimde yerine getirmesini emretmekte- 
dir. Buna göre denilebilir ki, eN » ik Y) sözü, yetimlerin mal varlıklarını 
korumaya yönelik mümkün olan en güzel velâyet ve vesâyeti yani sorumluluğun 
gereği olan emek, gayret ve titizliği ifade etmektedir. O halde bu görüşler içinde 
âyetin ruhuna en uygun olanın, son sırada zikrettiğimiz görüş olduğunu söyle- 
yebiliriz. Ancak bu arada şunu da belirtelim ki vasilerin elde ettikleri kazançtan 
yararlanmaları mümkündür. Ancak bunun yetim çocuğun malına zarar verecek 
boyutta olmaması gerekmektedir. Aksi halde Gizl 2 e Yp) ifadesine uygun 
hareket edilmemiş olacaktır. e 


Âyet: 154 


5 


İSS)5 İİ Ey İS ali Gİ şi Çİ GS DESİ çaya e 
4154) Öyleki ögiz ük gis 
289 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 187, İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 149. Ayrıca bkz. Zemahşeri, 
Keşşâf, 11, 412. 


290 Mâverdi, en-Nüke? ve'T-uyün, 11, 187. 
291 Bkz. Hak Dini Kur'ân Dili, 111, 2095. 
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“Sonra iyilik eden şahsa (nimetimizi) tamamlamak ve ber şeyi açıklamak için bir 
hidâyet ve rahmet olmak üzere, Musâ'ya kitabı indirdik &i onlar Rablerinin huzuru- 


na varacaklarına inansınlar” 


İyilik Ehli Sâlih Kul 

Görüldüğü gibi bu âyette Hz. Musâ'ya kitab'ın (Tevrât) indirildiğinden söz 
edilerek ardından söz konusu kitabın inzâline gerekçe olarak (zi gl ui Ul) 
şeklinde bir ifade kullanılmıştır. Ancak bu cümlede yer alan iyilik eden şahısla 
kimin kastedildiği hususu açık değildir. Bu yüzden müfessirler konuyu açıklığa 
kavuşturmak amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid (6. 103/721)'e göre âyette yer alan bu ifade Hz. Musâ'ya değil, 
sâlih bir kişiye işaret etmektedir. Bu yaklaşıma göre sâlih kuldan maksat da Hz. 
Musâ'nın dediklerini esas alarak iyilik yapan kişi ya da kişilerdir?”. 

(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de (Gİ) fiili müfred olarak geti- 


rildiği için onunla, Tevrat'ın kendisine indirildiği Hz. Musâ kastedilmektedir?”. 


(3) Katâde (6. 117/735)'nin görüşü de şöyledir: Gezi ij .s)'den maksat 


dünyada iyilik yapıp âhirette cennet nimetlerine mazhar olan kişilerdir? 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, bu âyette söz konusu 
edilen iyilik ehli kişiler peygamberlerdir”5. 


(5) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) ise ilgili ifadede yer alan şahsın, 
Hz. İbrahim olduğunu beyan etmiştir. Zira Hz. Musâ da zaten bu peygamberin 
neslindendir?6. 

Bize göre bu görüşlerin ilki yani Mücâhid'in ortaya atmış olduğu görüş, 
âyetin özüne daha uygun düşmektedir. Zira Hz. Musâ'ya verilen Tevrat insan- 
lara iyilik ve güzellik yolunu göstermek için inzâl edilmiştir. Esasen tüm ilâhi 
kitapların gönderiliş maksadı da budur. Yani Yüce Allah insanlara doğru yolu 


292 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, TI, 189; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 153; Nesefi, Medârikü'r- 
#enzil, 1, 549. Ayrıca bkz. Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, 11, 2099. 

293 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1LI, 154, Nesefi, Medârikü- 
tenzil, 1, 549; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, 111, 2099; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 264. 

294 Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, 11,189. 

295 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 189. 

296 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 189. 
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göstermek amacıyla kitaplar ve o kitaplarda zikredilen esasları hayata geçirmek 
üzere peygamberler göndermiştir. İnsanlar bu kitaplardaki esaslara uygun bir ha- 
yat sürerlerse, o zaman hem dünyada hem de ukbâda huzurlu ve mutlu yaşamış 
olurlar. İşte bu insanlar, âyette de belirtildiği gibi iyilik yapan sâlih kişilerdir. 
Nitekim Abdullah b. Mes'üd'un naklettiği (13221 <,â1 8) şeklindeki kırâat da 
bu yaklaşımı desteklemektedir?”7. Çünkü görüldüğü üzere sözü edilen kırâatte 
(451) fili tekil değil, çoğul olarak zikredilmiştir. 


Âyet: 158 


de çök G3 ve ki ile 3İ G3 e 3İ İSİN güzl öl Y) öy Ja 
İz Şila) ES Sİ ji e Elle Sİ ill LA 2 VE Aş 
4158) Oyzaza Ül iyzkğ 8 
“Onlar inanmak için) ille de kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin 
(emrinin-azâbının) gelmesini ya da Rabbinin bazı âyetlerinin gelmesini mi bek- 
fiyorlar! Daha önce inanmamış yahut inancı kendisine hayır getirmemiş kimseye, 
Rabbinin bir kısım âyetleri geldiği gün iman etmesi fayda sağlamaz. De &i: Bekleyin 
kuşkusuz biz de bekleyenlerdeniz” 


Allah'tan Gelen Bazı Âyetler 


Bu âyet-i kerime müşriklerin, kendilerine Kur'ân gibi mükemmel bir kitabın 
gönderilmiş olmasına rağmen hâlâ inanmamakta ısrar eden söz konusu gruba, 
iman etmek için meleklerin yahut Allah'ın azâbının veya birtakım alâmetlerin 
gelmesini mi beklediklerini sorarak, bir bakıma onları kınamaktadır. Çünkü 
müşriklere İslâm'ın gerçek bir din olduğunu kanıtlayacak pek çok delil gönderil- 
miş; ancak onlar bunlarla yetinmeyerek daha başka deliller de istemişlerdir. Ni- 
tekim İsrâ süresinde de ifade edildiği gibi müşrikler akıllarınca Hz. Peygamber'i 
güç durumda bırakmak için, yerden bizim için bir kaynak suyu fışkırtmadıkça, 
üzerimize gökten parçalar (taşlar) yağdırmadıkça, göğe çıkıp oradan bize bir ki- 
tap getirmedikçe sana asla inanmayız, demişlerdir?*. İşte Yüce Allah da burada 
(ği) GE gö Y İİ) vYİE ak v ç5) buyurarak, bütün bunlara rağmen hâlâ 
iman etmemiş insanlara gönderilecek birtakım âyetlerin yani mucizelerin de 


297 Nesefi, Medârikü't-tenzil, 1, 549. 
298 İsrâ 17/90-93. 
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fayda vermeyeceğini ifade etmiştir. Ancak söz konusu cümlede yer alan (&Xi:) 
ile ne tür mucizelerin kastedildiği açık olmadığı için, müfessirler bu sözcüğün 
delâletini ortaya çıkarmak maksadıyla değişik görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları 
şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652)un şöyle dediği rivâyet edilmektedir: 
Yüce Allah bu ifade ile, görülünce iman etmenin hiçbir fayda sağlamayacağı 
alâmetleri kastetmiştir ki, onlar da güneşin batıdan doğması, dâbbetü'l-arz ile 


Ye'cüc ve Me'cüc'ün ortaya çıkmasıdır?”. 


(2) Mesrük b. el-Ecdâ (6. 63/683)'ya göre de âyât sözcüğü, hem güneşin 
hem de ayın batıdan doğması anlamına gelmektedir0, 


(3) Abdullah b. Ömer (6. 74/692), Mücâhid, Katâde ve Süddi'ye göre de 


ilgili metinde yer alan (414) ile kastedilen güneşin batıdan doğmasıdır*"!. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Taberi ve İbnü'l-Cevzi tefsirlerinde yukarı- 
da sıraladığımız rivâyetleri naklettikten sonra bunlar arasından ilk görüşü tercih 
etmişlerdir? Bize göre de söz konusu görüşler içerisinde en uygun olanı odur. 
Zira güneşin batıdan doğması en büyük bir doğa olayıdır. Bu sebeple insanlar ona 
şahit olduktan sonra herhalde çok büyük bir şok geçirecekler ve artık bundan son- 
ra başka bir mucize isteyecek halleri kalmayacaktır. Ancak bu durumda insanın 
iman etmesinin de kendisine bir faydası olmayacaktır. Çünkü böyle bir iman ye's 
yani ümitsizlik halinde gerçekleştiği için zorunlu bir iman sayılacak; bu sebeple 
Allah tarafından kabul görmeyecektir. Bunun sebebi de imanın ihtiyâri olmasıdır. 
Esasen aksi durumda yani icbâri halde herkesin iman etmesi söz konusudur. 


Âyet: 159 
ŞİA İN gap i  e Eİ a S3 çe öö) 


41593 ö ylaği 1S La 
“Dinlerini parça parça edip gruplara ayrılanlar var ya, senin onlarla hiçbir ilişkin yok- 
fur. Onların işi ancak Allah'a kalmıştır. Sonra Allah onlara yaptıklarını haber verecektir” 


299 "Taberi, Câmiw'l-beyân, X, 26; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 157. 

300 Taberi, Câmiu?-beyân, X, 23; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, 11, 156-157. 
301 Taberi, Câmiu7-beyân, X, 11-23; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, TI, 156. 
302 Taberi, Câmi?-beyân, X, 28; İbnü'l-Cevzi, Z4dö”-mesir, Ul, 157. 
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Dinlerini Parça Parça Edenler! 


Burada söz konusu ettiğimiz âyet, dinde gerçekleştirilmesi gereken birlik ve 
beraberliğin önemine işaret ederek, İslâm birliğini bozup sonra da onu param- 
parça edenlerin Hz. Peygamber'le hiçbir ilişkilerinin kalmadığını dile getirmek- 
tedir. Çünkü İslâm dininin tebliğcisi Allah Resülü (sav)'dür. Dolayısıyla onun 
yolundan ayrılıp, getirmiş olduğu ilkeleri başka ilkelerle değiştirmeye kalkışan- 
larla söz konusu elçinin irtibatını devam ettirmesi mümkün değildir. Meselenin 
bu tarafı gayet açık ve net bir şekilde anlaşılmakla birlikte, (1 483 pie! iel 3 
G3) ifadesinde yer verildiği gibi dinlerini parça parça edip gruplara ayrılanların 
kimler olduğu hususu tam açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler bu konuyla 
ilgili olarak değişik görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunlar şu şekilde zikredilebilir: 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/678)'ye göre dinlerini paramparça edenlerden mak- 
sat, Hz. Muhammed (sav) ümmeti içerisinde yer alan dalâlet ehli gruplardır*©. 


(2) Abdullah b. Abbas, Dahhâk, Katâde ve Süddi'ye göre ise, âyette belirti- 


len söz konusu topluluklar yahudi ve hristiyanlardır*©, 


(3) Mücâhid de bu âyette işaret edilen kimselerin sadece yahudiler olduğu- 
nu ileri sürmektedir. 


(4) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, dinlerini parça parça edip gruplara 
ayrılanlar müşriklerdir**6, 


İslâm'dan önce Araplar çeşitli inanç gruplarına ayrılmışlardı. Zira onların 
içinde hanif inancına sahip olanlar bulunduğu gibi, yahudilik ve hristiyanlık di- 
nine mensup olanlar da mevcuttu. Bunların dışında sabiiler ve müşrikler de yer 
almaktaydı. Hâsılı Kur'ân öncesi Arap toplumu çok farklı dinlere mensup insan 
gruplarını bir arada barındırıyordu. Bilindiği gibi putperestler cinleri Allah'a or- 
tak koşarak onlara tapıyorlar; yahudiler Üzeyr peygambere, hristiyanlar da Hz. 
İsâ'ya Allah'ın oğlu diyorlardı. Sâbiilerin bir kısmı da yahudilik ve hristiyanlıktan 
kaynaklı yeni bir dine inanıyor, bazıları da yıldızlara taparak ibadetlerini yapıyor- 
lardı. Ancak bölünmeler bununla da bitmiyordu. Zira İslâm ümmeti içerisinde 


303 Taberi, Câmiu7-Beyân, X, 33; İbnü'l-Cevzi, Z4dö7-mesir, TL, 158. 

304 Taberi, Câmiu7-beyân, X, 31-33; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 158; İbn Atiyye, e/-Muharreru- 
veciz, 11, 367. 

305 Taberi, Câmiu/-beyân, X,31; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 158. 

306 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, TI, 158. 
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de daha sonra birtakım farklı inanç grupları ortaya çıkmıştı. Öyle anlaşılıyor ki, 
söz konusu âyet işin bu boyutuna da işaret etmektedir. O halde meseleyi tek yön- 
lü olarak ele almak yerine, olaya geniş bir perspektiften bakarak ilgili âyette sözü 
edilen grupların, burada ifade etmeye çalıştığımız tüm gruplar olduğunu ileri 
sürmek daha doğru bir yaklaşım olabilir*9”. Ancak bu âyette kastedilen grubun 
müşrikler olduğu anlaşılmaktadır. Zira (4! || ç& yi Bl ezi çi E 2) ifadesi bu 
hususu desteklemektedir. Şunu biliyoruz ki, Hz. Peygamber İslâm'ı tebliğ eder- 
ken en çok müşrik unsurlarla mücâdele etmişti. Burada da “Senin onlarla hiçbir 
ilişkin yoktur. Onların işi ancak Allah'a kalmıştır” denilmesi, söz konusu muhatap- 
ların müşrikler olduğunu göstermektedir. 


Âyet: 162 


4162) İİ 5d kaz gaz Kİ Göl ği 
“De ki: Benim namazım (her türlü) ibâdetim, hayatım ve ölümüm hepsi 


âlemlerin Rabbi olan Allah içindir” 


Allah İçin Gerçekleştirilen “Nösü&” 


Nüsük kelimesi lügatte “44de?, din, urban ve kulluk” gibi anlamlara gel- 
mektedir'*, Ancak burada hangi anlama geldiği hususunda farklı yaklaşımlar 
ileri sürülmüştür. Müfessirler her ne kadar söz konusu kelimeye genellikle kur- 
ban anlamı vermişlerse de, ona başka mana verenlere de rastlamak mümkündür. 
Bu husustaki görüşler şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve Dahhâk'a göre âyette 


yer alan nüsük kelimesi, hac ve umrede kesilen kurbanları ifade etmektedir'. 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin İbn Abbas kanalıyla yaptığı bir 
nakil de şöyledir: Nüsük bu âyette din, hac ve kurbanı ifade etmektedir", 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, söz konusu kelime sadece din anlamına 


gelmektedir! 


307 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, 111 2110. 

308 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-s-k” md; İbn Manzür, Lisânü”-arab, “n-s-k” md. 

309 Taberi, Gâmiu/-beyân, X, 46; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1l, 195; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 419, 
İbnü”-Cevzi, Z4447-mesir, 11, 161; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dih, 111, 2114. 

310 İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, 11, 161. 

311 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11,195; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, LI, 161. 
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(4) Zeccâc'ın da âyette yer alan (ŞE 3) sözcüğüne, ibâdet anlamı verdiği 


ileri sürülmektedir”. 


Yukarıda da belirttiğimiz gibi müfessirler ekseriyet itibariyle nüsük kelime- 
sine kurban anlamı vermişlerdir. Ancak bize göre söz konusu kelimeye verilen bu 
anlam onu tahsis etmek demektir. Halbuki mutlak bir karine yoksa âyetleri umu- 
mi anlamları itibariyle yorumlamak daha doğru bir yaklaşımdır. Çünkü Kur'ân 
evrensel bir kitaptır. Üstelik bazı âyetler hususi bir hüküm ifade etmiş olsalar da, 
onları umuma teşmil etmede hiçbir sakınca söz konusu değildir. Böyle olunca 
nüsük sözcüğünü, kurbanı da içine alacak derecede geniş bir anlam yelpazesi 
içerisinde mütalaa ederek - Zeccâc'ın da dediği gibi- ona “4ade?” anlamı vermek 
daha isabetli bir yaklaşım olsa gerektir. Buna göre ilgili âyete, “Ey Muhammed!) 
De ki: Benim namazım-niyâzım (hac ve kurban gibi) tüm ibâdetlerim, kısaca ha- 
yatım ve ölümüm âlemlerin Rabbi olan Allah içindir” şeklinde bir anlam verilmiş 
olur ki, biraz önce de ifade ettiğimiz gibi bu tercüme daha kapsamlı bir tercüme 
demektir. 


Âyet: 165 


GS BESİ aki öğ LAR gb EŞİ İNE çağ Şİ g3 
41658 2223 İyİ Şİİ day 3 ge 
“O Allah &i sizi yeryüzünün halifeleri yapmış; bir kısmınızı bir kısmınızdan üs- 


tün kılmış ve böylece sizi sınamak istemiştir. Şüphesiz Rabbin cezası çok çabuk olan- 
dır; yine O, gerçekten bağışlayan, merhamet edendir” 


Allah'ın Halifesi 


Bu âyette Yüce Allah yeryüzünde arka arkaya yaratmış olduğu insan nesil- 
leriyle onları birbirlerine halef kıldığını, onları arzın en seçkin varlıkları olarak 
yarattığını; ayrıca onlardan kimilerine de diğerlerinden daha üstün dereceler ver- 
mek suretiyle imtihana tâbi tuttuğunu beyan etmektedir. Buna göre söz konusu 
âyet insanla ilgili üç hususa yer vermiş olmaktadır. Birincisi, insan neslinin yeryü- 
zünde halife olarak yaratılması, ikincisi onların birbirlerinden üstün kılınmaları, 
üçüncüsü de birbirleriyle imtihan edilmeleridir. İkinci ve üçüncü hususu rahatça 


312 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 11, 195; Zemahşeri, Keşşf, Il, 419; İbnü'1-Cevzi, Zâdü-mesir, 111, 
161; Elmalılı, 44 Dini Kur'ân Difi, 11, 2114. 


6 / EN'ÂM SÜRESİ 471 


anlamak mümkün olmakla beraber ilkiyle yani insanın halife olarak yaratılma- 
sıyla neyin kastedildiği müfessirler arasında tartışmaya konu olmuştur. Her ne 
kadar halife kelimesi arkadan gelen, yerine ikâme edilen anlamına gelmiş olsa da, 
müfessirler söz konusu kavrama farklı tanımlamalar getirmişlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre insan nesli, yeryüzünün sakinleri olan cinler- 
den sonra yaratıldığı için halife ünvanını almıştır. Çünkü halife sonradan gelen 


demektir'5. > 


(2) Süddi ve Zeccâc demiştir ki, halife sözüyle, Hz. Muhammed'in ümmeti 
kastedilmiştir. Söz konusu ümmete halife denilmesi de onların, dünyaya diğer 


ümmetlerden sonra gelmelerinden dolayıdır. 


(3) İbn Kuteybe (6. 276/889)'ye göre de insan nesilleri arka arkaya geldiği 
için her bir nesil kendisinden önceki nesle nispetle halife demektir!”. 


(4) Zemahşeri (6. 538/1143)'nin tefsirinde naklettiği bir görüşte de insan- 


lara, yeryüzünde Allah adına tasarrufta bulunmaları sebebiyle halife denildiği 
ifade edilmektedir”6, 


Bizim kanaatimize göre Yüce Allah'ın Hz. Muhammed'in ümmetini ha- 
life olarak ilân etmesi, onların sadece yeryüzünün en son sakinleri olmaları do- 
layısıyla değildir. Burada işaret edilen önemli bir nokta vardır ki, oda bu son 
ümmetin Allah adına tasarrufta bulunması görevidir. Bu görevi yüklenen insan 
da tabii ki hiçbir zaman kendisini Allah'tan bağımsız hissetmemelidir. Zira her 
ne kadar hilâfet “Zaşkasının yerine vekâlet etmek”? anlamına gelirse de, burada 
sözü edilen vekâlet Allah adına yapılan bir vekâlettir. Yani kendisine nâib ve 
vekil olarak mahlükatı üzerinde birtakım tasarruflarda bulunsun, hükümlerini 
icrâ ve infaz etsin, kanunlarını yürütsün ve üstlendiği bu görevi kuşaktan kuşağa 
intikal ettirsin diye Allah, yüce irâdesinden kudret ve sıfatlarından insana bir 
kısım selahiyetler vermiştir”. İşte insan kendisine verilen bu yetkiyi Allah adına 


313 Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, 11, 196; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 163. 

314 Müverdi, en-Nüket ve'-uyün, TL, 197; Taberi, Gâmiu'-beyân, X, 50; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, Ul, 
163. 

315 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 1l, 196; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 420; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LU, 
163. 

316 Zemahşeri, Keşşaf; 11, 420. 

317 Râğıb İsfahâni, Müfredat, “h-1-f” md. 

318 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Di, 1, 299. 
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kullanmak durumundadır ki, anlatmak istediğimiz halifelik görevi de budur. Ni- 
tekim, (Gix55 Gi, giLİİZ Giy Öİ özi İlgi 355 e İZ BUY te 
Yaz yz 018 Sİ ED) “Biz emaneti, göklere, yere ve dağlara sunduk; onu yüklen- 
mekten kaçındılar, on(un sorumluluğun)dan korktular; onu insan yüklendi. Çünkü 
o, çok zâlim, çok câhildir”* âyeti de bu hususu beyân etmektedir. Bilindiği gibi 
sorumluluk imtihan için söz konusudur. Hilâfetten bahseden âyetlerde imtihan 
sırrının zikredilmiş olması da, hilâfet ve emânet kavramının birbiriyle yakından 
ilgili olduğunu göstermektedir. 


319 Ahzâb 33/72. 


(7) ARÂF SÜRESİ 


Mekki bir süredir. Nüzül sıralamasında 39., mushaftaki tertibe göre ise 7. 
süredir. Âyet sayısı bakımından Mekki sürelerin en uzunudur. İsmini 46 ve 48. 
âyetlerde yer alan ve sürun yüksek kısımları anlamına gelen a'râf sözcüğünden 
almaktadır. Abdullah b. Abbas'ın dediğine göre söz konusu iki âyet müstesnâ, 
sürenin diğer tüm âyetleri, Hiz. Peygamber'in Mekke'deki hayatının son yılı içe- 
risinde inzâl edilmiştir. Üslup ve muhteva itibariyle bir önceki sürenin devamı 
gibi görünse de, bu sürede daha çok âhiretle ilgili meselelere, Allah Taâlâ'nın hü- 
kümranlığına, itikâdi hususlara, müşriklerin atalarını körü körüne taklit etmeleri 
vb. konulara yer verilmektedir. Toplam 206 âyettir. 


gi gla yö 
Âyet: 11 
İSİ ki İPLE SY adin ASİ EĞ gi Sü 32 SE 
di 
Andolsun Biz sizi yarattık, sonra size şekil verdik; sonra da meleklere: deme 


secde edin diye emretti. İblis'in dışındakiler secde ettiler. Ancak o, secde etmeye 


yanaşmadı” 


“Halk” ve “Tasvir” 


Halk sözlükte, “#a&dir etmek, örneksiz yaratmak”, tasvir de “Dir şeye süret ve 
şekil vermek” anlamına gelmektedir? Tasvir yani şekillendirme, yaratma eylemi 
için söz konusu edildiğinde her iki sözcüğün müşterek bir manaya geldiği ileri 
sürülebilir ki, o da halk demektir. Ancak halk, yaratmanın başlangıcını, tasvir de 
nihâi aşamasını ifade etmektedir. Bu incelik de sözü edilen terimler arasında- 
ki anlam farkını göstermektedir. Demek ki bu iki sözcük arasında anlam bakı- 
mından hem bir birliktelik hem de farklılık bulunmaktadır. Fakat her ne kadar 


1 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “h-1-k” md; İbn Manzâür, Lisânü?-arab, “h-I-k”md. 
2 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-v-r” md; İbn Manzür, Lisânü/-arab, “s-v-1” md. 
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durum lügavi bakımdan böyle anlaşılmış olsa da, müfessirler söz konusu âyette 
yer alan halk ve tasvir kelimelerine farklı anlamlar yüklemişlerdir. Bunları şöyle 


sıralamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan halktan maksat, Yüce Allah'ın 
tüm insanlığı Hz. Âdem'in sırtında mikro zerreler şeklinde yaratması, tasvirden 
maksat da onları rahimlerde şekillendirmesidir?. 


(2) Sa'id b. Cübeyr ve İkrime'ye göre de halk, erkeklerin sulbündeki yarat- 


mayı, tasvir de rahimlerdeki şekillendirmeyi ifade etmektedir". 


Benzer bir görüş de İbnü's-Sâib el-Kelbi (61 146/763) ve Süleyman b. 
Mihrân (6. 148/765)'dan nakledilmiştir. Zira onlar da demişlerdir ki, halk er- 
keklerin sulbündeki nutfe, tasvir de kadınların rahimlerinde toplanan nutfeler 
demektir”. 


(3) Mücâhid'in de şöyle dediği nakledilmektedir: Halk kelimesiyle Hz. 


Âdem, tasvir ile de onun zürriyetinden gelenler kastedilmektedir©. 


(4) Zeccâc (6.311/923) da demiştir ki, halk Hz. Âdem'in topraktan yaratıl- 
ması, tasvir de onun şekillendirilip bedenine ruh üfürülmesi anlamına gelmek- 
tedir”. 


(5) Ebü Yallâ el-Ferrâ (6. 458/1066) da halkı ruhların, tasviri de cesetlerin 
yaratılması olarak tanımlamaktadır?. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki âyette yer alan halk ve tasvir, Hz. Âdem'in 
yaratılış serüveniyle ilgilidir. Çünkü söz konusu âyetin devamında (45941) G3 p 
A ge Hi bi YI yiz eyi yil) “Sonra da meleklere: Âdem secde edin 
diye emrettik. Iblis'in dışındakiler secde ettiler. Ancak o, secde etmeye yanaşmadı” 
denilmektedir. Dolayısıyla bu durum âyette zikredilen halk ve tasvir eyleminin 


3 Taberi, Câmiu1-beyân, X, 76; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 11, 202; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, 
111,172. 
Taberi, Câmiu7-Beyân, X, 76; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, LI, 172. 

5 Taberi, Câmiu-Beyân, X, 78; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 202; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
111,173. 

6 Taberi, Câmiu-beyân, X, 77, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 202; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
111,173. 
İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 173. 

8 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 173. 
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mutlak anlamda insanla değil, Hz. Âdem'le ilgili olduğunu göstermektedir? 
Buna göre Allah Taâlâ'nın Hz. Âdem'i topraktan yaratması halk, onu fiziksel an- 
lamda şekillendirmesi de tasvir demektir. O halde burada yer alan görüşler içinde 
doğru olanı, dördüncü sırada zikrettiğimiz Zeccâc'ın görüşüdür. 


Kur'an, sahih hadisler ve bunlara dayanan diğer güvenilir İslami kaynak- 
ların verdiği bilgilerden çıkan sonuca göre Âdem'in bedeni topraktan yaratıl- 
mıştır. Ancak konuyla ilgili âyetlere bakıldığı zaman bu fiziksel yaratmanın 
asıl unsuru olarak zikredilen madde hakkında değişik aşamaların zikredildiği 
görülür. Nitekim bu husus, (141 sb üz 83) “Oysa sizi türlü merbalelerden geçi- 
rerek yaratmıştır”9 âyetiyle açıkça beyan edilmiştir. Kurân-ı Kerim'in ortaya 
koyduğu bu aşamaları şöyle sıralamak mümkündür: (015 &4) Yopraktan”1I, (4, 
> ğe) “cıvık çamurdan”? y (ğeb 5s) “çamurdan” (bi ir ÜNL Sa) “Süzülmüş 
çamurdan Mk lüana h3 ie) “Kokuşmuş çamurdan”5, ( JE İS Jualk ia) “pişmiş 
kiremit gibi çamurdan (yarattık)”6, 


Kurân, Hz. Âdem'in fiziksel terkip ve tesviyesinden sonra canlılık kazan- 
ması için bedenine ruh üfürülmesinden de söz etmektedir. Bu husus, (455 66 


gril İLİ 3) ie ai E2ü3) “Ona şekil verdiğim ve ona rübumdan üflediğim 
17 5 


âyetiyle ifade edilmiştir. Görüldü- 


zaman, siz hemen onun için secdeye kapanın 
gü gibi bu âyette Yüce Allah ruhtan söz ederken onu kendine izâfe ederek “444” 
şeklinde zikretmiştir. Bu, müfessir Râzi'ye göre Hz. Âdem'i şereflendirmek ve 
onun değerini yüceltmek için söylenmiş bir sözdür. Yani gerçekte Âdem'in 
ruhu tanrısal ruhun bir parçası değildir. Çünkü Allah Taâlâ Âdem'e üfürülen 
ruhu, kendi zâtına izâfe etmiş olsa da, aslında onu sonradan yaratmıştır. Yani 
Yüce Allah önce Hz. Âdem'in ruhunu yaratmış, sonra da bedenini fiziksel an- 
lamda tesviye edip şekillendirmiştir. İşte âyette zikri geçen halk ve tasvir budur. 


9 Bkz. Zemahşeri, Keşşâf; TI, 425; Kurtubi, e-Câmi, X, 79. 
10 Nüh71/14. 

11 Hac22/5. 

12  Saffât37/11. 

13 Enâm6/2;Sâd,38/71. 

14  Mü'minün 23/12. 

15 Hicr15/26,28,33. 

16 Rahmân55/14. 

17 Hicr15/29.Ayrıcabkz. Secde 32/9; Sâd 38/72. 

18 Râzi, Mefâtibul-gayb, XIV, 95. 
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Âyet: 17 


ABİ İs Y3 çebi 3 ll 23 iel e YE 
AY YS 
“Sonra elbette ben onlara önlerinden, arkalarından, sağlarından ve sollarından 


yaklaşacağım. İşte o zaman sen onların çoğunun şükretmediğini göreceksin” 


Şeytanın İnsanlara Dört Taraftan Yaklaşması 


Bilindiği gibi şeytan azgınlık, isyan ve kötülükte çok ileri giden ve insanları 
doğru yoldan saptırmaya çalışan bir varlıktır. Kur'ân'a göre Hz. Âdem'e secde 
etmeyi reddettikten sonra cennetten kovulmuş ve lanetlenmiştir? Bunun üzeri- 
ne diriliş gününe kadar Allah'tan mühlet istemiş ve o mühleti aldıktan sonra da 
bütün insanlara kötülükleri, küfür ve günahları süsleyip güzel göstererek”, onları 
hak ve hakikat yolundan uzaklaştırmak için var gücüyle çalışacağını belirtmiştir. 
Şeytan, âyette de ifade edildiği gibi, bu söyleminde vaadettiği saptırma eylemini 
nasıl gerçekleştireceğini ifade ederken de insanlara önlerinden, arkalarından, sağ 
ve sollarından yaklaşacağını beyan etmiştir. Ancak müfessirler bu söylem üze- 
rinde dururken şeytanın önden, arkadan, sağdan ve soldan yaklaşmasının farklı 
şekillerde yorumlanabileceğini ileri sürmüşlerdir. Bu husustaki görüşleri şöyle 
ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre şeytanın yoldan çıkarmak için insanlara ön- 
den yaklaşması, onların zihinlerine âhiret konusunda şüphe düşürmesi, arkadan 
yaklaşması dünyaya rağbet ettirmesi, sağdan ve soldan gelmesi de iyilikler ve 
kötülükler hususunda insana vesvese vermesi anlamına gelmektedir”. 

(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'ye göre de şeytanın insana önden gel- 
mesi hakkı, arkadan gelmesi bâtılı, sağ ve soldan gelmesi de âhiret ve dünyayı 
temsil etmektedir. 


(3) Mücâhid'den gelen bir nakilde şöyledir: Bu âyette yer alan ön ve sağ 
taraf, insanın kendisine yaklaşan şeytanı görmesi, arka ve sol taraf da görmemesi 
anlamına gelmektedir”. 


19 Bkz.Araf7/11,12,13; Hicr 15/33-34; İsrâ 17/61. 

20 Nahl16/63. 

21 oMâverdi, en-Nüketve'/-uyün, 11, 206-207; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 11, 176. 
22 Mâverdi,en-Nüket ve'-uyün, 11, 207; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1I1, 176-177. 
23 o Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, 11, 207; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 176. 
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(4) Zeccâc da demiştir ki, söz konusu âyette geçen cihetler, şeytanın insana 
her yönden yaklaşıp onu yoldan çıkarmaya çalıştığını ifade etmektedir”, 


Burada sıraladığımız görüşler arasında âyetin ruhuna en uygun olanı son 
sırada zikrettiğimiz Zeccâc'ın görüşüdür. Çünkü Zeccâc söz konusu görüşüyle 
âyette yer alan dört cihetin esasen tüm yönleri içine alan bir ifade olduğunu be- 
lirtmek istemiştir. Buna göre şeytan, doğru yola sokmamak ya da oradan çıkart- 
mak için insanı âdeta ablukaya almıştır. Zira insanın dört taraftan kuşatılması 
onun, şeytan tarafından ablukaya alınması demektir. Bundan dolayıdır ki, Yüce 
Allah insanları şeytanın düşmanlığına, hile ve aldatmacalarına karşı uyarmıştır. 
Nitekim Çzça 3de HN İl ölesi oğlak LAS Y3) “. Şeytanın adımlarına uymayın. 
Çünkü o size apaçık bir düşmandır, (Udi İs 1İyâ8 öİ3 EİN; s2 Si ES 
Ola) “O size ancak kötülüğü, hayâsızlığı ve Allah hakkında bilmediğiniz şeyleri 
söylemenizi emreder”, (Çİ ali Sİ ii gbi Ee Ağ iie dağ HN öllakii 9 
ya) “Kuşkusuz şeytan sizin bir düşmanınızdır. Onun için siz de onu bir düşman 
(olarak) tanıyın. O kendisine uyanları, ancak alevli cehennemin yakacağı kişiler ol- 


maları için çağırır” gibi âyetler sözünü ettiğimiz uyarılardan bazılarıdır. 


Ayrıca şunu da belirtelim ki, şeytanın insanlara yaklaşması, onların gözleri- 
ni dünyaya açmasıyla başlamaktadır. Bu husus Resülullah (sav)'ın bir hadisinde 
şöyle dile getirilmiştir: “Dünyaya gelen hiçbir çocuk yoktur ki, şeytan ona dokun- 
masın. Şeytanın kendisine dokunması sebebiyle de her çocuk feryad ederek ağlar. Bu 
dokunmadan sadece İsâ ve annesi müstesnâdır”*. Dünyaya gelen her çocuğa ilk 
defa dokunan şeytan, bu ilişkisini ileriki zamanlarda da canlı tutmak için gayret 
göstermektedir. Eğer bu ilişki neticesinde şeytanın aldatıcı vaatlerine kulak ve- 
rilirse, o zaman da vesvese yoluyla insanla yaratıcı arasındaki münasebeti menfi 
yönde etkileyerek sonuçta onu cehenneme sürüklemektedir. İşte şeytan bunu 
da âyette ifade edildiği gibi insana her yönden saldırarak yapmaktadır. Bundan 
dolayıdır ki şeytan, beşerin sorumluluğunu unutup günaha düşmesinde önemli 
bir paya sahiptir. 


24 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, Il, 207, İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 177. Zemahşeri de tıpkı 
Zeccâc gibi hâdiseye bütüncül anlamda yaklaşmak suretiyle âyette yer alan dört cihetin tüm yön- 
leri ifade ettiğini ileri sürmektedir. Bkz. Keşşâf; 11, 430. 

25 Bakara 2/168. 

26 Bakara 2/169. 

27  Fâtır35/6. 

28 Müslim, Fedâil,40. 
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Âyet: 19-22 
GSİM A Vga e Yİ EZİN 333 İİ GRE döle 
â öğ ilğa iye İZ Şa Şİ gl Öle Nİ zl LOŞ SİN 
Lİ 20) İN ga GE Şİ SİZ GE İİ Yİ öz dk 28 Gİ) Sİ 
ibs eğil ğa ağ) bö GÜ gz GAY 2 e İSİ Zİ 
Sİ İBİŞ özi Gİ e Şİİ İİ ağiz GAS EZİN 353 de gl Yl ai 
4223 öy 3lE Gİ Ola ği 
“Allah buyurdu ki): 'Ey Âdem! Sen ve eşin cennete yerleşip dilediğiniz şeyden yi- 
yin. Ancak şu ağaca yaklaşmayın! Sonra zâlimlerden olursunuz." Derken şeytan, birbi- 
rine kapalı ayıp yerlerini kendilerine göstermek için onlara vesvese verdi ve: Rabbiniz 
size bu ağacı sırf melek olursunuz veya orada ebedi olarak kalırsınız diye yasakladı, 
dedi. Veonlara: Ben gerçekten size öğüt verenlerdenim, diye de yemin etti. Böylece onları 
hile ile aldattı. Ağacın meyvesini tattıklarında da edep yerleri kendilerine göründü. Ve 


cennet yapraklarından üzerlerini örtmeye başladılar. Rableri onlara: Ben size o ağacı 
yasaklamadım mı ve şeytan size apaçık bir düşmandır, demedim mi?' diye nidâ etti” 


Hz. Âdem'in ve Havva'nın Edep Yerlerinin Açığa Çıkması 

Görüldüğü gibi 22. âyet şeytanın aldatması sonucunda Hz. Âdem ile 
Havvâ'nın kendilerine yasaklanan meyveyi tattıklarını ve bu yasağı delmenin 
neticesinde de edep yerlerinin kendilerine göründüğünü söz konusu etmektedir. 
Nitekim bu husus (Uği 34 Uği biç 655.11 G1 Gİ) “Ağacın meyvesini tattıklarında 
edep yerleri kendilerine göründü” ifadesiyle açıkça zikredilmiştir. Müfessirler bu 
ifadede yer alan edep yerlerinin görünmesi konusunda birbirinden farklı görüşler 
öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 

(1) Mücâhid (6. 103/721) demiştir ki, Âdem ile Havvâ yasak meyveyi yiyin- 
ce üzerlerinden takva elbisesi çıkarıldı ve edep yerleri göründü”, 

©) Katâde (6. 117/735)'den gelen bir nakle göre de Hz. Âdem ile Havvâ 
cennette yasak meyveden yemeden önce tırnaktan yapılmış bir elbise giyiyorlar- 
dı. Söz konusu ağacın meyvesinden yedikten sonra söz konusu elbiseleri üzer- 
lerinden çıkarılıp sadece parmak uçlarında parçaları kaldı. Böylece edep yerleri 
ortaya çıkmış oldu". 


29 Taberi, Cömiu/-beyân, X, 135. 
30 Taberi, Câmiu/-beyân, X,113-114; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 560; Reşid Rızâ, Menâr,1X, 172-173. 


7/ A'RÂF SÜRESİ 479 


(3) Vehb b. Münebbih (6. 124/741)e göre de onlar nurdan birer elbise giy- 
mişlerdi. Ancak yasağa karşı gelince ceza olarak üstlerinden elbiseleri soyuldu ve 


edep yerleri ortaya çıkıverdi"! 


(4) Reşid Rızâ (6. 1314/1935)'nın görüşü ise şöyledir. Yasak meyveyi yeme- 
nin etkisiyle Hz. Âdem ve Havvâ'nın bedenlerinde cinsel ilişki arzusu uyanmış; 
böylece onlar söz konusu şehvet duygusunun ortaya çıkmasından utanarak ayıp 


yerlerini örtmeye başlamışlardır”. 


Bize göre buradaki âyetlerin siyak ve sibakına uygun olan Reşid Rızâ'nın 
görüşüdür. Zira Bakara 2/35. âyet münasebetiyle yaptığımız değerlendirmede de 
belirttiğimiz gibi, Hz. Âdem ve Havvâ'ya yasaklanan ağaçtan maksat cinsel iliş- 
kidir*. O halde ayıp yerlerin kendilerine görünmesi, onlarda cinsel ilişki arzusu- 
nun ortaya çıkması demektir. İşte bu arzu sonucunda Hz. Âdem ile Havvâ ken- 
dilerine yasak edilmesine rağmen, cennette cinsel ilişkiye girerek daha önce hiç 
görmedikleri edep yerlerini görüp onları cennetteki mevcut yapraklarla örtmeye 
çalışmışlardı. Nitekim 22. âyette yer alan (££İ 553 &» gd Yakış Üb3) “Ve cen- 
net yapraklarından üzerlerini örtmeye başladılar” sözü bunu ifade etmektedir. Bu 
husus ayrıca (Ugl35 Gi) Ul üğie £ 53) Şeytan onlara edep yerlerini göstermek 


4 âyetinde de aynı şekilde dile getirilmiştir. 


için üzerlerindeki elbiselerini çıkarttı 
Demek ki Hz. Âdem ve Havvâ'ya edep yerlerinin görünmesi, onların cennette 
cinsel ilişkiye girmelerinin bir sonucudur. Bu yaklaşımı ayrıca ç,, ç$âl& gili ga 
1323 LİR İĞ eza Gi Na Ez GL Lg ES 35 şe İk öleli 
BA SLİN ga Sİ VJL2 sie 2) Uğiz “Sizi bir fek candan (Âdem'den) yaratan, ondan 
da yanında huzur bulsun diye eşini (Havva'yı) halkeden O'dur. Eşi ile (birleşince) eşi 
hafif bir yük yüklendi (hamile kaldı). Onu bir müddet taşıdı. Hamileliği ağırlaşınca, 
Rableri Allaha: Andolsun bize kusursuz bir çocuk verirsen muhakkak şükredenlerden 


»35 


olacağız” diye dua ettiler” âyeti de desteklemektedir. Çünkü söz konusu âyette 


de açıkça görüldüğü gibi Havvâ'nın, bu cinsel birleşmeden dolayı hâmile kaldığı 
belirtilmektedir. 


31 Taberi, Câmiu'-beyân, X,114; Zemahşeri, Keşşâf; 11, 433; Reşid Rızâ, Menâr, IX,172-173. 
32 ReşidRızâ, Menâr,1X,172-173. 

33 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 324. 

34 Arif 7727. 

35 Araf 7/189. 
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Âyet: 26 


AR 2k İİ gz la yg gla gli al Ge Zİ 8 se 
26) 035$iz çal dl elik ip 
“Ey AÂdemoğulları! Biz size hem edep yerlerinizi örtecek bem de vücudunuzu 


süsleyecek elbiseler yapmayı öğrettik. (Ancak şunu bilin ki) en hayırlı elbise takva el- 
bisesidir. Bunlar Allah'ın âyetlerindendir. Umulur ki düşünüp öğüt alırlar” 


Takva Elbisesi 


Bilindiği gibi elbise insanın bedenini kuşatıp örten giysi demektir. Bu ta- 
nımı, Çİ -glgLU e zi 8) ifadesinden çıkarmak mümkündür. (L, 233) 
de esasen insanın zinetiyle ilgili olan bir tür elbise anlamına gelmektedir. Ancak 
Yüce Allah bu âyette üçüncü bir elbiseden de söz ederek ona da “4b4su7-takv4” 
yani takva elbisesi adını vermiştir. Ama bu ifade ile tam olarak ne kastedildiği 
açık ve net değildir. Bu sebeple müfessirler söz konusu terkibe değişik anlamlar 
yüklemişlerdir. Şöyle ki: 

(1) Osman b. Affân (6. 36/656)'a göre âyette yer alan takva elbisesinden 
maksat, güzel ahlak demektir, 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre de söz konusu elbise amel-i sâlih 


anlamındadır”. 


(3) Urve b. Zübeyr (6. 947/712) de onu Allah korkusu olarak yorumlamış- 


t1r8, 


(4) Katâde (6. 117/735), Süddi (6. 128/745) ve İbn Cüreyc (6. 150/767) ise 


“Tibâsu't-takvâ” terkibine imân anlamını vermişlerdir”. 


(5) Osman b. Atâ el-Horasâni (6. 155/771) de onu, âhirette müminlerin 


giyecekleri bir elbise olarak tarif etmiştir”. 


36 o Taberi, Câmiui-beyân, X, 126; Mâverdi, en-Nüket ve 7-uyün, 11,214; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”/-mesir, 111, 183. 

37 Taberi, Câmiu/-beyân, X,126; Mâverdi, en-Nüket ve?7-uyün, 11,214; İbnü'-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 183. 

38 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 11,214. 

39 o Taberi, Câmiu/-beyân, X, 125; Mâverdi, en-Nü&et veT-uyün, 11, 214; İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
111, 183. 

40  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, Ul, 183. 
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(6) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, libâsu't-takvâ ile kas- 
tedilen namazda örtülmesi gereken yerleri örtmektir*. 


(7) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) de yaptığı bir nakilde şöyle demiş- 
tir: Takva elbisesi, kendisiyle sıcaktan ve soğuktan korunulan bir giysidir*. 


(8) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940) de (4 31 ğa) terkibini “2ay4” olarak yo- 


rumlamıştır*. 


(9) Zemahşeri (6. 538/1143)'nin tefsirinde temriz sigasıyla vermiş olduğu 
bir bilgiye göre de söz konusu elbise, savaşlarda insanların bedenlerini koruyan 
zırh ve miğferdir”. 


Bütün bu farklı yorumları serdettikten sonra şunu belirtelim ki, ele almış ol- 
duğumuz âyette yer alan “X544s44-#akv4” kavramının anlamını tespit etmek için, 
öncelikle söz konusu terkipte yer alan kelimelerin manaları üzerinde durmak 
gerekmektedir. Bilindiği gibi bu terkibi oluşturan libas sözcüğü lügatte, insanın 
edep yerlerini kapatan, bedenini örten, onu sıcak ve soğuğa karşı koruyan giysi 
demektir. Bu, onun ifade ettiği hakiki anlamdır. Ancak libasın bir de mecizi 
olarak insanın manevi tarafını yani rühunu kötülüklerden koruması anlamı bu- 
lunmaktadır ki, kanaatimize göre bu âyette ifade edilmek istenen de budur. 


Takvâ ise nefsi günaha götüren şeylerden korumak kısacası, Allah ile kul 
arasındaki ilişkileri engelleyen herşeyden uzak durmak demektir”. Kur'ân-ı 
Kerim'e göre takvâ kademeli olarak iki mertebede ele alınabilir. Birincisi şirkten 
korkarak ve sakınarak bir tek Allah'a inanmak ve böylece ebedi azaptan korun- 
muş olmak”, ikincisi de Allah'ın emirlerini yerine getirerek büyük küçük bütün 
günahlardan sakınmak” ve gerçek manada yalnız O'na kulluk etmektir. Bu 
ifadelerden anlaşılmaktadır ki, takvânın ilk hareket noktası Allah'a imân, daha 
sonraki aşamaları ise farz ve haram kavramlarının oluşturduğu ilâhi sistemde 


41 Taberi, Gâömiu/-beyân, X, 128; Mâverdi, en-Nüket ve'?-uyün, 11, 214; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
TI, 183. 

42  Mâverdi, en-Nüketve/-uyün, 11, 214, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 183. 

43 Taberi, Gâmiu7-beyân, X, 125-126; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, Ul, 183. 

44 Bkz. Keşşaf; 11, 435. 

45 İsfahâni, Müffedât, “v-k-y” md. 

46 o Buanlamıitibariyle takvâ, kelime-işehâdet demektir. Bkz. Fetih, 48/26. 

47 Araf 7/96. 

48  Âliİmrân 3/103. 
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kişinin, hür irâdesini ilâhi irâdeye bağlı kılmak suretiyle kendi yapıp ettikleri- 
nin ilâhi irâdeye uyup uymadığını kontrol etmesidir. İşte Kur'ân'ın bu noktada 
yegâne değer olarak kabul ettiği takvâ”, psikolojik anlamda bir korku olmayıp, 
Allah'a derin bir şekilde saygı duymak, her türlü tutum ve davranışta Allah'ın 
rızâsını esas almak, kısacası “Sorumluluğun bilincinde olmaktır”*. Bu noktadan 
hareketle denilebilir ki, takva elbisesi, insana sorumluluk bilinci vererek onu, 
Allah'a karşı derin bir saygı duymaya götürmektedir. Bu da hiç kuşkusuz, maddi 
elbiselerin vücüdu zâhiri olarak koruması gibi takvâ elbisesinin de insan rühunu 
kötülüklerden koruyup Yüce Allah'ın istediği erdemlerle donatması anlamına 
gelmektedir. Kur'ân'a göre söz konusu nitelikleri elde eden müminler hem dün- 
yada hem de âhirette ödüllendirilmektedirler. Onların dünyadaki ödülleri, (ik 
gesi YAN g8 Ağ Sİ salaş gül çi Gİ ÜS Sİ İşli, ÖL al Sİ) “Ey 
imân edenler! Eğer sorumluluğun bilincinde olursanız O, size iyi ile kötüyü ayırte- 
decek bir anlayış (kabiliyet) verir ve sizin kötülüklerinizi örter, sizi bağışlar. Allah 
büyük lütuf sahibidir”, (2235 V E3> be 8333 Ea 8 İsi a 6 53) ©. Kim 
Allah'a karşı sorumluluğunun bilincinde olursa, Allah ona bir çıkış yolu ihsan eder. 
Ve ona beklemediği yerden rızık verir... ”2, (âv aki ANLI) “.. Alaa karşı 


»53 


sorumluluğun bilincinde olun, çünkü sizi (bu yolla) eğiten Allah'tır...” âyetlerinde 


ifade edildiği gibi bahse konu olan müminlere, hak ile bâtılı, iyi ile kötüyü, güzel 
ile çirkini birbirinden ayırt edecek bir yetenek ve bilginin verilmesidir. Takvânın 
insana âhirete yönelik kazandırdığı ödüller de Allah sevgisi”! ve dostluğu” gü- 
venli bir makam” ve her türlü nimetlerle dolu cennetlerdir”. İşte bunlar da bize 
gösteriyor ki “X84s47-fak&vâ” kavramını, yukarıda zikrettiğimiz görüşlerde yer 
alan iman, amel-i sâlih, güzel davranış, hayâ vb. hususların hepsini bir arada 
düşünerek “#öm ahlâki erdemler” diye tanımlamak daha isabetli görünmektedir. 


49 Hucurât 49/13. 

50 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1, 85. 

51 Enfâl 8/29. 

52 Talâk65/2-3. 

53 Bakara 2/282. 

54  Âl-iimrân 3/76; Tevbe 9/4. 

55 Câsiye 45/19. 

56 oDuhân44/51. 

57 Rad 13/35; Tür 52/17; Kalem 68/34; Nebe 78/31-36. 
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Âyet: 29 


GS SİNAİ ia 33) anti 8 iie GA aİz bal, 5 
290p Özde a3liş 
“Ey Muhammed!) De ki: Rabbim adâleti emretti. Her secde ettiğinizde secde- 


nizi yalnız O'na yapın. Ve samimi bir dindarlıkla O'na yalvarın. (Şunu da bilin ki) 
ilkin sizi yarattığı gibi (yine O'na) döneceksiniz” 


Yüzü Allah'a Çevirmek 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah üç hususun yapılmasını bize emret- 
mektedir. Bunlardan biri adâleti te'min etmek, ikincisi her secde esnasında yüzü 
Allah'a çevirmek, üçüncüsü de samimi duygularla O'na yalvarmaktır. Aslında 
söz konusu âyette zikredilen birinci ve üçüncü husus gayet açık ve net bir şekilde 
anlaşılmaktadır. Ancak (4x5 Ni ie aşağ! yasİ3) Her secde ettiğinizde yüzle- 
rinizi O'na çevirin” sözüyle ne kastedildiği müfessirler arasında tartışmaya konu 
olmuştur. Bu bakımdan müfessirler söz konusu ifadeyi farklı şekillerde yorumla- 
mışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ( 4-5 İF ie “a Çe asi 3) ibâresi, #zamaz 


vaktinde mescidde bulunuyorsanız orada namazınızı kılın” anlamındadır. 


(2) Mücâhid, Süddi ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de bu sözle kastedilen 


her namaz esnasında Ka'be'ye yönelmektir. 


(3) Rebi' b. Enes (6. 140/757) de demiştir ki, ilgili âyette yer alan bu cümle, 
secdenin başka varlıklara değil, ancak Allah'a yapılmasını ifade etmektedir#", 


(4) Mâverdi'nin de şöyle dediği nakledilmektedir. Bu cümle bize her namaz 
vaktinde cemaatle namazı emretmektedir! 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Taberi sıraladığımız bu görüşlerden ikisini 
yani Mücâhid ve Rebi' b. Enes'in görüşlerini tefsirinde zikretmekte, ardından 


58  Mâverdi,en-Nüketve'/-uyün, 11, 217; İbnü”l-Cevzi, Zâd4-mesir, 11, 185. 

59 Taberi, Gâmix'/-beyân, X, 140; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TI, 216; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
TI, 185. 

60 Taberi, Gâmiw/-beyân, X, 140, Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 11, 216; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 
TI, 185. 

61 oMâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 217. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdö?-mesir, 111, 185. 
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da Rebi' b. Enes'in yaklaşımını en doğru bir tercih olarak kabul etmektedir. 
Bize göre de âyetin ruhuna en uygun olan görüş budur. Zira müfessirlerin 
dediğine bakılırsa bir önceki âyette Yüce Allah, Mekke'deki putperestlerin 
Beytü'l-haram'ı çıplak olarak kadınlı erkekli bir şekilde tavaf ettiklerini zikret- 
mekte“, ardından da onların bunu Allah'ın bir emri olarak telakki ettiklerini 
ifade etmektedir. Halbuki Allah kötülük ve fenalığı asla emretmez. Dolayısıyla 
bunun bir yalan beyan olduğu apaçık ortadadır. O halde putperestler Allah'a 
açıktan açığa iftira etmişlerdir. Tüm bunlar da bize göstermektedir ki, burada 
ele almış olduğumuz âyet kendisinden önceki âyetle anlam bakımından bir bü- 
tünlük içerisindedir. 28. âyette putperestlerden bahsedildiğine göre bu âyette 
de hitap yine onlara yöneliktir. Öyle ise buradan anlaşılmaktadır ki, Yüce Allah 
müşriklere, hem adâlet ilkesine uyarak Allah'a şeksiz ve şüphesiz inanmalarını 
hem putları bırakarak yalnız O'na secde etmelerini hem de bunu gayet samimi 
bir tarzda yapmalarını emretmektedir. Şimdi bu durumda söz konusu âyetin 
içerdiği emirlerin müminlerle ilgili olduğunu söylemek ne kadar doğru ola- 
bilir. İşte bu sebeple biz diyoruz ki, Taberi'nin de dediği gibi bu âyet Mekke 
toplumu içerisinde bulunan putperestleri muhatap alarak, ihtivâ ettiği konuları 
onlara yöneltmektedir. Böyle olunca Kur'ân'ın genel hedefleri arasında da yer 
aldığı gibi, söz konusu âyetin amacı putperestlerin, Allah'a ortak koştukları 
putları aradan çıkarıp tevhid sırrına ulaşmalarını sağlamaktır. Çünkü Kur'ân 
ilk temel hedef olarak şirki yeryüzünden kazıyıp onun yerine tevhidi yerleştir- 
meyi ilke edinmiştir. Onun bu özelliği, aynı zamanda Kur'ân'ın her süresinin 
hatta her âyetinin de en temel hedefi demektir. Bu anlamda Kur'ân'ın her bir 


süresi müstakil bir Kur'ân gibidir. 
Âyet: 31 
Si YANİ Ya İizdiğ İl$ğ ela İS ie SE İyi göle 
IŞ Liya 


“Ey Âdemoğulları! Her namaz kılacağınızda güzel elbiselerinizi giyinin; yiyin, 
için; fakat isrâf etmeyin. Çünkü Allah isrâf edenleri sevmez” 


62 Râzi, Mefâribu'l-gayb, XIV, 59; Şevkâni, Fe?bu7-#adir, 11, 228. 
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Yeme ve İçmede İsrâf 


Müfessir Taberi'nin nakline göre müşrikler kutsal mekânları çıplak olarak 
ziyaret ederler; ancak bu ziyaret dönemlerinde kendilerine et, yağ ve süt gibi 
gıda maddelerini haram kılarak onları yemeyip içmezlerdi. İşte Yüce Allah 
bu âyeti indirerek söz konusu bâtıl uygulamayı kaldırmış; bir taraftan onla- 
ra giyinmeyi emretmiş diğer taraftan da haram olduklarına dair özel hüküm 
bulunmayan maddelerin yenilip içilmesine izin vermiştir”, Ancak bu arada 
yeme ve içmede isrâfa gitmemelerini de onlara öğütlemiştir. İşte bunun üze- 
rine müfessirler âyette yer verilen (1,8 23 Vs 1g .â151 83) “yiyin, için; fakat isrâf 
etmeyin” sözüyle neyin kastedildiğini açığa çıkarmak maksadıyla bazı yorumlar 
yapmışlardır. Bunları beş maddede toplamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer verilen (1, yö Ya)'dan maksat, 
Allah'ın sizin için helal kılmış olduğu yiyecek ve içecekleri kendinize harâm 
kılmayın demektir, 


(2) Mukâtil (6. 150/767)'den gelen bir rivâyette de onun şöyle dediği nak- 
ledilmiştir: Bu âyetteki isrâf etmeyin sözü, Allah'a şirk koşmayın anlamındadır. 
Çünkü isrâf şirk koşmak demektir. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de (1 â ye Y3) sözünü, haram ye- 
meyin şeklinde tercüme etmektedir. Çünkü ona göre haram yemek israftır“©, 


(4) Zeccâc (6. 311/923) da demiştir ki, buradaki isrâf etmeyin sözüyle, 
helal yiyecek ve içeceklerden ihtiyaç fazlasını tüketmeyin anlamı kastedilmek- 


tedir“. 


(5) Elmalılı (6. 1321/1942) da tefsirinde (1,â ys Y3) sözünü, haramı helal 
veya helâlı haram saymak yahut yeme, içme ya da giyim-kuşamda haddi aşmak 


olarak yorumlamaktadır“, 


63 Taberi, Câmiu7-beyân,X, 150 vd. 

64 Taberi, Câmiu7-Beyân, X, 155; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 218, İbnü'l-Cevzi, Z4d4/-mesir, 
TM, 187. 

65  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 187. 

66 o Taberi, Câmiwl/-Beyân, X, 156, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TI, 218; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
TI, 187; Kurtubi, e- Câmi, IX, 202. 

67  İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, Tl, 187. 

68 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dik, 11, 2153. 
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Bilindiği gibi isrâf lügat anlamı itibariyle “yapılan herhangi bir işte haddi aş- 
mak” demektir. Bu da kimi zaman miktar kimi zaman da nitelik itibariyle be- 
lirlenmektedir#?, Görüldüğü gibi tanımlamadaki söz konusu özellik yukarıdaki 
âyette yer alan (1,5 ,25 Y) yasağında da mevcuttur. Zira ilgili âyetin hem nüzül se- 
bebini hem de içerisinde mevcut olan emirleri dikkate aldığımızda bunu kolayca 
görebiliriz. Dolayısıyla bu durumda isrâf etmeyin sözü, Elmalılı'nın da dediği 
gibi helâlı haram, haramı helal saymak ve helal olanları kullanırken haddi aşıp 
aşırıya kaçmak olarak ifade edilmiş olur. Zaten Kur'ân'ın geneline baktığımız- 
da onun, isrâf etmeyin tarzındaki yasağı, inkâr etmeyin, şirke düşmeyin, Allah'a 
karşı nankörlükte bulunmayın, masum bir cana kıymayın, malı kullanma, ye- 
me-içme ve giyimde aşırıya kaçmayın, başkalarına infak ederken haddi aşmayın 
anlamında kullandığını görürüz. Demek ki, isrâf etmeyin sözünü genel çerçevesi 
itibariyle “2e/4/ ve haramı birbirine karıştırmamak ve helal olanın kullanımında 
aşırıya kaçmamak” diye tanımlayabiliriz. Zira âyetteki isrâf sözcüğünü doğru an- 
lamak için En'âm süresinin nâzil olduğu Mekke dönemi şartlarını unutmamak 
gerekmektedir. Şunu biliyoruz ki, ashâbın Mekke döneminde israf edecek kadar 
ne elbisesi ne de yiyip içecek gıda maddesi vardı. 


Âyet: 37 


Yİ g kimi geliş İSİ WU DİS Sİ 0 
e e 

“İftira ederek, Allah'ın söylemediği bir sözü O'na mal eden Ea gali Allah'ın 
âyetlerini yalan sayan kimseden daha zalim biri olabilir mi? Onların kitaptaki na- 
sipleri kendilerine erişecektir. Nihayet elçilerimiz (ölüm melekleri) gelip canlarını 
alırken: Hani nerede o Allah'tan başka taptıklarınız?' dediklerinde: “Onlar bizden 
uzaklaşıp ortadan kayboldular” derler. Böylece kâfır olduklarına dair kendi aleyhle- 
rinde şahitlik ederler” 


69 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-r-£” md; İbn Manzür, Lisânü”/-arab, “s-r-f” md; Elmalılı, Ha& 
Dini Kur'ân Dili, VI, 4133. Ayrıca bkz. Firuzâbâdi, Besâir, (thk. Muhammed Ali en- Neccâr), 
Kahire 1416/1996, 11, 105. 
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İnkârcıların Kitaptan Nasipleri 


Bu âyet, Allah'a iftira edip O'nun âyetlerini yalanlayan inkârcı bir insanın, 
kitaptan nasibi verildikten sonra, ölüm meleğinin gelip canını alırken daha önce 
tanrı diye taptığı putların kendinden kaybolup gittiğine yönelik şahitliğini anlat- 
maktadır. Ancak (EİN ğa ise Ai GU İsi) “Kitaptan nasipleri kendilerine erişe- 
cektir” sözüyle neyin kastedildiği pek açık olmadığı için müfessirler bu konu üze- 
rinde bazı farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre söz konusu âyette yer alan (cij il 
GESİ ge çime 8) ibâresiyle kastedilen nasip, inkârcı insanlar için hayır ve şer 
olarak takdir edilenlerdir”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721) ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de ilgili 
söz, dalâlet ve hidâyeti yahut da şekâvet ve saadeti ifade etmektedir”. 


(3) İkrime (6. 107/725) ve Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, bu âyette sözü 
edilen nasip inkârcılar için âhirette öngörülen azaptır”. 


(4) Rebi' b. Enes (6. 140/757) ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in de 
şöyle dediği nakledilmiştir: Kitaptan kendilerine ulaşan nasip, rızık ve ömür de- 
mektir”. 


(5) Mukâtil (6. 150/767) ise ilgili metindeki nasip sözcüğünü 4//4h'ın ki- 
tapta takdir etmiş olduğu her şey” diye yorumlamıştır”. 


Müfessir Taberi tefsirinde zikrettiğimiz bu yorumları sıraladıktan sonra 
JE 3 dg Sİyai, Şiz İYİ SAR gİŞİ 3) “Zama göre bu görüşler içinde doğruya 
en yakın olan söz, şöyle söyleyen kimsenin sözüdür” diyerek söz konusu âyette yer 
verilen nasibin, dünyada kendileri için takdir edilen her türlü hayır, şer, rızık ve 
ömrü ifade ettiğini beyan etmektedir”. Bize göre de en doğru yaklaşım budur. 
Çünkü burada sayılan hususlar, müşriklerin dünyadaki nasipleridir. Onlar bu na- 
siplerini bitirdikten sonra da zaten ölüm meleği ile karşılaşacaklar ve dünyada 
iken tapmış oldukları putlardan hiçbir fayda gelmediğini anlayacaklardır. Esasen 


70  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 193. 

71 Taberi, Câmiw/-beyân, X, 169; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 111, 193. 

72 Taberi, Câmiu-beyân,X, 168; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 193. 

73 Taberi, Câmiw'-beyân, X, 169; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 440; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111,193. 
74 o Taberi, Câmiui-beyân, X,170,; İbnü'1-Cevzi, Zâdü?-mesir, TI, 193. 

75 o Taberi, Câömiu/-beyân, X, 175. 
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âyetin son kısmı da öngörülen bu yaklaşımın isâbetli olduğunu gözler önüne 
sermektedir. Ancak burada şunu da belirtmek gerekir ki, ömür ve rızkın takdiri 
konusunda insanın doğrudan hiçbir dahli yoktur. Hayır, şer, hidâyet, dalâlet ya 
da kulların irâdi fiilleri konusuna gelince denilebilir ki, bu noktada sorumluluk 
taşıyan, insandır. Çünkü irâdi fiillerin tamamında insan ilk adımı atmak sure- 
tiyle kendi irâde-i cüziyyesinin sonucunu ortaya koymakta; böylece Yüce Allah 
da söz konusu fillerin sonucundan insanı sorumlu tutmaktadır. Aksi durumda 
yani insana verilen irâdenin hiçbir fonksiyonu olmadan beşeri fiillere doğrudan 
müdahale edilir sonra da hesap sorulursa, o zaman Allah insana zulmetmiş olur. 
İşte bu yüzden söz konusu fiillerin âkıbetinden insan sorumlu tutulmuştur. 


Âyet: 40 


ERİ Öylkiş Yağ AN SA gi EE VE hal Ül 1 öö) 
Op ia DAN şi S3 biç b kaliak 
“Bizim âyetlerimizi yalanlayıp da onlara karşı kibirlenmek isteyenler var ya, 


işte onlara gök kapıları açılmayacak ve onlar, deve iğne deliğinden geçmedikçe cennete 


giremeyeceklerdir. Suçluları işte biz böyle cezalandırırız! “ 


Gök Kapılarının İnkârcılara Açılmaması 


Görüldüğü gibi bu âyet, Allah'ın sözlerini yalanlayıp kibir içerisinde hareket 
eden kimseler için göğün kapılarının açılmayacağından ve onların asla cennete 
giremeyeceklerinden söz etmektedir. Çünkü Allah'ın âyetlerini yalanlayıp asılsız 
saymak ulühiyyet, tevhid, nübüvvet ve âhiret gibi temel dini öğretileri inkâr et- 
mek demektir. Bu durumda olanların da âhirette cezalandırılmaları kaçınılmaz- 
dır. Böyle olunca tabiatıyla onlara gök kapılarının açılması mümkün değildir. 
Ancak gök kapılarının açılmayıp kapalı tutulmasıyla ne kastedildiği pek açık 
değildir. Bu yüzden olmalı ki, müfessirler onu anlaşılır kılmak için birtakım gö- 
rüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan («4.21 &1 Sİ Fi ei Y) ifadesi, 
inkârcı ruhlara gök kapılarının açılmayacağı anlamındadır. Çünkü gök kapıları- 
nın açılması ancak mümin ruhlar için mümkündür”. 


76 Taberi, Gâömiu/-beyân, X, 182; Müâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 11, 222. 


7 / A'RÂF SÜRESİ 489 


(2) Mücâhid'e göre de gök kapılarının açılmaması inkârcıların amelleri için 
söz konusudur. Çünkü onların yapıp ettiklerinin Allah katında hiçbir değeri 
yoktur”. 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki ilgili cümle, gök kapıları inkârcıların 
dualarına kapalıdır, anlamına gelmektedir. Zira Allah Taâlâ tevbe etmedikçe 


kâfirlerin çağrılarına kulak vermemektedir”. 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) de (sk.21 51 si) ifadesini rahmet 
kapısı olarak tanımlayarak, kâfirlere onların kapalı olacağını söylemiştir. Çünkü 


inkârcıların üzerine rahmetin inmesi mümkün değildir”. 


(5) Mâverdi (6. 450/1058) de tefsirinde bazı müteahhir kelâmcıların bu 
sözü daha farklı biçimde yorumladıklarını nakletmektedir. Onlara göre ilgili söz, 
cennete girmeleri için gök kapıları kâfirlere açılmayacaktır, anlamındadır. Zira 
cennet göklerdedir. Oraya girmek için de gök kapılarının açılması gerekecektir. 


Bu da ancak müminler için söz konusudur?", 


Şimdi burada zikrettiğimiz beş ayrı müfessir bize Allah'ın âyetlerini inkâr 
edip onlara karşı kibirlenen inkârcı kişilere ruhlarının arınması, dualarının kar- 
şılık bulması, amellerinin kabul görmesi ve rahmet tecellilerinin inmesi için gök 
kapılarının açılmayacağından söz etmektedirler. Bize göre bu yaklaşımların hep- 
si doğrudur. Çünkü bu zikredilen hususlar zaten Kur'ân-ı Kerim'in genel pers- 
pektifi içerisinde yer almaktadırlar. Böyle olunca tabiatıyla kâfir ruhların cennete 
girmeleri asla mümkün olmayacaktır. Çünkü cennete girmenin şartları bellidir. 
Bu şartlar yerine getirilmediği müddetçe oraya girmek söz konusu değildir. O 
halde bu âyet inkârcılara yönelik uyarıcı mahiyette bir mesaj vererek âhirette 
başlarına gelecek sıkıntıları şimdiden onlara hatırlatmaktadır. 


Devenin İğne Deliğinden Geçmesi 
Burada ele almış olduğumuz âyet, Allah'ın âyetlerini tekzib edip kibirlenen 


kimselerin asla cennete giremeyeceklerini beyan etmekte, bunu da devenin iğne 


deliğinden geçmesinin imkânsızlığına bağlamaktadır. Ancak müfessirler âyetin 


77 Taberi, Câmiw/-beyân,X, 182; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 222. 
78 Taberi, Câmiu/-beyân, X, 182; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 222. 
79  Müverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11,222. 
80  Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 222. 
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söz konusu ettiği bu durumu, (bisi FE İİ a EİN öşlziş Y4) cümle- 
sinde yer alan ()z£.İl) sözcüğünün iki farklı kıraâtına dayanarak iki şekilde yo- 
rumlamışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Mes'üd ve el-Hasan el-Basri'nin dediğine göre, (9 (Xi; Yi 
besi FP Aİ ea — ESİ) sözü, deve iğne deliğinden geçmedikçe onlar (müş- 
rikler) cennete giremeyeceklerdir” şeklinde bir anlam ifade etmektedir?!, Bu terci- 
hi yapanlar görüşlerini, söz konusu kelimeyi kırâat imamlarının çoğunluğunun 


okumuş olduğu ( jz2İ1) şeklindeki kırâata dayandırmışlardır. 
(2) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr ve Mücâhid de âyette yer alan ( İSİN) 


kelimesini, (,|22li) “e/-cömme?” şeklinde okuyan imamların kırâatlarını esas ala- 
rak ona “semi halatı” manasını vermişler; böylece söz konusu âyeti “gemi halatı 


iğne deliğinden geçmedikçe onlar cennete giremeyeceklerdir” şeklinde anlam vermiş- 
lerdir. 


Şunu hemen belirtelim ki, bu âyet bize Kur'ân'ın her defasında kutlu bir 
prensip olarak sunmuş olduğu ilâhi bir çağrıdan söz etmektedir. O çağrı da ilâhi 
yasaları tanımayanların âhirette müminler için söz konusu edilen nimetlerden 
yararlanamayacağı gerçeğidir. Bilindiği gibi bu nimetler sadece müminlere 
cennetlerde sunulacaklardır. Buna göre söz konusu nimetlere erişebilmek için 
öncelikle cennete girmek gerekmektedir. Cennet de kapılarını ancak dünyada 
Allah'ın koymuş olduğu ilâhi yasalara boyun eğip ona göre bir hayat yaşayanlara 
açacaktır. O halde bu âyette ifade edilen gök kapılarından maksat cennet kapıla- 
rıdır. Bu da demektir ki, cennet kapılarını inkârcılara açmayacak, bu yüzden 
de onlar oraya asla giremeyeceklerdir. Çünkü bu imkânsız bir şeydir. İşte Yüce 
Allah bu imkânsızlığı âyette yer alan (bis! SE İSİ a e ESİ özi Ya) 
cümlesiyle ifade etmiş; müfessirler de daha önce de belirttiğimiz gibi konuyla il- 
gili iki farklı görüş ileri sürmüşlerdir. Bize göre yukarıda naklettiğimiz iki görüş- 
ten ikincisi daha isabetlidir. Çünkü edebi açıdan deve ile iğne deliği arasındaki 
ilişkiye göre, “7a/a?” yahut “urgan” ile iğne deliği arasındaki ilişki daha kuvvet- 
lidir. Gerçi her ikisi de imkânsızlığı söz konusu etmektedirler. Ancak Kur'ân'ın 
edebi üslubu açısından bakıldığında, âyette anlam bakımından birbiriyle ilişkili 


81 Taberi, Cömiwl-beyân, X, 190, Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 568; İbn Kesir, Tefsir, V1, 301; Ateş, 
Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11,337. 

82 Taberi, Câmix/-beyân, X, 192-194, İbn Kesir, Tefsir, V1,301; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11,337. 

83  Zemahşeri, Keşşaf 11,441. 
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olan elemanların kullanılmış olması daha makul görünmektedir. Tabiatıyla bu da 
halatla iğne deliği arasındaki münasebeti öne çıkarmaktadır. Çünkü iğne denil- 
diği zaman insanın aklına ip gelmektedir. Halat da bir nevi kalın ip demektir. Bu 
açıdan bakıldığında iğne deliği ile deve arasında bir ilişkiden söz edilemez. Zira 
bu iki unsur arasında aklen makul ve mantıklı bir ilişki mevcut değildir. O halde 
sözünü ettiğimiz iki görüşten ikincisinin âyetin ruhuna daha uygun olduğu ileri 


sürülebilir. 
Âyet: 43 


GLA çgiÜl a İREN 3 ALŞİYI İSE İE epey pl EŞ 
EZİN SİS Öİ labia GRİL 5 2) bole İİ dl GR Öİ Yİ çiş GS şti 
433 Oylar ES İYİ 
“Cennette altlarından ırmaklar akarken onların gönüllerinden kini söküp ata- 
rız. (Bunun üzerine) onlar derler ki: 'Bizi nimete eriştiren Allah'a hamdolsun. Eğer 
Allah bizi doğru yola iletmeseydi, biz (kendiliğimizden 1) doğru yolu bulamazdık. And 
olun ki Rabbimizin peygamberleri bize gerçeği getirmiştir. (Bunun üzerine) Onla- 


ra, İşlediğinize karşılık işte mirasçısı olduğunuz cennet' diye seslenilir” 


Kinleri Kalplerinden Sökülüp Atılanlar 


Bilindiği gibi cennet bir barış ve esenlik yurdudur, Dolayısıyla oraya gi- 
renler barış ve mutluluk içinde bir hayat süreceklerdir. Çünkü bu, Allah'ın dün- 
yada iken müminlere yapmış olduğu bir vaad-i ilâhidir. Yani dünyada ilâhi emir 
ve yasaklara uyarak Allah'a teslim olanlar, bunun karşılığını âhirette ruhâni bir 
arınmışlık ve cennet nimetleri şeklinde elde edeceklerdir. Rühâni arınmanın ba- 
şında -bu âyette de ifade edildiği gibi- kin ve nefret gibi olumsuz duyguların 
kalpten sökülüp atılması gelmektedir. Şimdi bu noktada insanın aklına şöyle bir 
soru gelebilir. Kin ve nefret duygularının kalplerden çıkarılması, acaba bazı in- 
sanlara özel bir uygulama mı? Yoksa cennet ehli için verilen genel bir söz müdür? 
İşte bu soruya cevap arayan müfessirler değişik yorumlar yapmışlardır. Bunları 
şöyle ifade etmek mümkündür: 


84 Enâm 6/127; Yünus 10/25. 
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(1) Ebü Sa'id el-Hudri (6. 74/693)'ye göre kalbinden kin duygusunun sökü- 
lüp atıldığı kimseler cennetliklerdir?. 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'ye göre de âyetin söz konusu etti- 
ği kişiler; Hz. Ebü Bekr, Ömer, Osman, Ali, Talhâ, Zübeyr, Abdurrahman b. 
Avf, Sa'd b. Ebi Vakkâs, Sa'id b. Zeyd ve Abdullah b. Mes'üd gibi önde gelen 


sahâbilerdir6, 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de demiştir ki, kalplerinden kin ve nefre- 
tin sökülüp atıldığı kişiler Bedir ehlidir?” 


(4) Taberi (6. 310/922)'nin yorumu da şöyledir: Bu âyette sözü edilen kim- 
seler câhiliye devrinde kalpleri kinle dolu olanlardır. Müslüman olduktan sonra 
ise onlar kalplerindeki kötü duygulardan zaten arınmışlardır?8, 


Öncelikle şunu belirtelim ki, burada yer verdiğimiz son üç görüş âyetin an- 
lamını tahsis edici bir özelliktedir. Dolayısıyla bu nitelikteki yaklaşımlar doğru 
değildir. Çünkü tefsirde sebebin husüsiliğine değil, hükmün umumiliğine itibar 
edilir. Bu sebeple söz konusu âyeti cennet ehlinin durumundan söz eden bir 
âyet olarak değerlendirmek gerekmektedir. Zira âyetin genel anlamı bunu ifade 
etmektedir. Aksi takdirde âyetin, yukarıda isimleri sayılan sahâbileri muhatap 
aldığı ileri sürülmüş olur ki, böylesi bir yaklaşım tarzı âyetin sınırlarını daralt- 
maktadır. Ayrıca bir önceki âyette (G5 YI LİV ALANI (ağ Adas Sali 
ONE A Ez Gis Ai) “İnanıp da iyi işler yapanlara gelince -ki biz hiç 
kimseye gücünün üstünde bir görev yüklemeyiz- işte onlar cennet ehlidir. Orada ebedi 
olarak kalacaklardır” denilmiştir. Bu da hâdisenin cennetle ilgili olduğunun bir 
kanıtıdır. Hal böyle iken bu durumda kalkıp kalplerinden kin ve nefretin çıkarı- 
lıp atıldığı kimseler falan yahut filan gruplardır, demek doğru değildir. O yüzden 
bizim kanaatimize göre buradaki en isabetli yaklaşım, ilk sırada zikrettiğimiz 
Ebü Sa'id el-Hudri'nin yaklaşımıdır. 


85  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 200. 

86 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111, 200. Bu hususta Hz. Ali'den nakledildiği ifade edilen bir hadiste de 
onun: “Umarım ki, ben, Osman, Talha ve Zübeyr bu âyetin sırrına mazhar olarak kin ve nefretimizi 
içimizden söküp atanlardan sayılırız” dediği rivâyet edilmektedir. Bkz. Taberi, Câmiu7/-deyân, X, 199. 

87 Taberi, Câmiw/-beyân, X, 198, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111,199. 

88  İbnü'l-Cevzi, Zâdö7/-mesir, 111,199. 
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Âyet: 48 
üz saa GE İİİ çan id Aş YE, GE Gİ gli 
(48) 037 EL 4S 


“A'râf ehli simalarından tanıdıkları birtakım adamlara seslenerek derler ki: Ne 


çokluğunuz ne de taslamakta olduğunuz büyüklük size hiçbir yarar sağlamadı” 


“Ashâbü T-A'râf” Kavramı 

Araf, cennetle cehennemi birbirinden ayıran bir surdur*. Ashâbü'l-a'râf da 
bahse konu olan bu mekânda bulunan kimseleri ifade etmektedir. Ancak a'râf 
ehlinin kimler olduğu konusunda farklı yorumlar yapılmıştır. Bu yorumları altı 
madde olarak sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Abbas, Ebü Hureyre, Şa'bi ve Katâde'ye 
göre ashâbü'l-a'râf iyi amelleriyle kötü amelleri eşit olan müminlerdir*”. Bunlar 
başlangıçta cennete veya cehenneme konulmayıp ikisi arasında bir müddet bek- 
letilecekler, sonra da Allah'ın lütfuyla cennete konulacaklardır?!. 

(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin de konuyla ilgili olarak şöyle dediği 
nakledilmektedir: Ashâbü'l-a'râf gayr-i meşrü ilişki sonucunda doğan çocuklar 
demektir”. 

(3) Abdülaziz b. Yahyâ el-Kinâni (6. 240/854) de demiştir ki, söz konusu 
kişiler, fetret döneminde yaşayarak herhangi bir peygamberin tebliğine muhatap 
olmadan ölen kimselerdir?3. 


(4) Ahmed b. Abdillah el-Mencüfi (6. 252/866) de tefsirinde söz konusu 
kişilerin, bulüğ çağından önce ölen müşrik çocukları olduğunu ileri sürmüştür”, 

(5) Zeccâc (6. 311/923) ve İbnü'l-Enbâri (6. 328/940)'nin dediğine göre de 
ashâb-ı arâftan maksat, âhirette müminlerle kâfirleri yüzlerinden tanıyacak olan 
meleklerdir”. 


89  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “a-1-f” md. 

90  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir,111,205; Reşid Rızâ, Mendr, LX,285; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir,111,343. 

91 Reşid Rızâ, Mendr, 1X,284. 

92  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 205. 

93  İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, HI, 205. 

94  İbnü'l-Cevzi, Zâdii-mesir, 111, 205; Reşid Rızâ, Menâr, IX, 285. 

95  İbnü'i-Cevzi, Zâdül/-mesir, 111, 206; Reşid Rızâ, Menâr, LX, 285; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 
111,343. 
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(6) Reşid Rızâ'nın tefsirinde ise şu görüşe yer verilmiştir: Allah bu ifade ile 
cennet ve cehennem ehlini birbirinden ayırarak haklarında şehâdette bulunacak 
olan peygamberleri, şehidleri ve âlimler gibi yüksek şahsiyetleri kastetmektedir”. 

Burada şunu da hemen belirtelim ki, a'râf ehlinin meleklerden ibaret ol- 
duğunu söylemek veya bu zümreyi peygamberler, şehidler ve âlimlerin teşkil 
ettiğini savunmak pek mümkün görünmemektedir. Çünkü melekler günah 
işleme potansiyeline sahip olmadıkları için cehenneme girme endişesi taşıma- 
maktadırlar. Ayrıca bu sürenin 46. âyetinde (İL, 1,291 Je3) denilerek arafta 
bulunan kimselerin erkek olduklarına işaret edilmektedir. Halbuki meleklerin 
erkeklik ve dişilikleri söz konusu değildir. Bunun gibi cennette en yüksek makam 
ve mertebeleri elde edeceklerin ve buraya öncelikle girmelerinde herhangi bir 
şüphe bulunmayan peygamberlerin, ayrıca şehidlerin ve sâlih kulların da cehen- 
neme girme korkusu içinde bulunmamaları gerekmektedir. Esasen, 46. âyetin 
sonunda yer alan (ç, Jül ç Eri BAZ Y 55) “Bizi bu zalimler zümresi ile beraber 
bulundurma!” sözü, bu niyazı yapanların akıbeti hakkında henüz hüküm veril- 
memiş olduğunun delili sayılır. Aynı şekilde fetret ehlini, büluğ çağından önce 
ölen müşrik çocuklarıyla gayr-i meşrü evlilikten doğan çocukları a'râf ehli olarak 
nitelemek de pek mümkün değildir. Zira bu gruplar teklife muhatap durumda 
değillerdir. O yüzden onlar da cennete gireceklerdir. Dolayısıyla tefsirlerde söz 
konusu edilen bu görüşlerin her biriyle ilgili çeşitli rivâyetler bulunsa da âyet, 
hadis ve sahâbe sözleriyle te'yit edilen birinci görüş daha isabetli görünmektedir. 
Zira Kur'ân'da tartıları ağır gelenlerle hafif gelenlerin durumları âyetlerde açıkça 
ifade edildiği halde, günahları sevaplarına eşit olanların akıbeti hakkında her- 
hangi bir açıklamanın yapılmamış olması, söz konusu âyette zikredilen kişilerin 
ashâbül-a'râfı teşkil edeceği ihtimalini kuvvetlendirmektedir. A'râf süresinin 46. 
âyetinde de belirtildiği üzere, a'râfta bulunanların cennete girmeyi şiddetle arzu 
ettikleri halde oraya henüz girmeden cennetlikleri selâmlamaları, gözleri cehen- 
nem ehline çevrilince yukarıda da ifade ettiğimiz gibi, ( TA) ç Eril ö das YE) 
“Rabbimiz, bizi bu zalimler zümresiyle beraber bulundurma” diye dua etmeleri, 
bu görüşü doğrular mahiyettedir. Ayrıca Hz. Peygamber'den rivayet edilen ve 
günahı ile sevabı eşit olanların a'râfta kalacaklarını bildiren hadis de ilk görüşün 
doğruluğunu gösteren delillerden biridir”. Dolayısıyla bütün bunlara bakarak ilk 
sırada zikrettiğimiz görüşün daha tercihe şâyân olduğu söylenebilir. 


96 Reşid Rızâ, Menâr, IX, 285; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 343 

97 Araf 7/47. 

98 Araf 7/47. 

99 Bkz. Yavuz, Yusuf Şevki, “A'râf” DİA, İstanbul 1991, TII, 259'dan naklen, Müttaki el-Hindi, VI1, 213. 
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Âyet: 54 


Gİ İN ESEN Şİ b EYİ AZ İN SİZ gd 483 Öl 
SY SİZİN İYİ ga 3 öğ zall klz az iş SN İN 
458 özelli Siz dl BŞ 
“Şüphesiz &i Rabbiniz Allah, gökleri ve yeri altı günde (evrede) yaratmış, ya- 
rattığı ber şeyi hükmüne boyun eğdirip kâinatta mutlak hükümranlık kurmuştur. O 
Allah ki geceyi, durmadan kendisini kovalayan gündüze bürüyüp örter. Güneş, ay ve 


yıldızlar da hep Onun hükmü uyarınca hareket eder. Bilesiniz ki, yaratmak da em- 
retmek de O'na mahsustur. Âlemlerin Rabbi Allah ne yücedir!” 


Göklerin ve Yerin Altı Günde Yaratılması 


Burada ele almış olduğumuz âyet göklerin ve yerin altı günde yaratıldığı- 
nı ifade etmektedir. Bu husus Kur'ân'ın beş âyetinde yer almaktadır!*9, Geçtiği 
yerlerin hepsinde zaman için kullanılan kelime “eyyâm” dır. Eyyâm da bilindiği 
gibi “yevm” kelimesinin çoğuludur. Yevm aslında yirmi dört saatlik süreyi ihtiva 
eden bir dünya günü demektir. Ancak söz konusu ettiğimiz âyetlerdeki zaman 
mefhumu müfessirler arasında tartışma konusu yapılmıştır. Öne sürülen görüş- 
ler şöyledir: 


(1) Mücâhid'e göre âyette geçen altı günden maksat bilinen altı dünya gü- 
nüdür. Yani gökler ve yer yirmi dört saatlik zaman dilimini oluşturan altı günde 
yaratılmıştır"! 


(2) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) de demiştir ki, hesapta (mate- 
matikte) asıl sayının altı olduğunu, diğer sayıların ise ondan neş'et ettiğini bize 
öğretmek için Yüce Allah böyle buyurmuştur'2. 


(3) Râğıb İsfahâni (6. 502/1108), Tantavi Cevheri (6. 1319/1940) ve Elma- 


lılı (6. 1321/1942) gibi bazı müfessirler de âyetin söz konusu ettiği altı günü “4/4 


devir”ya da “altı merhale” olarak yorumlamaktadırlar'©5. 


100 Altı gün ifadesi için bkz. Arâf 7/54; Yünus 10/3; Hüd 11/7; Furkân 25/59; Hadid 57/4. 

101 Mâverdi, en-Nükez ve'/-uyün, 11, 229, Kurtubi, e/-Câmi”, IX, 238; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 534. 

102 Mâverdi, en-Nükez ve/-uyün, 11, 229. 

103 İsfahâni, Müfredât, “y-v-m” md; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, VI, 2172; Tantavi, Cevâhir fi 
tefsiri 7-Kur'ân, Mısır 1350/1931, IV, 178. 
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(4) Râzi (6. 606/1209)'nin belirttiğine göre ise ilgili âyetlerde geçen (eti ZE.) 
yani altı gün tâbiri Tevrat'ta yer almaktadır!**, Öyle anlaşılıyor ki, yahudilerle 
temasta bulunan Araplar bu bilgiyi onlardan almışlardı. Bu yüzden Yüce Allah 
göğün ve yerin yaratılış süresini söz konusu muhataplara bildikleri bu bilgi doğ- 


rultusunda altı gün olarak ifade etmiştir!©. 


Bizim şahsi kanaatimize göre yukarıda sıraladığımız ilk görüş pek tutarlı 
görünmemektedir. Çünkü yeryüzünde zaman ölçüsü olarak bilinen gün, dün- 
yanın kendi ekseni etrafında dönmesi sonucunda meydana gelmektedir. Eyyâm 
sözcüğünün yer aldığı bu ve benzeri âyetler ise, gök ve yerlerin yaratılmalarından 
bahsetmektedirler. Halbuki yirmi dört saatlik bir süre anlamına gelen gün, bu 
aşamada henüz söz konusu değildi. Ebü Müslim el-İsfahâni'ye isnâd edilen gö- 
rüş de tamamıyla akla aykırıdır. Çünkü altı rakamının asıl diğerlerinin fer'i oldu- 
Şunu kanıtlayacak hiçbir bilimsel delil söz konusu değildir. Onun için böyle bir 
yaklaşıma itibar etmek mümkün görünmemektedir. Râzi'nin ileri sürdüğü iddia 
da pek tutarlı görülemez. Zira Yüce Allah'ın Kur'ân'da zikrettiği her şey mutlak 
doğrudur. Dolayısıyla bu âyette yer verilen doğru bilgiyi bizim Tevrat'la test et- 
memiz asla söz konusu değildir. Doğru olmadığını varsaymamız durumunda da, 
Allah Taâlâ'nın yanlış bir bilgiyi ilk muhatapların hatırına Kur'ânda zikretmiş 
olduğunu ileri sürmüş oluruz ki, bu da O Yüce varlığın zâtına asla yakışmaz. O 
halde söz konusu âyetin bize sunmuş olduğu altı gün ifadesi mutlak doğrudur. 
Tevrat da doğru olduğu için bu bilgiyi muhataplarına sunmuştur. Yoksa Allah 
Taâlâ aslında doğru olmayan bir bilgiyi onlara bildirmiş değildir. 


Burada şunu da ifade edelim ki, beşeri bilgilerimizin ulaşabildiği gerçeklere 
göre mevcut âyetlerdeki günden maksat en yakın ihtimalle -üçüncü görüşte de 
belirtildiği gibi- yeryüzünün geçirdiği altı merhale diğer bir ifade ile altı uzun 
jeolojik devir olmalıdır. Çünkü yeryüzü birçok merhaleden geçerek katılaşmış, 
kabuğu oluşmuş ve hayata elverişli hale gelmiştir. Denildiğine göre yeryüzü ka- 
buğunun oluşup dünyanın yaşanılır hale gelmesi için iki milyon yıl gibi bir 
süreye yani uzun jeolojik devrelere ihtiyaç vardı. İşte bu devrelerde gökleri ve 


106 


yeri oluşturan dev bulutsu bir kütle (duhân) önce bölünüp parçalanmış!©, sonra 


söz konusu parçalar yeni bölünmelere mâruz kalmışlar; bunun sonucu olarak 


104 Bkz. Kitâb-ı mukaddes, Tekvin, 1:1-31. 
105 Râzi, Mefâtihul-gayb, XIV, 99. 
106 Enbiyâ 21/30. 
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da gökleri oluşturan milyarlarca gökada, yıldız, gezegen ve diğer cisimler or- 
taya çıkmıştır"?. Çağımızda geçerliliğini koruyan modern bir teoriye göre de 
gökler ve yer “sedim” denilen gaz-toz karışımı bir maddeden yaratılmış" ve ilk 
maddenin meydana gelişinden şu ana kadar yaklaşık beş milyar yıllık bir zaman 
geçmiştir". Yine taraftar toplayan bir başka teoriye göre dünyada insan nesli 
takriben bundan ikiyüz-üçyüz bin yıl önce ortaya çıkmıştır". Bütün bunlar 
da gösteriyor ki, göklerin ve yerin meydana gelişiyle insanın yaratılışı arasında 
uzun devirler geçmiş ve yeryüzü birtakım jeolojik dönemlerden geçtikten sonra 
ancak bugünkü halini alabilmiştir. Bu bakımdan diyebiliriz ki, ilgili âyetlerde 
yer alan (çi &.) ifadesini altı uzun merhale ya da devre olarak yorumlayan 
müfessirlerin söz konusu yorumları, modem astronominin söylemleriyle örtüş- 
mektedir. 


Bu noktada şunu da belirtelim ki, göklerin ve yerin yaratılışıyla ilgili olarak 
zikredilen söz konusu altı uzun devrenin her birinde nelerin yaratıldığı konu- 
su da müfessirlerce tartışılmıştır. Bu anlamda meselâ çağdaş müfessir 'Tantavi 
Cevheri söz konusu devirleri; göklerin ve yerin “esir” denilen bir maddeden 
yaratılışı, güneş sistemlerinin, madenlerin, bitkilerin, hayvanların ve insanların 
varlık âlemine çıkışı olarak açıklamaktadır!!!, Elmalılı Hamdi Yazır'a göre ise 
söz konusu evrelerdeki oluşum; maddenin duman halinde yaratılması, cisimle- 
rin teşekkül etmesi, yerin gökten ayrılması, yer kabuğunun meydana gelmesi, 
dağların ve nehirlerin oluşumu, hayatın başlangıcı ile bitkilerin, hayvanların ve 
insanın yaratılışına kadar geçen tekâmül devresidir!?. Bu yaklaşımları detaylan- 
dırmak mümkün olabilir. Ancak bunların hepsi ispat edilmemiş birer faraziye- 
den ibarettir. 


Vw 80-81 


0 


107 Yeniçeri, Celal, Uzay Âyetleri Tefsiri, İstanbul 1416/1995, s. 247-248. 

108 Geans, Sir Jamis, Esrafımızdaki Kâinât, (trc. S. M. Uzdilek), İstanbul 1950, s. 239. 
109 Akman, Toygar, Yıldızların Doğumu, B.T, Der., Temmuz, 1975,c.8,sy., 92,s.2. 
110 Akman, Toygar, Evrenin Varoluşu, B.7., Der., Eylül, 1972.,c.5,sy.,58,s.17. 

111 Tantavi, Cevâhir, IV, 178. 

112 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, V1, 4972. 
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“Lür'u da (kavmine peygamber olarak gönderdik). O kavmine dedi ki: (Siz nasıl 
insanlarsınız?) Sizden önceki milletlerden hiç kimsenin yapmadığı iğrenç bir işi nasıl 
yapabiliyorsunuz? Zira siz, şehveti tatmin için kadınları bırakıp erkeklerle ilişkiye 
giriyorsunuz. Siz gerçekten azıp yoldan çıkmış bir topluluksunuz” 


Homoseksüelliğin Cezası 


Görüldüğü gibi bu iki âyette homoseksüellikten söz edilmektedir. Homo- 
seksüellik (lütilik) iki erkeğin birbiriyle cinsel ilişkide bulunması anlamına gel- 
mektedir. Bu hususta kullanılan daha genel bir tâbir vardır ki o da eşcinselliktir. 
Eşcinsellik, aynı cinsiyete sahip iki insanın birbiriyle cinsel ilişkide bulunması 
demektir. Buna göre eşcinsellik hem homoseksüelliği hem de lezbiyenliği içine 
alan bir kavramdır. Bilindiği gibi homoseksüellik erkeğin erkekle, lezbiyenlik ise 
kadınların birbirleriyle olan cinsel ilişkisini ifade etmektedir"!3. Ancak sözünü 
ettiğimiz âyetlerde erkeğin erkekle olan cinsel ilişkisi yani homoseksüellik kas- 
tedilmektedir. Bir çeşit sapıklık ve hastalık sayılan bu fiiller, eskiden beri çeşit- 
li toplumlarda zaman zaman görülmektedir. Fakat toplumsal hale gelmesi Lut 
kavmine münhasır bir olaydır. Bu yüzden Kur'ân çok çirkin bir hâdise olarak 
görüp homoseksülliği yasaklamış; ancak bunun için açık bir ceza şeklini söz ko- 
nusu etmemiştir. Bu sebeple İslâm bilginleri konuyla ilgili değişik cezalardan söz 
etmişlerdir. Bu husustaki anlayışlar şöyledir: 


(1) Ebü Hanife (6. 150/767) ve diğer bazı âlimler söz konusu fiili işleyen fâil 
ve mef'ül için ta'zir cezasını yani öldürme dışında hâkimin uygun göreceği bir 
cezanın verilebileceğini ileri sürmüşlerdir. Onlara göre söz konusu ceza toplum 
içinde hakaret etme, dövme, kınama, iğrenç bir yerde tutma, ölünceye ya da tevbe 


114 


edinceye kadar hapsetme şeklindedir 
(2) İmam Şâfii (6. 204/819)'ye göre de homoseksüellik büyük günahtır, ce- 


zası da ister evli isterse bekâr olsun hem fâili hem de mef'ülü öldürmektir. Söz 
konusu öldürme de ya recmedilerek ya yakılarak yahut kılıçla veya bir duvarın 
altına konup üzerine duvarı yıkarak ya da yüksek bir yerden baş aşağı atılmak 


suretiyle gerçekleştirilmelidir!”. 


113 Bkz. Adasal, Rasim, Rx Hastalıkları ve Cinsel Bozukluklar, Ankara 1954, 111, 615-617. 
114 Reşid Rızâ, Menâr, IX, 402; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, TL1, 366. 
115 Şevkâni, Ney/fü?-evtör, VIL, 116-118; Reşid Rızâ, Menâr, IX, 402. 
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Bilindiği gibi homoseksüellik ve lezbiyenlik insan fıtratına aykırı son derece 
çirkin ve sapıkça bir fiildir. Bunun için Kur'ân bu tür çirkinlikleri yasaklamış- 
tır. Konuyla ilgili görülen naslar şöyledir: (30 sl eli ps Da Kl ol g WU 
Mey ÖAİ MN Jar Ea SA di DAĞ hş OB şe İİ eds) 
“Kadınlarınızdan fuhuş yapanlar olursa, Pe aleyhlerine dört şahit getirin, 
eğer bunlar şahitlik ederlerse, ölünceye kadar veya Allah onlara bir yol gösterinceye 
Kadar o kadınları evlerde göz hapsinde tutun”"*, (GE öğ LA isk öldü 
UÜ Aİ İNİ ir > sü İİ) “Sizden iki erkek bu Jfuhşu yaparsa, onlara 
eziyet edin; eğer tevbe eder, uslanırlarsa onları bırakın. Allah tevbeleri kabul eden- 


”W. Hemen belirtelim ki, bir kısım Kur'ân yorumcusuna göre 


dir merhametlidir 
tamamı Medeni olan Nisâ süresinin bu iki âyeti hem homoseksüel hem de lez- 
biyen davranışlarda bulunan eşcinsellere münasip cezalar öngörmektedir. Bu iki 
nassı eşcinselliğin hükmünü ortaya koyan Kur'âni delil olarak niteleyenlerin ba- 
şında da Ebü Müslim el-İsfahâni (öl. 323/934) gelmektedir. Ona göre eğer bu 
âyetlerde eşcinsellik değil de zina kastedilmiş olsaydı, bu durumda zina eden 
erkek ve kadının hükmü ayrı ayrı iki âyet yerine, tek bir âyet içerisinde zikredilir; 
böylece de aynı şeyden söz eden âyetler tekerrür etmemiş olurdu. Nitekim Nür 
süresinin ikinci âyetinde hem zina eden kadın hem de zina eden erkeğin hükmü 
birlikte yer almaktadır'!8. Ebü Müslim ile aynı kanaati paylaşan muasır müfessir 
Süleyman Ateş de çok eskilerden beri kapalı olan Arap kabileleri arasında ho- 
moseksüelliğin ve lezbiyenliğin yaygın olduğunu belirterek söz konusu âyetlerin 
eşcinsel ilişkilerin cezasını ortaya koyduğunu ifade etmektedir ki", bu da ta'zir 
cezasıdır!” Bize göre de bu kanaat isabetli gözükmektedir. Dolayısıyla bu nok- 
tadan hareketle -ikinci görüşte zikrettiğimiz- fâilin de mef'ülün de öldürülmesi 
gerektiği şeklindeki yaklaşımın doğru olduğunu söylemek pek isabetli olmasa 
gerektir. Çünkü bu yaklaşım Kur'ân'ın ortaya koyduğu ta'zir anlayışına aykırıdır. 
Burada şunu hemen belirtelim ki, söz konusu görüşü savunanların başında yer 
alan İmam Şâfii ve onun gibi düşünenler görüşlerini, “L4? #avminin fiilini ya- 
panlara rastlarsanız fâili de mef'ülü de öldürünüz”” hadisine dayandırmaktadırlar. 


116 Nisâ 4/15. 

117 Nisâ 4/16. 

118 Râzi, Mefüribu7-gayb, VI, 245-246. Burada zikredilen yoldan maksat da, muhtemelen kadınlar 
için ortaya çıkacak evlilik imkânı demektir. 

119 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 226-227. 

120 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 365. 

121 Ebü Dâvüd, Hudüd, 28; Tirmizi, Hudüd, 24; İbn Mâce, Hudüd, 12; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 269. 
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Ancak bu hadis Nesâi'ye göre münker, İbn Hacere göre ise sahih değildir!2. 
Bu yüzden söz konusu hadise dayanarak homoseksüellik konusunda öldürme ile 
sonuçlanacak bir ceza şekli belirlemeye gitmek doğru olmasa gerektir. Nitekim 
Muhammed Abduh ve Reşid Rızâ da bu görüşü paylaşmaktadır. Dolayısıyla on- 


lara göre de livatanın cezası ta'zirdir. 


Âyet: 134 
GE LAS yi Bile aşa İŞLİĞİ SE gele çöz Lİ 
41343 Jl35) e Sas leziz Bİ Sleği ZE 
“Üzerlerine ricz ( azap) çökünce: 'Ey Musâ sana verdiği ahit adına Rabbine bi- 


zim için yalvar! Eğer bizden azabı kaldırırsan mutlaka sana inanacağız ve muhak- 


kak İsrâiloğullarını seninle göndereceğiz! dediler” 


Mısır Halkı Üzerine Çöken “Ricz” Olayı 


Bu sürenin 130. âyetinden itibaren Mısırlıların (kıptilerin) Hz. Musiâ ile 
olan imtihanlarından söz edilmektedir. Ancak kıptiler söz konusu imtihanın ne- 
ticesinde Hz. Musâ'ya, bizi büyülemek için ne tür bir mulcize getirirsen getir 
yine de sana inanmayacağız, dediler. Bunun üzerine Yüce Allah onları ricz ile 
cezalandırdı. Fakat kıptiler Hz. Musânın duâsıyla üzerlerine çöken bu riczin 
kaldırılmasını istediler. Ancak âyette yer alan ve bizim azap diye tercüme ettiği- 
miZ “ricz” sözcüğünün tam olarak neye işaret ettiği belli değildir. Bu yüzden mü- 
fessirler, onun hakikatini ortaya koymak amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. 
Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyre göre bu âyette yer alan riczden 


maksat, tâun (veba) hastalığıdır!” 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de Gezi çel 8 3 Gİ3) ifadesindeki riczden 


murad azaptır!”. 


122 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, TI, 366. İbnu't-Talâ da bu hususta bir adım daha ileri giderek livata 
yapanların öldürüleceğini ifade eden hadislerin hiçbirisinin sahih olmadığını ileri sürmektedir. 
Bkz. Reşid Rızâ, Menâr, IX, 401. 

123 Bkz. Reşid Rızâ, Menâr, IX, 403. 

124 Taberi, Gâmiu7-beyân, X, 400; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IUI, 251. 

125 Taberi, Câmiu/-Beyân, X, 400. 
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(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, söz konusu keli- 
me, Allah'ın Mısırlılara musallat etmiş olduğu çekirge, haşarat, kurbağa, kan vb. 


musibetlerdir”?6, 


Büyük müfessir Taberi burada sıraladığımız görüşleri tefsirinde zikrettikten 
sonra konuyla ilgili en isabetli görüşü tercih etme noktasında şunları söylemek- 
tedir. Mısırlılar inkârda ısrar edince Yüce Allah onları ricz ile cezalandırmıştır. 
Ancak âyette yer verilen bu riczin ne olduğu açık ve net değildir. Dolayısıyla 
onun tâun olması da, bir önceki âyette zikredildiği gibi tüfân, çekirge, haşarat, 
kurbağa, kan vb. hususlar olması da mümkündür. Bu yüzden burada yapılması 
gereken en doğru iş, riczin azap yani belâ ve musibet anlamına geldiğini söyleyip 


gerisini Allah'a havale etmektir!”. 


Bize göre de söz konusu âyetteki riczi, genel anlamı itibariyle azap yani belâ 
ve musibet olarak yorumlamak daha isabetli görünmektedir. Çünkü bir önceki 
âyette Mısırlıların Hz. Musâ'ya inanmayacaklarını söylemeleri üzerine tüfan, çe- 
kirge, haşarat, kurbağa ve kan gibi birtakım belalarla imtihan edildikleri beyan 
edilmektedir. O halde riczin sadece tâundan ibaret olduğunu söylemek doğru 
değildir. Her ne kadar o da bir musibet ise de, ondan başka da pek çok musibetin 
bulunduğu bir hakikattir. Bu bakımdan âyetin söz konusu ettiği riczi, genel bir 
ifade ile her türlü belâ ve musibet diye anlamak, daha doğru bir yaklaşım tarzı 
olsa gerektir. 


Âyet: 145 


uğ slaöğ Milleri İS aliş kesri İS elsi ŞİLE; 
ens gl sö şk esi is 
“Nasihat ve hüküm kabilinden gerekli olan ber şeyi Musâ için levhalarda 
(tabletlerde) yazdık. (Ve dedik &i): Bunları kuvvetle #ut, kavmine de onun en 


güzelini almalarını emret. Yakında size yoldan çıkmışların yurdunu (helâkını) 


göstereceğim” 


126 Taberi, Câmiu7-beyân, X, 401; İbnü”l-Cevzi, Zâdö”7-mesir, Ul, 251. 
127 Taberi, Câmiu-beyân, X, 401. 
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Hz. Musâ'ya Verilen Levhaların Mahiyeti 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, bu âyette Hz. Musâ'ya verilen ve üzerine 
nasihat ve hüküm kabilinden gerekli olan her şeyin yazıldığı levhalardan söz 
edilmektedir. Bilindiği gibi levha üzerine yazı ve resim yapılabilecek şekilde düz 
satıhlı olan nesnelere denilmektedir. Ancak öyle anlaşılıyor ki, müfessirler 
bu levhaların mahiyeti konusunu yani ne tür bir maddeden oluştuğunu, şekli 
ve şemâilinin ne olduğunu merak etmişler ve söz konusu meraklarını gidermek 
amacıyla da konu hakkında değişik yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikre- 
debiliriz. 


(1) Abdullah b. Abbas âyette sözü edilen levhaların zebercedden olduğunu 
ileri sürmüştür”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr'e göre de üzerlerine herşeyin yazılı olduğu levhalar kır- 


mızı yakuttandır!*, 


(3) Mücâhid de demiştir ki, ilgili âyette dile getirilen levhalar yeşil zümrüt- 


tendir"!, 


(4) el-Hasan el-Basri de Hz. Musâ'nın kendisine gelen vahyi tahta levhalar 
şeklinde aldığını ifade etmiştir!>. 


(5) Vehb b. Münebbih (6. 124/741) ise söz konusu levhaların taştan oldu- 
gunu iddia etmiştir!33, 


Bize göre muhtemelen burada doğru olan son görüştür. Zira Tevrat'ın Çıkış 
kitabında (24/12), Musâ kendisine vahyedilen şeriat ve emirleri taşlar üzerine 
yazmıştı, şeklinde verilen bir bilgi yer almaktadır. Bu yüzden söz konusu bilgiye 
itibar ederek Vehb b. Münebbih'in ileri sürdüğü görüşe tutarlı bir gözle bakıla- 
bilir, diyoruz. Esasen burada şunu da ifade etmek gerekir ki, sözü edilen bu taş 
levhalar sadece on emrin yazılı olduğu tabletler şeklindedir. Bunlar da Tevrat'ta 
anlatıldığı kadarıyla iki levhadan ibarettir. Zira söz konusu levhalara on em- 


rin yazılı olduğunu Tevrat'ın şu cümlelerinden anlamak mümkündür: “We Ra 


128 Râğıb İsfahâni, Müfredâğ, “I-v-h” md. 

129 İbnü'Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 258; Kurtubi, e/-Câmi, IX, 328. 
130 İbnü'Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 258; Kurtubi, e/-Câmi, IX, 328. 
131 İbnü'Cevzi, Zâdü-mesir, LI, 258; Kurtubi, /-Câmi, IX, 328. 
132 İbnü'Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 258; Kurtubi, /-Câmi, IX, 328. 
133 İbnü'Cevzi, Zâdü7/-mesir, Ul, 258; Kurtubi, e/-Câmi, LX, 328. 


7 / A'RÂF SÜRESİ 503 


Musâ'ya dedi. Bu sözleri yaz. Çünkü seninle ve İsrail'le bu sözlere göre ahdettim. Ve 
ahdin sözlerini on emri, levhalar üzerine yazdı. Ve Musâ Sinâ dağından indiği za- 


man vâki oldu ki, dağdan inerken şehâdetin iki levhası kendi elinde idi 2134 


On Emrin Levhalara Yazımı Meselesi 


Burada ele almış olduğumuz âyette Yüce Allah hem Tevrat'ın levhalarda 
yazılı metinler halinde gönderildiğine hem de bu metinlerin içeriğine işaret et- 
mektedir. Söz konusu levhalarla daha önce de ifade ettiğimiz gibi, Hz. Musâ'ya 
bildirilen vahiylerin yazılı olduğu taş tabletler kastedilmektedir. Ancak bu husus- 
ta Tevrat'la Kur'âni beyanlar arasında farklılık olduğu göze çarpmaktadır. Çünkü 
Tevrat, söz konusu vahiyleri Yüce Allah'ın Hz. Musâ'ya bildirmesi sonucunda 
onu taş levhalara kaydettiğinden, Kur'ân ise bunların bizzat Allah tarafından 
yazılı metin şeklinde gönderildiğinden söz etmektedir. Bu yüzden konuyla ilgili 
iki görüş ortaya atılmıştır: 


(1) Nesefi demiştir ki, müfessirler bu âyete dayanarak Hz. Musâ'ya gelen 
vahyin Allah Taâlâ tarafından yazılarak levhalar halinde indirildiğini ileri sür- 


müşlerdir!”. 


(2) Süleyman Ateş ise, yahudi şeriatının esaslarını oluşturan vahyin, Yüce 
Allah tarafından Hz. Musâ'ya indirildiğini, onun da bunları birtakım tabletlere 


kaydettiğini ileri sürmektedir, 


Bize göre bu iki görüşten ilki yani Nesefi'nin görüşü doğrudur. Çünkü söz ko- 
nusu görüş burada ele almış olduğumuz âyete dayanmaktadır. İkinci görüş ise, Kur'ân 
değil Tevrat kaynaklıdır. Bu durumda son ilâhi vahyi bir kenara bırakıp, Tevrat'ın 
söylemini öne çıkarmak doğru olmaz. O halde Süleyman Ateş'in, Kur'ân'ın söy- 
lemine muhâlif bir görüşü ortaya atmasının sebebi ne olabilir? Öyle anlaşılıyor ki 
söz konusu müfessir, konuyla ilgili mezkur görüşünü Tevrat'ta yer alan “We Mus, 
Rabbin bütün sözlerini yazdı ve sabahleyin erken kalkıp dağın eteğinde bir mezbah ve 
37 


İsrâil'in on iki sıptına göre on iki sütun kurdu” sözüne dayandırmaktadır. Ancak he- 


Ya > 


men belirtelim ki, Kur'ân'a ters düşen Tevrattaki bu ifade, muhtemelen lafzi tahrifin 
bir sonucudur. Bu yüzden ona itibar etmek asla doğru bir tercih değildir. 


134 Bkz. Kitab-ı Mukaddes, Çıkış, 34: 27-28. 

135 Nesefi, Medâriküt-tenzil, 1, 604. Nesefi'nin dediğine göre yedi ya da on parçadan ibaret olan bu 
tabletler zümrüt yahut tahtadandır. Bkz. Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 604. 

136 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 395. 

137 Tevrat, Çıkış, 24: 4. 
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Yoldan Çıkmışların Yurdu 


Görüldüğü gibi üzerinde durduğumuz 145. âyetin sonunda (515 vi 
Dala) “.. Yakında size yoldan çıkmışların yurdunu göstereceğim” şeklinde bir ifa- 
de yer almıştır. Müfessirler bu ifade ile hangi beldenin ve kavmin kastedildiği 
hususunda farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Bu farklılıkları şöyle zikredebiliriz: 

(1) Mücâhid (6. 103/721) ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728) demiştir ki, 


âyette geçen “dâr” cehennemi ifade etmektedir". 


(2) Katâde (6. 117/735)'ye göre söz konusu kelime ile kastedilen, Hz. 
Musâ'nın kendileriyle savaştığı Amalika ve bugünkü Suriye ile Filistin'i içine 


alan Diyâr-ı Şam'dır"*, 


(3) Atiyye el-Avfi (6. 111/730)'ye göre de âyette geçen 'dâr”, Firavn 


hânedanının hüküm sürdüğü Mısır diyarı demektir. 


(4) İbn Atiyye ve Nesefi'nin tefsirlerinde yer verdikleri bir rivâyette ise, söz 
konusu yerin, Âd ve Semüd gibi toplulukların yaşadığı beldeler olduğu ifade 
edilmiştir“. 

Bu görüşler içinde Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'ye isnâd edilen ilk görü- 
şün daha isabetli olduğu söylenebilir. Çünkü diğer görüşler doğru yoldan çıkmış 
kimselerin yaşadıkları mekânlara dikkatleri çekmektedir. Tabii ki bu noktada 
asıl olan yoldan çıkan toplumların nerede yaşadıkları değil, nasıl yaşadıkları ve 
sonuçta ne ile karşılaşacaklarıdır. Böyle olunca denilebilir ki, âyetin ilgili kısmı 
Hz. Musâ'nın kavmine örnek olmaları bakımından kendilerinden önce yaşamış 
ve ölmüş olan o fâsıkların âkıbetleriyle ilgili bir bilgi vermektedir. Bu sonuç da 
onların doğru yoldan çıktıkları şeklinde ifade edilebilir. Dolayısıyla bu ibârede 
esas olan şey, sözü edilen topluluğun yaptıkları işler yüzünden helâki hak edip 
cezalandırılmış olmalarıdır. O halde hem âyetin bağlamına uygun olması hem 
de Hz. Musâ'nın kavmi üzerinde etki göstermesi bakımından ilk yorum daha 
tercihe şâyan görünmektedir. 


138 Taberi, Câmiu'l-beyân, X, 441; İbnü'Cevzi, Zâdü”-mesir, Il, 260; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 508; 
Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1,604; Şevkâni, Fethbü?-kadir, 11, 279; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 589. 

139 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 260; İbn Atiyye, e/-Muharrerü'/-veciz, V11, 161. 

140 Taberi, Cömiu?-beyân, X, 441; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 260; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 508; 
Nesefi, Medârikü'r-tenzil, 1,604; İbn Atiyye, e/-Muharrerü'?-veciz, VI, 161. 

141 Zemahşeri, Keşşâf, 11, 508; İbn Atiyye, /-Muharrerü?-veciz, V11,161; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 604. 
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Âyet: 157 


dei ia 5 > ii ie şi al a “31 ei o. 
3 Lay yi) 641583 Me zel sele SE Çİ GENİ, size pi 
$157b O AlĞZİİ A BEŞE 4x5 İğ çi 
“Yanlarındaki Tevrat ve İncil'de yazılı buldukları o elçiye, o ümmi Peygambere 
uyanlar (var ya), işte o Peygamber onlara iyiliği emredip kötülüğü yasaklar; yine on- 
lara temiz şeyleri helâl, pis şeyleri haram kılar, (bununla da kalmayarak) onlara ağır 
gelen hükümleri hafifletir, zincirleri çözer. İşte o Peygambere inanıp ona saygı göste- 
ren, ona yardım eden ve onunla birlikte gönderilen nür'a (Kur'an'a) uyanlar var ya, 


işte kurtuluşa erenler onlardır” 


Hz. Peygamber'in Ümmiliği 


Ümmi, anasından doğduğu gibi kalan Arap ümmetine veya Ümmü”l-kurâ'ya 
(Mekke'ye) mensup olan kişi gibi anlamlara gelmektedir!” e göre de 
ümmi okuma-yazma bilmeyen demektir. Zira (alak Yi AŞ ga li a İİ EE Uğ 
Öyle Ğİ Bİ İlikezi) “Sen bundan önce ne bir kitap (yazı) okur, ne e sağ elinle onu 


5 âyeti bunu ifade eder. Gö- 


yazardın. Öyle olsaydı, bâtıla uyanlar kuşku duyarlardı 
rüldüğü gibi Kur'ân'ın bu beyanı, insanın ilk durumuna işaret etmektedir ki bu da 
onun, okuma-yazmayı öğrenmeyip anadan doğduğu gibi kalmasıdır. Çünkü okur- 
yazar olmas vasfını insan sonradan kazanmaktadır. Ancak hemen ifade edelim ki 
Allah Taâlâ'nın Peygamberini bu vasıfla anması onun, ümmi olduğu halde ilmin 
bütün inceliklerine sahip olmasındandır ve bu da Resülullah (sav) için bir mu'cize 
demektir. Esasen okuma-yazma bilmemesi, o yüce Resül'ün bilgisiz olduğu anla- 
mında düşünülmemelidir. Zira bunun asıl sebebi, Kur'ân'ın kaynak itibariyle ilâhi 
olduğunu göstermektir. Şayet Hz. Peygamber okuma-yazma bilseydi, ümmi olan 
bir Peygamber için, “Bu Kur'ân, onun yazdırdığı öncekilere ait masallardır”“ deme- 
ye kalkan ve en açık mu'cizeleri bile inkâr eden müşrikler, bu durumu yani onun 
okur-yazar olmasını iftiralarına bir ölçüde dayanak yapmış olacaklardı. 


142 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “e-m-m” md; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Diji, VII, 4956; Keskioğlu, 
Osman, Kur'ân Turihi, s. 88; Sofuoğlu, Mehmet, Tefsire Giriş, İstanbul 1981, s. 25. 

143 Ankebüt 29/48. 

144 Furkân 25/5. 
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Burada şunu de ifade edelim ki, Hz. Peygamber'in ümmi olduğu kendi 
sözlerinden de açıkça anlaşılmaktadır. Bilindiği gibi Resülullah (sav) ilk vâhiy 
aldığında Cebrâil (as)'in üç defa üst üste, “OZx” diye emretmesine karşılık: “Bez 
okuma bilmem” diye cevap vermiştir'*. Ayrıca bir hadisinde de: “Biz ömmi bir #op- 
lumuz; okuma-yazmayı ve hesabı bilmeyiz” © demiştir. Bütün bu naslara rağmen 
yine de konuyla ilgili farklı görüşler ileri sürülmüştür. Bu konudaki görüşleri iki 
kısımda ele almak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre Hz. Mu- 
hammed okuma yazma bilmeyen ümmi bir peygamberdi!*”. Taberi, Begavi ve 
Kâsımi gibi müfessirler de aynı kanaati paylaşmışlardır. Bu müfessirlere göre de 
Hz. Peygamber'e çeşitli durumlarda vâhiy geliyordu, ancak bazı zamanlarda va- 
hiy kâtibi bulunmayabiliyordu. Eğer Allah Resülü yazı bilseydi, kâtip bulunma- 
dığı zaman vahiy geldiğinde onu hemen yazıverirdi. Halbuki Hz. Peygamber'in 


148 


vahyi bizzat yazarak tespit ettiğine dair hiçbir rivâyet mevcut değildir!“ Ayrıca 
kaynakların belirttiğine göre Tâif heyeti İslâm'a girmek için Medine'ye gelmişti. 
Ancak bazı şartları ve istekleri vardı. Hz. Peygamber onlardan bu taleplerini ya- 
zıp getirmelerini istemişti. Söz konusu heyet de, bu teklif doğrultusunda hareket 
ederek kendi istek ve şartlarını yazıp Resülullah'a arzetmişlerdi. İleri sürdükleri 
şartlar arasında fâizin yasaklanmaması da vardı. Tam bu cümle okunduğunda 
Resülullah: “E/imi bu cümlenin üzerine koyun” demiş, elini koyduklarında da ribâ 
149 


âyetini!” okuyup bu cümleyi silmişti"”*. Dolayısıyla eğer Resülullah (sav) oku- 


ma-yazma bilseydi sözü edilen cümleyi kendisi bulup silerdi. 

(2) Mücâhid (6. 103/721) ve Şa'bi (6. 104/722)'nin kanaati de Hz. 
Peygamber'in, vefatından önce okuma-yazma öğrendiği yönündedir”! Zira 
bu müfessirler de şu rivâyeti görüşlerine dayanak yapmaktadırlar: “Denildiğine 
göre Allah Resülü, VI. hicri senede Hudeybiye'de Mekke delegeleriyle antlaşma 
şartlarını görüşürken, bu şartları yazmak üzere kâtip olarak Hz. Ali'yi çağırmış 
ve ona Besmele'den sonra: Bx, 4//4b'ın Resülü Muhammed'in Kureyş ile yaptığı 


145 Buhâri, Bedü'l-vahy,3; Müslim, İmân, 252. 

146 Buhâri, Savm, 13; Müslim, Siyâm, 15; Ebü Dâvüd, Savın, 4. 

147 Taberi, Câmiu?-beyân, XVII, 420; Kurtubi, e-Cömi, XV1, 373-376. 

148 Bkz. Önkal, Ahmet, Hz. Peygamber'in Ümmiliği, SÜİFD, Konya 1987, sy.2,s. 252. 

149 Bakara 2/275. 

150 İbnu'l-Esir, Usdu7-gâbe, 1, 216. 

151 Nesefi, Medârikü-tenzil, 111, 260; Âlüsi, Rahu?-me'âni, XXI, 14; Zerkâni, Menâhilü'-irfân, 1, 365. 
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antlaşmadır” diye yazmasını emretmişti. Fakat Kureyş delegasyonunun başkanı 
Süheyl b. Amr bu cümleye itirazla: Biz senin Allah'ın Resülü olduğunu kabul 
etseydik, seni şimdi Mekke'ye girmekten alıkoymaz, seninle uğraşmaz ve sana 
tâbi olurduk. O halde şimdi sen bu sıfatı sil, kendi isminle babanın ismini yaz' 
dedi. Hz. Peygamber de bunu kabul edip kâtibe Resülullah ifadesini silmesini 
emretti. Ancak Hz. Ali edebinden dolayı bunu kabul etmedi. Bunun üzerine 
Allah'ın elçisi ilgili sayfayı alıp Resülullah sözünü sildi ve yerine Muhammed 
b. Abdillah yazdı” “Enes b. Mâlik'ten gelen bir başka rivâyette de Resülullah 
buyurmuştur ki: “İsrâ gecesi cennetin kapısında sadakaya karşılık on, karz-ı hasene 
(faizsiz borç vermeye) karşılık ise on sekiz misli sevâb verileceğinin yazılı olduğunu 


53. Bazı rivâyetlerde de Hz. Muhammed'in bir kısım harflerin yazılış- 


gördüm 
larıyla ilgili olarak vahiy kâtiplerine: “Besmeleyi yazdığın zaman sin'i belli et, Ey 
Mu'âviye! Mürekkebi iyi ayarla, kalemi düzgün kes, be harfini güzelce belirt, sinin 
dişlerini göster, mimin gözünü doldurma, lafza-i celâli güzel yaz” dediği nakledil- 
mektedir” 


su rivâyetlerde zikredilen bu hususlar mümkün olabilir miydi? 


. Eğer Hz. Muhammed (sav)'in okuma-yazması olmasaydı söz konu- 


Hemen ifade edelim ki, Hz. Peygamber'in okur-yazar olduğunu savunan 
âlimlerin ileri sürdükleri delillerin hepsi tenkid edilebilir niteliktedir. Şöyle ki 
Hz. Peygamber'in, Hudeybiye antlaşmasının metninden “Resü/u//ah” ifadesini 
silip yerine kendi ismini yazması onun, okur-yazar olduğunu göstermez. Zira yu- 
karıda zikrettiğimiz rivâyetin bir başka varyantında da “yazısı iyi değildi” kaydı 
mevcuttur. Hem şu da bir gerçektir ki, sadece ismini öğrenip zarzor yazabilen 
yahut imzasını atabilen bir kimse okur-yazar sayılamaz. Bu yüzden söz konusu 
rivâyet, Resülullah (sav)'ın okuma yazma bildiğini ispata kâfi nitelikte değildir. 

Hz. Peygamber'in, İsrâ gecesi cennetin kapısında karz-ı hasende bulunan 
kimsenin sevabıyla ilgili olarak gördüğü bir yazıdan haber vermesi de aynı şe- 
kilde onun okuma-yazma bildiğini göstermez. Çünkü Resülullah (sav)'ın yazıyı 
gördüğü âlem fizik ötesi bir âlemdir. Dolayısıyla bu hususun dünyevi bir me- 
seleyle mukayesesi doğru değildir. Ayrıca Hz. Peygamber'in gördüğü o yazının 
anlamını meleklerden sorup öğrenmiş olması da muhtemeldir. 


152 Buhâri, Megâzi, 43; Şurüt, 15; Sulh, 6; Cizye, 19, Müslim, Cihâd, 90, 92, 93; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, IV, 291. 

153 İbn Mâce, Sadakât, 19. 

154 Küâdilyâz, eş-Şifâ bi tarifi buküki'1-Mustafâ, Dersaâdet 1312,1, 298-299; el-Münâvi, Feyzu'-&adir, 
Beyrut, 1972, 1,433. 

155 Buhâri, Meğâzi, 43. 
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Bazı harflerin yazılışlarıyla ilgili Resülullah Muhammed (sav)'den nakle- 
dilen rivâyetleri de sıhhat açısından değerlendirmek gerekmektedir. Buna göre 
denilebilir ki, söz konusu rivâyetler ya sahihtir ya da sahih değildir. Eğer sahih 
ise Hz. Peygamber'in yazı tarzı ile ilgili vermiş olduğu bilgiler mu'cize kabilin- 
dendir. Sahih değilse, o zaman da zaten herhangi bir şey söylemeye gerek yoktur. 

Sonuç olarak şunu ifade edebiliriz ki Hz. Peygamber ilâhi vahyi tebliğ et- 
mekle görevlendirilmeden önce kesinlikle okuma-yazma bilmiyordu", Esa- 
sen bu, bir hikmetin sonucuydu. Zira okuma-yazma bilmediği halde Kur'ân'ı 
Resülullah (sav)'ın yazdığını iddia edenler, şayet okur-yazar olsaydı bunu iddia- 
larına delil getirerek, Muhammed daha önceki kitaplardan okuyup öğrendikle- 
rini bize naklediyor, derlerdi. Öyle görünüyor ki, Hz. Peygamber (sav) yetiştiği 
muhit icabı okuma-yazmayı öğrenememiş, yaşı ilerledikten sonra da böyle bir 
teşebbüste bulunmamıştı. Esasen bu dönemde Resülullah (sav)'ın okuma-yaz- 
maya ihtiyacı da yoktu. Ama peygamberlikten sonra durum değişmiş, 23 sene- 
ye yaklaşan bir sürede durmadan nâzil olan âyetleri tespit için, vâhiy kâtipleri 
Peygamber'in gözü önünde yazı yazmışlardı. Özellikle Medine'ye hicretten son- 
ra Resülullah (sav)'ın çok değişik çevrelerle çeşitli ilişkileri olmuş, bu ilişkiler 
sebebiyle antlaşmalar kaleme alınmış, mektuplar yazılmış ve emirnâmeler çı- 
karılmıştı"97. İşte Hz. Peygamber'in, okuma-yazma ile ilgili olan birçok mühim 
işlerle irtibatı sebebiyle hayatının sonlarına doğru, biraz okuma-yazma öğrenmiş 
olması ihtimal dâhilinde görülebilir. Nitekim Mücâhid ve Şa'bi'nin naklettikleri, 


»158 


“Hz. Peygamber vefat etmeden önce okudu ve yazdı”! şeklindeki rivâyet de 
hayatının sonuna doğru Resülullah (sav)'ın, insan fıtratının sahip olduğu tabii 


seyir içerisinde bazı şeyleri okuyup yazdığını ortaya koymaktadır. 
Âyet: 172 
e Sİ şili Çİ GRİŞ İDE dad ie NE e İZİ 3 
4172) Sli la a SÜ azl öl ÖİCİŞE EĞ 
“Kıyamet gününde, bizim bundan haberimiz yoktu, demeyesiniz diye Rabbin 
âdemoğullarından, onların bellerinden (sulplerinden) zürriyetlerini (mikro zerreler 


halinde) çıkardı, onları kendilerine şahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz değil 
miyim? (Onlar da), Evet (buna) şâhit olduk, dediler” 


156 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V, 3784; Ertuğrul, İ. Fenni, Hakikat? Nurları, s. 11. 
157 Önkal, Ahmet, Hz. Peygamber'in Ümmiliği, SÜİFD., Konya 1987, s. 259. 
158 Nesefi, Medârikü?-tenzil TI1, 260. 


7/ A'RÂF SÜRESİ 509 


Ezelde Yapıldığı İfade Edilen “Bezm-i eles?”in Hakikati 


Bezm-i elest esasen Farsça bir terkip olarak “s085e4 meclisi” anlamına gel- 
mektedir. Arapça'da ise “Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” hitabının gerçek- 
leştirildiği ve ruhların da “Eve? sen bizim Rabbimizsin” diye cevap verdikleri 
ezeli bir meclis demektir!" Bilindiği gibi bu mecliste Allah Taâlâ ile ruhlar 
arasında bir sözleşme yapılmıştır. Ancak bu sözleşmenin hakikat mi yoksa bir 
temsil mi olduğu hususunda ittifak yoktur. Zira araştırıldığında konuyla ilgili 
iki farklı yaklaşımın olduğu görülmektedir. Bu yaklaşımları şöyle ifade etmek 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyr gibi ilk dönem müfessirleri âyette 
söz konusu edilen hâdisenin temsil değil bir hakikat olduğunu ileri sürmüşler- 
dir! Ancak sözü edilen müfessirler de iddia ettikleri bu hususun vuku buldu- 
ğu zaman konusunda farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Konuyla ilgili üç farklı 
yaklaşım ileri sürülmüştür: (a) İlk dönemdeki bir kısım süfi bilginleriyle bazı 
sünni ve şii kelâmcılara göre Allah Taâlâ dünyayı yaratmadan önce söz konusu 
gezegende yaşayacak bütün insanların ruhlarını âlem-i ervahta bir araya toplayıp 
kendi varlığına ve birliğine şahit tutmuş yani Rableri olduğunu onlara tasdik 
ettirmiştir!9!. (b) Söz konusu âyetteki şahit tutma olayının bazı müfessirlere göre 
de ruhlar âleminde (âlem-i ervah) değil, her insanın kendi bedeninin yaratılması 
sırasında gerçekleştiği iddia edilmektedir!2. Ancak bu noktada da görüş birli- 
ginin olmadığı anlaşılmaktadır. Zira bir kısım İslâm bilgininin dediğine göre 
elest hitâbı, zerrelerin babanın sulbünden ilk çıkışı esnasında, bir kısmına göre 
de söz konusu zerrelerin ana rahmine yerleşip organik oluşumunu tamamlaması 
sürecinde yapılmaktadır! (c) Bir kısım müfessir de demiştir ki, bu sözleşmenin 
zamanı bülüğ çağıdır. Zira bir zürriyetin nefsine şâhit olduğu zaman kendisin- 
den zürriyet çıkmaya başladığını gördüğü zamandır ki o da büluğ vaktidir. Yani 
insan kendini ancak bu vakitte tam anlamıyla tanımaya başlamış demektir. Bu 


sebepledir ki, bülüğa ermeyenlerin taahhütleri mevcut değildir!6, 


159 Topaloğlu, Bekir — Çelebi İlyas, Kelam Terimleri Sözlüğü, “Bezm-i Elest” md. 

160 Taberi, Câmiw?-beyân, X, 548 vd. 

161 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, 11,277, Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, IV, 2328. 

162 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 11, 278. 

163 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dili, IV, 2331 vd. Ayrıca bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 623-624. 
164 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, IV, 2330 


510 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


(2) Zemahşeri ve Elmalılı'nın tefsirlerinde yer verdikleri bir başka görüşe 
göre de bu âyetteki anlatım hakikat değil temsili bir ifadedir!6. Yani Allah Taâlâ 
bu âyette, varlık delillerini ve tüm insanları fıtratlarının başlangıcında tevhid 
inancını ve İslâm'ı algılayabilecek kabiliyette yaratmış olduğunu temsili istiâre 
(sembolik bir ifade) yoluyla tasvir etmiştir. Bir başka deyişle sanki Yüce Allah 
hakikate götürecek tüm varlık ve birlik delillerini oluşturup, insanı da söz ko- 
nusu hakikati idrâk edebilecek donanımla yarattıktan sonra temsili olarak onu 
buna şâhit tutmuştur1©6, 


Öyle anlaşılıyor ki bu âyette insanoğlunun asli karakteri, varlık öncesi ko- 
numunda onunla Allah arasında yapılmış olan bir sözleşme ile tasdik edilmiş- 
tir. Ancak bu sözleşme bize göre de tamamen bir temsilden ibarettir. Çünkü 
âyette bedenlerden önce ruhlar âleminin bulunduğunu ve Yüce Allah'ın maddi 
bir biçimde orada toplamış olduğu ruhlara, kendisinin onların Rabbi olduğuna 
şahitlik ettirdiğini gösteren bir ifade mevcut değildir. Esasen söz konusu âyet, 
insanların babalarının sulblerinden yaratılıp Allah'ı tanıma duygu ve kabiliyeti 
ile donanımlı bir hâle getirildiğinden, onun da kendisine bahşedilen bu üstün 
meziyetten dolayı Allah'ın varlığını ve birliğini itiraf ettiğinden söz etmektedir. 
Zemahşeri'nin de dediği gibi kısaca âyet bize temsilen şunu bildirmektedir. Al- 
lah Taâlâ varlığına ve birliğine dair insanoğluna deliller sundu. İnsan da kendisi- 
ne verilen akıl ve basiret sayesinde buna tanıklık etti. Böylece Allah sanki onları 
kendi kendilerine şahitlik ettirerek: “Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” dediğinde, 
onlar da: “Eve, sen bizim Rabbimizsin, senin birliğini tasdik konusunda kendi ken- 
dimize şahitlik ettik” diye cevap vermiş oldular!6?. Yani âyet ne ruhlar âleminde 
ne insanın ilk yaratılışında ne de büluğa erdiği esnada karşılıklı diyalog şeklinde 
gerçekleşen bir antlaşmadan değil, sembolik bir tarzda insanın üzerine yüklenen 
sorumluluğunu kendisine verilen donanım sayesinde yerine getirebileceğinden 
söz etmektedir. Buna göre denilebilir ki, Allah Taâlâ'nın insanı şahit tutarak on- 
dan ahit ve misak alması, insanın psikolojik muhtevasını kendi varlık ve birliği- 
ni tanıyacak kapasitede yaratması anlamına gelmektedir. O halde âyetin metni 
sembolik bir anlatımı içeriyor demektir. Nitekim başka âyetlerde de buna benzer 
ânlatımlara rastlamak mümkündür. Meselâ Fussilet süresinin («4.21 Gi Gal gi 
Dailb İİ US ŞİEŞbiĞ iğ Gİ JÖLE 3) “Sonra duman halinde olan 


165 Zemahşeri, Keşşdf; 11, 529. 
166 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dih, IV, 2323 vd. 
167 Bkz. Zemahşeri, Keşşâf TI, 529; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, IV, 2323 vd. 
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göğe yöneldi, ona ve yerküreye: İsteyerek veya istemeyerek gelin! Dedi. İkisi de İste- 
yerek geldik' dediler”8 âyetinde de sembolik bir anlatım söz konusudur. Çünkü 
âyetteki (4s ti) İsteyerek geldik” sözü mecâzen, yaratılışın her alanında olduğu 
gibi göklerin ve yerin yaratılmasında da Allah'ın irâde ve kudretinin mutlak su- 


rette geçerli olduğunu ifade etmektedir!©. 


Âyet: 175-176 
Dagli ge OS Öl âli d İĞ Gy diğe İl İŞ ee Bu 
9 çi GO alEz3 Wi o öy vi İSİ * si b e 
4176 yk sie) 


“Onlara şu kimsenin haberini de anlat: Biz ona âyetlerimizi vermiştik. Fakat 
o, âyetlerimizden sıyrılıp uzaklaştı. Bu yüzden şeytan onu peşine taktı, sonunda o da 
azgınlardan oldu. Eğer biz dileseydik, onu ayetlerimizle yüceltirdik; fakat o, dünyaya 
meyletti ve hevesinin peşine takılıp kaldı. İşte böylesinin hâli, üstüne varsan da, kendi 
haline bıraksan da dilini sarkıtıp soluyan köpeğin durumu gibidir. Âyetlerimizi ya- 
lanlayan topluluğun durumu da böyledir. Sen onlara bu kıssayı anlat, belki üzerinde 


düşünürler” 


Duygularına Kapılıp Dünyaya Meyleden İnkârcı Kişi 


Bu âyet bize olumsuz anlamda bir insan profili sunmaktadır. Zira söz konu- 
su kişiye inanması için deliller gösterildiği halde o, bunlara aldırmayarak kendi 
duygularının peşine takılıp gitmiş ve sonunda azıp sapmıştır. Ancak ilgili pasaj- 
larda ismine yer verilmeyen söz konusu şahsın kimliği hakkında müfessirler bazı 


farklı bilgiler nakletmişlerdir. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 
(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652) bu şahsın Bel'am b. Eber isimli bir şahıs 


olduğunu nakletmiştir!”. 


(2) Abdullah b. Amr b. el-Âs (6. 65/684) ve Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 
97/715)e göre de söz konusu âyette ismi zikredilmeyen şahıs, Ümeyye b. Ebi's- 


168 Fussilet, 41/11. 
169 Bkz. Şevkâni, F:/bu7-4adir, IV, 581. 
170 Taberi, Câömiw'l-beyân, X, 567-568; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, 1LI, 287. 
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Salt”tır!7!, Zira Ümeyye pekçok kitap okumuştu ve Allah Taâlâ'nın o dönemde 
bir peygamber göndereceğini de biliyordu. Bu yüzden de söz konusu peygam- 
berliğin kendisine verileceği beklentisi içerisinde hareket ediyordu. Ancak Yüce 
Allah Hz. Muhammed (sav)'i peygamber olarak gönderince kıskandığından do- 
layı ona iman etmedi. Bunun üzerine Allah Resülü: “Ümeyye'nin şiiri iman etti, 
ama kendisi (kalbi) iman etmedi” dedi!”, 


(3) Abdullah b, Abbas, Mücâhid, İkrime ve Süddi de demiştir ki, Yüce 
Allah'ın Hz. Peygamber'den haberini duyurmasını istediği şahıs, Bel'am b. Bâürâ 
(Avrâ)'dır!. Rivâyete göre başlangıçta sâlih bir kul olan Belam ism-i a'zam oku- 
174 


yarak Hz. Musâ'ya beddua ettiğinden dolayı yoldan çıkmıştır 
(4) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'nin de şöyle dediği rivâyet edilmiştir. İl- 


gili âyette söz konusu edilen şahıs isrâiloğullarına mensup biridir!”. 


Bize göre burada asıl üzerinde durulması gereken husus âyette kendisinden 
bahsedilen şahsın ismi değil tutum ve davranışlarıdır. Çünkü söz konusu şahsın 
ismi, nerede ve ne zaman yaşadığı önemli olsaydı, Yüce Allah bunları açık ve net 
bir biçimde bize anlatırdı. O yüzden bu türden bilgilerin insana sağlayacağı her- 
hangi bir fayda söz konusu değildir. Buna göre aslında şunu söylememiz gerek- 
mektedir. Allah Taâlâ geçmiş bir zamanda bir kişinin iç âlemine kendi varlık ve 
birliğinin kanıtlarını yerleştirerek ona, rubübiyetini kavrama yeteneğini vermiştir. 
Ancak daha sonra o kişi, fıtratındaki bu özellikten sıyrılıp kopmuş; kalbine yer- 
leştirilen ilâhi kanıtları da bir kenara iterek inanmaktan vazgeçmişti. Bu sebep- 
ten dolayı şeytan onu kendisine bağlayıp dost edinmiş; böylece o şahıs iyi bir kul 
olma potansiyelini boşa harcayarak onun yerine, azgın ve sapkın bir inkârcı olup 
çıkmıştı. İşte bu ilâhi pasaj bize konuyla ilgili bir mesaj vererek ondan bir hisse 
almamızı istemektedir. Esasen burada söz konusu olayın anlatılmasının yegâne 
amacı da budur. Çünkü İslâm inancına göre her insan müsbet yönde bir bağlan- 
ma güdüsüne sahip olarak dünyaya gelmektedir. İnsanda mevcut olan bu hissi 
ve biyolojik güdüler, tabiatleri itibariyle kötü olmamakla birlikte kötü dürtülere 


171 Taberi, Câmiw7-deyân, X, 570, Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 11, 279; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
111, 287; Kurtubi, /-Câmi) IX, 384. 

172 Kurtubi, /-Câmi, IX,384. 

173 Taberi, Câmiw/-beyân, X, 567, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 1l, 279; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
TI, 287; Kurtubi, /-Câmi, 1X,383. 

174 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 618. 

175 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, II, 287. 
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açıktırlar. Bundan dolayı nefsin kötü arzulardan, hevâ ve heveslerden korunması 
ve manevi olarak yüksek seviyelere ulaşması için ilahi kanunlara uygun olarak 
kontrol edilmesi ve yönlendirilmesi gerekmektedir. Bu yapılmadığı takdirde fıt- 
rata aykırı hareket kaçınılmaz olacak ve bunun neticesinde de menfi yönde bir 
bağlanma ortaya çıkacaktır. Şu da bir gerçek ki, dünyaya gelen insanlardan pek 
çoğunun azıp sapması aynı sebebin bir sonucudur. Demek ki, hakikate ulaşmak 
için insan kendi öz benliğinde yer alan bu duyguyu asla kaybetmemelidir. 


Âyet: 187 


3 Yi işi el V 5 le gale şal öğ a e Gİ İle 
gale Gİ) Jb çiz giz GİS GE aş e YİV İğ za İĞ 
4187p öyüliş V AĞN Sİ E$İ3 dl iş 
“Ne zaman gelip çatacak”? diye sana kıyâmetin kopma zamanını sorarlar. De £i: 
“Onun hakkındaki bilgi sadece Rabbimin katındadır. Vakti geldiğinde onu açıklaya- 
cak olan ancak Allah'tır. O (kıyâmet), göklere de yere de ağır gelecektir ve o sizi ansı- 


zın yakalayacaktır!" Sanki sen onu biliyormuşsun gibi sana soruyorlar. De ki: “Onun 
bilgisi Allah katındadır, fakat insanların çoğu bunu bilmezler” 


Kıyâmetin Göklere ve Yere Ağır Gelmesi 


(GEL) kelimesi, Kur'ânda hem belli bir zaman dilimini hem de kıyametin 
kopma zamanını ifade etmektedir. Ancak burada ele almış olduğumuz âyette 
söz konusu edilen (â£L2li) sözcüğü, kıyâmetin kopması manasında kullanılmış- 
tır. Onu soru formatında dile getirenler de inkârcılardır. Amaç Hz. Peygamber 
(sav)'i, tâbir yerinde ise köşeye sıkıştırmaktır. Kur'ân'ın tümünde ifade edildiği 
gibi burada da aynı şekilde kıyametin kopma zamanının bütün varlıklardan giz- 
lendiğine ve ansızın gerçekleşeceğine vurgu yapılmaktadır. Ancak ilgili âyette 
(5591 3 ei p İĞ) denilerek, kıyâmetin göklere ve yere ağır geldiğinden 
söz edilmiştir. Ama onunla tam olarak neyin kastedildiği açıklanmış değildir. 
İşte müfessirler vuzuha kavuşturmak maksadıyla bu hususu da tartışmaya açarak 
konuyla ilgili bazı görüşler öne sürmüşlerdir. Bu görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan (“1x1 5 <İğ 
v23Y13) ifadesi, kıyametin vuku bulmasının göklerde ve yerde bulunan tüm var- 
lıklara ağır geleceği anlamındadır?”6. 


176 Taberi, Câmiu'l-beyân, X, 608; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 111, 298. 
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(2) Mücâhid (6. 103/721), İkrime (6. 107/725) ve İbn Cüreyc (6. 150/767)'e 
göre de söz konusu ibâre, kıyametin kopma anında ortaya çıkacak dehşetin gök- 
lerde ve yerde büyük bir tahribat yapacağını ifade etmektedir. Çünkü kıyamet 
koptuğu zaman gökler yarılacak, yıldızlar dökülecek, güneş katlanıp dürülecek 


ve dağlar bulundukları yerden yürütülüp götürüleceklerdir!7. 


(3) Katâde (6. 117/735)'nin yorumu da şöyledir: GN kN a) 
sözü, kıyâmet anında ortaya çıkan korku ve dehşetin göklere ve yere ağır geldi- 


gini ifade etmektedir!”. 


(4) Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, söz konusu ifade ile Allah Taâlâ kıya- 


metin göklerden ve yerden bile gizli tutulduğunu anlatmak istemiştir!”. 


Bize göre söz konusu ifade kıyametin kopma anında ortaya çıkacak korku 
ve dehşeti gözler önüne sermektedir. Zira kıyamet koptuğu zaman gökler yarıla- 
cak, yıldızlar dökülecek, güneş katlanıp dürülecek ve dağlar bulundukları yerden 
yürütülüp götürüleceklerdir. Bu da bilindiği gibi kâinatta var olan kozmolojik 
düzenin bozulması anlamına gelmektedir. Bu bozulma İbrâhim süresinde de 
zikredildiği üzere, yerin başka bir yere, göklerin de başka göklere dönüşümünü 
ifade etmektedir!90, İşte yukarıdaki âyet de öyle anlaşılıyor ki, söz konusu düzenin 
bozulmasıyla ortaya çıkan dehşeti konu edinmektedir. 


Kur'ân bu tabloyu bize ayrıca şu naslarıyla da gayet açık ve net bir şekilde 
takdim etmiştir: (4X5 5 NE İZA Gi pEp ii za iri e Lİ esi) İk 
KEK liz EE GİS aş SL Aİ 6533 Gis yaz b diş 23 EE) 
“Ey insanlar! Rabbinizin azâbından sakının. Çünkü o saat (kıyâmetl'in zelzelesi 
büyük bir şeydir. Onu göreceğiniz gün emzikli her kadın emzirdiğini unutup gider. 
Hamile her kadın çocuğunu düşürür. İnsanları sarhoş olmuş gibi görürsün. Halbuki 
onlar sarhoş değillerdir. Fakat Allah'ın azâbı pek çetindir”5i, (| W2)S 842 & 5 5 (# 
UR > gi Ya gis İLİ 03) “O gün gök, erimiş maden gibi olacak, dağ- 
Jar atılmış yün gibi olacak, biç kimse dostunu sormayacaktır”2, (303 3 bzlaal ELLEN 3) 
Sİ) da al zak eğ bE bi pe) öz EĞ 4) “Gök yarıldığı 


177 Taberi, Câmiu?-beyân, X, 609; İbnü'l-Cevzi, Zâd4”7-mesir, TL, 298. 
178 Taberi, Câömiu/-beyân, X, 609; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 298. 
179 Taberi, Câmiu-beyân, X, 608; İbnü'l-Cevzi, Z4d57-mesir, 11, 298. 
180 İbrahim 14/48. 

181 Hac 22/1-2. 

182 Me'âric 70/8-10. 
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zaman, yıldızlar dağılıp döküldüğü zaman, denizler fişkırtıldığı zaman, kabirler 
ali-üst edildiği zaman herkes ne yaptığ ğını neyi geri bıraktığım bilecektir”18, (GE Ji 
535 VMS SÂZİ öö dssyi ÖLLİM İd gzlliğ ALİN g3 el İLA pad GB lg öy 
SİLLAN dsi 5 3 uu) “İnsan Kıyâmet günü ne zamanmış' diye sorar. Gözler kamaştığı, 
ay tutulduğu, güneş ve ay bir araya getirildiği zaman. İşte o gün insan: Kaçacak yer 
neresi?” diye soracak. Hayır o gün kaçıp sığınacak hiçbir yer olmayacaktır. (Çünkü) O 


gün herkesin varıp karar kılacağı yer ancak Rabbinin huzurudur”84, 


Görüldüğü gibi söz konusu âyetlerde de yer verilen bu dehşet dolu kıyâmet 
tasvirleri, bir taraftan kıyâmetin mutlaka vuku bulacağını ortaya koymakta; diğer 
taraftan da bir haz ve menfaat ağının içine gömülüp hakikate kulak vermeyen in- 
sanları, onun dehşet verici tarafını zikretmek suretiyle inanmaya zorlamaktadır. 


Âyet: 189-190 


Saz DELER Li de Jar Bl e de Sİ şiş 
ŞEN e İİ 2 Ede Sİ ği l işez EĞ İÜ za az Yaz 
41903 0S Çİ EEM İğ LA k ASLİ Aİ Yaz GLa KABI: Gİ 41893 


“O sizi bir tek özden (nefisten) yarattı. Nefsin huzur bulup mutlu olması için 
aynı özden eşlerinizi de yarattı. Erkek eşiyle cinsel ilişkiye girince eşi hafifçe bir yük 
yüklenip hamile kaldı ve çocuğunu karnında taşıdı. Hamileliği ağırlaşınca, karı-koca 
(Ey Rabbimiz!) bize sağlıklı bir evlat verirsen muhakkak şükredenlerden olacağız, 
diye Rableri Allaha yakardılar. Allah onlara sağlıklı bir evlat verince kendilerine 
verdiği bu çocuk hakkında (sonradan insanlar) Allah'a ortak koşmaya başladılar. 41- 
lah ise onların ortak koştuğu şeylerden yücedir” 


Eşler Arasındaki Huzur ve Sükünun Erkeğe Nispet Edilmesi 


Görüldüğü gibi bu âyette eşler arasında söz konusu edilen sükünet yani 
huzur bulup mutlu olmak erkeğe nispet edilmiştir. Mutluluk ve sükun da (4543 
gi) cümlesindeki Seğene”fiiliyle ifade edilmiştir. Çünkü söz konusu fiil “5ğ4nefe 
ermek, huzur bulup mutlu olmak, sığınmak, ihtiyacı gidermek ve istirahat etmek” gibi 
anlamlara gelmektedir! "Tabiatıyla insan da ister istemez bunun sebebini merak 


183 İnfitâr 82/1-5. 
184 Kıyâmet 75/6-12. 
185 Bkz.İbn Manzür, Lisânü'7-arab, “s-k-n” md. 
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etmektedir. Bu yüzden müfessirler sözünü ettiğimiz bu ifadede söz konusu du- 
rumun kadınlara değil de erkeklere nispet edilmesi hususu üzerinde durarak üç 
farklı anlayış ortaya atmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Reşid Rıza (6. 1354/1935) şu yorumu yapmıştır: İnsan evlilik çağına gel- 
diği zaman ruhunda bir huzursuzluk duyar. Bu huzursuzluk ancak kendi cinsin- 
den bir eşle yuva kurup cinsel ilişkiye girdiğinde sükun bulup ortadan kalkar!86, 
Öyle anlaşılıyor ki buna en çok ihtiyaç duyan da erkektir. O yüzden sükünet ona 
nispet edilmiştir. 


(2) Musâ Cârullah (6. 1328/1949) da demiştir ki, Yüce Allah yeryüzünde 
iş bölümü yaparak bütün zor ve meşakketli işleri erkeklerin omuzlarına yükle- 
miştir. Ağır, hafif pek çok işle meşgul olan erkekler de gerçek manada ancak ha- 
nımlarının yanında huzur ve sükün bulabilirler. Bu bakımdan söz konusu âyette 


sükünet erkeklere nispet edilmiştir!*”. 


(3) Musâ Cârullah aynı konuyla ilgili yaptığı bir başka yorumda da şunla- 
rı söylemiştir: Bu âyette (4) 45-23) denilerek sükünetin erkeye nispeti, insanın 
yaratılış mucizesiyle ilgili bir husustur. Şöyle ki: Erkeklerin spermleri eşlerinin 
rahimlerine emanet olarak bırakılınca, bu spermler yumurta bulup döllemek 
için süratli bir şekilde harekete geçerler. Şayet sperm ile yumurta arasında sevgi, 
uyum ve karşılıklı bir cazibe gerçekleşirse, o zaman sperm karşılaştığı yumurtada 
karar kılıp ona yapışır; böylece âdeta onda sükünete erer. Bundan dolayı sükünet 


erkeğe nispet edilmiştir!88. 


Esasen burada yer alan her üç görüş de sükünetin erkeğe nisbetini açıklayıcı 
mahiyettedir. Zira sükünet sevgi ve tatmin demektir. Bunlar da eşler arasındaki 
ilişkinin en temel vesileleridir. Söz konusu ilişki de bilindiği gibi evvela cinsel- 
likle ortaya çıkmakta, sonra da eşler arasında oluşan sevgi, muhabbet ve ülfetle 
hayat boyu devam etmektedir. Bütün bunlar da hiç kuşkusuz ilk olarak sper- 
min rahimde yumurta ile buluşup onu döllemesiyle başlamaktadır ki, işte ilk 
sükünet de budur. Böylece erkeğin süküneti ile harekete geçen yaşam yolculuğu, 
daha sonra yine erkeğin hayat mücadelesi esnasında karşılaşmış olduğu zorluk 
ve sıkıntıların yorgunluğunu, karısının kollarında atarak sakinleşmesiyle devam 
etmektedir. Bir başka ifade ile hem ana karnında başlayan hayat serüveni hem de 


186 Reşid Rıza, Menar,X,517. 
187 Carullah, Musâ, Hatun, Ankara 2000, s. 73. 
188 Carullah, Musâ, Hatun, 5. 75. 
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hayatın ileri safhalarındaki zorluk ve sıkıntılar noktasında sükünete, mutluluğa 
daha çok ihtiyacı olan erkektir. Bu yüzden olmalı ki, Yüce Allah söz konusu 
âyette (gi) 4X3) buyurarak bu fiili kadına değil erkeğe nispet etmiştir. 


Sâlih Çocuk Talebi ve Şirk 


Hemen belirtelim ki burada ele aldığımız iki âyette erkek ile kadının ya- 
ratılıştaki eşitliğinden, erkeğin kadına karşı hissettiği duygusal ilgi ve bunun 
ardından gelen cinsel birleşme ve nihayet bu birleşmeden dolayı ortaya çıkan 
hamilelikten ve doğan çocuktan söz edilmiştir. Ardından da aynı özden yaratı- 
lan iki karşı cinsin kendilerine sağlıklı bir çocuk verilmesi durumunda Allah'a 
minnettar kalacakları, fakat kusursuz bir çocuğa kavuşunca verdikleri sözü unu- 
tup şirk içine girdikleri dile getirilmiş, ancak söz konusu âyetlerde zikri geçen 
bu karı-kocanın kim olduğu hususuna yer verilmemiştir. Bu yüzden müfessirler 
konuyu açıklığa kavuşturmak maksadıyla bazı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunlar 
şöyle ortaya konabilir: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin 
içinde yer aldığı kalabalık bir müfessir grubunun anlayışına göre ilk âyette sözü 
edilen (6â>15 y.5 g4) ifadesinden maksat Hz. Âdem, aynı özden yaratılan eşi de 
Hz. Havvâ'dır. Buna göre âyette söz konusu olan cinsel ilişki Hz. Âdem ile Havva 
arasında gerçekleşmiş, bu ilişkinin sonucunda Hz. Havva hamile kalmış, böylece 
ikisi birlikte: “Y4 Rabbi! Eğer bize sağlıklı bir çocuk verirsen muhakkak şükreden- 
lerden olacağız” diye dua etmişlerdir. Ancak Yüce Allah onlara sağlıklı bir çocuk 
verince arkadan gelen evlatları Allah 'Taâla'ya ortak koşmaya başlamışlardır!8. 


(2) Râzi'nin Kaffâl-ı Kebir (6. 365/975)'den naklettiği bir rivâyete göre de 
bu iki âyet gerçekten meydana gelmiş bir hâdiseyi değil, temsili bir anlatımı 
konu edinmektedir. Yani anlatılan olayın kahramanları Hz. Âdem ve Havvâ de- 
gil herhangi bir karı-kocadır. Bu yüzden Fahreddin Râzi söz konusu âyetlerdeki 
temsili bize şöyle açıklamıştır: Yüce Allah erkeği bir asıldan kadını başka bir 
asıldan değil, tüm insanları tek bir asıldan yani bir candan yaratmaktadır. Ya- 
ratılan bir erkekle kadın cinsel ilişkiye girip kadının hamile olduğu anlaşılınca 
da karı-koca birlikte: “Ey Rabbimiz! Eğer bize sağlıklı bir evlat verirsen muhak- 


189 Taberi, Câmiu7-Beyân, X, 619, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 287; İbnü'-Cevzi, Z4d47-mesir, 
TI, 303; Zemahşeri, Keşşâf, TI, 541; Râzi, Mefâtihu?7-gayb, XV, 92; Kurtubi, e/-Câmi, IX, 411; 
Nesefi, Medârikü”-tenzil, 1, 624; Şevkâni, Fethu”7-kadir, 11, 313. 
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kak şükredenlerden olacağız” diyerek dua ederler. Fakat Allah onlara sağlıklı bir 
çocuk verince de sözlerini tutup şükredecek yerde, bazen söz konusu çocuğun 
yaratılışını natüralistler gibi tabiat güçlerine, bazen müneccimler gibi yıldızlara, 
bazen de putperestler gibi putlara nispet ederek O Yüce varlığa ortak koşmaya 


190 


başlarlar 


(3) İbn Kesir'in tefsirinde yer alan bir habere göre de bu hususta bir hadis re- 
ferans gösterilip, şeytanın yapmış olduğu telkinlerle Hz. Âdem ve Hz. Havvâ'nın 
şirk içeren bazı hareketlerde bulundukları ileri sürülmüş ve ardındanda söz ko- 


nusu âyette ifade edilen öznenin, Hz. Âdem ve Havvâ olduğu beyan edilmiştir”). 


Bizim şahsi kanaatimize göre ikinci sırada zikrettiğimiz görüş diğerlerin- 
den daha kuvvetli görünmektedir. Zira anladığımız kadarıyla Yüce Allah bu iki 
âyette bir biyolojik kanuna işaret etmektedir ki, o da insanın yaratılış serüveni- 
dir. Kur'ân bu hususa üç ayrı âyetle değinmektedir. Konuyla ilgili âyetleri Mus- 
haf'taki süre tertibine göre şöyle sıralamak mümkündür: (Şâl El Ğİ Giy 
43) Gi lig üleiğ yü ie 5) “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve 
ondan da eşini var eden Rabbinizden korkun...”92 (Ja53 öi>13 ye iye ii gili ŞA 
gi SI 435 ik) “Sizi bir dek nefisten yaratan, ondan da yanında huzur bulsun 
diye eşini (Havva'yı) yaratan Odur...” (4535 Gis Ja p âleli yi ğe şa) 
Allah sizi bir tek nefisten yarattı, sonra ondan da eşini yarattı...” Görüldüğü 
gibi bu âyetlerde zikredilen ortak kavram “7ef6-i vâhide'dir. Gerçi yukarıda da 
ifade ettiğimiz gibi bu kavramı Hz. Âdem diye açıklayanlar vardır. Ancak söz 
konusu nasların açık delâletlerinde böyle bir anlamın olduğunu ileri sürmek pek 
mümkün görünmemektedir. Şayet “7e/6-i vâhide” kavramına böyle yaklaşılırsa, o 
takdirde bizim yukarıda ele aldığımız A'râf 7/190. âyete göre şirk koşanların Hz. 
Âdem ve Havvâ olması gerekir. Halbuki ne Kur'ân ne sahih sünnet ne de her- 
hangi bir İslâmi kaynakta Hz. Âdem ve Havvâ'nın Allah'a ortak koştuğuna dair 
bir bilgi vardır. Böyle olduğu içindir ki, ilk görüşte de zikrettiğimiz gibi bazı kla- 
sik müfessirler A'râf 7/190. âyeti tefsir ederken Allah'a şirk koşanların Hz. Âdem 
ve Havvâ değil, onların neslinden gelen çocukları olduğunu beyan etmişlerdir. 
Çünkü (GAli: Ls 418,3 3 Yaz) âyetinde tesniye olarak yer alan (Saz) fiiliyle söz 


190 Bkz. Mefütihu'l-gayb, XV, 91. 

191 İbn Kesir, Tefsir, 11, 450. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi; VL, 337 vd. 
192 Nisâ 4/1. 

193 Araf 7/189. 

194 Zümer 39/6. 
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konusu edilen iki şahsın Hz. Âdem ve eşi Hz. Havvâ olduğunu ileri sürmek, 
peygamber ve eşinin Allah'a şirk koştuğunu iddia etmek demektir. Bunu kabul 
etmek de imkânsız olduğu için burada zorunlu olarak (Saz) fiiliyle kastedilenle- 
rin, Hz. Âdem'in çocukları olduğu ifade edilmiş demektir. Bu sebepledir ki, İbn 
Kesir tefsirinde nakletmiş olduğu görüşü, isrâili bir haber olduğunu ileri sürerek 
reddetmektedir!'”. O halde böyle bir anlayışı, ilk insan ve ilk peygamber olan 
Hz. Âdem ve eşi Havvâ için söz konusu etmek asla doğru bir yaklaşım değildir. 


Âyet: 199 


41993 ölalİl > 3 BİZ GARİ İŞ sâsdâS 
“Ey Peygamber!) Sen affı esas al. Daima iyi ve güzel olan şeyleri tavsiye et. 
Câhillerden de yüz çevir” 


Hz. Peygamber'e Emredilen Af Yolu 


Müfessirlerin bu âyetle ilgili olarak tartışmaya açtıkları husus, (gâzjl iz) 
ibâresinde yer alan “4f”sözcüğüdür. Esasen bu sözcük lügat anlamı itibariyle “4ir 
şeyin yenisi, fazlası ve en temiz olanı” anlamına geldiği gibi “#olaylık ve bağışlama” 


manasına da gelmektedir! 


. Ancak söz konusu kelimeyi tanımlarken müfessirle- 
rin bazı farklı yorumlar yaptıkları da görülmektedir. Bunları üç grupta ele almak 


mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve Süddi'ye göre ( all) kelimesi mal anla- 
mındadır. Buna göre söz konusu cümle zekât ve sadaka toplamayı ifade etmek- 
tedir. Ancak bu âyet daha sonra gelen zekâtın farziyetiyle ilgili âyetlerle neshe- 
dilmiştir!9”. 


(2) Abdullah b. Zübeyr (6. 73/692), Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'ye göre 
de (Şâzİl iz) ifadesi, insani ilişkilerde kolaylık ve af yolunu seçmek anlamına gel- 
mektedir!*. 


195 İbn Kesir, 74ir, 11, 450. 

196 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “a-f-v” md. 

197 Taberi, Cömiu'/-Beyân, X, 641, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 288; İbnü-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
111,308. 

198 Taberi, Câmiu7/-beyân, X, 639-641; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 288; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7/- 
mesir, 111, 307. 
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(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, söz konusu âyetin 
ilgili cümlesi, müşriklere karşı hoşgörülü davranmayı emretmekteydi, ancak seyf 
âyeti" gelince bu âyet onunla neshedildi?“, 

Bilindiği gibi Kur'ân özde hoşgörüyü, yardımlaşmayı, iyiliği, hüsn-i zannı, 
affediciliği ve müsamahakârlığı ilke edinmiştir. O yüzden burada ele almış olduğu- 
muz âyetin ilk cümlesinde yer alan (şâ2)l â5) ifadesiyle de aynı öz korunarak Allah 
Resülü (sav)'ne insanlara sert davranmaması, af ve müsamaha ile hareket edip ha- 
taları bağışlaması emredilmiştir. Bu açıdan bakıldığında yukarıda zikrettiğimiz üç 


görüşten ikincisinin, âyetin vermek istediği mesaja uygun olduğu ileri sürülebilir. 


Ancak başka insanlara karşı kolaylaştırıcı olmak, işlenen kusurlara karşı af- 
fedici davranmak, ceza yerine daha çok müsamaha yolunu seçmek vb. davranış- 
larda olduğu gibi, insanların sahip oldukları malların fazlasını toplayıp muhtaç- 
lara paylaştırmak da büyük bir hoşgörü ve fedakârlık demektir. Dolayısıyla söz 
konusu ettiğimiz âyette yer alan ( şâsİl) sözcüğünü hem güzel davranışlar hem de 
mal paylaşımı anlamında kullanmak da mümkün olabilir. Bu açıdan bakıldığın- 
da da ilk sırada zikredilen görüşün tercih edilebilir olduğu söylenebilir. Fakat söz 
konusu âyetin neshedildiğini öne sürmek doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. 


Âyet: 204 


42043 Ozi İSİ hk aliğ İN ŞAşESl ÖNEN öç 8 13)3 
“Kurân okunduğu zaman dinleyin; sükünetle ona kulak verin ki, Allah'ın rah- 


met ve merhametine erişebilesiniz” 


Kur'ân Dinlemenin Hükmü 


Bu âyet müslümanlara, Kur'ân okunduğu zaman kulak verip onu dikkatli bir 
şekilde dinlemeyi emretmektedir. Çünkü o, Allah'ın sözüdür. Bu sebeple Kur'ân 
okunduğunda onu sakin bir şekilde ve dikkatlice dinlememek, Allah'a karşı say- 
gısızlık ve edepsizlik anlamına gelmektedir. Ancak bu dinlemenin hangi durum- 
lar için söz konusu edildiği meselesi, müfessirlerce tartışılmıştır. Bu hususta ileri 
sürülen görüşler şöyledir: ğ 


199 Tevbe 9/5. 
200 Taberi, Câmiul-beyân, X, 639-641; Mâverdi, en-Nüket ve'i-uyün, 1l, 288; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, 111, 307. 
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(1) Abdullah b. Mes'üd, Ebü Hureyre, Atâ b. Ebi Rabah ve İbn Şihâb ez- 
Zühri'ye göre söz konusu âyet namazlarda okunan Kur'ân'ı dinlemenin hük- 
münü ortaya koymaktadır”. Bu bakımdan meselâ el-Hasan el-Basri namazda 
imam Kur'ân okurken onu dinlemek farzdır demiş; ancak bunu Mâlikiler men- 
dup, Hanbeli ve Hanefi mezhebi mensupları ise cehri namazlarda vacib, bunun 


dışındaki durumlarda ise müstehab olarak görmüşlerdir?”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr ve Mücâhid'e göre de bu âyetin hükmü hutbelerle il- 
gilidir. Çünkü Yüce Allah hâtip hutbe irâd ederken onu dinlemeyi, bu âyetle 
emretmiştir”. 


(3) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) de demiştir ki, söz konusu âyet esasen 
Hz. Peygamber Kur'ân okurken onu dinlememeyi öğütleyerek sabote etmek is- 
teyen müşriklere yönelik bir cevap anlamı taşımaktadır”, 


(4) İbn Âşür (6. 1393/1973) ise âyeti tüm bu yaklaşımların dışında mütalaa 
ederek, Kur'ân dinlemeyi farklı çerçeveden ele almak suretiyle şunları söylemiş- 
tir: Söz konusu âyet her yerde ve her zaman hem beden kulaklarıyla zâhiren 
Kur'ân'ı dinlemeyi hem de onun muhtevasında yer alan direktiflere uyup yasak- 
larından kaçınmayı emretmektedir. Buna göre Kur'ân'ın lafızlarını beden kulak- 
larıyla dinlemek hakikati, ortaya koyduğu mesaja göre hareket etmek de mecâzi 
bir yaklaşımı ifade etmektedir?”. 


Burada zikrettiğimiz görüşlerden ilk üçü âyete literal yaklaşırken, dördüncü- 
sü gâi bir anlayışı ortaya koymaktadır. Esasen son görüş bir anlamda diğerlerini 
de kapsayıcı bir özellik arzetmektedir. Çünkü Yüce Allah'ın murâdını keşfedip 
pratiğe dökmek için nerede, ne zaman, hangi maksatla okunursa okunsun tabii 
ki, öncelikle onun lafızlarından hareket etmek gerekmektedir. Bu da evvel emir- 
de ya o metni okumak ya da dinlemekle mümkün olabilir. Anlamak doğal olarak 
ikinci aşamayı ifade eder. Böyle olunca anlamaya konu olan her metin gibi Kur'ân 
metni de anlaşılması için önce ya okunmalı ya da dinlenmelidir. O halde burada 


201 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 290; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 312; Kurtubi, 4-Câmi” IX, 
431. 

202 Heyet, Kur'ân Yolu, Il, 655. 

203 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 11, 290; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 313; Kurtubi, -Câmi” IX, 
431. 

204 İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111,312; Kurtubi, e/-Câmi, IX, 431. 

205 İbn Âşür, 7eföiru-tahrin, LX, 239. 
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sözü edilen âyeti, sadece namazda ya da namaz haricinde dinlemeye endeksle- 
mek doğru bir yaklaşım değildir. Zira Kur'ân'ın bizden istediği şey onu, öncelikle 
metinsel anlamda okuyup ya da dinleyip mesajını kavramaya çalışmak, sonra da 
onu hayatın içinde anlamlandırmaktır. Böyle davranıldığı zaman Yüce Allah'ın 
bu âyetle muhataba vermek istediği emri yerine getirilmiş olur. Aksi halde yapı- 
lan iş sadece kuru bir dinlemeden ibaret kalır ki, bu da Kur'ân'ın indiriliş amacına 
uygun bir davranış tarzı değildir. Çünkü Kur'ân İbn Âşür'un da dediği gibi ilk 
önce beden kulağıyla zâhirini dinlemeyi, ardından da içeriğinde yer alan emir ve 
nehiylerine uymayı emretmektedir. Nitekim ilk muhataplar da Kur'ân hakkında 
böyle bir anlayışa sahiptiler. Yani onlar sadece Kur'ân'ın metnini okumuyorlar, 
anlamı üzerinde de yoğunlaşarak hükümlerini uygulamaya çalışıyorlardı. Çünkü 
burada ele aldığımız âyette her ne kadar zâhiren bir dinlemeden söz edilmişse de, 


mecâzen hükümlerinin anlaşılması ve hayata tatbiki emredilmiştir. 


(8) ENFÂL SÜRESİ 


Medeni bir süredir. Mushaftaki sıralamaya göre 8., nüzül sıralamasına göre 
ise 88. süredir. Bu sürenin Medine'de ikinci ya da üçüncü sırada indiğini gösteren 
rivâyetler bulunmaktadır. 30-36. âyetlerin Mekke'de indiği ifade edilmektedir. 
İsmini ilk âyette yer.alan ve ganimetler anlamına gelen “47/47” sözcüğünden al- 
maktadır. İçeriğinde, müminlerin temel özellikleri, hicret olayı, Hz. Peygambere 
itaat, ahlâk, âhiret, maddi ve manevi değerleri koruma, müminler arasında birlik 
ve dayanışma gibi konular yer almaktadır. Toplam âyet sayısı 75'dir. 


iyi ça 
Âyet: 1 


yağ çi ENAZ G1 Yasli İİ YE İĞ e Si İş 
£I$ öseği S İİ İdi 
“Sana (Bedir savaşından elde edilen) ganimetleri soruyorlar. De &i: Ganimetler 


Allah ve Peygambere aittir. O halde siz (gerçek) müminler iseniz Allah'tan korkun, 
aranızı düzeltin, Allah ve Resülüne itaat edin” 


Savaşta Elde Edilen Ganimetler 


Bilindiği gibi savaşlarda elde edilen ganimetlere enfâl denilmektedir. Enfâl 
“nefel” kelimesinin çoğuludur. Nefel sözlük anlamı itibariyle esasen “4547, /ütuf 
ve fazlalık” demektir'. Bu yüzden yapılan cihâdlarda Allah'ın lütfu sonucunda 
elde edilen bu fazlalıklara “7/47” denilmiştir?. Esasen cihâdlarda âhirete yöne- 
lik bir sevap beklentisi vardır. Ancak bu beklentiden fazla olarak gazilere bir de 
ganimet dağıtılmaktadır. Her ne kadar enfâl sözlükte ifade ettiğimiz bu anlama 
geliyorsa da, kavram olarak müfessirler tarafından farklı şekillerde tanımlandığı 


görülmektedir. Bu tanımları şöyle zikredebiliriz: 


Mâverdi, en- Nüket ve'7-uyün, 11, 292. 

2 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-f-1” md. Kurtubi, e/-Câmi, IX, 443; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân 
Dili, IV, 2364. Bilindiği gibi ibâdetlerde aslolan farzlardır. Ancak onların üzerine yapılan ziyadele- 
re nâfile ismi verilmektedir. İşte bu da enfal sözcüğünde olduğu gibi fazlalık anlamına gelen “7e/2/” 
kökünden gelmektedir. Bkz. Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dil, IV, 2364. 
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(1) Abdullah b. Abbas, İkrime, Dahhâk, el-Hasan el-Basri ve Ebü 
Übeyde'nin içerisinde yer aldığı kalabalık bir müfessir topluluğuna göre enfal 
cihâddan elde edilen ganimetler demektir”. 


(2) Mücâhide göre de bu âyette sözü edilen enfalden maksat, ganimetlerden 
Allah ve Resülü için alınan beşte birlik paydır*. 


(3) Atâ b. Ebi Rabah da demiştir ki enfâl, müşriklerden savaşmadan alınan 
ve müslümanlara verilen köle ve hayvanlar demektir”. 


(4) İbnü'l-Cevzi'nin tefsirinde yer verdiği bir bilgiye göre ise enfâl, Hz. Pey- 
gamber (sav)'in gazilere, cihâd esnasında öldürmüş oldukları kişilerin özel eşya- 


larından fazlasını vermesi demektir“, 


Bizim konuyla ilgili kanaatimize göre bu âyeti aynı sürenin 41. âyetinden 
bağımsız olarak ele alıp yorumlamak müfessiri hatalı bir sonuca götürebilir. 
Çünkü bu âyette enfâlden söz edilmektedir. Enfal de daha önce belirttiğimiz 
gibi umulan sevabın ötesinde cihâdda elde edilen düşmana ait mal ve eşyaların 
gazilere verilmesini ifade etmektedir ki buna da, bilindiği gibi ganimet denilmiş- 
tir. Aynı ifadeye 41. âyette de yer verilmiş olması, doğal olarak enfal kelimesiyle 
kastedilenin ganimet olduğu anlamını desteklemektedir. Buna göre diyebiliriz 
ki, bu âyette genel olarak ganimet Allah ve O'nun elçisine tahsis edilmiş, ancak 
daha sonra 41. âyetle Allah ve Resülü'nün payı beşte birle sınırlandırılmıştır. Do- 
layısıyla söz konusu iki âyet esasen aynı şeyden bahsetmekle birlikte aralarında 
umum-husus farkı bulunmaktadır. Yani burada ele almış olduğumuz âyet mese- 
lenin umumi tarafını, diğer âyet de husüsi yönünü konu edinmiş olmaktadır. O 
halde yukarıda sıraladığımız görüşler içerisinde enfal kavramının en doğru ve 
isabetli tanımını Mücâhid'in yaptığını söyleyebiliriz. Çünkü o enfâli, ganimet- 
lerden Allah ve Resülü için alınan beşte birlik pay olarak tanımlamaktadır. Bu da 
bize şu mesajı vermiş olmaktadır. Her şey gibi ganimetlerin sahibi de Allah'tır. 
O Yüce varlık da söz konusu ganimetlerin kullarına nasıl pay edileceği görevini 


3 Taberi, Câmiu'/-beyân, XI, 5 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 292; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 


111,318. 

4 Taberi, Câömiu7-beyân, XI, 10, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 292; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 
111,318. 

5 Taberi, Câmiu'7-Beyân, XI, 7; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 292; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LU, 
318. 


6 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111, 318. 
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Resülü'ne vermiştir. O halde Resüllullah (sav) müminlere ganimetten ne kadar 
pay verirse, onlar da kendilerine verilene râzı olup daha fazla bir talepte bulun- 
mamalıdırlar. 


Ganimetlerin Taksimi 


Bu âyetten ve bazı tarihi rivâyetlerden anlaşıldığı üzere Bedir savaşı son- 
rasında müslümanlar elde ettikleri ganimetleri paylaşırken ihtilafa düşmüşler, 
Yüce Allah da indirdiği bu âyetle ganimetlerin asıl sahibinin Allah olduğunu, 
onun nasıl paylaştırılması gerektiği hususunda da peygamberini yetkili kıldığı- 
nı beyan etmiştir. Daha sonra da indirdiği (2 4 öl ii ie gk Gİ halli 
çöp Üs le CÜZİ G5 diy ale GS İŞ ŞEN 5 SİZ Aİ Şİ iğ İyi 
al g3 J GE ÜN YAZİN EİN 4 ÖĞÜN) “Eğer hak ile bâtılın ayrıştığı, iki ordu- 
nun birbiri ile karşılaştığı gün Allah'a ve (Bedir savaşında) kulumuza indirdiğimize 
inanmışsanız, bilin ki ganimet olarak aldığınız herhangi bir şeyin beşte biri Allah'a, 
Resulüne, onun akrabalarına yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Allah her şeye 
hakkıyla kadirdir” âyetiyle söz konusu taksimatın nasıl olması gerektiğini gün- 
deme taşımıştır. Ancak bazı müfessirler sözü edilen bu âyetle Enfâl süresinin ilk 
âyeti arasında müşkil bir durumun olduğunu ileri sürerek, farklı bir iddia ortaya 
atmışlardır. O yüzden Taberi ve İbnü'l-Cevzi tefsirlerinde konuyla ilgili iki yak- 
laşımı gündeme getirmiştir. Şöyle ki: 


(1) Mücâhid, İkrime ve Süddi'ye göre Enfâl süresinin ilk âyeti yukarıda 
zikrettiğimiz aynı sürenin 41. âyetiyle neshedilmiştir?. 


(2) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre de söz konusu iki âyet arasın- 
da nesih mevcut değildir. Yani her iki âyet de yürürlüktedir?. Çünkü birinci âyet 
ganimetle ilgili hüküm ve uygulamanın ilk aşamasını ifade etmekte, 41. âyet de 
bu aşamayı tafsil ve tavzih etmektedir". 


Bize göre sözü edilen âyetler arasında anlam bakımından herhangi bir çe- 
lişkiden söz etmek mümkün değildir. Böyle olunca bu konuda neshe başvurmak 


Enfâl 8/41. 

8 Oo Taberi, Câmiu7-beyân, XI,21; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11,294; İbnü -Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 
319. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 486-487; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 662. 

9 Taberi, Câmiu/-beyân, XI,21; Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, 11, 294; İbnü'-Cevzi, Z4d47-mesir, 11, 
319. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 486-487; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 662. 

10 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 486-487; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 662. 
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tamamen anlamsızdır. Çünkü ilk âyet, meselenin ahlâki yönüne işaret ederek 
bir anlamda müminleri, ganimet için cihâd etmemeleri, ona göz dikmemeleri, 
kendilerine herhangi bir şey verilirse alıp verilmezse bir hak iddia etmemeleri 
yönünde uyarmakta, diğeri ise savaşta elde edilen ganimetlerin beşe bölünece- 
ğini, beşte birinin Allah'a, peygambere, onun yakınlarına, yetimlere, yoksullara 
ve yolculara verileceğini ifade etmektedir. Buna göre cihâd sonrası elde edilen 
ganimetlerin, söz konusu iki âyet birlikte ele alınarak taksim edilmesi gerek- 
mektedir. Zira az önce de belirttiğimiz gibi âyetlerden biri ahlâki diğeri de fıkhi 
açıdan önemlidir. Bu sebeple diyebiliriz ki, ilgili sürenin 41. âyeti aynı sürenin bu 
ilk âyetini tefsir ederek hükmünü sınırlandırmakta, bir başka deyişle bu âyetteki 
umümi anlamı diğer âyet hüküm yönüyle takyid etmektedir. O halde burada 
nesihten söz etmeye gerek yoktur. Çünkü söz konusu iki âyet arasında herhangi 
bir çelişki mevcut değildir. Çelişki olmayınca da neshe başvurmak yersiz ve an- 


lamsızdır. Bu bakımdan burada isabetli olan ikinci görüştür. 
Âyet: 2 


Ley) eşiSi) Ale gele Bali 1315 eğil Ez da 253 1) gi O LLRRİN 
23 OS gez İSİ 
“Müminler öyle kimselerdir &i, Allah anıldığı zaman yürekleri titrer, kendileri- 


ne Allah'ın âyetleri okunduğu zaman (bu âyetler) onların imanlarını artırır. Onlar 


yalnız Allah'a güvenirler” 


İmanın Artıp Eksilmesi 


İslâm düşünce tarihinde imanın artma ve eksilme kabul edip etmediği ko- 
nusu hep tartışılmıştır. Söz konusu tartışmanın ekseninde hiç şüphesiz bu âyetin 
önemli bir yeri vardır. Zira âyetin (Guz) çil) Sie çel S8 1313) kısmı, apaçık bir 
şekilde imanın arttığını ifade etmektedir. Buna göre şayet iman gerekli şartları 
taşıdığında artıyorsa, söz konusu şartların aksine bir durum ortaya çıktığında 
da eksilmesi kaçınılmazdır. Ancak iman terimine tasdik anlamı verildiğinde de 
onun asla bölünmeye müsait olmadığı anlaşılmaktadır. Bu perspektife göre de 
doğal olarak imanın artması ve eksilmesi söz konusu değildir. İşte bu yüzden 


konuya üç farklı açıdan yaklaşıldığı görülmektedir: 
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(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve Rebi' b. Enes'e göre (Guaj #30) ifadesi, 
imanın artabileceğine işaret etmektedir. Burada bahsi geçen imanın artması da 
tasdikin yahut yakinin ya da haşyetullahın yani Allah korkusunun artması an- 
lamındadır!!, Nitekim İmam Buhâri, İmam Şâfii, Ahmed b. Hanbel, İbn Hazm 
(61.456/1064) ve Selef âlimlerinin önde gelenleri aynı görüşü paylaşmaktadırlar. 
Hatta onlar imanın artıp eksileceği hususuna bu âyet başta olmak üzere bazı 
hadisleri de delil getirmektedirler. Meselâ “İman yetmiş yahut altmış küsur şübedir. 
Bunların en üstünü “ilahe illellah” sözü, en aşağısı da eziyet veren şeyleri yoldan 
kaldırıp atmaktır. Ayrıca utanma hissi de imanın bir diğer şübesidir”? hadisi bun- 


lardan biridir. 


(2) Mâtüridilerle Eş'arilerin ekseriyetinin kanaatine göre de iman artmaz ve 
eksilmez, çünkü o bir tasdik ve yakinden ibarettir. Tasdik ve yakine konu olan 
hususlar da belirlenmiş ve sınırlandırılmıştır. Bunların nicelik yönünden artması 
ve eksilmesi mümkün olmadığı için imanın artması ve eksilmesi de söz konusu 
değildir". 

(3) Ebu'I-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) de esasen imanda artma ve eksil- 
me olmaz; ancak sâlih amellerle kalbin nüru ve aydınlığı artar; mâsiyetlerle de 
bu nur azalabilir, demiş ve (54/48İl : 5 Seyid âlg çel İN 3k Vala Os) 
Allahın nürunu ağızlarıyla söndürmek istiyorlar. Halbuki inkârcılar hoşlanmasa da 


M4 A 


Allah nürunu tamamlayacaktır” âyetini söz konusu görüşü için delil getirmiştir!5. 


Bizim şahsi kanaatimize göre de imanın nicelik yönünden arttığını ve ek- 
sildiğini öne sürmek mümkün görünmemektedir. Çünkü vahiy süreci tamamla- 
nınca iman edilmesi gereken hususlar ve onların sınırları tayin edilmiş, böylece 
iman konuları belirginleştirilmiştir. Söz konusu sınırlar içerisinde yer alan ko- 
nuların tamamına inanıp tasdik etmeden de bir iman ameliyesinden söz etmek 
mümkün değildir. Böyle olunca tabiatıyla bu durumda imanın artmasından ve 
eksilmesinden elbette söz edilemez. Ancak şu da bir gerçek ki,mümin bir kişinin 
imanında sebat ederek hayatına devam etmesi, onun inancının olgunlaşmasını 


11  İbnü-Cevzi, Zâdi/-mesir,111,320. 

12 Buhâri,İmân,3; Müslim, İmân, 57, Ebü Dâvüd, Sünnet, 14; Tirmizi, İmân, 6, Nesâi, İmân, 16; 
İbn Mâce Mukaddime, 9; Ahmed b. Hanbel, Mösned, 11, 379, 414, 445. 

13  İbnü-Cevzi, Zâdi/-mesir, 11, 320; Heyet, Kur'ân Yolu, Il, 663. 

14 Saf61/8. 

15 Sinanoğlu, Mustafa, “İmân”, DİA,, İstanbul 2000, XXTI, 213. 
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temin edecektir. Çünkü mümin inancına göre yaşamaya devam ettiği müddetçe, 
ibâdetleri ve güzel davranışları onun gönlünde var olan iman ışığını artıracak, 
ibâdetsiz ve İslâm'a aykırı olarak sürdüreceği bir hayat tarzı da bunun tam aksi- 
ne o kişinin gönlünde var olan iman aydınlığını azaltacak; hatta belki zamanla 
-Allah korusun- tamamen sönmesine yol açabilecektir. İşte iman bu anlamda 
hem artabilir hem de eksilebilir. Bu tıpkı bitkilere yapılan bakım gibidir. Şayet 
onlara zamanında su verilir ve gerekli ihtimam gösterilirse, onlar canlılıklarını 
kaybetmeyip istenilen ürünü verirler. Ancak ilgilenilmeyip bakımsız bırakılırsa, 
zamanla kurumaya yüz tutup ürün vermez hale gelirler. Dolayısıyla bu sonuçla 
karşılaşmamak için imanın gereklerini yerine getirmek lazımdır. Aksi halde o da 
insana arzu edilen yararı sağlamayabilir. 


Âyet: 12 


ill oi ga 1 öl 1 ça İİ İN A 
412p OE İS gile li 2l3 GEY Gil EŞİ 
“O sırada Rabbin meleklere şunu vahyediyordu. Kuşkusuz ben sizinle beraberim. 
(O halde ey melekler!) Müminlerin sebat etmelerini sağlayın. Nitekim ben o kâfirlerin 


kalplerine korku salacağım. Şimdi siz de (ey melekler!) o müşriklerin boyunlarını vu- 
run, onların bütün parmaklarına vurun. (Onları tam anlamıyla etkisiz hale getirin) 


Bedir Savaşında Müslümanların Meleklerle Desteklenmesi 


Bu âyet bize gösteriyor ki Yüce Allah meleklere, müşriklere karşı savaşan 
müminlere destek vermelerini vahyetmiştir. Bu desteği ifade eden unsurlar 
Allah'ın müminlerle beraber olduğunu bildirmesi, meleklerden savaşta mümin- 
lere sebat aşılamalarını istemesi, kâfirlerin gönüllerine korku salması ve melek- 
lere bizzat savaşa müdâhil olarak inkârcıların boyunlarını ve kılıç tutan ellerini 
vurmalarını emretmesi şeklinde ifade edilebilir. Bu dört unsur arasında müfes- 
sirler (14841£ gpill 1,5) “Müminlerin sebat etmelerini sağlayın” ifadesinde yer alan 
ilâhi emri tartışma konusu yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 

(1) el-Hasan el-Basri'ye göre (1,51; Sili 1,8) cümlesi Yüce Allah'ın me- 
leklere, cihâd esnasında müminlerle beraber savaşmalarını emretmesi anlamına 
gelmektedir! 


16 oMâverdi, en-Nüketve/-uyün,11, 301; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'”-mesir, 111, 329. Ayrıca bkz. Zemahşeri 
Keşşâf, 11, 562. 
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Benzer bir yaklaşım da Mukâtil b. Süleyman'a aittir. Zira ona göre de ilgili 
emir, müminlere savaşta yardım edileceği müjdesinin verilmesi anlamına gel- 
mektedir”. Bu yüzden melekler Bedir savaşında insan kılığına girerek ön saf- 
larda yer almışlardı ve müminlere seslenerek: “Size müjdeler olsun ey müminler! 
Kuşkusuz Allah size yardım edecektir”, diyorlardı8. 


(2) Zeccâc (6. 311/923) da demiştir ki, Allah Taâlâ bu âyette insanların 
kalplerine cesaret ve sorumluluk duygusunu atarak, onların savaş konusundaki 
sebatlarını artırmayı murad etmektedir”. 


(3) Sa'lebi (6. 427/1045)'den nakledilen bir rivâyette ise onun şöyle dediği 
ifade edilmektedir: İlgili âyetteki (1 3) emri, müslümanların cihâda karşı azim 
ve niyetlerini kuvvetlendirme anlamı taşımaktadır”. 


(4) Muhammed Abduh (6. 1284/1905) da (İS gis 14,215 GUEYİ öğö1y 3 
o) ifadesinde yer alan (14 56) emrinin meleklere değil müminlere yönelik bir 
emir olduğunu öne sürerek meleklerin Bedir günü savaşa fiilen katılmadıklarını 
beyân etmiştir. Ona göre meleklerin savaşa katıldıklarına işaret eden rivâyetler 
zayıftır. Böyle olduğu içindir ki, Taberi konuyla ilgili zikredilen bu tür rivâyetlerin 
hiçbirine iltifat etmemiştir?! 


Öncelikle şunu belirtelim ki,bu meseleye Kur'ân-ı Kerim bütünlüğü nokta- 
sında bakıldığı zaman görülür ki, Bedir savaşından söz eden bu âyette melekler 
yeryüzüne inerek ve savaşta müslümanlara fiilen destek vermişlerdir. Nitekim 
bu husus -her ne kadar Muhammed Abduh konuyla ilgili hadisleri zayıf olarak 
nitelese de- bazı sahih hadislerle açıkça ifade edilmektedir. Sözgelimi bu hadis- 
lerin birinde Hz. Peygamber Cebrâil'in bizzat Bedir savaşına iştirak ettiğini bize 
haber vermektedir?. Öyle anlaşılıyor ki, Allah Resülü bu sözüyle Cebrâil'in 
yeryüzüne tek başına indiğini değil, melek ordusunun başında bir komutan ola- 
rak görevlendirildiğini ifade etmektedir. 


Buhâri'de yer alan bir başka hadise göre de Cebrâil Hz. Peygamber'e gelip: 


“Siz aranızda Bedir savaşına katılanlara nasıl muamele edersiniz? diye sormuş, 


17 o Mâverdi, en-Nüğe? ve/-uyün, 11,301. 

18  Zemahşeri, Keşşaf 11, 562; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 329. 
19  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111, 329. 

20 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 11, 329. 

21 Bkz.Menâr,X1,117-118. 

22 Buhâri, Megâzi,11. 
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Peygamber de: “Onları müslümanların en faziletlileri arasında sayarız! buyurmuş; 
bunun üzerine Cebrâil de: 'Biz de Bedire katılan melekleri en faziletli meleklerden 


sayarız” demiştir”. 


Yine aynı konuyla ilgili Ahmed b. Hanbel'in naklettiği bir hadisde Ebü 
Dâvüd el-Mâzini şunları söylemiştir: “Bedir savaşında müşriklerden bir adamı 
yakalayıp öldüreyim, diye takip ettim. Ancak yakaladığımda daha kılıcımı ona 
dokundurmadan kellesinin yere düştüğünü gördüm. Anladım ki, onu benden 


önce biri (bir melek) öldürmüştü”, 


Burada şunu da ifade edelim ki, esasen Allah Taâlâ'nın müslümanlara savaş- 
larda yardım etmek üzere melekleri indirmesi sünnetullahın bir gereğidir. Zira 
Yüce Allah Kur'ânda, (ça LA pi ÜNL O) Ayla ŞT) giy) “Ey İmân 
edenler! Eğer siz Allah'a (O'nun dinine) yardım ederseniz O da size yardım eder, 
ayaklarınızı kaydırmaz” buyurmaktadır. Müslümanlara Bedir'de meleklerle yar- 
dım etmesi de O'nun vaadini, mufcizevi bir şekilde yerine getirmesinden başka 
bir şey değildir. Böyle olduğu için bu hususta rahatça diyebiliriz ki, yukarıda sı- 
raladığımız görüşler içerisinde en doğru ve isabetli yaklaşım, el-Hasan el-Basri 
ve onu destekleyen Mukâtil b. Süleyman'ın yaklaşımıdır. Çünkü her iki müfessire 
göre de (1;si£ pili 1 5) ifadesinde yer alan emrin, Allah Taâlâ tarafından biz- 
zat savaşa müdâhil olmalarını meleklerden istemesi anlamına gelmektedir. Bu 
da zaten âyetin bize vermek istediği mesajdır. O halde söz konusu emri içeren 
ibâre, âyetin devamında belirtilmek istenen mücizenin habercisi durumundadır. 
Bu anlayış da esasen müminlere yönelik yardım müjdesi ve kalplerine gelecek ce- 
sareti ifade eden diğer görüşleri de içine almaktadır. Aslında bu anlam âyetin baş 
tarafında zikredilen (455 iŞ) ifadesi içerisinde de mevcuttur. Çünkü bu söz hem 
yardımı hem de gönüllere yönelik cesaret,azim ve niyeti birlikte ifade etmektedir. 
Bu da meleklerin savaşta müslümanlara fiilen yardım ettiklerini göstermektedir. 


Muhammed Abduh'un öngörüsüne gelince bu hususta da şunu hemen ifade 
edelim ki, onun konuyla ilgili hadisleri zayıf olarak nitelendirmesi ve bunu söyler- 
ken de herhangi bir açıklama yapmaması, söz konusu zâtın meseleyi aklileştirme 
çabasının bir sonucu olsa gerektir. Çünkü Buhâri ve Ahmed b. Hanbel'in kitap- 
larında yer alan söz konusu hadisleri zayıf olarak nitelendirmek için bir takım 


23 Buhâri, Megâzi,11. 
24 Bkz.Ahmedb. Hanbel, Müsned, V, 450. 
25 Muhammed 47/7. 
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kriterlerin öne sürülmesi gerekmektedir. Bu yapılmadığı zaman yapılan tercihin 
bilimsel bir çerçeveye oturtulduğunu söylemek mümkün değildir. O halde di- 
yebiliriz ki, Bedir savaşında meleklerin fiilen müslümanlara destek vermedik- 
lerini savunmak hem ilgili âyetlerin genel çerçevesine hem de nakledilen sahih 
hadislere ters düşmek demektir. Böylesi ters bir durumla karşılaşmamak için de 
tabiatıyla akla müracaat etmeden önce sahih nakle itibar etmek gerekmektedir. 
Kanaatimize göre Muhammed Abduh'un tercihinde eksik olan da esasen budur. 


Âyet: 17 


ila Öte keli ağ İğ Sağ 2) Sağ ağ İS İğ çü çi 
417) 58 dl öl EZE Eyi 
“Savaşta onları siz öldürmediniz, onları Allah öldürdü; attığında da (Ey Mu- 


hammed!) sen atmadın Allah attı. (Bunu da) müminleri güzel bir imtihanla sınamak 


için yaptı. Doğrusu Allah işitendir, bilendir” 


Hakikat ve Mecâz Bağlamında “Ram4” Fiilinin Öznesi 

Bu âyette Yüce Allah (, 55MM 59İ5 &w5 Bİ Ez) U3) YEy Muhammed!) attığın 
zaman sen atmadın Allah attı” buyurmaktadır. Bilindiği gibi bu söz esasen tüm 
filleri yaratanın Allah olduğunu ifade etmektedir. Çünkü söz konusu âyette yer 
alan “amâ” (atmak) fiilini pratikte her ne kadar Fiz. Peygamber gerçekleştir- 
miş olsa da bu, meselenin mecâzi tarafını oluşturmaktadır. Dolayısıyla hakikatte 
mutlak fâil Allah'tır. Bu yüzden müfessirler konu üzerinde farklı yorumlar yap- 
mışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Ebü Ubeyde (6.210/825)'ye göre bu âyette (, 47) azma” fili zafer ve başarıyı 
ifade etmektedir. Ancak bu başarı Yüce Allah'ın lütfunun bir sonucudur. Buna göre 
söz konusu âyette denilmiştir ki, Ey Muhammed! Bedir savaşının sonucunda elde 
ettiğin zaferi sen gerçekleştirmedin, onu aslında Allah sana lutfetti”, 

(2) Zeccâc (6. 311/923)'a göre de söz konusu âyette yer alan (, 55) “ramâ” 
filinin fâili Allah mef'ülü de topraktır. Buna göre Hz. Peygamber (sav)'in Bedir 
savaşının başında eliyle alıp düşmanlara atmış olduğu bir avuç toprağı aslında 
Resülullah değil, Allah atmış, demektir”. 


26 oMâverdi, en-Nüket vel-uyün,11, 304; İbnü-Cevzi, Zâd4”-mesir, 1, 333. 
27  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11,334. 


532 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


(3) İbnü'l-Enbâri (6.328/940) de demiştir ki, bu âyete göre söz konusu fiille 
kastedilen müşriklerin kalbine atılan korkudur. Bu da mecâzen Hz. Peygamber'e 
isnâd edilmiş olsa da, hakikat anlamı bakımından fâil Allah'tır. Çünkü korkuyu 
kalplere salan O'dur. 


(4) Muhammed Esed (6. 1367/1992) de bu âyetle ilgili olarak tefsirinde 
şu bilgilere yer vermektedir. (45 âl 2903 &s55 3) &s5 U3) ifadesinde yer alan 
“ramâ” fili, sözlük anlamı itibariyle “54” yahut “mızrak” atmak demektir. Bu da 
Hz. Peygamber'in aktif olarak Bedir savaşına katıldığına ve bu savaşta ashâbıyla 
birlikte savaşarak büyük bir cesaret ve yiğitlik gösterdiğine işaret sayılabilir”. 
Ancak görüldüğü gibi âyet, bütün bunları Hz. Peygamber ve ashâbına değil 
Allah'a isnâd etmektedir. 


Bilindiği gibi söz konusu âyet Bedir savaşını konu edinmektedir. Elmalı- 
lı Hamdi Yazır'ın belirttiğine göre Kureyş ordusu Bedir günü savaş mahalli- 
ne gelince, Hz. Peygamber buyurmuştu ki: “İşe Kureyş, gurur ve iftihar ile geldi. 
Allah'ım bunlar senin Resülünü inkâr ediyorlar. Bana verdiğin vaadi senden istiyo- 
rum ya Rabbi? Bu esnada Cebrâil (as) geldi ve Resülullah (sav)'a: “Yerden bir avuç 
toprak al, onlara doğru a?” dedi. İki taraf savaşa tutuşunca Hz. Peygamber de bir 
avuç toprak aldı ve onu düşman askerlerinin yüzlerine doğru attı ve («5x 31 calis) 
“Gözleri kör olsun' diyerek müşriklere beddua etti”*. Bunun üzerine düşman saf- 
larında gözleriyle meşgul olmayan hiçbir müşrik kalmadı. Böylece düşmanlar 
bozguna uğradı, müminler de enselerine bindiler; onları bir yandan öldürüyorlar, 
bir yandan da esir alıyorlardı. Ancak savaş sona erince müslümanlardan “şöyle 
kestim, böyle vurdum, böyle esir aldım” diye ileri geri konuşanlar ve yaptıklarıyla 
övünenler oldu. İşte bu âyet söz konusu olay üzerine nâzil olmuştur?!. Şimdi bu 
rivâyete bakarak diyebiliriz ki, yukarıda zikrettiğimiz görüşler arasında âyetin 
rühuna en uygun olanı, Zeccâc'ın görüşüdür. Çünkü Hz. Peygamber, âyetin 
nüzül sebebiyle ilgili nakledilen rivâyette de belirtildiği gibi Bedir savaşının baş- 
laması esnasında yerden bir avuç toprak alıp düşmana doğru savurmuştu. Bu 
yüzden âyetin görünüşte fâili Hz. Peygamber'dir. Ancak Bedir savaşında mü- 
minler Allah'ın yardımıyla çok önemli bir zafer elde etmişlerdi. Bu başarıdan 
dolayı kendileriyle iftihar etmeye başlayınca da Yüce Allah sözünü ettiğimiz 


28 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün,11, 305; İbnü'l-Cevzi, Zâd/”7-mesir, 11, 334. 

29 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 324. 

30  Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 304. 

31 Elmalılı, Hak Dini,IV, 2379-2380. Ayrıca bkz. Râzi, Mefâtihu?-gayb, XV, 143-144. 
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âyeti inzâl edip, onlara gerçek fâilin kendisi olduğunu hatırlatmak istemiştir. Bu 
yüzden “ama” fiilinin fâili hakikatte Allah'tır. 


Esasen bu ve benzeri bazı naslar bağlamında mezhepler beşeri fiillerin öz- 
nesini tartışmaya başlayarak bazı sonuçlara ulaşmışlardır. Bunlardan Cebriye 
meselâ insanlara izâfe edilen fiillerin gerçekte Allah'a ait olduğunu öne sürmüş- 
tür. Çünkü söz konusu mezhebe göre insanın bütün fiilleri Allah tarafından ya- 
ratıldığı için hiçbir fhil insana nispet edilemez. Bu nedenledir ki, insan fiillerinde 
icbâr altındadır. Böyle olunca da onun irâdesinden söz etmek mümkün değil- 
dir”. Aynı düşünce vahdet-i vücudu savunan mutasavvıflarda da mevcuttur. Zira 
onlara göre de varlık âleminde Allah'tan başka mevcut yoktur, var gibi görülenler 
de O'nun, yokluk (adem) aynasında tecelli etmesinden ibarettir. Dolayısıyla 
herşey O Yüce varlık tarafından tasarlanıp yaratılmıştır. Bunun doğal sonucu 
olarak da tüm insâni yapıp etmelerde yegâne fâil Allah'tır. 


Mu'tezile de bu ve benzeri âyetlerden hareketle beşeri fiilleri insana nispet 
etmektedir. Yani onlara göre de insan fiillerinin yaratıcısıdır?5. Çünkü Yüce Allah 
onu kendi fiillerini kendi irâde ve kudretiyle yaratacak şekilde donanımlı halket- 
miştir. Bu yüzden Allah Taâlâ hiçbir şekilde insana müdahalede bulunmamak- 
tadır?*, O halde yukarıdaki âyette anlatılmak istenen, hakikat anlamı itibariyle 
fillerin kendisine izâfe edileceği varlık insan, mecâzen isnâdın söz konusu edi- 
leceği varlık da Allah'tır. Çünkü insana söz konusu fiilleri yapma ya da yapmama 
irade ve kudretini veren O'dur. 


Ehi-i sünnet'e göre de her ne kadar âyette zâhiren fâil müminler ise de ha- 
kikatte Allah'tır. Yani söz konusu âyette yer alan öldürme ve atma olayında “4655” 
işi yapmak kullara, “74/4 ve #akdir” dileme ve yaratma ise Allah'a aittir”. Ancak 
cüzi irâdenin etkili olduğu fiillerin de yaratıcısı Allah'tır. Bu sebepledir ki, söz 
konusu fiiller için 44744 yap?” denilmez “24 yaptı” denir. Fakat kulun irâde ve 
gücünün hiçbir şekilde dahli söz konusu değilse, bu durumda da fiiller doğrudan 
Allah'a izâfe edilirler”. 


32 Beyâzizâde, İşârâtü'l-merâm min ibârâti'l-imâm, (nşr Yusuf Abdürrezzak), Kahire 1369/1949, 
8. 253-254. 

33 Heyet, Kurün Yolu, 11, 675. 

34 Geniş bilgi için bkz. Yazıcıoğlu, Mustafa, “Filler”, DİZ., İstanbul 1993, XTII, 60 vd. 

35 Nesefi, Medârikü”?-tenzil,1, 637. 

36 oKâdi Abdülcebbâr, Möfeşâbihü7-Kur'ân, s. 515, 781-782. 

37 Nesefi, Medârikü?-tenzilu'?-tenzil, 1, 637. 

38 Heyet, Kurün Yolu, 11, 675. 
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Kur'ân'ın açık beyanına göre Yüce Allah mahiyet ve nitelikleri bakımın- 
dan kendisine benzemeyen şuurlu bir varlık yaratmıştır ki, o da insandır. Ancak 
insanlardan bir kısmı O Yüce varlığın talimatlarına göre hareket ederken, bir 
kısmı -hatta tarih boyunca büyük çoğunluğu- ya O'na inanmamış yahut rıza- 
sına bağlı kalmamıştır. Bu yüzdendir ki, Allah Taâlâ kendisine inanıp yolundan 
gidenleri her zaman desteklemiştir. Bu takdirde burada söylenecek en isabetli 
söz, âlemdeki her varlık kendine düşeni yapmakta; bunun doğal sonucu olarak 
beşeri fiiller insan tarafından düşünülmekte, ancak Allah tarafından yaratılmak- 
tadır. Yani talep insandan onay Allah'tandır. Hal böyle iken fiillerin oluşumunda 
iki taraftan birini devre dışı bırakmak mümkün değildir. Buna göre âyetin bize 
vermek istediği mesaj şudur: Ey Bedir ehli! Sizler savaşırken orada öldürdü- 
günüz insanları aslında siz değil, Allah öldürdü. Çünkü O, melekler vasıtasıyla 
inkârcıların kalbine korku saldı, sizin kalplerinizden de korkuları giderdi. Bu- 
nunla da yetinmeyerek bizzat melekleri devreye sokup size zaferi müyesser kıldı. 
İşte siz bu ortamda o başarıyı gerçekleştirdiniz. Buna göre söz konusu âyette yer 
alan öldürme olayını hakikatte Allah'a nispet etmek lazımdır. 


Âyet: 24 


İSG 5İ pap FU S3 5 ol yp le öeİ Giy 
424) 0yLAZ5 > 2 e İz aş ssl 58 
“Ey inananlar! Sizi hayat verecek şeylere çağırdığı zaman, Allah ve Resülü'nün 


çağrısına icâbet edin ve bilin ki, Allah kişi ile kalbi arasına girer. Ve siz mutlaka onun 
huzurunda toplanacaksınız” 


Müminlere Hayat Veren Şeyler 


Görüldüğü gibi bu âyet her inanan kişiye, kendisine hayat verecek şeyler 
konusunda Allah ve Resülü'nün çağrısına uymayı emretmiş; ancak kişiye hayat 
verecek olan hususlarla neyin kastedildiğini belirtmemiştir. İşte bu sebepledir ki, 
müfessirler âyette yer alan (443 UJ) sözüyle neyin amaçlandığını yorumlamaya 
çalışarak birbirinden farklı görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle sıralamak 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas demiştir ki, söz konusu âyetteki hayat veren şeylerden 
maksat, Hz. Peygamber'in kendisine çağrıda bulunduğu her şeydir. 


39  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, Il, 338. 
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(2) Mücâhid'in anlayışına göre insana hayat verecek şey hak (Allah) demektir”. 


(3) Süddi'ye göre de söz konusu âyette yer alan (;<. 55 44) sözüyle imân 
(İslâm) kastedilmiştir”. 


(4) Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in yaklaşımı da şöyledir: 
Yüce Allah bu sözüyle Kur'ân'a uymayı murad etmiştir”. Çünkü dünya ve âhirette 
güven ve kurtuluşun yolu Kur'ân-ı Kerime tâbi olmaktan geçmektedir”. 


(5) İbn Kuteybe (6. 276/889)'den gelen bir rivâyette ise o, GS wW) sözüyle 


cihâdın anlaşıldığını öne sürmüştür”. 


(6) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da demiştir ki bu söz, âhiret hayatında 
insanı mutlu kılacak şeyler, anlamındadır”. 


Burada zikrettiğimiz görüşler içerisinde âyetin ruhuna en uygun olan ilk gö- 
rüştür. Ancak bu, diğer görüşlerin yanlış ve hatalı olduğu anlamına gelmemek- 
tedir. Esasen onların her biri bir cihetten doğrudur, fakat İbn Abbas'ın görüşü 
gibi kapsamlı değildir. Yani ilk görüşte yapılan tanım aslında diğer görüşlerin 
hepsini içine almaktadır. Bu bakımdan söz konusu tanımla diğer tanımlar arasın- 
da umum-husus farkının olduğu söylenebilir. Abdullah b. Abbas'ın bu görüşünü 
Buhâri'nin Ebü Sa'id el-Muallâ'dan nakletmiş olduğu şu hadis de desteklemekte- 
dir. el-Muallâ söz konusu naklinde şöyle demiştir: “Bir gün mescidde namaz kılı- 
yordum. Allah Resülü (sav) beni çağırdı. (Namazda olduğum için) ona cevap ve- 
remedim. Ancak namazımı bitirir bitirmez yanına gittim ve: “Ey Allah'ın Resülü! 
Namaz kılıyordum, (O yüzden senin çağrına vevap veremedim) dedim”. O da 
bana dedi ki: 4/4) ve Resülü'nün çağrısına icâbet edin buyruğunu işitmedin mi? 
Bunun üzerine ben de ona dedim ki: “İnşaallah bunu bir daha tekrarlamam”*, 


40 Taberi, Câömiu7-beyân, XI, 104, Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 11, 307; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
111,338. 

41 Taberi, Câmiw7/-beyân, XI, 104; Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 11, 307; İbnü'i-Cevzi, Zâd47-mesir, 
111, 338. 

42  Müverdi,en-Nüket ve/-uyün, 11, 307. 

43 Taberi, Câmiw/-öeyân, XI, 105; İbnü1-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 339; Kurtubi, e/-Câmi? IX, 484. 

44  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 11,307; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 339. 

45 o Müverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 308. 

46 — Buhâri, Tefsir, 1/1. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 338; Kurtubi, e/-Câmi” IX, 484. Bu 
hadisin Übey b. Ka'b kanalıyla gelen değişik bir varyantı da Taberi tefsirinde yer almaktadır. Bkz. 
Câmiu?-beyân, XI, 106. Taberi hadisi için ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 11, 569. 
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Görüldüğü gibi Yüce Allah inzâl buyurduğu bu âyette ilk muhatap kitlenin 
her konuda Allah ve Resülü'ünün çağrısına uymaları gerektiğini beyan etmiştir. 
Ancak bu emir sonrakiler için de kitap ve sünnete tâbi olma anlamına gelmek- 
tedir. Esasen bu çağrıya kulak vermek sadece müminlerin değil, tüm insanlığın 
meselesidir. Çünkü bu ilâhi çağrının içeriği bilgi, inanç ve uygulamalar açısından 
tüm insanlara hayat verecek mahiyettedir. Yani onda sağlıklı yaşam kuralları in- 
san fıtratına uygun bir şekilde yer almakta, bu bakımdan ona biyolojik anlamda 
hayat bahşetmektedir. Ancak bunlar bedenle ilgili hususlardır. Söz konusu çağrı- 
nın mahiyeti tabii ki bundan ibaret değildir. Zira onda insan ruhunu her an canlı 
tutacak, psikolojisini rahatlatacak, çeşitli korkulardan, ümitsizliklerden koruya- 
cak kısacası, maddi dünyanın her türlü kötülüklerinden esirgeyecek imân gibi 
önemli bir değer de yer almaktadır. İşte bilindiği gibi insanın kurtuluşu onun, 
ancak bu değere ulaşmasıyla mümkündür. Bunun yolu da Allah ve Resülü'nün 
çağrılarına kulak verip onları harfiyyen yerine getirmekten geçmektedir. 


Allah'ın Kişi ile Kalbi Arasına Girmesi 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, bu âyette Allah ve Resüle itaattan sonra, 
(İS3 sil 5 İz dl Oİ azla) “Ve bilin ki Allah kişi ile kalbi arasına girer” diye 
ifade edilmektedir. Ancak bu ifade ile neyin kastedildiği açık ve net değildir. Bu 
yüzdendir ki, müfessirler Yüce Allah'ın söz konusu ettiği beyanı tartışarak farklı 
görüşler ortaya atmışlardır. Bu hususla ilgili yaklaşımlar şöyledir: 

(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr ve Dahhâk'a göre bu cümlenin anla- 
mı, Allah'ın mümin ile kâfir, küfür ile imân arasına girmesi demektir”. 

(2) Katâde (6. 117/735)'ye göre de söz konusu cümle, Allah'ın insana ken- 
dinden daha yakın olduğu anlamını ifade etmektedir. Nitekim bu husus ((,555 


M8 2 


âyetinde de açıkça 


2) gil Es ai) Sİ) Biz ona şah damarından daha yakınız 
belirtilmiştir”. 

(3) Süddi (6. 128/745)'den gelen bir rivâyette de şöyle denilmiştir: Allah'ın 
kişiyle kalbi arasına girmesi, izni olmadan hiç kimsenin iman ve inkâr edemeye- 
ceği anlamına gelmektedir”. 


47 Taberi, Câmiw-beyân, XI, 108 vd; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 11, 308; İbnü'(-Cevzi, Zâdü”7- 
mesir,111, 339. 

48 Kâf50/16. 

49  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 308; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LI, 339. 

50 Taberi, Cömiw/-beyân, XI, 111; Mâverdi, en-Nüketve'-uyün,11,308; İbnü'-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111,340. 
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(4) İbn Kuteybe (6. 276/889) ise bu sözün, Allah'ın kişiyle arzuları arasına 
girmesi anlamını ifade ettiğini ileri sürmektedir. Buna göre Yüce Allah, sözge- 
limi kişinin ebedilik veya uzun bir hayat istemek vb. yapacağı ve terkedeceği 
birtakım arzu ve temennilerin arasına girerek onların gerçekleşip gerçekleşme- 
yeceğine karar verir”. 


(5) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940) de demiştir ki, söz konusu ifade ile kastedi- 
len Allah'ın kişi ile aklı arasına girmesidir”. 


(6) Nesefi (6. 710/1310) ve Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/1984) gibi 
bazı müfessirlerin yorumları da şöyledir: Allah'ın insan ile kalbi arasına girme- 
sinden maksat, insanın ölmesi, bunun sonucunda da onun Allah ve Resülüne 
itaat konusundaki fırsatı elinden kaçırması demektir”. 


Bize göre bu âyette yer alan “2/51 i/e kalbinin arası”ifadesi, insanın sahip oldu- 
Şu şuur, akıl ve duygular anlamındadır. Bu yüzden insanın hiçbir bilgiyi, düşünce 
ve niyeti gizlemesi mümkün değildir. Çünkü Allah Taâlâ insana kendinden daha 
yakındır. O halde insanların akıl ve irâdeleriyle yapmak istedikleri şeylere izin 
veren O'dur. Bu bakımdan her insan yapıp ettiklerinden dolayı Allah'a karşı so- 
rumludur. Bu sorumluluk da insanın irâdi fiilerini seçmede hür olduğu anlamına 
gelir. Elbette ki mutlak yaratıcı Allah'tır. Ama insan da irâdesiyle seçim yaptığı 
için fiillerinin kesb tarafını kendisi oluşturmaktadır. Buna göre (e 4İl 55 EN 
«İ83) sözünü, insanın aklı ve duygularıyla vereceği tüm kararların Allah tarafın- 
dan bilindiği, bu yüzden hiçbir şeyin Allah'tan gizli kalamayacağı ve nihâyetinde 
de beşeri fillerin Allah'ın onayından geçerek bir değer ifade edeceği, şeklinde 
yorumlamak mümkündür. Ayrıca söz konusu ifade, hiçbir beşerin giremeyeceği 
ve ne olup bittiğini asla bilemeyeceği alanlara Allah'ın istediği zaman -etkileme 
tarzında- müdahale edeceği şeklinde de yorumlanabilir. Bu yüzden olmalı ki 
Allah Resülü (sav): “Ey Za/pleri değiştiren, gönülleri evirip çeviren Rabbim! Ha- 
limi ve gönlümü güzelleştir ”* diye dua etmiştir. Onun içindir ki, Allah'ın kulları 
üzerindeki irâdesi zorlayıcı değil, belki etkileyici bir mâhiyet arzetmektedir. Aksi 
halde insanın sorumluluğundan söz etmek mümkün değildir. 


51 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 308; Derveze, er-Tefsiru?-hadis, V, 341; Ateş, Süleyman, Çağdaş 
Tefsir, TL, 501. 

52 Taberi, Câmiu/-beyân, XI, 110; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, 11, 308; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
111,339. 

53 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 637; Derveze, et-Tefsiru7-hadis, V, 341; Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, 
Çağdaş Tefsir, WI, 501. 

54 Ahmedb.Hanbel, Mösned,1V,182; VI, 91. 
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Âyet: 25 


25) SÜSİN İLE di İİ 1yaleiğ İZLE Şt lk öl ye V ig 
“Ey müminler!) Sadece içinizden zulmedenlere dokunmakla kalmayacak olan 
fitneden sakınınız ve biliniz ki, Allah'ın cezası şiddetlidir” 


Sakınılması Emredilen Toplumsal Fitne Gerçeği 


Fitne sözlükte, “şe yaramayan maddelerinin ayıklanması için altının ateşte eri- 
tilmesi” anlamına gelmektedir”. Asıl anlamı bu olsa da daha genel çerçevede fıt- 
ne; İmtihan, karışıklık, fesat, baskı, düzensizlik, kargaşa ve hukuksuzluk” demektir. 
Buna göre eğer bir toplumda fitne baş gösterirse, o toplumda hakka dayanmayan 
güç ya da güçler hâkimiyet tesis ederler, böylece düzen bozulmuş olur. Tabii ki 
bunun zararlı sonuçları onu hak edenlerin yanında suçsuzlara da dokunuverir. 
İşte söz konusu âyet bizi bu hususta uyararak fitneye karşı el birliği ile mücadele 
etmediğimiz takdirde onun olumsuz yüzüne hep birlikte şâhit olacağımızı bize 
haber vermektedir. O halde bu âyette fitne ile ne kastedilmektedir? Görebil- 
diğimiz kadarıyla müfessirler ona, lügat anlamının ötesinde de bazı anlamlar 


yüklemişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 
(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652)'a göre âyetteki fitne insanların mal ve 


evlatlarıyla imtihan edilmeleridir”. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre de buradaki fitneden maksat, mün- 
kerdir yani Allah'ın ve peygamber'in yasakladığı, sahih aklın ve fıtrat-ı selimenin 
zararlı ve çirkin gördüğü şeylerdir””. Bu yüzdendir ki, Allah Taâlâ müminlere, 
münkeri aralarından çıkarmalarını, şayet böyle yapmazlarsa umumi bir cezaya 


maruz kalacaklarını haber vermiştir”. 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de onu belâ ve musibet olarak yorumla- 


mıştır”. 


55 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “f-t-n” md; İbn Manzir, Lisânü”-arab, “f-t-n” md. 
56 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 309. 

57 Bkz. Demirci, Muhsin, Kur'ân'a Göre İnsan ve Sorumlulukları, s. 177. 

58 Taberi, Câmiu'/-beyân, XI, 115; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 309. 

59  Müverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 309. 
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(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, buradaki âyette yer 
alan fitne ile dalâlet kastedilmiştir#*. 


(5) Mâverdi ise ona bid'atlerin ortaya çıkarılması anlamını vermiştir”). 


Görüldüğü gibi müfessirler fitne kavramını mal ve evlatla imtihan, kötülük, 
dalâlet, bid'atlerin yayılması vb. şeklinde yorumlamışlardır. Bize göre bunların 
hepsi doğru ve isabetlidir. O halde toplumu meydana getiren bireyler şayet fitne- 
den uzak durmak istiyorlarsa, o takdirde sorumluluklarının bilincinde olacak ve 
toplumda zâlimlerin barınak bulmalarına, kargaşa çıkarmalarına ve bozgunculuk 
yapmalarına asla izin vermeyeceklerdir. Yani toplum fitneyi oluşturan unsurlar 
karşısında duyarlı olmaz, suskun kalır ve tepki göstermezse, o durumda fitne, 
sosyal yapıyı sarsacak boyutlara ulaşacağı için ortaya çıkacak olumsuz sonuçlar 
yalnızca haksızlara dokunmakla kalmayacak, toplumun bünyesini sarsarak sos- 
yal barışı da bozacaktır. Bunun içindir ki, Allah Resülü Hz. Muhammed (sav), 
herhangi bir yerde bir kötülük yapıldığı zaman önce elle, sonra dille o kötülüğe 
engel olmamızı; şayet bu yönde bir müdahaleye güç yetiremezsek o zaman da 
kalben buğzetmemizi bize emretmiştir“? Buna göre başkalarının fitnesine engel 
olmak için gücümüz dâhilindeki meşrü vasıtaları devreye sokmadığımız zaman 
ona rıza göstermiş olacağımızdan başkalarının suçlarından da sorumlu tutula- 
cağız demektir, Çünkü olumsuz bir sosyal olgu olan “a4/41r1şs1z/1£”, işlenmiş bir 
fiil gibi suç olarak telakki edilmektedir. Bir başka deyişle fitne ve kötülüğe karşı 
müdahaleden çekinmek, pasif bir suç ortaklığı sayılmaktadır. O halde bu konuda 
her müslüman üzerine düşen sorumluluğu yerine getirmelidir. Aksi halde kom- 
şudaki yangın tedbir alınmazsa etrafına da zarar verebilir. 


Âyet: 29 


Ül Sİ zilaz gel çi Şi İSİ Sİ İka di EE Öğ ile gi İş 
4293 çalar hadi g3 
“Ey imân edenler! Eğer Allah'a karşı sorumluluğunuzun bilincinde olursanız, O 


size furkanı verir, kötülüklerinizi örter ve sizi bağışlar. Allah büyük lütuf sahibidir” 


60 Taberi, Câmiu/-beyân, X1,115. 

61 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 309. 
62 o Müslim,İmân, 78; Tirmizi, Fiten, 11. 
63 Ayrıca bkz. Nisâ 4/140. 
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Müttaki Müminlere Vaadedilen “FurZan” 


Bu âyette takvâ ile furkân arasında mutlak bir ilişki kurularak, müttaki olan 
kişilere furkanın verileceğinden söz edilmiştir. Bilindiği gibi takvâ sözlükte, “ay- 
gısızlık etmemek, sorumluluğun bilincinde olmak ve korkulan şeylerden sakınmak” 
gibi anlamlara gelmektedir#*, Bu durumda furkanın kendisine verileceği kişiler, 
Allah'a karşı saygısızlıktan sakınan ve Yüce yaratıcının mükellef tuttuğu husus- 
larda O'na karşı bilinçli hareket edenlerdir. O halde takva karşılığında elde edi- 
leceği ifade edilen furkân ne demektir? İşte müfessirler bu soruya cevap vermek 
maksadıyla söz konusu kavrama farklı açılardan yaklaşmışlardır. 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, İkrime ve İbn Kuteybe'ye göre bu âyette 
zikri geçen furkân çıkış yolu demektir“, Buna göre kendisine furkân verilenler 
kalplerine ârız olan şüphelerden arınarak selâmet yolunu bulabilmektedirler6. 


(2) Katâde ve Süddi'ye göre de bu kavram kurtuluş anlamına gelmektedir”. 


(3) Dahhâk da yapmış olduğu bir nakilde şöyle demiştir: Söz konusu âyette 
zikredilen furkândan maksat Allah'ın yardımıdır“!. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) ve İbn İshâk (6. 153/770) da demiş- 
tir ki, furkân kalplere yerleşen bir hidâyettir ki, ona ulaşan hak ile bâtılı birbirin- 
den ayırt etmektedir? 


Benzer bir kanaati de Mâverdi tefsirinde şu şekilde zikretmiştir: Furkan tef- 
rik etmek demektir. Buna göre söz konusu sıfata sahip olan kimse, hak ile bâtılı 
birbirinden ayırt etme özelliğini elde etmiş demektir”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu yaklaşımlar içinde en isabetli olanı, ilk 
sırada zikrettiğimiz görüştür. Zira bu görüşte furkâna yüklenen anlam diğer gö- 
rüşleri de içerisine almaktadır. Zira furkânı elde edenler, doğal olarak kalplerin- 
deki şüphelerden kurtularak hak ile bâtılı temyiz edecek bir kabiliyete sahip olup 
hidâyete ermektedirler. Bu da onlar için bir çıkış yolu ve nihâyetinde kurtuluş 


64  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “v-k-y” md. 

65 Taberi, Câmiu7/-beyân, XI, 128; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 311; İbnül-Cevzi, Z4dü”-mesir, 
111,346; Kurtubi, e-Câmi”, IX, 493. 

66 o Zemahşeri, Keşşâ/, 11, 575. 

67 Taberi, Câmix/-beyân, X1,130; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11,311; İbnü/l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111,346. 

68 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11,311, İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 346; Kurtubi, e-Câmi', 1X,493. 

69 o Taberi, Câmiw?-beyân, XI, 131; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 311; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
111,346; Kurtubi, e-Câmi', IX, 493. 

70 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 311. 
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demektir. Ancak bunun en temel şartı da hiç kuşkusuz takvâdır. Kur'ân-ı Kerim'e 
göre takvâ kademeli olarak iki mertebede ele alınabilir. Birincisi, şirkten korka- 
rak ve sakınarak bir tek Allah'a inanmak ve böylece ebedi azaptan korunmuş ol- 
mak/), ikincisi de Allah Taâlâ'nın emirlerini yerine getirerek büyük-küçük bütün 
günahlardan mümkün olduğu kadar sakınmak” ve gerçek manada yalnız O'na 
kulluk etmektir”. Dolayısıyla takvânın ilk hareket noktası Allah'a imân, daha 
sonraki aşamaları ise mutlak olarak iyiliğin O'nun emri, kötülüğün de aynı şe- 
kilde O'nun yasağı olduğu bilincine varmaktır. İşte Kur'ân'ın bu noktada yegâne 
değer olarak kabul ettiği takvâ”*, Allah'a derin bir şekilde saygı duymak, her türlü 
tutum ve davranışta Allah'ın rızâsını esas almak, kısacası sorumluluğun bilincin- 
de olmaktır”. Tabii ki bu nitelikleri elde eden müminler hem dünyada hem de 
âhirette bunun mükâfatını göreceklerdir. Onların dünyadaki mükâfatları, (İk 
pahalı ARİN 48 di ç$İ alaz gül 86 Gİ ÜĞİ Çİ İka 188 ğ al Salli) “Ey 
imân edenler! Eğer sorumluluğun bilincinde olursanız O, size iyi ile kötüyü ayırte- 
decek bir anlayış (kabiliyet) verir ve sizin kötülüklerinizi örter, sizi bağışlar. Allah 
büyük lütuf sahibidir”, (2 255X235 e 8333 E53 8 İsi şi 233) ©. Kim 
Allah'a karşı sorumluluğunun bilincinde olursa, Allah ona bir çıkış yolu gösterir. Ve 
ona beklemediği yerden rızık verir...” âyetlerinde ifade edildiği gibi takva, onu 
elde eden bir müminin hak ile bâtılı tefrik etmesi, sıkıntıda olduğu zaman ken- 
disini kurtaracak bir çıkış yoluna kavuşması ve hesap etmediği yerden rızık elde 
etmesi demektir. Takvânın insana âhirete yönelik kazandırdığı mükâfata gelince 
bu hususla ilgili olarak da şunlar söylenebilir: Müttaki müminler ukbâda da Al- 
lah sevgisi” ve dostluğuna”, güzel bir geleceğe*, güvenli bir makama?! ve her 
türlü nimetlerle dolu cennetlere kavuşmuş olacaklardır? 


71  Buanlamı itibariyle takvâ, kelime-i şehâdet demektir. Bkz. Fetih 48/26. 
72 Araf 7/96. 

73  Âl-iİmrân 3/103. 

74 Hucurât, 49/13. 

75 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1, 85. 

76 Enfâl 8/29. 

77 Talâk65/2-3. 

78 Âl-i imrân 3/76; Tevbe, 9/4. 

79 Câsiye 45/19. 

80 Sâd38/35. 

81 Duhân44/51. 

82 Rad13/35;Tür 52/17; Kalem 68/34; Nebe' 78/31-36. 
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Âyet: 30 
Ül AN 3 öy Bk AB şi) 1335 Si diş aşi 


430 ia Lİ e 
“Ey Muhammed!) Hatırlar mısın? İnkâr edenler seni etkisiz hale getirmek veya 
öldürmek ya da yurdundan çıkarmak için tuzaklar kuruyorlardı. Onlar (sana) tuzak 


kurarken Allah da (onlara) tuzak kuruyordu. Çünkü tuzak kuranların en hayırlısı 
Allah'tır” 


Mekrin Allah'a İsnâdı 


Bu âyette yer alan mekr kavramı“? “aldatmak ve bile yapmak suretiyle herhangi 
bir kimseyi amacına ulaşmaktan engellemek” manasına gelmektedir**. O yüzden 
mekr fiilinin hakiki manasıyla Allah Taâlâ'ya isnadı câiz görülmemiştir. Çünkü 
mekr, insanların nazarında kötü ve çirkin görülen bir fiil demektir*, Halbuki 
Allah Taâlâ kötü ve çirkin iş yapmaktan münezzehtir. O, ancak kullarının yaptığı 
kötülüğe karşı ceza verir. O halde söz konusu fiilin Allah'a isnâdıyla ne kastedi!- 
mektedir? Bu hususta iki görüş ortaya atılmıştır: 


(1) İbn Kuteybe, Kâdi Abdü'l-Cebbâr, Zemahşeri ve Nesefi gibi bir kısım 
müfessire göre söz konusu fiilin Allah'a isnâdı Yüce Allah'ın mekr yapanları an- 
sızın cezâlandırması demektir6, 


(2) Elmalılı'nın tefsirinde naklettiği bir bilgiye göre de (â4l ;X455) ifadesiyle 
yani Allah'ın mekriyle kastedilen, insanlara kötülük etmek maksadıyla kurulan 
tuzakları Allah'ın boşa çıkarması yani sonuçsuz bırakması demektir. 


Burada şunu hemen belirtelim ki, (8 ;X453) ifadesinde Allah'ın, fâil olarak 
takdim edilmesi hakikat değil mecazdır. Zira mekr, daha önce de belirttiğimiz 
gibi aldatarak ve hile yaparak tuzak kurup insanları maksatlarından alıkoymak 
demektir. Bu sebepledir ki, hakikat anlamına alarak söz konusu fiili Allah'a isnâd 
etmek câiz değildir. Bu yüzden mekri Allah'a isnâd etmek yerine, inkârcılar tara- 


83  Âl-iİmrân 3/54; Araf 7/99; Enfâl 8/30; Yünus 10/21; Ra'd 13/42; İbrahim 14/46. 

84  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “m-k-1” md. Ayrıca bkz. Firuzâbâdi, Kâmus, “m-k-r” md. 

85 Nesefi, Medârikü't-tenzil 1, 159-160. 

86 İbn Kuteybe, Te'vi/lu müşkili/-Kur'ân, s. 277, Kâdi Abdü'l-Cebbâr, Müteşâbihu'l-Kur'ân, 1, 146, 
Zemahşeri, Keşşâf, 11,576; Nesefi, Medârikü?-tenzi/, 1, 159-160; Ayrıca bkz. Elmalılı, Haz Dini 
Kur'an Dili, 11, 1111; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 47. 
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fından düzenlenen hile ve tuzaklara karşı Yüce Allah'ın mukabelede bulunması 
şeklinde değerlendirmek gerekmektedir. Bu da, O'nun kurulan tuzakları boşa 
çıkarmak suretiyle, tuzak kuranları cezalandırması demektir. Buradan da anlaşıl- 
maktadır ki, yukarıda zikredilen görüşlerin her ikisi de esasen mekrin arkaplan 
anlamı içerisinde mevcuttur. Zira kurulan tuzakların boşa çıkarılması aslında 
onları tasarlayanlar için hem bir hezimet hem de dünyevi bir ceza demektir. 


Âyet: 33 


G3) OyzülEş Ağ e a OS Uş e İİ) ei dl 68 Uş 
“Ey Peygamber!) Sen içlerinde olduğun müddetçe Allah onları (müşrikleri) ce- 
zalandırmaz. Ayrıca, tevbe ettikleri sürece de Allah onlara azap edecek değildir” 


Müşriklerden Engellenen Azabın Sebebi 


Burada ele almış olduğumuz âyet, müşriklerin toptan veya kısmen cezalan- 
dırılmalarını iki şeyin engellediğini ifade etmektedir. Bunlardan biri, Hz. Pey- 
gamber (sav)'in aralarında bulunması, diğeri de müşrikler içinde tevbe edenle- 
rin yer almasıdır. İlk kısımla ilgili müfessirler arasında herhangi bir anlayış farkı 
olmamakla beraber; âyetin ikinci kısmı hakkında farklı yorumlar yapılmıştır. 


Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre âyette söz konusu edilen tevbe ehli 
kişiler müşrikler değil, Mekke'deki müminlerdir. Buna göre ilgili âyetin anlamı, 
aralarında tevbe eden müminler varken Allah'ın dünyada müşriklere azap etmesi 
söz konusu değildir, şeklindedir?” 


(2) Mücâhid'e göre de (0 yğâzki g3 çi âli 618 453) sözü, arkalarından tevbe 
edecek nesillerin gelmesi söz konusu iken, Allah o müşriklere azap edici değildir, 
anlamına gelmektedir!8. 


(3) İkrime'den nakledilen bir haber de şöyledir: Bu âyette yer alan istiğfar- 
dan maksad, İslâm'dır. Buna göre âyetin anlamı, onlar müslümanlığı kabul edip 
dururken Allah onlara ne diye azap etsin, şeklindedir. 


87 Taberi, Câmiw/-beyân, XL, 149-150, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 314; İbnü”-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, 111, 350; İbn Kesir, Tefsir, VU, 67. 

88  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,111,350. 

89 Müverdi,en-Nüket ve'/-uyün, 11,314. 
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(4) Katâde ve Süddi de demiştir ki, bu âyetin bize söylemek istediği şudur: 
Eğer müşrikler Allah'a ortak koşmaktan vazgeçip tevhid sırrına mazhar olurlar- 
sa, Allah onlara azap etmez, aksi halde azabı hak etmiş olacakları için bundan 
kurtulmaları mümkün değildir”, 


Bize göre burada en doğru görüş, ilk sırada zikrettiğimiz görüştür. Zira ilgili 
âyet bütüncül olarak okunduğunda onun ilk kısmının Hz. Peygamberle, ikinci 
kısmının da müminlerle ilgili olduğu anlaşılır. Buna göre Yüce Allah nasıl Hz. 
Peygamber aralarında iken müşriklere, kısmen ya da toptan imhâ şeklinde bir 
azabı revâ görmüyorsa, aynı şekilde iman edenlerle bir arada bulundukları za- 
man da onlara azap etmeyi murad etmiyor, demektir. Çünkü bir toplumun top- 
tan helâkı o topluluk içinde bulunan herkesin yok olması anlamına gelmektedir. 
Bu yüzden müşrikler Hz. Peygamber Mekke'den Medine'ye göç edince birinci 
güvencelerini kaybetmiş oldular. İkinci güvence ise müminlerin tamamen göç 
etmeleri halinde ortadan kalkmış olacaktı. Ancak müminlerin toptan hicreti ilk 
etapta gerçekleşmeyince, Mekke müşriklerinin bu güvencesi bir müddet daha 
devam etmiş oldu. Ama sonunda müşrikler kendi tevbeleriyle baş başa kaldılar. 
Böylece inkârlarında ısrar edenler dünyada bunun cezasını canlarıyla ve malla- 
rıyla ödediler, âhirette ise ebedi cezaya çarptırıldılar. Tevbe-i istiğfarda bulunan- 
lar ise hem dünyada hem de âhirette kurtuluşu yakalamış oldular. 


Âyet: 35 


435) 07485 228 Leş İRİ il iğ ASV) gi He gis İS 
““Müşriklerin) Ka'bedeki salâtı (âyinleri) sadece ıslık çalmak ve el çırpmaktan 
başka bir şey değildir. O halde inkârınıza karşılık artık azabı tadın” 


Müşriklere İsnâd Edilen “Sali?” 


Ele almış olduğumuz bu âyet, müşriklerin Kâbe mescidinde özellikle 
Hz. Peygamber ve müminlerin ibâdet ettikleri esnada ıslık çalıp el çırpa- 
rak Beytullah'ın çevresinde dolaştıklarından söz etmektedir. İşte Yüce Allah 
müşriklerin her ne maksatla olursa olsun yaptıkları bu ayine “4/44” ismini 
vermiştir. 


90 Taberi, Câmiw/-beyân, XI, 153, Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, 11, 314, Zemahşeri, Keşşâf, 11,577- 
578; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, LIl, 351. 
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Bilindiği gibi salât kelimesi esasen vahiy öncesinde duâ manasına gelse de, 
Kur'ân'ın inzâlinden sonra müminlere emredilen namaz ibâdeti için isim olmuş- 
tur. Ancak genel çerçeve itibariyle salâtı, ibâdet ve âyin olarak anlamlandırmak 
mümkündür. Bu yüzden âyetteki (449.2) ifadesini müşriklerin ibâdeti olarak 
çevirmemiz isabetli görünmektedir. Çünkü söz konusu kelimede salât zamire 
muzâf olmuş ve onunla da müşrik topluluk kastedilmiştir. Durum böyle olmak- 
la beraber müşriklerin ıslık çalmak ve alkış tutarak gerçekleştirdikleri âyinlerin 
hangi amaçla yapıldığı konusu tartışmalıdır. Konuyla ilgili olarak üç görüş öne 


sürülmüştür: 


(1) Abdullah b. Ömer (6. 74/692) ve bazı ilk dönem tefsir otoriteleri, müş- 
riklerin ıslık çalıp el çırpmak suretiyle Kâbe çevresinde yapmış oldukları âyinleri, 
İslâm öncesi dönemde Araplar tarafından fiilen uygulanan başlıca tapınma bi- 
çimlerinden biri olarak görmektedirler”. Nitekim Abdullah b. Ömer'den ge- 
len bir rivâyette onun şöyle dediği nakledilmektedir: “Araplar yanaklarını yere 
koyarlar, el çırpar ve ıslık çalarlardı. Onların salatları (ibâdetleri) işte bundan 
ibaretti”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798Ye göre 
de müşriklerin salâtı, insanları Beyt-i harâm'dan menetme amacına yönelikti. 
Nitekim aynı hususu İbn Kesir de tefsirinde dile getirerek demiştir ki, müşrik- 
lerin Beytullah'ta yaptıkları bu âyin esasen bir ibadet değil, ibadet görüntüsü 
altında müminlere karşı yapılan bir engelleme hareketi idi**, 


(3) Muhammed Esed (6.1367/1992)'e göre ise, söz konusu âyette yer verilen 
ıslık çalma ve alkış tutma ifadesi, müşriklerin değer atfettikleri zenginlik, iktidar, 
nüfüz ve toplumsal konum gibi her türden çevresel olgulara işaret etmektedir”. 


Burada esasen âyetin ortaya koyduğu anlam örgüsü, ıslık çalma ve el çırpma- 
nın, müşrik toplum tarafından gerçekleştirilmek istenen dinsel bir tören anlamı- 
na geldiğini göstermektedir. Belki de o, başlangıçta tamamen bir ibadet anlayışı 
çerçevesinde yapıldığı halde daha sonraları müslümanlara yönelik bir engelleme 


91 Özellikle tasdiyenin anlamı için bkz. Mâverdi, en-Nüğe? ve?-uyün, 11, 315. Esed, Muhammed, 
Kur'ân Mesajı, s. 330; dp: 35. 

92 İbn Kesir, 7eföin 111, 593-594. 

93 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11,315; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 111, 353. 

94 İbn Kesir, Tefsir, VT, 70 vd. 

95 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s.330, dp: 35. 
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hareketi haline dönüştürülmüştür. Esasen şunu da biliyoruz ki, müşrikler zengin- 
lik, iktidar, nüfüz ve nesillerinin çokluğu ile de her zaman övünmüşlerdir. Bunun 
için söz konusu ayini yaparken de bu toplumsal konumlarını ön planda tutmuş 
olabilirler. Dolayısıyla burada üç ayrı görüş gibi takdim ettiğimiz anlayışları uz- 
laştırarak şunu söyleyebiliriz. Müşrikler Kâbe çevresinde dolaşarak ıslık çalmak 
ve el çırpmak suretiyle geleneksel bir ibadet yapıyorlardı. Ancak bu ibadeti ya- 
parken de bir taraftan toplumsal statülerini düşünüyorlar, diğer taraftan da müs- 
lümanları dinlerinden engellemek için ellerinden gelen gayreti gösteriyorlardı. 


Âyet: 37 


İİ Uz Mİİ Ak JE LANE Şaka ol ge EİN 


g37$ Oğy El A İİ 
Allah böylece habis olanı tayyipten (pisi temizden) ayırt eder; sonra pisleri üst 
üste yığar ve hepsini cehenneme sokar. İşte en büyük hüsrana (zarara) uğrayanlar 


onlardır” 


Allah'ın Âhirette Arasını Ayıracağı “Habis” İle “Tayyib” 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, bir önceki âyet (36) müşriklerin mallarını, 
insanları Allah yolundan menetmek için harcadıklarından; ancak yapmış olduk- 
ları bu harcamalar yüzünden yüreklerinde derin bir sızı ve hayal kırıklığı oluşa- 
cağından söz etmektedir. Nitekim tarihi olaylara bakıldığında görülür ki, meselâ 
Bedir savaşında on zengin Kureyşli müşrik bir taraftan savaşa iştirak etmiş, diğer 
taraftan da hergün bir deve keserek eli kılıç tutan savaşçılara ikramda bulunmuş- 
tu. Ama buna rağmen müşrik ordusu hezimete uğramaktan kurtulamamıştı*". 
Aynı şey hem Uhud hem de Hendek savaşında da gerçekleştirilmiş, fakat her 
iki savaşta da müşrikler istedikleri başarıyı elde edememişlerdi. Sonuçta da -ele 
aldığımız bu âyette de denildiği gibi- Allah onların habis (pis) olanlarını, tayyib 
(temiz) olanlarından ayırmış ve bir araya toplamış olduğu pisleri de cehenne- 
me doldurmuştur. Esasen burada zikredilen habisle tayyibin ne anlama geldiği 
zâhiren az çok anlaşılmaktadır. Ancak müfessirler söz konusu bu iki sözcüğün 
arkaplan anlamı konusunda farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle zik- 
retmek mümkündür: 


96 o Zemahşeri, Keşşâf Tl, 579. 
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(1) Abdullah b. Abbas, Süddi ve Mukâtil'e göre bu âyette sözü edilen habis- 


ten maksat kâfir, tayyibten maksat da mümindir”. 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin İbn Abbas'tan yapmış olduğu bir 
başka nakle göre de, Yüce Allah habisle kötü, çirkin ve zararlı olan şeyleri, tay- 
yible de iyi, hoş ve güzel olanları kastetmiştir”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) ve Zeccâc (6. 311/923) da demiştir 
ki, söz konusu âyette zikredilen habis şeytan yolunda yapılan harcamaları, tayyib 
de Allah için yapılan infâkı ifade etmektedir”. 


(4) Mâverdi'nin tefsirinde yer verdiği bir haber de şöyledir: Habisten mak- 
sat haram, tayyibten maksat da helal olan şeylerdir!*, 


Bize göre bu görüşler içinde en isabetli olanı ilk görüştür. Zira ilgili âyette 
de belirtildiği gibi Yüce Allah'ın sonuçta bir araya toplayıp cehenneme atacağı 
insanlar inkârcılardır. Çünkü âyette bunlar habis (pis) olarak nitelendirilmişler- 
dir. Tabii ki fâilin habis sıfatıyla tavsif edilmesi, onun yaptığı işlerin değer olarak 
kötü ve pis vasfını taşımasındandır. Böyle olunca fâili bir kenara bırakıp mef'ülü 
pis olarak değerlendirmek doğru değildir. Bu bakımdan ilgili âyette habis ola- 
rak zikredilen kâfirler, tayyib olarak zikredilen de müminlerdir. Zira sorumluluk 
ferdidir. O yüzden âhirette azaba uğrayanlar inkârcılardır, onların yapıp ettikleri 
değildir. 


Âyet: 44 
YE ZİN ald çel çö İS YE GRİ GERİLEN GA iğ İl 
GIA özal Şi Vaaz 
“O, (düşmanla) karşılaştığınız sırada sizin gözünüze onları az gösteriyordu, sizi 
de onların gözlerinde azaltıyordu ki, Allah olmasını takdir ettiği şeyi gerçekleştirsin; 


zaten sonunda bütün işler Allaha döner” 


97 Taberi, Gömiu/-beyân, X1,176; İbnü'l-Cevzi, Z445X-mesir, 111, 356. 

98 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1l1, 356. 

99  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11,317, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 356. 
100 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 317. 
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Allah'ın Bedir'de İki Orduyu Sayıca Birbirine Az göstermesi 


Yüce Allah bu âyetin bir öncesinde yer alan âyette, Oi LU dl HH Kİ 
gk li ps &) es SE > ö pl; glial 5 SE 33) Allah rüyanda 
onları (: sayıca) sana az olarak göstermişti, eğer onları sana çok göstermiş olsaydı kor- 
kup çekinirdiniz, savaşma konusunda anlaşmazlığa düşerdiniz, fakat Allah (sizleri) 
korudu. Kuşkusuz O, kalplerin gizlediğini eksiksiz bilmektedir” buyurarak, Bedir 
savaşında müslümanlara düşman askerlerinin sayısını sayıca az olarak göster- 
medeki hikmetini beyan etmiştir. Buna göre yapılan iş mahiyet itibariyle müs- 
lümanların savaştaki cesaretlerini artırıp galip gelmelerini sağlamaya yöneliktir. 
Çünkü ilâhi irâde böyle tecelli etmemiş olsaydı, müslümanlar savaşıp savaşmama 
konusunda ihtilafa düşeceklerdi. Ancak Yüce Allah'ın müşrik unsurları sayıca 
müslümanların gözünde az göstermesi, müslümanları da sayıca onların gözünde 
azaltmasıyla müminlere büyük bir cesaret gelmiş, böylece söz konusu savaşta 
sonuç onların lehine tecelli etmiştir. Fakat buna rağmen müfessirler âyette be- 
lirtilen hususun hakikat mi yoksa mecâz mı olduğu konusunda bir fikir birliğine 
varamamışlardır. Görebildiğimiz kadarıyla bu konuda iki görüş ortaya atılmıştır: 


(1) Muhammed Esed ve onun gibi düşünenler Kur'ân'ın, söz konusu ifa- 
denin muhtevasında yer alan bu hususu hakikat değil mecâz yoluyla anlattığı 
kanaatindedirler. Onlara göre âyet bize ashâbın, Bedir günü düşman güçlerini 
azımsayacak kadar büyük bir azim ve cesaretle dolu olduklarını imâ etmektedir. 
İşte bu azim ve cesaret sebebiyle müslümanlar düşman tarafını hem sayısal an- 


lamda hem de kuvvet itibariyle küçük bir azınlık olarak görmüşlerdir"! 


(2) Süleyman Ateş gibi bazı müfessirlere göre de âyetteki ifade mecâz değil 
hakikattir. Söz konusu hakikat de Allah "Taâlâ'nın müslümanlara ya düşman kuv- 
vetlerinin bir bölümünü göstermesi ya da düşmanın kemiyet (nicelik) bakımından 
çok olsa da keyfiyetteki (nitelikteki) azlığını ortaya koyması anlamına gelmekte- 
dir. Zira Allah bir şeyi bulunduğu halin dışında farklı bir biçimde göstermez!2. 


Bize göre her iki âyette anlatılan husus mecâz değil hakikatin tâ kendisi- 
dir. Zira kelamda aslolan hakikattir. Mecazın söz konusu edilmesi ise ancak bir 
karinenin bulunmasıyla mümkündür. Eğer bu âyetlerde mecâz vardır denilirse, 
o zaman onun varlığını gösterecek bir delilin ortaya konması gerekmektedir. 


101 Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, s. 332, dp: 49. 
102 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, TL1, 517. 
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Öyle anlaşılıyor ki, sözü edilen ifadeleri mecâza hamledenler, ashâbın savaş es- 
nasındaki azim ve cesaretini karine olarak ileri sürmek istemektedirler. Ancak 
bizim kanaatimize göre ashâba isnâd edilen söz konusu azim ve:cesaret, Allah 
Taâlâ'nın düşman askerlerini sayıca onlara az göstermesinin sonucunda ortaya 
çıkmıştır. Zira (03 AY Ss Fd; şia 5 Ast ŞİŞ İİ dul b dl ASA Bİ 
sk li ge il şi al) âyetinin de ifade ettiği gibi şayet Allah düşmanların 
sayısını olduğu gibi göstermiş olsaydı, müslümanlar korkup çekinirler, savaşma 
konusunda anlaşmazlığa düşerlerdi. Ayrıca Allah Taâlâ bir başka âyetinde (giç 
Si â3 gr Aa öl Lale MN) “Eyiman edenler! Şayet siz Allah'a (O'nun 
dinine) yardım ederseniz, (bilin ki) O da size yardım eder düşman karşısında sizi 
güçlü ve dirençli kılar”9 buyurarak, yeryüzünde Allah'ın dinini yüceltmek için 
çalışıp çabalamada bir karşılığın olduğunu ifade etmektedir. Söz konusu karşılık 
da, müslümanların yeryüzünden silinmemesi için, bir taraftan savaş öncesinde 
onları cesaretlendirmek maksadıyla düşman ordularının sayısını az; diğer taraf- 


tan da düşmanlara müslüman askerlerin sayısını iki misli!0 


olarak göstermek 
suretiyle gerçekleşmiştir. Hepsinden önemlisi de Yüce Allah'ın savaş esnasında 


melekler indirerek müslümanlara fiilen yardım etmesidir. 


Bilindiği gibi Allah Taâlâ, 3 ve 5 bin melek indirerek Bedir savaşında müs- 
lümanlara fiilen destek vermiştir. Nitekim bu husus hem Âl-i İmrân"“5, Enfal!“ 
ve Ahzâb!“ sürelerinde yer alan âyetlerle hem de bazı sahih hadislerle açıkça 
beyan edilmiştir. İşte bütün bunlar da bize göstermektedir ki, Allah Taâlâ'nın 
savaşlarda müslümanlara yardım etmesi sünnetullahın bir gereğidir. Meleklerle 
müslümanlara nasıl yardım etmişse onları indirmeden önce de ya düşmanları 
sayıca az olarak yahut kâfirlere müslümanların sayısını iki kat olarak göster- 
mek suretiyle ya da düşmanların kalplerine korku salıp müslümanların kalbi- 
ne de sekine yani güven hissi indirerek yardım etmiştir”. Tüm bunlar da birer 
mu'cizeden başka bir şey değildir. Hal böyle iken onları mecâz formatında tak- 
dim etmek mufcizevi vasıflarını ortadan kaldırmaktır ki bu da doğru değildir. 


103 Muhammed 47/7. 

104 Âl-i İmrân 3/13. 

105 Âl-i İmrân 3/124-125. 

106 Enfâl 8/11-12. 

107 Ahzâb 33/9. 

108 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 450; Buhâri, Megâzi, 11. 
109 Enfâl8/11-12. 
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Âyet: 46 


493 iL SN AŞİ 2lü çap ERİŞ ŞİLEŞE YA azg. bİğ 
Allaha ve O'nun Resülü'ne itaat ediniz, aranızda çekişip birbirinize düşmeyi- 
niz, aksi halde gücünüz elden gider. Eğer sabrederseniz, (bilin ki) Allah sabredenleri 


» 
SEVET 


İnsanların Birbirine Düşerek Zafer Kaybetmeleri 


Bizim burada güç olarak tercüme ettiğimiz kelime âyet içinde “744” şeklinde 
ifade edilmiştir. Rih lügat anlamı itibariyle, “#areket eden hava” yani rüzgâr de- 
mektir. Kur'ânda bu kelime bazen tekil bazen de çoğul tarzında zikredilmiştir. 
Tekil olduğu zaman “azap, -istiâre yoluyla- güç, kuvvet, galibiyyet”, çoğul olduğu 
zaman da ““ahme?” manasına gelmektedir"9, İşte burada ilgili kelimeye söz ko- 
nusu anlamlardan hangisinin uygun düşeceği hususu müfessirler arasında tartış- 
ma konusu yapılmıştır. Görebildiğimiz kadarıyla konu hakkında beş görüş ileri 
sürülmüştür. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


» 


(1) Abdullah b. Abbas ve Süddi'ye göre âyette yer alan #4” sözcüğü, “güç 


ve “#udret” anlamındadır!!! 


(2) Mücâhid ve Katâde de ri)” sözcüğüne “yardım ve zafer” anlamını ver- 
miştir12. 

(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) ve Mukâtil b. Süleyman da demiştir 
ki, ilgili âyette yer alan rih kelimesi hakiki manası itibariyle rüzgâr anlamındadır. 
Nitekim Hz. Peygamber (sav) bir hadisinde: “Ben sab4 rüzgârıyla zafere ulaştım, 
Âd kavmi de aynı rüzgârla belâke uğradı” demiştir". 


(4) Ebü Ubeyde (6. 210/825)'ye göre de o “devler” ve “saltanat” demektir!14, 
Nitekim İbn Kuteybe demiştir ki, Araplar kendisine saltanat verilen kimse için: 


“Ona zafer rüzgârı esti” derlerdi'”. 


110 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “r-v-h” md. 

111 Taberi, Câmiu/-Beyân, X1,215; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11,324; İbnü'l-Cevzi, Z444/-mesir; 111, 365. 
112 Taberi, Cömiw/-beyân, X1, 215, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11,324; İbnü'l-Cevzi, Zâ44/-mesir, TL1, 365. 
113 Ahmedb. Hanbel, Müsned, 2984. 

114 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 324. 

115 İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 365. 
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(5) Mâverdi ise tefsirinde ihtimalli bir yaklaşımdan söz ederek bu kelimenin 


“Beybet” anlamına gelebileceğini ileri sürmektedir"! 


Bize göre bu görüşler içinde en uygun olanı ikinci sırada zikrettiğimiz 
Mücâhid ve Katâde'ye isnâd edilen görüştür. Zira bu yaklaşım esasen diğerlerini 
de içine almaktadır. Daha önce ifade ettiğimiz gibi rih aslında rüzgârın ismi olsa 
da daha çok gücü, kudreti, devlet, heybet ve saltanatı temsil etmektedir. Bilindiği 
gibi zafer de zaten tüm bu unsurların bir sonucudur. Demek ki zafer ancak güç, 
kudret ve heybet sahibinin elde edeceği bir neticedir. Buna göre savaşlarda zafere 
ulaşmak için Allah Taâlâ'nın yeryüzü için koymuş olduğu ilâhi kanunlara göre 
hareket etmek gerekmektedir. O da, çalışma ve maddi gücün yanında ulü'l-emre 
itaat edip ihtilaflardan ve maddi gücü za'fa uğratacak olumsuzluklardan uzak 
durarak Allah'a sığınmak demektir. Aksi halde, husüsen savaşlarda ve daha genel 
anlamda hayatın tüm alanlarında zafere ulaşmak mümkün değildir. 


Âyet: 48 


li RİSE 5 e Se gö Şİ LA V düş öl le İİB 
dl GEİ A İS YUİ A ş ş diğ az e O sel 
448p âsi İl diğ 


“Şeytan onlara işlediklerini güzel gösterdi ve Bugün insanlar arasında sizi ye- 
necek kimse yoktur; doğrusu ben de sizin yanınızdayım! dedi. İki ordu karşılaşınca da 
geri dönüp, Benim sizinle bir ilgim yok; doğrusu ben sizin görmediğinizi görüyorum 


ve şüphesiz Allah'tan korkuyorum, Allah'ın azabı şiddetlidir dedi” 


Bedir Günü Müşriklere Amellerini Süslü Gösteren Şeytan 


Bu âyette Allah Taâlâ şeytanın insanlara yaptıkları işleri güzel göstermesin- 
den söz etmektedir. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler ve tarihçiler söz konu- 
su âyetin nüzül sebebiyle ilgili olarak kitaplarında şöyle bir rivâyete yer vermiş- 
lerdir: Müşrikler Kinâne kabilesiyle savaş halinde oldukları için müslümanlarla 
yapılacak ayrı bir savaşı göze alacak durumda değillerdi. Bu yüzden savaş yapma 
konusunda tereddüt etmeye başladılar. O esnada yolda Kinâne kabilesinin ile- 
ri gelenlerinden biri olan Sürâka b. Mâlik ve adamlarıyla karşılaştılar. Sürâka 


116 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 324. 
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onlara: “Bugün sizi yenecek bir kuvvet mevcut değildir. Kabilem adına ben de 
size yardım etme sözü veriyorum” dedi. Onun bu sözüyle cesaretlenen müşrik- 
ler Bedire doğru yürümeye devam ettiler. Ancak müslümanlarla müşrik ordusu 
karşı karşıya gelince, Sürâka korkuya kapılıp müşriklere verdiği sözü tutmadan 
oradan uzaklaşıverdi. İşte söz konusu âyet bu hâdiseyi anlatmaktadır"1”. Ancak 
müfessirler zâhiren âyetin öznesi durumunda bulunan şeytanla hakikat mi yoksa 
mecâz mı kastedildiği konusunda farklı iki görüş ileri sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Urve b. Zübeyr (6. 94/712) demiştir ki, söz konusu âyette ifade edilen 
şeytan, Kinâne Oğullarının ileri gelenlerinden biri olan Sürâka b. Mâlik'in su- 
retine girerek müşriklerin Bedir savaşına yönelme konusundaki tereddütlerini 
gidermiş; savaş kaçınılmaz hale geldikten sonra da müşriklere, benim sizinle bir 


ilgim yok diyerek onları terketmiştir!8. 


(2) Dahhâk b. Mahled (6. 211/826)e göre de şeytan bizzat Bedir savaşı 
başlamadan önce askerleriyle birlikte müşriklerin yanına gelip kalplerine vesvese 
vererek yaptıklarını süslü göstermiş; yanlarında yer alacağını söyleyerek de bu 


savaşta mağlup olmayacaklarını onlara vaadetmiştir!!*. 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, her ne kadar Urve b. Zübeyr şeyta- 
nın Sürâka kılığına girerek müşriklere galibiyet vaadinde bulunduğunu söyle- 
se de, bizim kanaatimize göre bunu bizzat gerçekleştiren Süraka isimli müşrik 
bir liderdir. Çünkü şirk bataklığında debelenip Allah'a ve Resülü'ne düşmanlık 
besleyen azılı bir müşrikle şeytan arasında herhangi bir fark mevcut değildir. 
Böyle olunca Yüce Allah'ın şeytâni özellikler taşıyan bir müşrik lideri, indirdiği 
vahiy metninde şeytan diye zikretmesinin şaşılacak bir yönü yoktur. Bu sebeple 
inkârı ve isyanıyla şeytandan geri kalır tarafı olmayan bu şahsın gerçek kimliği 
ile ortaya çıkıp müşriklere, (4$İ & d3 Bl ge gil İİ GEY Jü3) Bugün in- 
sanlar arasında sizi yenecek kimse yoktur; doğrusu ben de sizin yanınızdayım” demiş 
olması mümkündür. Öyle anlaşılıyor ki, şeytanın yapacağı bir işi yapmış olma- 
sından dolayı Allah 'Taâlâ da onu bu âyette şeytan olarak tavsif etmiştir. Çünkü 
Kur'ân'a göre şeytan azgınlık, isyan ve kötülükte çok ileri giden ve her zaman 
insanları doğru yoldan saptırmaya çalışan bir varlıktır. Hz. Âdem'e secde etmeyi 


117 İbn Kesir, 74ir, IV, 17-18; İbn Hişâm, Sire, 11, 133-135. 

118 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 324; İbnül-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 111, 366; Kurtubi, e-Câmi, X, 42 
vd; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 698. 

119 Kurtubi, e-Câmi, X, 42; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 650; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 698. 
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120. Bunun üzerine diri- 


reddettikten sonra cennetten kovulmuş ve lanetlenmiştir 
liş gününe kadar Allah'tan mühlet istemiş ve o mühleti aldıktan sonra da bütün 
insanlara kötülük yaparak onları hak yoldan uzaklaştırmak için var gücüyle ça- 
lışmaya başlamıştır. Bundan dolayı Yüce Allah insanları şeytanın hile ve tuzak- 
larına karşı hep uyarmıştır”2!. Kötülük yapma konusunda aynı vasıfları taşımış 
olmalarından dolayı Kur'ân-ı Kerim bazen de insan şeytanlarından söz etmiştir 


ki, işte kanaatimizce bu âyette Sürâka da böylesi bir pozisyonda yer almıştır. 
Âyet: 49 


OB AM le İS3 az çe YAR SE za şişli 3 Gel O ARERİN İğ öf 
40) S5 ra 
“Hani o münâfıklar ve kalplerinde hastalık bulunanlar diyorlardı ki: Bunları 
dinleri aldattı. Oysa ber kim Allah'a güvenirse bilir ki O, izzet ve hikmet sahibidir” 


Kalplerinde Hastalık Bulunanlar 


Bu âyet müminleri kastederek, (44£> eYğa 58) Bunları dinleri aldattı" diyen- 
lerin iki grup olduğunu ifade etmektedir. Bunlardan biri münâfıklar, diğeri de 
kalplerinde hastalık bulunanlardır. O halde söz konusu iki grup arasında nitelik 
olarak bir fark bulunmaktadır. Eğer böyle olmasaydı âyette iki farklı gruptan 
söz edilmezdi. Bilindiği gibi münâfık, iman ettiğini söylemekle birlikte içinden 
inanmayıp kâfir olan kimse demektir. Münâfığın tanımı belli olduğuna göre bu 
durumda acaba “Za/p/erinde hastalık olanlar” kimlerdir? Konuya açıklık getirmek 
amacıyla olmalı ki, müfessirler ilgili âyette yer alan söz konusu ifade ile kimlerin 
kastedildiğini tartışma konusu yaparak bazı farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bu 
görüşleri üç madde halinde tespit etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre bu âyette bahsi geçen “Za/pferi 
hastalıklı kişiler” Kureyşli bir gruptur!?. Onlar Mekke'de iken müslüman olduk- 
larını söylemişler, ancak müşriklerin zorlamasıyla Bedir savaşına katıldıklarında 
müşrik ordusunu sayıca çok üstün, müslümanları da az sayıda görünce: Bunları 
dinleri aldattı” diyerek içlerindeki hastalığı izhâr etmişlerdir!. 
120 Bkz. Araf 7/11, 12,13; Hicr 15/33-34; İsrâ 17/61. 

121 Bakara 2/168, 169; Fâtır 35/6. 
122 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 325. 
123 Taberi, Câmiu7-beyân, XI, 227; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?7-mesir, 11, 367. 
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(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu âyette kalplerinde hastalık ol- 
dukları belirtilenler Mekke müşrikleridir2, Zira onlar Bedir savaşında müslü- 
manların sayıca müşriklerden çok az olduğunu görünce: Bunları dinleri aldattı” 


125 


deyip, kalplerindeki hastalığı ortaya dökmüşlerdir 


(3) Mâverdi de demiştir ki, âyetin söz konusu ettiği kalpleri hastalıklı kişiler, 
gönülleri şüphelerle dolu olduğu halde Hz. Peygamber'e olan düşmanlıklarını 


açığa vuramayanlardır!?0, 


Bize göre bu görüşler içerisinde en isabetli olan Abdullah İbn Abbas ve 
Mücâhidie isnâd edilen ilk görüştür. Buna göre kalplerinde hastalık olanlar, mü- 
min olduklarını dile getirmiş olmakla birlikte, Elmalılı'nın da dediği gibi henüz 
iman ile mutmain olmayıp kalplerinde bir nevi şüphe ve tereddüt bulunan Ku- 
reyşli askerlerdir!2?. Çünkü kalpleri hastalıklı olan bu insanların inkârları za- 
yıflamış olmakla birlikte, imanları henüz tam olarak gerçekleşmiş değildi yani 
bir ikilem içindeydiler. Demek ki, kalpleri hastalıklı olanları münâfıklardan 
ayıran husus, münâfıkların kalplerinde inkârın eksiksiz yer alması, diğerlerinin 
de inkârları azalmakla birlikte, imanlarının henüz gerçekleşmemiş olmasıdır. Bu 
yüzden her iki grup da Bunları dinleri aldattı' diyerek müminlerin, başarama- 
yacakları bir işe giriştiklerini dile getirmişlerdir. Halbuki onlar bilmiyorlardı ki, 
Allah kendisine güvenenlerden asla yardımını esirgemez. Nitekim Bedirde de 
aynı şey söz konusu olmuş, bin kişilik kuvvetli bir düşman ordusu karşısında, 


üç yüz kişilik zayıf ve niteliksiz müslüman ordusu büyük bir başarı kazanmıştı. 
Âyet: 50 


SİZ 148305 ŞAZİZ piki Oy İİ İYİS ei İM Sİ 3 
4503 Zİ | 
“Ey Peygamber!) Melekler o kâfirlerin yüzlerine ve sırtlarına vura vura: Tadın 


cehennemin yakıcı azabını' diyerek canlarını alırken hallerini bir görseydin!” 


124 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 326. 

125 Taberi, Câömiu'-beyân, XI, 227; Zemahşeri, Keşşâf; 11, 590; İbnü”-Cevzi, Zâdü'-mesir, 11, 368. 
126 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, 11,326; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TL, 368. 

127 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dil, IV, 2416. 

128 Heyet, Kur'ân Yolu, TI, 699. 
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Ölüm Anında İnkârcıları Darbeden Melekler 


Bu âyet bize göstermektedir ki, inkârcılar sadece âhirette değil ölüm anında 
da âzap çekeceklerdir. Bu azap da âyetin son kısmında belirtildiği gibi (5, Aİ liz) 
yakıcı bir azap şeklinde tecelli edecektir. Yani inkârcı insan dünyaya olan aşırı mu- 
habbetinden dolayı ayrılık anında herşeyini terketme hasretiyle öyle bir ızdırap 
duyacaktır ki, bu ayrılık onu âdeta yakıp kavuracaktır. Söz konusu yangında da 
ardında bıraktığı bir lanet, önünde de gerçek manada yanacağı şiddetli bir azap 
olacaktır. Ancak inkârcıların ölüm anında çektikleri tek azap bu da değildir. Bunun 
dışında melekler ölürken onların yüzlerine ve sırtlarına vurarak canlarını alacak- 
lardır. Şimdi bu noktada sorulması gereken soru şudur. İnkârcıları ölüm esnasında 
darbedecek meleklerden maksat nedir? İşte müfessirler bu soruya cevap ararken 
bazı farklı sonuçlara ulaşmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre ilgili âyette belirtilen melekler, Bedir savaşı münase- 
betiyle yeryüzüne inen ve müslümanlara yardım etmek amacıyla savaşa bizzat 


iştirak eden meleklerdir!?. 


(2) Mukâtile göre de âyette sözü edilen meleklerden maksat, melekü'l-mevt 
yani ölüm meleğidir!*. 

(3) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6.215/830) de demiştir ki, söz konusu âyette 
zikredilen melekler azap melekleridir”!. Zira onlar kıyamet günü inkârcıların 


yüzlerine, cehenneme atarken de sırtlarına vuracaklardır!3. 


Her ne kadar bazı müfessirler Mücâhid'in görüşüne meylederek meleklerin 
ölüm anında inkârcıları darbetmelerini, Bedir savaşında katledilen müşrik Ku- 
reyşlilerle ilişkilendirmiş olsalar da, bu pek doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. 
Çünkü böyle bir yaklaşım âyetin kapsamını belli bir tarihsel olayla sınırlandır- 
mak anlamına gelir ki, ortada hiçbir sebep yokken bu şekilde bir yorum yapmak 
doğru değildir. O halde bize göre burada ileri sürülebilecek doğru yaklaşım, hak- 
kı inkâra şartlanmış olan kişilerin ölüm anında melekü'l-mevt yahut onun em- 
rinde hareket eden melekler tarafından manevi olarak darbedilmeleridir. Ancak 


129 Taberi, Câmiuw/-beyân, XI, 229; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 326; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
TI, 368. 

130 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 326; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”/-mesir, TL1, 368. 

131 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 368. 

132 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 326. 
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Râzi, söz konusu âyette zikredilen darb meselesini, kâfirlerin bu dünyada yaşar- 
ken hakkı inkâra yönelmelerinin bir sonucu olarak, âhirette karşılarına çıkacak 
azabı anlatan temsili bir ifade olarak yorumlamıştır. Ama bize göre burada 
temsili bir anlatımın olduğunu gösterecek herhangi bir karine mevcut değildir. 
Karine yoksa tabiatıyla o durumda böyle bir üslup şeklinden söz etmek isabetli 
olmaz. O halde âyetin lafzına itibar ederek meleklerin, ölüm anında darbederek 
inkârcıları cezalandırmalarını hakikat olarak nitelemek gerekir. 


Âyet: 58 


458h DEİK Yal öf giz ÇİZ çeşi İĞ Üs ei a İEÜ 


“Ey Peygamber!) Eğer antlaşma yaptığın bir topluluğun bıyânet etmesinden 
endişe edersen, sen de antlaşmayı bozduğunu kendilerine açıkça bildir. Çünkü Allah 


ahdini bozanları asla sevmez” 


Hz. Peygamber'in Antlaşmalar Karşısındaki Tutumu 


Allah Resülü (sav) Medine'de bazı müşrik gruplarla antlaşmalar yapmıştı. 
Mekke müşrikleri ve Necran hristiyanlarıyla yapmış olduğu antlaşmalar gibi. 
Ancak bu grupların antlaşmaları bozarak müslümanlara karşı hareket etme ih- 
timali her zaman için söz konusu idi. İşte burada ele almış olduğumuz âyet de, 
kendileriyle antlaşma yaptığı bir topluluğun şartları ihlâl etmesi halinde, Hz. 
Peygamber'in nasıl hareket etmesi gerektiğini ortaya koymaktadır. Bunun için 
âyette zikredilen ifade, (135  |£ EE) iğu) < “... Sen de antlaşmayı bozduğunu kendi- 
lerine açıkça bildir...” şeklindedir. Aslında Bi sözün manası zâhiren anlaşılır olsa 
da, müfessirler onun içsel (gâi) anlamı konusunda bazı farklı yaklaşımlar öne 
sürmüşlerdir. Bunlar şöyle zikredilebilir: 


(1) Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767) demiştir ki, bu sözle şu kastedilmektedir: 
Ey Peygamber! Müşriklerle yapmış olduğun antlaşmayı bozduğunu bildirirken 
sakın acele etme. Çünkü Allah Taâlâ.da Gs isli & pie Sili gl dylz3 dl ga Bel 


Sİ Göl MEP Şir ŞÂ alalğ aöl âaİ Çö3Yİ çi 1) âyetlerinde"** 
de belirtildiği gibi, antlaşmalarını bozan müşriklere 4 ay mühlet vermiştir”. 


133 Râzi, Meförihu/-gayb, XV, 183-184. Ayrıca bkz. Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 334, dp: 55. 
134 Tevbe 9/1-2. 
135 Taberi, Gömiu/-beyân, XI, 240; 
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(2) Ebü Ubeyde (6. 210/825) ve İbn Kuteybe (6. 276/889)'ye göre (çe Lİ 
452 İs) sözü, Ey Peygamber! İki grubun müsâvi şekilde hareket etmesi için 
karşı tarafın antlaşmayı bozduğunu öğrenir öğrenmez sen de derhal antlaşmayı 


bozduğunu açıkça onlara duyur, anlamına gelmektedir”, 


Benzer bir açıklamayı da Ferrâ öne sürmüştür. Zira ona göre de ilgili ifade- 
nin anlamı şöyledir: Eğer karşıdakiler antlaşmayı bozarlarsa, sen de antlaşmayı 
137 


bozduğunu onlara açıkça bildir, demektir 


(3) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830)'nin de şöyle dediği nakledil- 
mektedir: Söz konusu âyette yer alan (455 JJ£ çi iŞU) cümlesi, bozulan ant- 


laşmaların âdil bir şekilde karşı tarafa bildirilmesi anlamını ifade etmektedir!. 


Burada öncelikle şunu belirtmek gerekir ki, müslümanların barış antlaşması 
yapmış oldukları topluluklar şayet antlaşmalarını bozarlarsa, bu durumda düş- 
manın saldırmasını beklemek elbette ki zararlı sonuçlar doğurabilir. Bu bakım- 
dan müslümanların gayr-i müslim unsurların saldırılarını beklemeden önce ken- 
dilerinin de antlaşmayı bozduklarını onlara duyurmaları gerekmektedir. Ancak 
burada dikkat edilmesi gereken en önemil nokta, antlaşmayı bozan düşmana 
saldırıya geçmeden önce yine sulh yolunu aramaya çalışmaktır. Çünkü insanlı- 
ğın huzur ve mutluluğu ancak barışla temin edilebilir. Vahyin asıl hedefi de bu 
olduğuna göre, barışın olmadığı bir zaman ve zeminde adâlet, güvenlik, özgürlük 
ve eşitlik gibi temel değerlerden söz etmek mümkün değildir. Bu yüzdendir ki 
Kur'ân, barışı insanlığın ortaklaşa kabul ettiği bu temel değerlere dayandırmak- 
tadır. Ancak Kur'ân-ı Kerim bir taraftan barışı ciddi bir şekilde savunurken diğer 
taraftan da (ça öl 3A İ PUNŞR İSs5 ) zi çil ye 0/3) “Eğer (onlar) 
barışa yanaşırlarsa sen de ona yanaş ve Allah'a tevekkül et; çünkü O her şeyi işitendir, 
bilendir”19 şeklindeki evrensel ilkesiyle barış ortamının oluşması için antlaşma 
yapmayı en sağlıklı bir yol olarak kabul etmektedir. Burada söz konusu edilen 
antlaşma ister müslümanların birlik ve beraberliğini temin etmek maksadıyla 
aralarında çıkan ve işi savaşa kadar götüren durumlar için söz konusu olsun, 
isterse gayr-i müslim unsurlarla yapılan savaşların neticesinde barışı sağlamak 


136 Zemahşeri, Keşdf 11, 593; İbnü'l-Cevzi, Z4di/-mesir, 111,373; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, IV, 2424. 

137 İbnü'l-Arabi, 4ö44mü7-Kur'ân, TI, 872; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TI, 37; Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Dik, IV, 2424. 

138 İbnü'l-Arabi, #ökâmül-Kur'ân, II, 872; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 111, 373; 

139 Enfâl 8/61. 
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maksadıyla olsun sonuç değişmemektedir. Bütün bunlar bize göstermektedir ki, 
düşman tarafın antlaşmaya sadık kalması durumunda müslümanların da yapılan 
antlaşmaların hükümlerini yerine getirme yükümlülüğü vardır ve her antlaşma- 
nın süresini tayin eden asıl unsur da budur. Ancak düşman tarafı eğer yaptığı 
antlaşmayı bozacak olursa, doğal olarak müslümanların da bunun sonucunda 
antlaşmayı askıya alma hakları vardır. Yani yapılan antlaşmaların gereği yerine 
getirildiği zaman nasıl savaştan emin olma söz konusu ise, antlaşmayı çiğnemek 
de barışı ortadan kaldırıp savaşı o kadar kaçınılmaz kılmaktadır. Hatta bu nokta- 
da şunu da belirtmek gerekir ki, barış antlaşmasına uyulduğu müddetçe, bundan 
sadece antlaşmanın tarafı değil, kendileriyle antlaşma yapılan bir topluma sığı- 
nanlar da yararlanıp, savaştan emin olabilmektedirler. 


Âyet: 60 


ŞS3İES MI 3 Oya ŞERİ bU, ez öğ e gil Gg İse 
il İĞ psi nd e ll si GN 4 HİLE ela öz öaileğ 
460» O Sall Yaslı 3 
“(Ey müminler!) Allah'ın düşmanlarını ve aynı zamanda sizin düşmanlarınızı, 
ayrıca sizin bilmediğiniz ama Allah'ın bildiği diğer düşmanları korkutup caydırma- 
nız için gücünüz oranında kuvvet ve cihâd için özel savaş atları hazırlayın. (Şunu 


da unutmayın ki) Allah yolunda harcadığınız her şeyin karşılığı size eksiksiz olarak 
verilecektir ve siz asla haksızlığa uğramayacaksınız” 


Düşman İçin Hazırlanması Emredilen Kuvvet 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi İslâm'ın esasen amacı savaş değil barış- 
tır. Çünkü savaş doğrudan doğruya kutsal değerleri hedef almakta, uzun vadede 
getirdiği felaketlerle de toplumların düzenini alt-üst etmektedir. Bu yüzdendir 
ki Kur'ân barış ve huzur içinde yaşamayı her zaman savaşa tercih etmiş; pren- 
sip olarak da barışı sağlayacak antlaşmaları en iyi çözüm yolu olarak görmüş- 
tür. (> gi 3) “..Barış (her zaman) hayırlıdır...” âyetiyle, Hz. Peygamber 
(sav)'in: “Düşmanla karşılaşmayı temenni etmeyiniz; Allah'tan âfiyet dileyiniz”*1 


140 Nisâ 47128. 

141 Buhâri, Cihâd, 22. Bu hadisin devamında, “Ancak düşmanla karşılaşma durumunda kalınca da da- 
yanıklı olunuz ve biliniz ki, cennet kılıçların gölgesi altındadır” buyurularak, savaşın zorunlu olduğu 
hallerde düşmanla karşı karşıya gelmekten kaçınılmaması gerektiği ifade edilmektedir. 
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meâlindeki hadisi bu hususa vurgu yapmaktadır. Bütün bunlara rağmen Kur'ân, 
savaşın kaçınılmaz olduğu zamanları da göz önünde bulundurarak müslüman- 
lara güçleri oranında kuvvet hazırlamalarını emretmektedir. Ancak söz konusu 
emri ifade eden kuvvetle neyin kastedildiği açık ve net değildir. Bu yüzden âyette 
yer alan “#4vwve#” kelimesinin delâleti hususunda müfessirler farklı görüşler ileri 
sürmüşlerdir. Bu görüşler şunlardır: 


(1) Ukbe b. Âmir (6. 58/677)e göre âyetteki (G0) sözcüğünden maksat “42/- 
mak” (atış yapmak) demektir. Zira Allah Resülü (sav) bir hadisinde “DiZ&a? edin! 


Kuvvetten maksat atmaktır” buyurmuştur!*. 


(2) İkrime (6. 107/725)'ye göre de âyetin zikrettiği (643) sözcüğü “a/e” anla- 
mındadır. Buna göre gücünüz yettiği kadar kuvvet hazırlayın sözü, sizi düşman- 
dan koruyacak kaleler yani korunaklı yerler hazırlayın demektir!*. 


(3) İkrime'den gelen bir başka rivâyette de onun kuvveti “Savaş a41” olarak 
yorumladığı görülmektedir!*, 
(4) Hakem b. Ebân (6. 124/741) da demiştir ki, bu âyette yer verilen kuvvet 


esasen “o” anlamındadır!”. 


(5) Süddi (6. 128/745) de ilgili metindeki kuvvet kelimesini silah olarak 


tefsir etmiştir!*, 


Bizim şahsi kanaatimize göre sözünü ettiğimiz âyette zikri geçen kuvvetten 
maksat, savaşta en etkili olabilecek silahlar, askeri araç ve gereçler, zafer için la- 
zım olan eğitim, savunma ve savaş stratejisi, kısacası her türlü askeri güç, kuvvet 
ve imkânlardır. Aslında burada anlatmaya çalıştığımız kuvvet sözcüğünü, Allah 
Resülü (sav) daha önce de belirttiğimiz gibi evrensel bir çerçevede ele alarak “44ma£” 
diye tefsir etmiştir. Böyle bir tefsir gerçekten tüm zaman ve mekânlara yönelik etkili 
bir bağlamı ifade etmektedir. Zira Hz. Peygamber atmaktan söz ederken faraza “o£ 
atmak” gibi bir ifade kullanmamıştır. Ayrıca kuvveti, atmak olarak nitelendirmek 
suretiyle atılacak unsurların hazırlanmasını da istemiştir. Bu da önce atacak kuv- 


142 Taberi, Câmiu'/-beyân, XI, 244; Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 11, 329; Zemahşeri, Keşşâf, TI, 594, 
İbnü'l-Cevzi, Z444-mesir, 11, 375. 

143 Taberi, Cömiw7-beyân, XI, 244; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 594. 

144 Mâverdi, en-Nüğet ve'l-uyün, 11, 329. 

145 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 375. 

146 Taberi, Câmiwi-beyân, X1,244; Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, 11,329, İbnü'i-Cevzi, ZâdüL-mesir, 111,375. 
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veti hazırlamayı yani müslümanların yaşadıkları asrın gerektirdiği tüm imkânları 
hazırlamayı, sonra da onların eğitimini alarak gerektiği şekilde ve en etkili biçim- 
de kullanmayı ifade etmektedir. Daha önce de belirttiğimiz gibi İslâm'da savaş ya 
müslümanların ellerinde bulunan toprakların kısmen veya tamamen düşmanlar ta- 
rafından işgal edilmesi yahut müslümanlara karşı bir tahakkümün, bir zulmün reva 
görülmesi, bir ülkeye veya o ülke vatandaşlarına ait mallara el konulması, sınırların 
ihlâl edilmesi vb. durumlarda söz konusudur'*, Bu gibi hallerde de esasen savaşın 
savunma amaçlı yapıldığı anlaşılmaktadır. Çünkü Kur'ân, hiçbir zaman savaşı meşrü 
bir vasıta olarak görüp, öteki toplumlara müslümanlığı zorla kabul ettirme cihetine 
gitmemiştir”. Hiz. Peygamber de Kur'ân'ın bu temel ilkesine bağlı kalarak, tebliğ- 
de özgürlükten yana tavır almıştır. Nitekim Allah Resülü (sav)'nün hâkim duruma 
geldiği zaman yaptığı savaşlarda bile, hiç kimseyi İslâm'ı kabule zorlamayıp aksine 
bütün gayr-i müslimlere hoşgörülü davranması, bunun açık bir kanıtı sayılabilir!*. 


Âyet: 61 


göl lal öl ŞA LAM e İSaöğ Şİ ZEZE İLE ö3 
“Eğer (onlar) barışa yanaşırlarsa sen de ona yanaş ve Allah'a tevekkül et. Çünkü 
O, ber şeyi işitendir, bilendir” 


Barış ve Güveni Emreden Âyetin Neshi Problemi 


Bilindiği gibi savaş, esasen güçlüler tarafından konulan kuralların zayıflara 


kabul ettirilmesi anlamına gelmektedir!"* 


. Bu yüzdendir ki Kur'ân barış ve huzur 
içinde yaşamayı her zaman savaşa tercih etmiş; prensip olarak da barışı en iyi bir 
çözüm yolu olarak sunmuştur. Kur'ân ayrıca (818 çil al İZİ NE öp giy) “Ey 
iman edenler! Hep birden barış iklimine girin...”51 diyerek, müslümanları barış- 
tan yana tavır almaya, iyi niyet ve hoşgörüyü esas kabul ederek, bütün insanları 
barış içerisinde yaşamaya; böylece dünyayı barış ve esenlik yurdu yapmaya ça- 
gırmaktadır. Nitekim burada yer verdiğimiz âyette de Yüce Allah müşrikler ba- 
rış yapmak isterlerse sen de onlarla barış yap diyerek, Hz. Peygamber'e barıştan 


147 Hamidullah, Muhammed, İslâm'da Devlet İdaresi, (trc. Hamdi Aktaş), İstanbul 1998, s. 202. 
148 Bakara 2/256; Yünus 10/99; Kâfirün 109/6. 

149 Hamidullah, Muhammed, İslâmda Devlet İdaresi, 5.208. 

150 Güngör, Erol, 4#ak Psikolojisi ve Sosyal Ablak, İstanbul 1995, s. 185 vd. 

151 Bakara 2/208. 
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yana tavır almasını emretmektedir. Hal böyle iken müfessirler söz konusu âyetin 
muhkem yahut mensuh oduğu konusunda farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Bu 
hususta iki görüşün ileri sürüldüğü görülmektedir: 

(1) İkrime, el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre bu âyet başta, (<5 yal EE 


52 âyeti olmak üze- 


A öle; b) “.. Müşrikleri nerede bulursanız öldürünüz... 
re, (Yİ esi İSA OLEY Dİ İG) aba ve âhiret gününe inanmayanları 
öldürün... "53, (88 2,5 ,E2İ| Wisö3) “Müşrikleri topyekün öldürün...”54 âyetleriyle 


neshedilmiştir"5. 


(2) Taberi, Mâverdi ve Kurtubi de tefsirlerinde söz konusu âyetin mensüh 
değil muhkem bir âyet olduğunu ileri sürmektedirler!"6. Zira söz konusu mü- 
fessirlere göre onun neshedildiğine dair ne âyet ne hadis ne de akli bir karine 
mevcuttur". Ayrıca Allah Resülü (sav)'nün ashâbı da, özellikle Hz. Ömer'in 
halifeliği ve ondan sonraki dönemlerde cizye almak suretiyle gayr-i müslim un- 


surlarla barış antlaşmaları yapmışlardır 8. 


Daha önce de belirttiğimiz gibi karşılıklı anlayış ve hoşgörü ile oluşturu- 
lan ortam anlamına gelen barış, bütün semâvi dinlerin özellikle de son din olan 
İslâm'ın her zaman tercih ettiği bir yoldur. Bilindiği gibi İslâm “5/4” kökünden 
türeyen bir kelimedir. Silm de “42/aşma, barış, teslimiyet ve itaat” demektir". Buna 
göre İslâm'ın, yeryüzünde barış ve esenliği hâkim kılmaya çalışan bir din olduğu 
anlaşılmaktadır. Kur'ân'ın tevhid inancını, insanların birlik, beraberlik ve barış 
içerisinde yaşamalarını temin etmeye yönelik bir proje olarak sunmasının amacı 
da budur. Çünkü insanlığın huzur ve mutluluğu ancak barışla temin edilebilir. Bu 
yüzdendir ki Kur'ân, barışı insanlığın ortaklaşa kabul ettiği temel değerler üzerine 
bina etmektedir. O halde barıştan bahseden bu âyetin neshinden söz etmemiz 
hiç de makul değildir. Ancak görüleceği gibi yukarıda sözü edilen Tevbe 9/5, 29 


152 Tevbe 9/5. 

153 Tevbe 9/29. 

154 Tevbe 9/36. 

155 Taberi, Câmiw/-beyân, X1,253-254; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, 11, 331; Kurtubi, e/-Câmi, X, 63. 
Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 530. 

156 Taberi, Câmiw?-beyân, X1,253-254; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 331; Kurtubi, e/-Câmi, X, 63. 
Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 111, 530. 

157 Taberi, Câmiu/-beyân, X1, 253-254; Kurtubi, e-Câmi, X, 63. 

158 Kurtubi,e/-Câmi, X,63. 

159 Râgıb İsfahâni, Müfredât, “s-I-m” md. 
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ve 36. âyetler müşriklerin bulundukları yerde öldürülmelerini emretmekte; buna 
mukabil Enfâl 61. âyet ise barıştan söz etmektedir. Dolayısıyla ortada bir müşkilat 
var demektir. Öyle anlaşılıyor ki, bu noktada neshe başvuranlar da esasen söz ko- 
nusu müşkil durumu ortadan kaldırmayı hedeflemektedirler. Ancak bu problemi 
uzlaştırma yoluyla çözmek de mümkündür. Şöyleki: Tevbe 9/5, 29 ve 36. âyetlerin 
öldürülmesini istediği unsurlar, Kur'ân-ı Kerim'in indiği dönemde Arabistan 
bölgesinde yaşayan ve müslümanların kökünü kazımaya azmetmiş müşriklerdir. 
Bunlar da esasen müslümanlarla yapmış oldukları antlaşmaları tek taraflı bozarak 
saldırı planları yaptıkları için öldürülmeyi hak etmişlerdi. Bu durumda o müş- 
rikleri öldürmeyi ifade eden âyetle, barışı öne süren âyet arasında bir çelişki yok 
demektir. Çelişki yoksa o takdirde nesihten söz etmenin de makul yanı yoktur. O 
halde İkrime, el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin öne sürdüğü nesih keyfiyetini, en 
azından bu âyetler için düşünmek doğru bir yaklaşım tarzı değildir. 


Âyet: 65-66 


öle İyiliği Oil Öyle çit 2 O) Jİ İZ değ YE Gİ İk 
ül 465) özgül V 658 pi 38 öö lr le çe 03 
Sİ şte Gİ Öğ lke halk özle le çe EŞ ÖN LZ çi Öİ çeş çe 
466$ in yal 24 âlz Mg) ali Lal 
“(Ey Peygamber!) Müminleri savaşa teşvik et. (Ve onlara de ki) Sizin içinizden 
çıkacak dirençli yirmi kişi onlardan ikiyüz kişiye galip gelir. Yine içinizden çıkacak 
dirençli yüz kişi, inkâr edenlerden bin kişiye galip gelir; çünkü onlar yaptıklarının 
bilincinde olmayan bir topluluktur. (Ancak) Allah içinde bulunduğunuz durum iti- 
bariyle yükünüzü hafifletti, çünkü sizde zaaf bulunduğunu gördü. Ancak bu durumda 
yine de içinizden çıkacak dirençli yüz kişi iki yüz kâfire galip gelir. (Bu nitelikteki) 
bin kişi de Allah'ın izniyle iki bin kişiye galip gelir. Allah sabredenlerle beraberdir” 


Düşmana Karşı Kuvvet Hazırlığında Öngörülen Oranlar 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi amacı ne olursa olsun savaş her zaman 
kendisinden korkulan, acı, göz yaşı ve ızdıraplara sebebiyet veren bir harekettir. 
Bu yüzden olmalı ki, Kur'ân-ı Kerim savaşı değil barışı esas almaktadır. An- 
cak savaşın kaçınılmaz olduğu varsayımından hareketle de müslümanlardan her 
zaman ona hazırlıklı olmalarını istemektedir. Nitekim bu husus, (G çi | yel 3 
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ÜN çöl V kesi e gelis GSS di SİZ Öyle ERİ bU, eğ 588 ba çikti 
OMiZY RE) Hİ) İğ a İZE iin Lâ Uş çitle) “(Ey müminler!) Allah'ın 
düşmanlarını ve aynı zamanda sizin düşmanlarınızı, ayrıca sizin bilmediğiniz ama 
Allah'ın bildiği diğer düşmanları korkutup caydırmanız için gücünüz oranında kuv- 
vet ve cihâd için özel savaş atları hazırlayın. (Şunu da unutmayın ki) Allah yolunda 
harcadığınız her şeyin karşılığı size eksiksiz olarak verilecektir ve siz asla haksızlığa 
uğramayacaksınız”!© âyetinde açıkça dile getirilmiştir. İşte burada yer verdiğimiz 
65-66. âyetler de müslümanların düşmana karşı yapmaları gereken hazırlığın 
askeri yönünü ele alarak ilkönce 1/10, ardından da 1/2 gibi bir oran ortaya koy- 
maktadırlar. Ancak gördüğümüz kadarıyla mevcut oranlar müfessirler arasında 


iki farklı bakış açısının doğmasına yol açmıştır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'tan yapılan bir nakle göre o şöyle demektedir: Bir 
müslümanın on kâfire galip gelebileceğini ifade eden âyet (Enfâl 8/65) nâzil 
olunca, onun ortaya koyduğu oran müslümanlara çok ağır geldi. Bu yüzden Yüce 
Allah daha sonra bu hükmü 1/2 oranında hafifletti. Böylece anlaşılmış oldu ki, 
söz konusu iki âyet arasında nesh değil tahsis söz konusudur!6!, 


(2) Mücâhide göre de 65. âyetin hükmü müminlere ağır gelince, Yüce Allah 
onu (çiz dl 335 OY) âyetiyle neshetti!2. 


Burada şunu hemen ifade edelim ki, bir kısım İslâm âlimine göre bu âyetler, 
müslümanlarla kâfirler arasındaki kuvvetin oranını ortaya koymaktadır. Daha 
önce de belirttiğimiz gibi bu oran da birinci âyette bire on, ikinci âyette ise bire iki 
olarak belirlenmiştir. Sayılara bakıldığı zaman açıkça görülür ki, ilk âyette “yirmi” 
ve “yüz” olarak verilen rakamlar, ikincisinde “y&z” ve “4in” olarak artırılmıştır. Bu 
da müslümanların asr-ı saadetten sonra ilk dönemlere nazaran kemiyet (nicelik) 
itibariyle çoğaldığını, ancak keyfiyet (nitelik) olarak bir düşüş gösterdiğini ortaya 
koymaktadır. Yani ilk müslümanlar sayı itibariyle az, fakat iman gücü itibariyle 
kendilerinden sonra gelenlerden çok daha üstün idiler. O halde bu âyetlerden her 


biri, farklı şartlar için söz konusu edilmelidir. Buna göre müslümanlar maddi ve 


160 Enfâl 8/60. Bu âyette ifade edilen kuvvetten maksat, savaşta düşmana üstünlük sağlayacak her çeşit 
vasıtadır. Kara, hava ve deniz kuvvetlerine âit bütün vasıta ve silahlar, kara ve demir yolları, ekonomik 

güç ve savaş teknikleri vb. şeyler âyette zikredilen kuvvet kavramının anlamı arasında yer almaktadır. 

161 Taberi, Câmiu/-beyân, XI, 263; Kurtubi, e/-Câmi, X, 70. 

162 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11,332. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi, X, 70-71; Nesefi, Medârikü?- 
tenzil, 1, 655; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 11, 532. 
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manevi bakımdan güçlü oldukları zamanlarda birinci âyetle, bu güce ulaşamadık- 
larında ise ikinci âyetle amel etmek durumundadırlar. Tabii ki, burada esas olan 
birinci âyetin ortaya koymuş olduğu hükümdür. Yani müslümanlar her zaman bu 
gücü elde etmeye gayret etmelidirler. Ancak bazı arızi durumlarla karşılaşırlarsa 
işte.o zaman da en az bire iki oranının korunması gerekmektedir. Kısacası Enfâl 
8/65. âyet müslümanın sahip olacağı gücün tavanını, diğeri de tabanını göstermiş 
olmaktadır!63. Bu durumda söz konusu âyetler arasında herhangi bir nesih key- 
fiyetinden söz etmeye ihtiyaç yoktur. Çünkü onların arasında bir teâruz mevcut 
değildir. Teâruz yoksa neshe gidilmesi anlamsızdır. Zira biz inanıyoruz ki, Kur'ân 
evrensel bir kitaptır. Nesih ise buna engel teşkil etmektedir. Nitekim Ebü Müs- 
lim İsfahâni (6. 322/933) de söz konusu âyetler arasında neshin olmadığını ileri 
sürmüş", Râzi de tefsirinde: “Eğer Ebü Müslim'den önce bu âyetler arasında 
neshin bulunduğu hakkında icmâ edilmişse, buna sözümüz yok, ama böyle bir 
icmâ vukü bulmamışsa, Ebü Müslim'in tesbiti doğrudur” demiştir!©. 


Âyet: 68 


468) çap DİZ İSİ Gg KEİ gz dl, as Yİ 
Allah'ın daha önceden takdir etmiş olduğu ezeli bir hükmü olmasaydı, elde etti- 
Ziniz menfaat sebebiyle size büyük bir azap dokunurdu” 


Allah'ın Takdir Ettiği Ezeli Hüküm 

Bilindiği gibi bir önceki âyette Bedir savaşında alınan esirlerden söz edi- 
lerek böyle bir uygulamanın Hz. Peygamber için doğru bir davranış olmadığı 
belirtilmiştir. Çünkü esir alma işlemi ancak yeryüzünde düşmana karşı ezici bir 
üstünlüğün sağlanması sonucunda uygun olabilir. Bu üstünlük de henüz müm- 
kün olmadığı için Yüce Allah söz konusu âyette (|(- 541 48,4 Ö0İ .108U 
Dİ b 5) Bir peygamber'in savaşta küfrün belini kırıncaya kadar esir alması 
yakışık almaz...” diyerek savaşta esir almayı tasvip etmediğini belirtmektedir. 
Allah'ın tasvip etmediği bir davranışın yapılması da bilindiği gibi cezâ gerektirir. 
Bu yüzden olmalı ki, ilgili âyetin sonunda azaptan söz edilmiştir. Ancak bu azap 
Allah Taâlâ'nın daha önce takdir buyurduğu bir hükümden ötürü uygulamadan 


163 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, 111, 532 vd; Şimşek, Sait, Kur'ânda İki Mesele, s. 108-110. 
164 Bkz. Râzi, Mefâtihu?-gayb, XV, 201. 
165 Bkz. Râzi, Mefâtihu?-gayb, XV, 201. 


8 /ENFÂL SÜRESİ 565 


kaldırılmıştır. O halde burada asıl üzerinde durulması gereken husus, âyette zikri 
geçen Allah'ın önceden takdir etmiş olduğu hükmün ne olduğudur? İşte bu so- 
ruya cevap bulmak için müfessirler konuyu tartışmaya açmışlardır. Bu tartışma- 
lardan ortaya çıkan sonuçlar şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Allah'ın daha önceden takdir buyurduğu ezeli 
hüküm, insanın bilmeden yapmış olduğu bir günaha karşılık ceza görmemesi 


meselesidir“, 


(2) Sa'id b. Cübeyr ve Mücâhid'e göre de ilgili ifade ile anlatılmak istenen, 
Allah'ın Bedir ehline azap etmeyeceğine dair önceden verdiği hükümdür!©. 


(3) el-Hasan el-Basri'nin konuyla ilgili kanaati de şöyledir: Allah 'Taâlâ 
önceki ümmetlere savaşlarda esir ve ganimet almayı helal kılmamıştı. Ancak 
Ümmü'l-kitab'a, Muhammed ümmeti için esir ve ganimeti helal kıldığını kay- 
detti. (5 l ga 5S Yi) ifadesiyle anlatılmak istenen işte budur!©. 

(4) Zeccâc da demiştir ki, bu âyette söz konusu edilen geçmiş hükümden 
maksat, Yüce Allah'ın cehâletle işlenen günah sebebiyle yapılan tevbeleri kabul 
edeceğine dair vermiş olduğu bir hükümdür!*, 


(5) Mâverdi ise, Allah'ın Kur'ân'da yer verdiği önceki hükümden murâdın, 


küçük günahların affı meselesi olduğunu söylemiştir?” 


Allah'ın daha önceden takdir buyurduğu hüküm bizim kanaatimize göre, 
insanın yasaklandığını bilmeden işlemiş olduğu bir günaha karşılık azap görme- 
mesi şeklindeki temel ilkedir. Çünkü ilâhi adâlet gereği kanunsuz ve uyarısız suç 
ve cezâ yoktur. Buna göre insanların yapmış oldukları fiillerin suç niteliği taşı- 
ması için önceden vahiyle uyarılmaları gereklidir. Vahye rağmen işlenen suçların 
elbetteki karşılığında bir cezâ mevcuttur. O halde savaşta şartlar elvermediği için 
esir alınmamasıyla ilgili önceden gelen ilâhi bir vahiy yoksa, o durumda elbet- 
teki herhangi bir cezadan söz edilemez. Bizim kanaatimize göre Yüce Allah'ın 
âyetteki buyruğu da işte bu anlamı ifade etmektedir. Buna göre kısaca denilebilir 
ki yasaklanmamış bir davranış, hiçbir zaman cezaya konu olamaz. Çünkü yasa- 
ğın olmaması, işin meşru olduğunun açık göstergesidir. 


166 İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, TI1, 381-382. 

167 Mâverdi, en-Nüğet veY-uyün, 11, 332; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, TI1, 382. 
168 Taberi, Gâömiu7-beyân, XI, 277; Mâverdi, en-Nüket ve T-uyün, 11, 332. 

169 Mâverdi, en-Nüğet veY-uyün, 11, 332; İbnü'1-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1, 382. 
170 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TL1, 382. 


(9) TEVBE SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 9., iniş sırasına göre 110. süredir. Mâide süresinden 
sonra, Nasr süresinden önce Medine'de inzâl edilmiştir. Ancak müfessirlerin ço- 
gunluğunun kanaatine göre son iki âyeti Mekki'dir. Hicretin IX. yılında inzâl 
edilmeye başlayan bu sürenin, Kur'ân'ın en son inen bir süresi olduğu da ileri 
sürülmektedir. 104. âyette “evğe” sözcüğü geçtiği için süreye bu ad verilmiştir. 
Başında da “Berâe” kelimesinin bulunması ona ayrıca “Berâe” isminin verilmesi - 
ne yol açmıştır. Bu sürenin muhtevasında müşriklere yönelik ültimatom, Allah 
Resülü (sav)'ne bağlılık, Tebük seferine hazırlık, münâfikların davranışları, Ehl-i 
kitapla ilişkiler, cizye ve zekâtın hükümleri, Tevbe, Hz. Peygamber'in müminlere 
olan şefkat ve merhameti vb. konular yer almaktadır. Toplam 129 âyettir. 


Tevbe Süresi'nin Başında Besmelenin Yer Almaması 


Bilindiği gibi Kur'ân'da 114 adet besmele vardır. Bunların bir tanesi, 
Çi ydi pi )3 Ola 4 8) âyetinde? diğerleri de süre başlarında bulun- 
maktadır. Buna göre süre başlarındaki besmelelerin sayısı 113'dür. Çünkü Tevbe 
süresinin başında besmele yer almamaktadır. Bu konunun sebepleri arasında şu 
hususlar zikredilmiştir: 


(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650) demiştir ki, bazı sahâbiler Enfâl süresi ile Tevbe 
süresini tek bir süre, bir kısmı da müstakil süreler olarak görüyorlardı”. Bu yüz- 
den Hz. Osman Mushafları çoğaltırken her iki görüş sahiplerini memnun etme 
adına, bir taraftan TTevbe'yi Enfâl'den ayırarak her ikisinin müstakil birer süre 
olduğunu göstermeyi; diğer taraftan da Tevbe süresinin başına besmele koydurt- 
mayarak onun Enfâl ile birlikte bir süre olduğu imajını vermeyi amaçladı. İşte 
bu sebeple söz konusu sürenin başına Hz. Osman zamanında besmele yazılma- 
dı*. Nitekim Hz. Osman'dan gelen bir rivâyette o, söz konusu sürenin başına 
besmele konmamıasını şöyle izah etmiştir: “Bazen Hz. Peygamber (sav)'e birkaç 
bölümlük süreler inerdi. Kendisine vahiy geldiği zaman bir kâtip çağırıp: $x 


Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Difi, IV, 2441. i 
Neml 27/30. 

Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 336. 

İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 389-390; Ateş, Süleyman, Yüce Kur'ân'ın Çağdaş Tefsiri, IV, 26. 
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âyetleri falan süreye koyun' derdi. Enfâl süresi Medine'de ilk inen, Tevbe ise son 
inen sürelerdendi. Esasen her iki sürede benzer olaylardan bahsetmektedir. O 
yüzden ben bu iki sürenin tek süre olduğunu zannediyorum. Hz. Peygamber de 
hayatında bunu bize açıklamamıştı. Bunun için ben bu iki süreyi araya besmele 
koydurtmadan arka arkaya yazdırdım”. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Hz. Ali (6. 40/660)'ye Tevbe süresinin 
başına niçin besmele-yazılmadığını sormuş o da: “Çünkü besmele güvence de- 
mektir. Halbuki Tevbe süresi kılıcı emretmektedir” diye cevap vermiştir". 


(3) Abdülaziz b. Yahyâ el-Kinâni (6. 240/854)'den gelen bir nakilde de onun 
şöyle dediği rivâyet edilmiştir: “Resülüllah (sav) müşriklerle yapmış olduğu ant- 
laşmanın başına besmele koyunca onlar buna karşı çıktılar. Bu yüzden Yüce Al- 
lah da müşriklere yönelik vermiş olduğu ültimatomu ihtivâ eden sürenin başına 


besmele yazılmasını istemedi”. 


(4) Süleyman Ateş ise tefsirinde demiştir ki, Araplar herhangi bir kavimle 
yapmış oldukları bir antlaşmayı bozmak isterlerse, bunun için bir mektup yazar- 
lar, ancak mektubun başına besmele koymazlardı. Müşriklerle yapılan antlaşma- 
yı bozmayı emreden bu süre inince Hz. Peygamber (sav) de söz konusu Arap 
geleneğine uyarak, Hz. Ali'ye bu süreyi besmelesiz olarak yazıp insanlara duyur- 
masını emretti. İşte bu yüzden söz konusu sürenin başına besmele yazılmadı. 


Bilindiği gibi Çisilş pisi is GS LİSE m Nİ mi HE 
Iz alo) gi İs EİN 1şölez ELM VİZE O kz İS Gİ adli gâyza 
— 3) “Haram aylar sona erdiğinde, müşrikleri ele geçirdiğiniz yerde öldürün; (4 ZEN 
tiğinde) onları yakalayıp hapsedin; her gözetleme yerinde oturup onları bekleyin. Eğer 
Zevbe eder, namaz kılar ve zekât verirlerse onları serbest bırakın. Kuşkusuz Allah çok 
affedici, çok merhametlidir” âyeti, seyf (kılıç) âyeti olarak bilinmektedir. Ma- 
nasından da anlaşılacağı üzere söz konusu âyet müşriklerin, kendilerine verilen 
bu 4 aylık sürenin ardından yakalandıkları yerde öldürülmelerini emretmekte- 
dir. Dolayısıyla hem böyle bir hükmün hem de savaş hukukunun yer aldığı bir 


5 Tirmizi, Tefsir, Süre, 9; Şevkâni, F244u7-Zadir, 11, 331. 

6 Oo Mâverdi, en-Nüğet we-uyün, ll, 337; Şevkâni, Fethu7-Zadir, Tl, 331. Benzer bir rivâyet de 
Muhammed b. el-Hanefiyye'den gelmektedir. Bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 111, 390. 
İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, 111, 390. 

8 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiiri IV, 25. 

9 Tevbe 9/5. 
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sürenin başına besmelenin yazılması çelişkiye yol açabilirdi. Çünkü besmelede 
Yüce Allah'ın rahmân ve rahim sıfatları yer almaktadır. Bu da esasen başlı ba- 
şına bir güvence demektir. Öldürmek ise, söz konusu güvenceyi yok saymaktır. 
Aynı şey kurban boğazlarken de söz konusudur. Onun için kurban kesilirken 
besmele çekilmeyip, “Bismillahi Allahü Ekber” denilmektedir. Çünkü bir hayva- 
nın boğazlanması, her ne kadar Allah'ın emrini yerine getirmek için yapılan bir 
faaliyet olsa da, yapılan iş rahmet ve merhametle örtüşmemektedir. Böyle olunca 
yukarıda da ifade ettiğimiz gibi müşriklerin bulundukları yerde öldürülmelerini 
konu edinen bir sürenin başında besmelenin yer alması, muhteva ile uygulama 
arasında bir çelişkiye yol açmış olacaktı. İşte muhtemelen bu duruma meydan 
vermemek için sürenin başına besmele konmamıştır. Buna göre burada isabetli 
olan ikinci sıradaki görüştür. 


Âyet:2 


23 GE SİN geli Öl Zal zeki 228 EİN Al) Şİ ARİ 23 3 e 
(Ey müşrikler!) Yeryüzünde dört ay daha serbestçe gezip dolaşın, fakat bilin 
ki sizler hiçbir zaman Allah'ı âciz bırakamazsınız. (Ayrıca şunu da bilin ki) Allah 


inkârcıları er-geç rezil-rüsvâ edecektir” 


Müşriklere Serbestlik Veren Dört Ayla İlgili Yaklaşımlar 


Takriben yirmi yıllık bir süre geçmiş olmasına rağmen hâlâ eski bâtıl inanç- 
larına devam ederek şirk bataklığı içerisinde debelenen müşriklere, bu sürenin 
ilk âyetiyle bir ültimatom verilmiş, ancak bunun için de dört aylık bir düşünme 
süresi de öngörülmüştür. Müfessirler de âyette zikredilen bu dört ayın hangi 
aylar olduğu hususunu ele alarak ( lig 3İ) ifadesinde yer alan kapalılığı ortadan 
kaldırmak istemişlerdir. Bu yüzden konuyla ilgili bazı görüşler ileri sürülmüştür. 
Bunlar şöyle sıralanabilir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan ( ei i3İ)'den maksat, eşhur-i 
hurum (haram aylar) diye bilinen receb, zilkâde, zilhicce ve muharremdir", 


(2) Mücâhid ve Süddi'ye göre de söz konusu aylar, zilhiccenin onuncu gü- 
nünden başlayıp rebiülâhir ayının onuna kadar olan süreyi ifade etmektedir!. 


10  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111, 394. 
11 Taberi, Gâmiu/-beyân, XI, 308; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 111, 394. 
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(3) Katâde'nin de şöyle dediği rivâyet edilmektedir: Bu âyette belirtilen dört 
aylık süre, zilhicce ayının yirmisinden başlayıp muharrem, safer ve rebiülevveli 
tam olarak içine almak suretiyle, rebiülâhirin yirmisine kadar geçen süre 
demektir?. 


(4) İbn Şihâb ez-Zühri (124/741) de demiştir ki, ilgili âyette bahsi geçen 
aylarla kastedilen, şevvâl, zilkâde, zilhicce ve muharrem aylarıdır”. 


(5) Mâverdi'nin tefsirinde naklettiği bir bilgide de şöyledir: ( ai âaİ) sözü, 
zilkâdenin onuncu gününden başlayıp rebiülevvel ayının onuna kadar geçen sü- 
reyi ifade etmektedir”, 


Burada sıraladığımız görüşler içerisinde Abdullah b. Abbas'a isnâd edilen ilk 
sıradaki görüşün, Kur'ân'ın ruhuna daha uygun olduğu söylenebilir. Zira söz ko- 
nusu sahâbinin haram aylar olarak ifade ettiği ( al â553İ) ibâresinin delâlet ettiği 
şey, aynı konunun işlendiği beşinci âyette de (G5 eN DİĞ ga 34 NE 
A sllz3 Liz) “Haram aylar çıkınca müşrikleri nerede bulursanız öldürün..."5 
şeklinde zikredilmiştir. Burada yer alan haram aylar da Islâm âlimlerinin çoğun- 
luğuna göre receb, zilkâde, zilhicce ve muharrem aylarıdır!8. O halde bu hususla 
ilgili olarak diyebiliriz ki, esasen tevbe süresinin ilk âyetleri bize şu mesajı ver- 
mektedir. Ey müşrikler! Aradan geçen bu kadar zamana rağmen imân etmedi- 
niz. Şimdi ise Yüce Allah size dört aylık bir süre öngörmüştür. Eğer bu zaman 
zarfında tevbe edip tevhide yönelirseniz bu sizin için çok hayırlı olur. Aksi halde 
haram aylar geçtikten sonra müslümanlar sizi nerede bulurlarsa öldüreceklerdir. 


Bilindiği gibi Araplar receb, zilkade, zilhicce ve muharrem aylarını haram 
aylar olarak nitelendirmektedirler. Denildiğine göre haram aylarla ilgili hüküm- 
ler hac ibâdetiyle birlikte Hz. İbrahim zamanında konulmuştur”. Dört ayın 
bu şekilde adlandırılması da hem söz konusu aylarda savaşın haram kılınması 


12 Taberi, Câmiw'/-beyân, XI, 309; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, Il, 338; Zemahşeri, Keşşâf, 
111,9. 

13 Taberi, Gâmiu/-beyân, XI, 311; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, 11, 338; Zemahşeri, Keşşâf TII, 9; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 11, 394. 

14  Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 338. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf; TI, 9; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, 111, 394-395. 

15 Tevbe9/5. 

16 o İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 111, 398. 

17 Heyet, Kurân Yolu,11, 765. 
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hem de işlenen sevap veya günahlara başka zamanlarda yapılanlardan daha fazla 
mükâfat ve ceza verilmesi sebebiyledir!8. O halde (,43İ âx3i 5391 314.3) “dört 
ay yeryüzünde gezip dolaşın...” ifadesinde yer alan dört aydan maksat Araplarca 
savaş yapılması haram olan aylardır ki, bunlar da daha önce belirttiğimiz gibi 
receb, zilkâde, zilhicce ve muharremdir. 


Burada şunu da ifade edelim ki, hâdiseye nas-olgu ilişkisi açısından baktı- 
ğımızda da bu tespitin isabetli olduğunu söyleyebiliriz. Çünkü Yüce Allah ilk 
muhatap kitleye örf-âdet, gelenek, sosyal ve kültürel olguları dikkate alarak hitap 
etmiştir. Bunun böyle olması da Kur'ân'ın sebepler âleminin mücize bir kitabı 
olması dolayısıyladır. Bu yüzden ondaki her süre, her âyet yahut her cümle vahiy 
süresi içerisinde ortaya çıkan sorunlara cevap verme, talepleri karşılama ya da 
yol gösterme anlamında tamamen insanı konu edinmektedir”. Bütün bunlar 
da göstermektedir ki, pek çok konuda ilk muhatapların zihin dünyalarına cevap 
veren Yüce Allah, Arapların haram sayarak savaşmadıkları aylar konusundaki 
geleneklerini de bozmak istememiş, ancak bu aylar çıktıktan sonra -eğer müş- 
rikler şartları yerine getirmezlerse- savaşı söz konusu etmiştir. 


Âyet: 3 


ÜylS3 GEÇİR öp EŞİN İİ AYI İl $5i AN Gİ yi 2 öl 
ğü, 13385 öl EZ al ek b İNİZ li öl Gİ kg lol 


© çl 

“İşte bu, Allah'tan ve elçisinden hacc-ı ekber günü insanlara sunulan bir bildi- 
ridir. (Şunu bilin ki) Artık Allah'ın ve elçisinin müşriklerle hiçbir ilişkisi yoktur. (Ey 
müşrikler!) Eğer tevbe ederseniz bu sizin için elbette daha hayırlı olur. Ve eğer yüz 
çevirirseniz bilin ki, siz Allah'ı âciz bırakamaszınız. (Ey Peygamber!) O kâfirlere 


elem verici bir azabı müjdele” 


İnsanlara Bildirinin Sunulduğu “Hacc-ı E&ber” Günü 


» 


Âyette (391 zi ç3) şeklinde yer alan söz konusu ifade “en büyük hac günü 
diye tercüme edilebilir. Ancak bu günün hangi gün olduğu hususu açık ve net 


18 Bkz. Cassâs, 44âmü7-Kur'ân,11,110-111. 
19  Demirci,Muhsin, Nas-Ol/gu İlişkisi Bağlamında Kur'ân'da Sosyal Gerçeklik, İstanbul 2008, s. 320. 
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değildir. Bu yüzden müfessirler söz konusu ifadeyi açıklığı kavuşturmak amacıy- 
la farklı açıklamalar yapmışlardır. Görebildiğimiz kadarıyla bu hususta üç görüş 
ileri sürülmüştür. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Hz. Ömer (6. 23/644), Abdullah b. Zübeyr (6. 73/692) ve Atâ b. Ebi 
Rabah (6. 114/732)'a göre ilgili âyette yer alan en büyük günden maksat, arafe 
günüdür”. 

(2) Ebü Musâ el: Eş'ari (6. 42/662), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Şa'bi (6. 
104/722) ve İkrime (6. 107/725)'ye göre de söz konusu gün, kurban bayramının 
birinci günüdür”. 

(3) Süfyânü's-Sevri (6. 161/777) de demiştir ki, ( PSİ El ç 5) ifadesinde 
yer alan “yevm” kelimesi her ne kadar müfred olsa da onunla “eyyâm” yani günler 
kastedilmiştir. Bu bakımdan söz konusu kelime hac günlerinin tamamını ifade 
etmektedir”. 


Gerek haccın tamamlanmasını sağlayan fiillerin -tavâf yapma, tıraş olma 
ve şeytan taşlama gibi- büyük bir kısmının gerçekleştirilmiş olması”, gerek- 
se tarihi bilgiler, âyette ifade edilen günden maksadın kurban bayramının ilk 
günü olduğunu göstermektedir. Nitekim "Taberi de aynı görüşü savunmuştur”, 
Bütün bunlardan hareketle çoğunluğun kanaatini yansıtan ikinci görüşün diğer- 
lerine nazaran daha isabetli olduğu ileri sürülebilir. Ancak Süleyman Ateş hac 
esnasında tüm insanların bir yerde bulunduğu arefe gününün hacc-ı ekber günü 
diye nitelendirilmesini daha kuvvetli bir görüş olarak kabul etmektedir”. 


“Hacc-ı Ekber”in Mahiyeti 


Müfessirler “34cc-: ekber günü” hakkında farklı görüşler ileri sürdükleri gibi, 
aynı âyette yer alan hacc-ı ekberin mahiyeti hususunda da değişik açıklamalar 
yapmışlardır. Bunlar da üç grupta toplanabilir: 


20 Taberi, Câömiu/-beyân, XI, 325 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 339; Zemahşeri, Keşşâf; TIL, 9; 
İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 396. 

21 Taberi, Câmiu/-öeyân, X1I,322 vd; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 339; Zemahşeri, Keşşâf; TI, 9; 
İbnül-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 111, 396. 

22 Mâverdi, en-Nüket vel/-uyün, 11,339, İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, LII, 396. 

23  Zemahşeri, Keşşaf 111,9. 

24 o Taberi, Câmiwl-beyân, X1I,336. 

25  Ateş,Süleyman, Çağdaş Teftir, IV,34. 
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(1) Abdullah b. Ömer'den gelen bir nakilde onun Vedâ Haccı'nı, hacc-ı ek- 
ber diye tavsif ettiği görülmektedir. Zira Allah Resülü (sav) söz konusu haccı 
yaparken nahr (bayramın ilk) günü cemrelerin yanında durup: “Bz, en büyük hac 
günüdür” demiştir”. 

Benzer bir görüş de Şa'bi (6. 103/721) ve Atâ b. Ebi Rabah (6.114/732)'dan 
gelmektedir. Zira söz konusu müfessirlere göre de Hudeybiye antlaşmasından 
sonra hicretin yedinci senesinde yapılan umreye hacc-ı asğar (küçük hac) den- 
diği için, dokuzuncu hicri yılda yapılan ilk hacca da hacc-ı ekber yani büyük hac 
adı verilmiştir”. i 


el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de hicretin dokuzuncu senesinde ya- 
pılan hacca hacc-ı ekber denilmektedir. Çünkü o yılda müslümanlarla müşrikler 
bir araya gelmişler ve yapılan hac ibâdeti de Ehl-i kitabın bayram gününe tesa- 
düf etmiştir”. 


Elmalılı (6. 1321/1942) da tefsirinde demiştir ki, hacc-ı ekber, İslâm'ın ba- 
şarı ve üstünlüğünü, putperestliğin ise düşüşünü ilan eden bir hac demektir ki, 
o da Allah Resülü (sav)'nün ashâbıyla birlikte yapmış olduğu Vedâ Haccı'dır. 
İslâm'da gerçekleştirilen söz konusu hac, bu bakımdan müslümanlar nezdinde 
özel bir öneme sahiptir”. 


(2) Mücâhid de kıran haccına hacc-ı ekber, ifrâd haccına da hacc-ı asğar adı 
verildiğini ileri sürmektedir”. 

(3) Mâverdi'nin tefsirinde yer verdiği bir rivâyete göre de hac ibâdetine 
hacc-ı ekber, umre ibâdetine de hacc-ı asğar denilmektedir”. 


Bizim şahsen kanaatimize göre söz konusu âyette yer verilen hacc-ı ekberle 
murad Hz. Peygamber'in, hicretin dokuzuncu senesinde ashâbıyla birlikte yap- 
mış olduğu Vedâ Haccı'dır. Çünkü bu hac Resülullah'ın müslümanlarla birlikte 


26 oZemahşeri, Keşâf 111,10. 

27 Taberi, Câmiu/-beyân, XI, 338 vd; Zemahşeri, Keşşaf TL1, 10; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111,396; 
Elmalılı, Ha2 Dini Kur'ân Dik, IV, 2450. 

28 Taberi, Câmiul-beyân, X1,337 vd; Mâverdi, en-Nüket ve T-uyün, 11, 339; Zemahşeri, Keşşâf; TI, 10; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 396; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dih, IV, 2450. 

29 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dih, IV, 2451. 

30 Taberi, Cömiu/-beyân, XI, 338 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, Tl, 339; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, 111, 396. 

31 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 339. 
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gerçekleştirdiği ilk kurumsal hactır. Bu aynı zamanda İslâm'ın müşrik unsurlar 
başta olmak üzere kâfirlere karşı kazanmış olduğu başarı ve üstünlüğü ifade et- 
mektedir. En önemlisi de söz konusu haccın hacc-ı ekber olduğunu bizzat Al- 
lah Resülü'nün ifade etmiş olmasıdır. Zira daha önce de belirttiğimiz gibi Hz. 
Peygamber (sav) söz konusu hac ibâdetini yerine getirirken: “Bx, en büyük hac 
günüdür” demiştir”. Resülullah (sav)'ın bu açık beyanına rağmen hacc-ı ekber 
hakkında farklı yorumlar yapmak, doğrusu şaşırtıcıdır. Çünkü İslâmi geleneğe 
göre Hz. Peygamber'in Kur'ân'a yönelik beyanları bağlayıcıdır. Bu bakımdan 
onun sözünün üstüne söz söylemek doğru değildir. O halde burada yapılması 
gereken Allah Resülü (sav)'nün sözünü esas alarak hacc-ı ekberle murâdın Vedâ 
Haccı olduğunu ileri sürmektir. Bütün bunlardan sonra şunu ifade edelim ki, yu- 
karıda sıraladığımız üç farklı görüşten ilki ve onunla birlikte zikrettiğimiz Şa'bi, 
el-Hasan el-Basri, Atâ b. Ebi Rabah ve Elmalılı'nın yaklaşımları, âyetin özüne 
daha uygun düşmektedir. 


Âyet: 5 


AhIARN ŞAzlkS gyklirğ b S Şİİ İĞ Ş2AİN 2 EY Zİ 3 
3 yâ öğ ği İİ BEZ lez ÖYLEMİ aĞİŞ 1 O oya İS gl dağ 
53 425 
“Haram aylar sona erdiğinde, müşrikleri ele geçirdiğiniz yerde öldürün; (gerekti- 
Zinde) onları yakalayıp hapsedin; her gözetleme yerinde oturup onları bekleyin. Eğer 
tevbe eder, namaz kılar ve zekât verirlerse onları serbest bırakın. Kuşkusuz Allah çok 
affedici, çok merhametlidir” 


Seyf Âyetinin Neshiyle İlgili Yaklaşımlar 


Müslüman âlimler Tevbe süresinin beşinci âyetini ““eyf” yani kılıç âyeti 
olarak adlandırmışlardır. Çünkü söz konusu âyet, “Haram aylar sona erdiğinde, 
müşrikleri ele geçirdiğiniz yerde öldürün...” diyerek müslümanlarla yapmış ol- 
dukları antlaşmalarını bozanlara yönelik bir ihtarı ifade etmektedir. Buna göre 
ilgili sürenin baş kısmında yer alan âyetlerde de açıkça ifade edildiği gibi, müş- 
rikler dört ay yeryüzünde gezip dolaşarak nihâi kararlarını vermek suretiyle ya 
hakka teslim olacaklar yahut da kılıçtan geçirileceklerdir. Hal böyle iken sözünü 


32  Zemahşeri, Keşşdf, 111,10. 
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ettiğimiz bu âyetin mensüh ya da muhkem oluşuyla ilgili üç ayrı görüş ileri 
sürülmüştür. Bunlar aynı zamanda savaş esirlerinin durumunu da ortaya koy- 
maktadır. İlgili görüşler şunlardır: 


(1) Mücâhid ve Katâde'ye güre seyf âyeti, Muhammed süresinde yer alan, 
ÇE iii Lp aş Üz UŞ Gİ ld ŞAR EE ayi Öp gi 
İN Laik eğil yak 2 İki SİZ çe ZAYİ dl Aş iş Gİ ağ 
çel ye 2) YSavaşta) inkâr edenlerle karşılaştığınız zaman boyunlarını vu- 
run. Nihayet onları iyice vurup sindirince bağı sıkıca bağlayın (esir alın). Savaş sona 
erince de (esirleri) ya karşılıksız ya da fidye karşılığı sahverin. (Şunu da bilin ki,) eğer 
Allah dileseydi, onlardan intikam alırdı. Fakat sizi birbirinizle denemek istiyor. A/- 


” âyetini 


lah yolunda öldürülenlere gelince, Allah onların yaptıklarını boşa çıkarmaz 
neshederek hükmünü yürürlükten kaldırmıştır. Buna göre öldürülmeleri emre- 
dilen müşrikleri esir almak câiz değildir. Çünkü önceden ele geçirilen esirler, 
burada zikredilen âyet gereği ya iyilikle ya da fidye karşılığı serbest bırakılırken, 


seyf âyetiyle yakalandıkları yerde öldürülmeleri emredilmiştir? 
(2) Dahhâk b. Müzâhim, el-Hasan el-Basri, Atâ b. Ebi Rabah ve Süddi'nin 


kanaatine göre de seyf âyeti ilk maddede zikrettiğimiz Muhammed süresinin 4. 
âyetiyle neshedilmiştir. Buna göre de önceleri savaşta ele geçirilen müşrik esirle- 
rin öldürülmeleri emredilmişken, onu nesheden âyetin hükmü gereği, öldürme 
yerine ya iyilikle ya da fidye karşılığında salıverme şeklinde iki hüküm söz ko- 
nusu edilmiştir”. 


(3) Ahmed b. Hanbel'in aralarında yer aldığı fukahanın çoğunluğu da bura- 
da sözünü ettiğimiz iki âyet arasında neshin olmadığını ileri sürmektedir. Dola- 
yısıyla onlara göre de her iki âyetin hükmü yürürlüktedir ve bu âyetlerde yer alan 
“katl”, “menn” (iyilikle salıverme) ve “fidye” konusunda tek selahiyet sahibi, İslâm 
devlet başkanıdır”. O da hüküm verirken durumsallığı esas almak zorundadır. 
Yani devlet başkanının vereceği hüküm şartlar neyi gerektiriyorsa o istikamette 
seyretmek durumundadır. 


33 Muhammed 47/4. 

34  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 111, 399; Kurtubi, e-Câmi, X, 110; Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş 
Tefsir, 1,30. 

35  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 399; Kurtubi, 4/-Câmi” X, 110. 

36 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111, 399; Kurtubi, e/-Câmi, X, 110. 
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Bizim kanaatimize göre söz konusu üç görüşten en isabetlisi üçüncü sıra- 
da yer verdiğimiz Ahmed b. Hanbel'in içinde yer aldığı çoğunluğun görüşü- 
dür. Buna göre ilgili âyetler arasında nesih mevcut değildir. Çünkü geçmişte 
de uygulama, iki âyetteki hükümler esas alınarak yapılmıştır. Buna göre İslâm 
hukukçuları devlet başkanının esirlerle ilgili olarak şu üç husustan birini 
tercih etme hakkına sahip olduğunu ileri sürmektedirler: (a) Fidye karşılığı 
serbest bırakmak, (b) gayr-i müslim vatandaş statüsüne geçirerek karşılıksız 
salıvermek, (c) gerektiğinde (#2444bele bi'7-misil olarak) savaşçı erkekleri öl- 
dürmektir?”. Görüldüğü gibi burada zikredilen üç tercihten ilk ikisi Muham- 
med 47/4. âyette, üçüncüsü de seyf âyeti bağlamında söz konusu edilmiştir. 
Dolayısıyla bu hususlarla ilgili olarak söylenecek fazla bir şey yoktur. Çünkü 
bir daha tekrar edelim ki, fakihlerin çoğunluğuna göre her iki âyetin hükmü 
yürürlüktedir ve uygulama da esasen bu yöndedir. O nedenledir ki, müslüman 
fakihler devlet başkanının, İslâm toplumunun menfaatına uygun olarak gere- 
kirse esirlerin öldürülmeleri yönünde de hüküm verebileceğini ifade etmiş- 
lerdir. Öyle anlaşılıyor ki, fakihler söz konusu tercihlerini hem seyf âyetinin 
hükmüne hem de düşmanların müslümanlara yönelik esirleri öldürme husu- 
sundaki uygulamalarına yani “mukâbele bi7-misil” esasına dayandırmaktadır- 
lar. O halde Tevbe 9/5. âyetin Muhammed 47/4. âyeti neshettiğini ya da tersi 
bir durumun söz konusu olduğunu ileri sürmek, Kur'ân'ın ruhuna uygun bir 
anlayış değildir. 


Âyet: 7 
azla e GİRE Gali YŞ yüz eğ dl e İşe A öç 
EYLE İSİM ÖŞ GİNE SİNE 3 
“Müşriklerin gerek Allah katında gerek O'nun elçisinin yanında ne değeri olabi- 
fir ki? Bununla birlikte Mescid-i harâm yanında kendileriyle antlaşma yaptıklarınız 


müstesnâdır. Onlar size verdikleri söze sâdakat gösterdikleri sürece siz de onlara ver- 


diğiniz sözde durun. Şüphesiz Allah sakınanları sever” 


37 Bu hususta geniş bilgi için bkz. Hamidullah, Muhammed, İslâmda Devlet İdâresi, s. 265 vd; Özel, 
Ahmet, “Esir”, DİA,, İstanbul 1995, XI, 382 vd. 
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Mescid-i harâm'da Antlaşma Yapılan Kabileler 


Ele almış olduğumuz bu âyet bir taraftan müşriklerin Allah ve Peygamber 
katında değersizliğine işaret etmekte, diğer taraftan da Mescid-i harâm'da ken- 
dileriyle antlaşma yapılan kabileleri, ortaya konan bu sonuçtan istisnâ etmekte- 
dir. O halde Yüce Allah'ın söz konusu âyette istisnâ ettiği bu kabile ya da kabi- 
leler hangileridir? İşte bu âyeti tefsir ederken müfessirlerin üzerinde durdukları 
müphem noktalardan biri budur. Burada konuyla ilgili olarak müfessirlerin bazı 
tespitlerinden söz edilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) söz konusu kabilenin Kureyş kabilesi 
olduğunu ileri sürmektedir”8. Hatta Katâde'nin dediğine göre Hz. Peygamber 
Hudeybiye'de bu kabile ile antlaşma yapmış, ancak onlar bu antlaşmayı bozarak 
müşriklere yardım etmişlerdir”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721) de demiştir ki âyette sözü edilen kabile Huza'a 
kabilesidir*. 


(3) Süddi (6. 128/745)'nin dediğine göre de sözü edilen bu kabile Beni 
Cüzeyme'dir#!. 


(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'ye göre ise adı geçen kabile, Damra 
oğulları kabilesidir*. 


(5) İbn İshâk (6. 153/770) da bu kabilenin, Kinâne'ye mensup Beni Bekr 


kabilesi olduğunu öne sürmüştür”. 


Mescid-i harâm yanında kendileriyle antlaşma yapılan kabilelerle ilgili ileri 
sürülen bu görüşleri serdettikten sonra şunu hemen ifade edelim ki, söz konusu 
görüşler arasında İbn İshâk tarafından ileri sürülen son sıradaki yaklaşımın daha 
kuvvetli olduğu söylenebilir. Çünkü tarihi veriler Beni Bekr kabilesinin bir kolu 
olan Beni Cüzeyme'nin Hudeybiye antlaşmasına dolaylı taraf olduğunu, buna 
rağmen şartlara bağlı kalarak antlaşmayı bozmadıklarını ortaya koymaktadır* 


38 o Taberi, Cömiu/-beyân, XI,351; Mâverdi,en-Nütet ve?-teyüm, 11,342; İbnü'l-Cevzi, Z444/-mesir, 111, 400. 
39  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111, 400. 

40 Taberi, Cömiu/-beyân, X1,353; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11,342; İbnü'l-Cevzi, Z444/-mesir,111,400. 
41 Taberi, Gâmiu”-beyân, XI, 350. 

42  Mâverdi,en-Nüketve?-uyün, 11, 342; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 400. 

43  Mâverdi,en-Nüketve?-uyün, 11, 342. 

44  Zemahşeri, Keşf Tl1, 15; Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1, 665. 
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Anlaşıldığı kadarıyla âyet-i celile bu hususa işaret ederek müslümanlara, kendi- 
leriyle -dolaylı da olsa- yapmış oldukları atlaşmaya uygun hareket eden bu kabile 
ile münasebetlerini devam ettirmelerini emretmektedir. Bu emirde dikkat çeken 
husus, doğrudan tarafı olanlara karşı feshedildiği bildirilen bir antlaşmayı, buna 
dolaylı taraf olanların antlaşma hükümlerine aykırı hareket etmedikleri takdirde, 
kendilerine verilen sözlerin tutulmasını siyasi ve ahlâki açıdan önemli görme- 
sidir. Esasen Kur'ân'ın bu anlamdaki yaklaşımı evrensel bir hukuk prensibini 
de beraberinde getirmektedir. O da, ister doğrudan isterse dolaylı olsun, karşı 
tarafın antlaşma şartlarına sadakât göstermesi durumunda, müslüman toplumun 
da o antlaşmaya süresi içerisinde sâdık kalmasıdır. Ancak şu da bir başka gerçek 
ki, (Gİ EY İf iğ Lİ gi IE Bs eği be GİS 3) Yntlaşma yaptığın) 
bir kavmin hâinlik yapmasından korkarsan, sen de (onlarla yaptığın antlaşmayı) 
aynı şekilde bozduğunu kendilerine bildir. Çünkü Allah hâinleri sevmez”” âyetinin 
de belirttiği gibi, şayet düşman tarafı yaptığı antlaşmayı bozacak olursa, doğal 
olarak müslümanların da buna karşılık antlaşmalarını askıya alma hakları vardır. 
Yani yapılan antlaşmaların gereği yerine getirildiği zaman nasıl savaştan emin 
olma söz konusu ise, antlaşmayı çiğnemek de barışı ortadan kaldırıp savaşı o 
kadar kaçınılmaz kılmaktadır. 


Âyet: 28 


LAR şal ARŞ GİZEİ İZİ hizi YE aş g5, LAİ ği al Sİ Lİ 
28) 5.55 zle NÖ GLA Öl gl Ak 2 gl) 38 ül gas Öğ 
“Eyimân edenler! Biliniz ki, müşrikler necistir (pisliktir), artık bu yıldan sonra 
onlar Mescid-i harâm'a yaklaşmasınlar. Eğer yoksulluktan endişe ederseniz unutma- 
yınız ki, Allah dilerse size kendi lütfuyla bolluk ihsan eder. Allah her şeyi bilir, her şeyi 


yerli yerince yapar” 


Müşriklere Yasaklanan Mescid 


Bilindiği gibi Mekke'nin fethi gerçekleşip Ka'be'deki putlar yerle bir edil- 
dikten ve Hicâz bölgesinde yer alan en güçlü kabilelerin İslâmiyeti kabul etme- 
sinden sonra müşriklerin Mekke'de kalmalarına müsaade etmek, putlardan yeni 
temizlenen bu bölgeyi müşriklere açık tutmak demekti. İslâm'ın doğal olarak 


45 Enfâl 8/58. 
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buna izin vermesi mümkün değildi. Çünkü nihâi tahlilde İslâm, kültür değişi- 
miyle sıkı irtibatı olan yeni bir dini düzenleme getirmişti. Bu yüzden eski uygu- 
lamanın devamı artık söz konusu olamazdı. Dolayısıyla bu bize göstermektedir 
ki, ilgili âyetin muhtevasında yer alan yasaklama Harem içindir. Hal böyle ol- 
makla beraber müfessirler ilgili âyette yer alan mescide giriş yasağının genel mi 
yoksa özel mi olduğu hususunda iki farklı görüş ileri sürmüşlerdir: 


(1) Atâ b. Ebi Rabâh (6. 114/732)'tan nakledilen bir habere göre de âyetin 
söz konusu ettiği mescidden maksat harem bölgesidir”, 


(2) İmam Mâlik (6. 179/795)ten gelen bir görüşe göre buradaki yasak sade- 
ce Harem için değil, yeryüzündeki tüm mescidler içindir”. 


Bu konuyu tefsirinde ele alıp inceleyen Muhammed İzzet Derveze sözünü 
ettiğimiz görüşlerden birincisinin doğru olduğunu ileri sürerek şunları söyle- 
mektedir: Kanaatimize göre burada söz konusu olan yasak sadece Harem bölge- 
sini kapsamaktadır. Böyle olduğu içindir ki, Mekke'ye gelen müşriklerin Harem 
bölgesine girmeleri yasaklanmıştır. Nitekim bu görüşü, (Ci: U5- İas ÜN H 3i 
OyASŞ Ml 2 AAA O yeli geli AS ie ei v4la33) “Çevrelerindeki insanlar saldı- 
rıya uğrayıp dururken, Bizim Mekke'yi güven içinde kutsal bir yer kıldığımızı gör- 
mediler mi? Onlar bâtıla inanıp Allah'ın nimetini inkâr mı ediyorlar?”*, (çi oj! KE 3 
GİY BÜ ğe Bi) yy JE Ba ii El Uz çi GK gi 3 Sk aa e gil 
O pe Y p AS İ) “Seninle beraber doğru yolda gidersek, yurdumuzdan ediliriz, dediler. 
Onları, katımızdan bir rızık olarak her şeyin ürününün toplandığı güvenli ve kut- 
sal (dokunulmaz) bir yere (Mekke) yerleştirmedik mi? Ama çoğu (bunu) bilmezler” 
âyetleri de doğrulamaktadır”. 


Bizce de doğru olan görüş budur. Zira yasaklama eğer tüm mescidler için 
düşünülürse, o zaman evrensel bir din olan İslâm bundan zarar görebilir. Çünkü 
mabedler dinlerin en kutsal mekânlarıdır. Mescidler de tabii ki, İslâm'ın anlam 
ve mahiyetini insanlığa sunan mabetlerdir. Bu yüzden inancı ne olursa olsun söz 
konusu mekânların her daim insanlara açık olması gerekir. Ayrıca, Hz. Peygam- 
ber Medine'nin ilk yıllarında kendisiyle görüşmek üzere gelen Necrân hristiyan 


46 o Zemahşeri, Keşşaf, TI, 146; Derveze, ee-Tefsiru7-hadis, V11, 306. 
47  Zemahşeri, Keşşâf, TI, 146; Derveze, et-Tefiru'-hadis, VTL, 306. 
48  Ankebüt 29/67. 

49 Kasas 28/57. 

50 Derveze, et-Tefsiru?-hadis, VTL, 306. 
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heyetini tam bir ay müddetle mescidde ağırlamış ve onlara orada kendi inançları 
doğrultusunda ibâdet etme izni vermiştir”. İşte bu da bize gösteriyor ki, ilgili 
âyette sözü edilen yasak -yukarıda Ata'dan nakledilen rivâyette de ifade edildiği 
gibi- diğer mescidler için değil sadece Harem bölgesi içindir. Aksini düşünmek 


Ja , 


tüm zaman ve mekânlara hitap eden Kur'ân'ın maksadına aykırı düşmektedir. 


Harem-i Şerif'e Girme Yasağı Olan Gruplar 


Burada ele aldığımız âyetin içeriğinde yer alan tartışma konularından biri de 
Harem-i şerif'e girme yasağı olan gruplarla ilgilidir. Görüldüğü gibi âyet açıkça 
Harem girmesi yasaklanan grupların müşrikler olduğunu ifade etmektedir. O 
nedenle konuyla ilgili olarak müfessirler arasında herhangi bir ihtilaf söz konusu 
edilmemiştir. Ancak müşrik ifadesinin Ehl-i kitabı içine alıp almadığı konusun- 
da birbirine zıt iki görüş ileri sürülmüştür. Bu görüşler şöyledir: 


(1) Ahmed b. Hanbel'in naklettiği bir hadise göre Allah'ın, Mescid-i harâm'a 
girmelerini yasakladığı grup müşriklerdir. Bundan dolayı Ehl-i kitap söz konusu 
yasağın dışındadır”. 


(2) Muhammed İzzet Derveze gibi bazı müfessirler de yahudilerin, “Üzeyr 
Allah'ın oğludur”, hristiyanların da, “Mesih Allah'ın oğludur” demelerinden do- 
layı onları da müşrik kategorisi içerisinde düşünerek Ehi-i kitâbın da tıpkı müş- 
rikler gibi Mescid-i harâm'a girmelerinin yasak olduğunu iddia etmişlerdir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki burada ele almış olduğumuz âyet, Mescid-i 
harâm'a girmesi yasaklanan grubun müşrikler olduğunu açıkça beyân etmekte- 
dir. Bu beyân karşısında âyete bunun tam tersi bir anlam yüklemek her şeyden 


a 0 Ja 


önce Kur'ân'ın ruhuna aykırıdır. Zira Kur'ân'a göre Ehi-i kitap kâfirdir ama müş- 
rik değildir”. Bu bakımdan diyebiliriz ki, özel şartları dikkate alarak yapılacak 
istisnâi uygulamalar hariç, kural olarak kitap ehli bu yasağın dışında düşünülme- 
lidir”, Ayrıca şunu da belirtelim ki, günümüze kadar uygulana gelen müslüman 


51 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 55. 

52 Ahmed b. Hanbel, Mösned,I, 3; TI, 299. Söz konusu rivâyet için bkz. İbn kesir, Tefsir, V1L, 173- 
174. 

53 Tevbe 9/30. 

54 Derveze,et-Tefsiru/-badis, V11, 307. 

55 Mâide 5/72-73. 

56 Heyet,KurânYolu,11, 750. 
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olmayanların Harem bölgesine sokulmaması ilkesi, Emeviler zamanında uygu- 
lamaya konmuştur. Zira kaynakların dediğine göre Ömer b. Abdülaziz valilerine 
gönderdiği bir mektubunda yahudi ve hristiyanları müslümanların mescidleri- 
ne sokmayınız, diye yazmış ve bu ilkeyi desteklemek amacıyla da Tevbe 9/28. 
âyeti söz konusu mektuba eklemiştir”7. Tefsirinde bu hususa deyinen Süleyman 
Ateş de konuyla ilgili olarak şunları söylemektedir: Mescid-i harâm'a sokulması 
yasaklanan müşrikler, putlara tapan basit düşünceli insanlardır. Kitap ehlini bu 
âyetin kapsamına dâhil etmek Kur'ân'a açıkça aykırıdır. Çünkü Kur'ân Allah'a ve 
âhiret gününe inanan müslümanların, yahudilerin, hristiyanların ve sâbiilerin de 
Allah katında mükâfata kavuşacaklarından, âhirette korku ve üzüntü çekmeye- 
ceklerinden söz etmektedir8. 


Bilindiği gibi Kur'ân'ın birçok âyetinde kendisini Allah'a adamış kitap eh- 
linden övgü ile söz edilmiştir”. Bütün bunlardan sonra kitap ehlini müşrikler 
grubuna dâhil edip Mescid-i harâmdan menetmek, her şeyden önce dinde aşırı- 
lıktır. Zira bu, Allah'ın haram kılmadığı bir şeyi haram kılmak demektir. Esasen 
Ehi-i kitabın o kutsal mekânları görmelerine izin verilmesiyle belki de haccın 
ihtişamını gören nice kitap ehlinin İslâm'ı seçmesine zemin hızarlanmış olacak- 
tır. Çünkü toplu ibadetlerin insan ruhu üzerindeki etkisi çok büyüktür“, Tabii 
ki izin verilmemesiyle de bu etkileşim yolu kapatılmış; böylece onun yol açacağı 
birtakım imkânlar da ortadan kaldırılmıştır. O yüzden bizce de bu yolun açık tu- 
tularak Ehi-i kitap için Mescid-i haram'a girme imkânını hazırlamak gerekmek- 
tedir. Bu, İslâm'ın izzeti açısından doğru ve aynı zamanda gerekli bir husustur. 


Âyet: 30 


GE Gİ İBAN A İl ğa ÇİĞ Sİ 338 Sağ İl 
480p ÖLS0 İM EĞ İS ye laz Sİ İğ ö aa 
“Yahudiler, Üzeyr Allah'ın oğludur” dediler; hristiyanlar da, Mesih Allah'ın oğ- 
ludur' dediler. Bu, daha önce inkâr edenlerin sözlerine benzeterek ağızlarında gevele- 
dikleri sözdür. Allah onları kahretsin, nasılda uyduruyorlar?” 
57 İbn Kesir, 75f6ir, 11,347. 
58 Bakara 2/62. 


59 Âriİmrân3/113-114. 
60 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 55. 
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Üzeyr'i Allah'ın Oğlu Olarak Gören Topluluklar 


Bilindiği gibi Tevrat'ın yeniden inşâsı konusunda Üzeyr'in büyük bir katkı 
sağladığı ileri sürülmektedir. Bu iddia, yahudi ve hristiyanların yanı sıra Kitâb-ı 
mukaddes konusunda bilimsel eleştiri yapanlar tarafından da savunulmaktadır. 
İslâmi kaynaklar da yahudilerin Üzeyr'i Allah'ın oğlu olarak nitelemelerini, sö- 
zünü ettiğimiz bu iddia üzerine binâ etmiştir. Müslüman âlimler bu yaklaşımı iki 
farklı rivâyete dayandırmaktadırlar. Bunlardan birisi şöyledir: Denildiğine göre 
önceleri Tevrat'a sıkı sıkıya bağlı bulunan İsrâiloğulları belli bir zaman sonra bu 
yaşantı biçimini terketmişler; bunun sonucu olarak ilâhi bir ceza neticesi Tevrat 
hâfızalarından tamamen silinmiş ve onun korunduğu Ahit sandığı da ellerinden 
alınmıştır. Bu duruma çok üzülen Üzeyr, Tevrat'ı kendisine ezberletmesi için 
Allah'a çok yalvarıp yakarmış, Allah Taâlâ da Tevrat'ı bir bütün olarak onun 
hâfızasına nakşetmiştir. İşte böyle bir zamanda Tevrat'ı ezberden okuduğu için 
Üzeyr kavmi tarafından çok büyük bir itibar görmüş, hatta onlardan bir kısmı: 
“Üzeyr Allah'ın oğludur” diyecek kadar ileri gitmişlerdir. Bu sebepledir ki, meselâ 
müfessir Taberi'nin naklettiğine göre Hz. Peygamber zamanındaki bazı yahudi- 
ler Üzeyr'i Allah'ın oğlu olarak nitelemeye başlamışlardır"! 


Konuyla ilgili olarak nakledilen bir başka rivâyette de şöyle denilmektedir. 
Amâlika kavmi yahudilere saldırdığında onların bir kısmını öldürmekle kalma- 
mış ellerindeki Tevrat'ı da almıştı. Geride kalanlar da yanlarında bulunan Tevrat 
nüshalarını dağlara gömüp o bölgeyi terketmişler, fakat Tevrat'ı çok iyi bilen 
ve o esnada dağlarda ibadetle meşgul olan Üzeyir onu yeniden yazmıştı. Ancak 
ülkelerini terkeden bilginler daha sonra tekrar geri dönüp toprağa gömdükleri 
kitapları çıkardıklarında, Üzeyr'in yazdığı ile kendi kitapları arasında hiçbir far- 
kın olmadığını gördüler. İşte bu sebepten dolayı ona: “4//4h bunu sana ancak onun 


oğlu olduğun için vermiş olmalıdır” dediler5. 


Sözünü ettiğimiz bu iki rivâyet bize göstermektedir ki, yahudilerin Üzeyr ile 
ilgili söz konusu ettikleri bu tavsif, onun Tevrat'ı yeniden inşâ etmesiyle yakın- 
dan ilişkilidir. Ancak bu sözün ait olduğu yahudi topluluklarının kimler olduğu 
konusunda müfessirler farklı iki görüş öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade et- 


mek mümkündür: 


61 Taberi, Cömiu-öeyân, X, 409-410. Mâverdi, en-Nüketve'İ-uyün, 11, 352. 
62 Taberi, Câmiul-beyân,X,410-411. 
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(1) Taberi (6.310/922)'ye göre bu inancı taşıyan grup Medine yahudileridir. 
Hatta Taberi bu konuda iki rivayet nakletmiştir. İlk rivâyete göre ismi Finhâs 
olan bir yahudi, sözü edilen bu inancı Hz. Peygamber'in meclisinde dile getir- 
miştir. İkinci rivâyete göre de Hz. Peygamber'e: “Nasıl olurda sana tâbi olmamızı 
istersin? Sen ki kıblemizi terkettin ve Azra'nın Allah'ın oğlu olduğuna inanma- 


dın” diyen bir grup yahudiye aittir©. 
(2) İbn Hazm (6. 457/1064)'a göre ise Üzeyr Allah'ın oğludur, diyerek onun 


Tevrât'ı inşâ ettiğini ileri süren yahudiler, Yemen yahudileridir#*. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, ısrarla Tanrı'nın birliğini savunan yahudiler 
ne yazık ki, Üzeyr'i (Ezrâ'yı) Allah'ın oğlu olarak telakki etmişlerdir. Zira ele 
almış olduğumuz Tevbe 9/30. âyet bu hususu açık ve net bir biçimde ortaya 
koymaktadır. Öyle görünüyor ki, tanrılık inancı bakımından Kur'ân'ın yahu- 
dilere karşı yönelttiği en şiddetli tenkid de budur. Söz konusu bu inancın te- 
melleri konusunda yukarıda ifade ettiğimiz iddialar bağlamında şunu söyele- 
yebiliriz: Şifahi yolla gelen Tevrât'ın, unutulmaya yüz tuttuğu bir sırada Üzeyr 
tarafından yeniden inşâ edilmesi sebebiyle, yahudilerin insanüstü bir varlık 
gözüyle bakarak, onu Allah'ın oğlu olarak telakki etmeleri mümkündür. An- 
cak bu hususta mümkün olan bir diğer iddia da bazı sapık inanç sahiplerinin, 
kutsal tanıdıkları kimseleri, peygamberleri veya liderlerini Allah'ın oğlu san- 
malarıdır. Hatta o dönemde dünyanın birçok yerinde bu inancın izlerini görme 
imkânı da vardı. Meselâ müşrikler de melekleri Allah'ın kızları olarak kabul 
ediyorlardı. İşte muhtemelen bu inanç, putperestlikten Yahudiliğe, oradan da 
Hristiyanlığa geçmişti. Sözünü ettiğimiz inancın tüm yahudilere mi yoksa bazı 
yahudi gruplarına mı ait olduğu, bir kısmına ait ise bunların kimler olabileceği 
konusuna gelince bu hususta da şunları ifade etmemiz mümkündür: Genel 
kanaate göre Üzeyr Allah'ın oğludur sözü, tüm yahudilerle ilgili olmayıp on- 
lardan sadece bir gruba aittir. Sözünü ettiğimiz grup da yukarıda Taberi'den 
naklettiğimiz rivâyetin muhtevasında da yer aldığı gibi Medine yahudileri olsa 


gerektir. 


63 o Taberi, Câmiu7-beyân, X, 409. 
64 — Paçacı, Mehmet, “Kur'ân-ı Kerim Işığında Vahiy Geleneğine -Kitab-ı Mukaddes Bağlamında- 
Bir Bakış”, İslâmi Araştırmalar, Ankara 1991, V/3, s. 191. 
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Âyet: 34 


JEİL yi İİ ÖL ÖLEN JİN ga 1238) isle geli iş 
ŞAJİd a hz çi dl Ya Ra) GAİN 0,5 lg kz 8 Öl 
69 çi Çiğ 
i “Ey inananlar! Hahamların ve rahiplerin çoğu, insanların mallarını haksızlıkla 
yerler. Allah yolundan ahkoyarlar. (Ey Peygamber!) Altın ve gümüşü biriktirip Allah 


yolunda harcamayanlara can yakıcı bir azabı müjdele” 


Mal ve Servet Birik#ürmenin Hükmü 


Âyette geçen kenz, “Tügatte bir araya toplamak, saklamak, stoklamak, yığmak 
ve biriktirmek” manalarına gelmektedir. Müfessirlere göre söz konusu âyetin 
çi lin ey dl > il Ya Aİ) AİN 0,5 illa) Altın ve gümüşü 
biriktirip Allah yolunda harcamayanlara can yakıcı bir azabı müjdele” kısmı, özel 
anlamda ehi-i kitabı genel anlamda da hem kitap ehlini hem de müslümanları 
kapsamı içerisine almaktadır. Ancak âyetin anlatmak istediği kenzin yani altın 
ve gümüş stoklamanın hükmü konusunda müfessirler farklı görüşler ileri sür- 


müşlerdir: 


(1) Hz. Ali (6. 40/660)'den gelen bir nakilde şöyle denilmiştir: Dört bin 
dirhemden fazla biriktirilmiş mal (para) kenz demektir#*. Dolayısıyla bu mik- 
tardan az olan bir serveti biriktirmede herhangi bir sakınca söz konusu değildir. 


(2) Abdullah b. Ömer (6. 74/692Ye göre de kenz, zekâtı verilmemiş maldır. 
Dolayısıyla zekâtı ödenmiş mal kenz sayılmaz”. Bu ifadeden anlaşılıyor ki bir 
malın zekâtı verilmişse, arta kalanın biriktirilmesi câizdir“, 


(3) Taberi (6. 310/922) de demiştir ki, zekâtı verilsin ya da verilmesin her 
türlü ihtiyaç fazlası mal kenzdir#?. Bu da göstermektedir ki, zekâtı verilen mal 
ve serveti biriktirmek onu kenz olmaktan çıkarmaz. Yani bu türlü bir biriktir- 
me de söz konusu âyetin hükmüne aykırıdır. Ayrıca bu durum Allah Resülü 


65 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “k-n-z” md; Râzi, Mefürihu7-gayb, XVI, 45. 
66 o Taberi, Câmiu'-beyân, X1, 427. 

67 o Taberi, Câmiu/-beyân, XI, 425; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XVL, 45. 

68 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, IV, 75. 

69 Taberi, Câmiu'-beyân, X1, 428. 
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(sav)'nün hadislerine de ters düşmektedir. Zira bu âyet nâzil olduğu zaman Hz. 
Peygamber (sav) üç defa arka arkaya: “Yy olsun altuna, yuh olsun gümüşe! demiş. 
Sahâbiler de: “Ey Allah'ın Resülü öyle ise hangi malı elimizde tutalım?” diye sor- 
muşlar. O da: 4//4h” zikreden bir dile, huşü içinde olan bir kalbe, dininize yardım 
edecek sâliha bir kadına sahip olun yeter” diye cevap vermiştir”. 


Şu bir gerçek ki, Allah'ın verdiği rızkı başkalarıyla paylaşmak esastır. Söz ko- 
nusu paylaşmanın sorumluluk alanı içerisinde olan hususlardan biri de zekâttır. 
Çünkü nisap miktarı mala sahip olan her müslümana zekât vermek farzdır. An- 
cak bunun dışında da sadaka anlamında bir mal paylaşımı vardır ve bunun öl- 
çüsü tamamen insana bırakılmıştır”. Bilindiği gibi sadakada da herhangi bir 
kısıtlama söz konusu değildir. Üstelik İslâm dininin arzu ettiği, malın biriktiri!- 
meyip Allah yolunda harcanmasıdır. Ancak zekâtı verilen mal ve servetten arta 
kalanın da mutlaka harcanacağını beyan eden herhangi bir nas mevcut değildir. 
O yüzdendir ki, büyük müfessir Fahreddin Râzi: “Fazla mal yığmamak takva, 
zekâtı verildikten sonra mal biriktirmek de fetva gereğidir”, demiştir”. 


Sonuç olarak şunu belirtelim ki, müfessirlerin çoğunluğuna göre zekâtı 
verilen malın biriktirilmesinde herhangi bir sakınca söz konusu değildir. An- 
cak durum böyle olsa da paranın ekonomiye kazandırılmayıp stok edilmesi 
doğru bir hareket değildir. Çünkü bu, paranın toplum yararına kullanılmaması 
demektir. Halbuki her toplumda zenginler de fakirler de bulunmaktadır. Zen- 
ginlere düşen sorumluluk, fakirleri de düşünerek öncelikle zekâtlarını tam ola- 
rak vermek, sonra da sahip oldukları serveti ekonomiye kazandırmak suretiyle 
onlara değişik imkânlar hazırlamaktadır. Çünkü bir toplumda fakirlerin hak- 
larına riâyet edilmemesi, vücuttaki bir uzvun kanaması gibidir. Vaktinde tedbir 
alınmadığı takdirde kan kaybı vücudun hastalanmasına, hatta giderek ölümü- 
ne nasıl yol açabiliyorsa, aynı şekilde fakirlerin hakkına riâyet edilmemesi de, 
canlı bir organizma mesâbesinde olan sosyal bünyenin sağlığını tehdit edebilir 
hatta belki varlığını yitirmesine yol açabilir. Bu bakımdan kısaca denilebilir ki, 
farz olan zekâtı verdikten sonra para ve servet biriktirmek mübah olmakla be- 
raber, biriktirilen malı ekonomiye kazandırmayıp yastık altında tutmak doğru 


bir hareket değildir. 


70 Ahmedb. Hanbel, Müsned, V, 366. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu?7-beyân, X1, 428. 
71 Bkz.Bakara2/3,254. 
72 Bkz. Mefütibul-gayb, XV1,45. 
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Âyet: 40 


İsi SL Rİ 3 LA İŞ EĞ 13388 Ge AZ İBN 852 1 iz 28 Yİ 
AS ak Zİ Şİ aile öüşİğ el ESEN İĞ Edl İŞ İZİ Y al 
440p 2.55 Saye iz GİRİN za a âlS) İNİZ öç 
“Ona (Muhammede) yardım etmezseniz, bilin ki, kâfirler onu Mekkeden çı- 
kardıklarında mağarada bulunan iki kişiden biri olarak Allah ona yardım etmişti. 
Arkadaşına (Ebu Bekir): Üzülme, Allah bizimledir diyordu; Allah da ona güven 
indirmiş, sizin görmediğiniz askerlerle onu desteklemiş, inkâr edenlerin sözünü de 


alçalimıştı. Çünkü Allah'ın sözü ancak yücedir. Allah güçlüdür, hakimdir” 


Sekinenin Muhatabı 


Bu âyet, inkârcıların Hz. Peygamber'i ölümle tehdit etmeleri üzerine onun, 
Mekke'den Medine'ye hicret için yola çıktığı zaman başına gelen olaylardan söz 
etmektedir. Kaynakların belirttiğine göre yaşadıkları yerde güvenlerinin ortadan 
kalkması üzerine müslümanlar gruplar halinde Mekke'den Medine'ye hicret et- 
mişler, Mekke'de Hz. Peygamber'le birlikte sadece birkaç çaresiz müslüman kal- 
mıştı. Bu arada Allah Taâlâ Hz. Peygamber'in de Mekke'yi terkedip Medine'ye 
hicret etmesini emretti. O bakımdan Allah Resülü (sav) fazla zaman kaybetme- 
den Medine'ye hicret etmeye karar verdi. Ancak hicret esnasında müşriklerin 
kendisini takip edeceklerini bildiği için yanına Hz. Ebü Bekr'i almayı ihmâl et- 
medi. Hz. Peygamber (sav) bu yolculukta arkadaşıyla beraber güney yolunu takip 
ederek Sevr mağarasına sığındı ve üç gün boyunca orada kaldı. Onlar söz konusu 
mağarada iken kana susamış düşmanlar takiple mağaranın önüne kadar gelmiş- 
lerdi. Bu kritik durumda doğal olarak Hz. Ebü Bekr müşriklerin mağaraya girip 
kendilerini yakalamasından korkarak heyecanlanmıştı. Ancak Allah Resülü (sav) 
arkadaşını, “Üzülme Allah bizimle beraberdir” diyerek sakinleştirmeye çalışmış; 
Allah Taâlâ da onun kalbine güven, rahmet ve itminân anlamına gelen” sekine 
indirivermişti. Âyette sekinenin indirildiğinden söz eden ifade, («İ£ &£ S5 &ı Jzü) 
cümlesidir. Ancak ilgili cümlede yer alan («i4)deki zamirin kime isnâd edileceği 
hususunda bir kapalılık bulunmaktadır. Çünkü onun hem Hz. Peygambere hem 
de Hz. Ebü Bekr'e isnâdı mümkün görünmektedir. Böyle olduğu için müfessirler 
söz konusu zamirin isnâdı hususunda farklı görüşler öne sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


73  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 11, 440. 
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(1) Hz. Ali, Abdullah b. Abbas ve Muhyiddin İbnül- Arabi (6. 638/1240)'nin 
içerisinde yer aldığı kalabalık bir müfessir topluluğu («is)'deki zamirin, Hz. 
Peygamber'e bir şey olur diye endişeye kapılan Hz. Ebü Bekr'e ait olduğunu ileri 


sürmüşlerdir”, 
(2) Katâde ise onun Hz. Peygamber'e isnâd edildiğini iddia etmiştir”. 


(3) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940) ve müfessir Şevkâni (6. 1250/1834)'nin de 
şöyle dediği ifade edilmektedir: («le)deki zamir her ne kadar müfred konumun- 
da ise de, bu âyette tesniye anlamına gelmektedir. Bu sebeple söz konusu zamir 
önce Hz. Ebü Bekr sonra da Hz. Peygamber'e isnâd edilebilir”. 


Bize göre («İ£)'deki zamiri gramer açısından hem Hz. Peygamber'e hem de 
Hz. Ebü Bekr'e nispet etme imkânı söz konusu olsa da, onunla Hz. Ebü Bekr'in 
kastedilmiş olma ihtimali daha kuvvetli görünmektedir. Çünkü yakalanma kor- 
ku ve endişesini daha çok Hz. Ebü Bekr'in taşıdığı anlaşılmaktadır. Ayrıca sözü 
edilen zamir Hz. Peygamber'e isnâd edilse de, onun şahsında maksud olan yine 
Hz. Ebü Bekr'dir. Zira bu olaydan en fazla etkilenen şahıs olması itibariyle bi- 
rinci derecede teskin edilmesi gereken Hz. Ebü Bekr'dir. Çünkü o, düşmanların 
kendilerini yakalayıp zarar vermesi noktasında, öncelikle Hz. Peygamber, ikinci 
olarak da kendi adına büyük bir korku ve heyecan duyuyordu. O halde bura- 
da Allah Taâlâ'nın doğrudan Hz. Ebü Bekr'in kalbine sekine indirmesi, Allah 


Resülü'ne indirmesinden daha öncelikli olsa gerektir. 
Âyet: 41 


KES ÖL ASİ A İRAN Yy İŞ SUS yal; Yl Ge lay 
441) O yalağ 
“Kolay da olsa zor da olsa sefere çıkın ve mallarınızla canlarınızla Allah yolunda 


cihâd edin. Eğer bilirseniz bu kendi hayrınızadır” 


74  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, Il, 440; İbnü'l-Arabi, 4b&âmu7-Kur'ân, 11, 439. 

75  İbnü'l-Cevzi, Zâdi/-mesir, 11, 440; Tabersi, Mecme'uT-beyân, IV, 44; Ayrıca bkz. Mehmed Vehbi 
Efendi, Hülâsetü'7-deyân, İstanbul 1966, V, 2014. 

76 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, Il, 441; Şevkâni, Fetbu-kadir, TI, 455. 
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Savaşla İlişkilendirilen “Hifâf” ve “Sikdl” Kavramları 
Hifaf, “54f4f” kelimesinin çoğuludur. Hafif de sözlük anlamı itibariyle “2ay:/; 


az, önemsiz, kolay ve ağır olmayan” anlamına gelmektedir”. Sikâl ise, Sekil” söz- 
cüğünün çoğulu olarak “ağır, seri, ciddi, mühim, zor ve kaba görünüşlü” demektir”. 
Arap dilinde çok anlamlı olmaları sebebiyle, müfessirler bu iki kelimeye birbirin- 
den farklı manalar vermişlerdir. Konuyla ilgili yaklaşımları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'tan gelen bir rivâyette onun ilgili kelime- 
lere fakir ve zengin anlamını verdiği nakledilmektedir”. 

2) Mürretü'-Hemedâni (6. 76/695)'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: 
Âyette yer alan söz konusu kelimeler hasta ve sıhhatli anlamına gelmektedir*", 

(3) Mücâhid (6. 103/721), İkrime (6. 107/725) ve el-Hasan el-Basri (6. 
110/728)'ye göre hifâf ve sikâlden maksat genç ve ihtiyar demektir?! 


(4) Atâ b. Ebi Rabah (6.114/732)'ın görüşüne göre de söz konusu kelimeler 
piyâde ve süvâri anlamında kullanılmıştır”. 


(5) Katâde (6. 117/735) ve Mukâtil (6. 150/767) de demiştir ki, hifâf ve sikâl 


istekli ve isteksiz manasını ifade etmektedir”. 


(6) Zeyd b. Eslem (6. 136/754)'in kanaati de şöyledir: Bu iki kelimeyi bekâr 
ve evli anlamında değerlendirmek daha doğrudur** 

(7) Sa'lebi (6. 427/1035)'nin yapmış olduğu yorumu da şu şekilde ifade et- 
mek mümkündür: Hifâf ve sikâl ile savaşta kullanılan hafif ve ağır silahlar kas- 
tedilmektedir5. 


77 İbn Manzir, Lisânü”?-arab, “h-f-f” md. 

78 İbn Manzir, Lisânü7-arab, “s-k-1”” md. 

79 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, Tl, 365; İbnül-Cevzi, Z4d47-mesir, TI, 442; Elmalılı, Hak Dini 
Kurân Dili, IV, 2548. 

80  Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 1l, 365; Zemahşeri, Keşşâf, TUI, 47; İbnüll-Cevzi, Zâdü7-mesir, TlI, 
442; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, IV, 2548. 

81 Taberi, Câömiu7-Beyân, XI, 472; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 365; Zemahşeri, Keşşâf, TII, 47; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, III, 442; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Di, IV, 2548. 

82 Taberi, Câömiu/-Beyân, XI, 468; Mâverdi, en-Nüket veY-uyün, 11, 365; Zemahşeri, Keşşaf TI, 47; 
İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 442; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, IV, 2548. 

83 Taberi, Câmiu7-Beyân, XI, 468; Zemahşeri, Keşşaf, TI1, 47; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 442. 

84 o Müverdi, en-Nüket vel-uyün, Il, 365; Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 46; İbnül-Cevzi, Z4d47/-mesir, LI, 
442; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dihi, IV, 2548. 

85  Zemahşeri, Keydf. 111,47; İbnü'l-Cevzi, Z4d4.-mesir, 11, 442; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dik, IV,2548 
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(8) Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır (6. 1321/1942) da tefsirinde bu iki 


kelimenin kolay ve zor anlamına geldiğini ifade etmektedir". 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada zikrettiğimiz yaklaşımların hepsi, 
el-elfâzü'l-müştereke (çok anlamlı lafız) grubuna dâhil olan hifâf ve sikâl keli- 
melerinin değişik anlamlarını aksettirmektedir. Bu bakımdan söz konusu görüş- 
lerden herbirinin bir yönden doğru olduğu söylenebilir. Çünkü bu tanımlar için 
herhangi bir engel bulunmamaktadır. Ancak öne sürülen bu görüşler arasında 
ille de bir tercih yapmak söz konusu olursa, o takdirde Elmalılı'nın da dediği 
gibi, “Zolay da olsa zor da olsa” şeklinde bir anlamın âyetin siyak ve sibâkına daha 
uygun olduğu söylenebilir. Buna göre (Ylğ; GiĞs 1,781) cümlesi kısaca, “Zangi 
durum ve ortamda olursa olsun sefere çıkın” şeklinde yorumlanabilir. 


Âyet: 49 


3 2 İY ilama çiğ Öğ ka Aİ Vİ REVA ÖĞ İyi açisi 
“İçlerinden bazıları da var ki, Dana izin ver, beni Jfitneye düşürme" der. Ama 
bilesiniz ki, (asıl bu tutumlarıyla) onlar zaten fitnenin içine düşmüşlerdir. Cehennem 


inkârcıları mutlaka kuşatacaktır” 


Peygamber'den İzin İsteyenlerin Karşılaşmak İstemedikleri Fitne 


Bu sürenin 42-57. âyetlerin oluşturduğu pasajda münâfıkların, Tebük sefe- 
riyle ilgili tavırlarından ve bu sefere katılmamak için ileri sürdükleri mazeretle- 
rinden söz edilmektedir. Denildiğine göre Ced b. Kays isimli bir münâfık Tebük 
seferi esnasında Allah Resülü (sav)'ne gelerek: “Ey Allah'ın elçisi! Kavmim benim 
kadınlara ne kadar düşkün olduğumu bilir. Özellikle sarışın Rum kızlarına hiç 
dayanamam. Bu yüzden sen bana izin verip bu seferden muaf tut, ben de sana mali 
yardımda bulunayım demiş; bunun üzerine söz konusu âyet inzâl edilmiştir”. 


Burada şunu hemen belirtelim ki, her ne kadar nüzül sebebiyle ilgili rivâyette 
bir kişinin mazeret beyanından söz edilse de, âyette yer alan (£5) lafzına müfes- 
sirler “2az: Zişiler” anlamını vermişlerdir. Bu da bir kişinin kendisi gibi mazeret 
beyan eden birçok kişiyi temsil ettiği anlamına gelmektedir. Onun için müfes- 
sirler âyetin lafzını dikkate alarak bazı münâfıkların Hz. Peygamber'e gelerek 


86 o Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dik, IV, 2548. 
87 Taberi Câmiw/-beyân, XI, 491; İbn Atiyye, e/-Muharreru-veciz, 111, 42. 
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savaşa katılmama konusunda ondan izin istediklerini ifade etmişlerdir. Ancak 
âyette yer alan “fi#ne” kelimesiyle ne kastedildiği belirsizdir. Bu yüzden müfessir- 
ler söz konusu belirsizliği ortadan kaldırmak amacıyla ilgili sözcüğe bazı farklı 
anlamlar yüklemişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas ilgili âyette geçen fitne sözcüğünün “zor/u&” anlamı- 
na geldiğini ileri sürmüştür!. 

(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'ye göre de bu âyette yer alan fitneden 
maksat, İnkâr” dır”. 


(3) Katâde (6. 117/735) ve Zeccâc da demiştir ki, burada mevzu edilen fitne 
“günah” anlamındadır*. 


(4) Mâverdi'nin görüşü de şöyledir. Yüce Allah bu âyette fitne ile tepennem 
azabı” nı kastetmiştir?). 


(5) Râzi ise tefsirinde fitne kelimesinin “4e/44” anlamında kullanılmış olabi- 
leceğini ileri sürmüştür. Zira ona göre de Tebük seferi çok sıcak bir mevsime denk 
geldiği için böyle bir zamanda savaşmak münâfıklara göre helâk olmak demektir”. 


Hem Tevbe süresinin 42-57. âyetlerinin içeriğinden hem de burada ele al- 
mış olduğumuz 49. âyetin nüzül sebebinden anlaşıldığına göre, Allah Resülü 
(sav)'nün huzurunda kendince bahane üreterek (, £ Y; J 651) diyen kişi, bir 
münâfiktı. (, 28 Y3) “deni fitneye düşürme” derken de o kimse “Geni günaha sokma” 
demek istiyordu. Şu da bir gerçek ki, esasen ilgili âyetin nüzül sebebinde izin 
isteyen şahsın tek bir kişi olduğu ifade edilmiş olsa da, âyetin devamında (, Yi 
ik xi) denilerek fiilin çoğul şeklinde zikredilmiş olması, savaşa katılmak is- 
temeyen münâfıkların birden çok olduğunu göstermektedir. O halde söz konusu 
savaşa iştirak etmeyenlerin münâfıklardan bir grup olduğunu rahatça söyleyebi- 
liriz. Ancak öyle anlaşılıyor ki, Resülullah izin verse de vermese de münâfıklar, 
bu sefere katılmak gibi bir niyet taşımıyorlardı”. Ama buna rağmen bir bahane 


88 o Taberi Câmiw/-beyân, XI, 493; İbnü'1-Cevzi, Zâdü'l-mesir, 111, 449. 

89  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111, 449; Râzi, Mefâtibu7-gayö, XVI, 86. 

90 Taberi Câmiw/-beyân, XI, 493; Zemahşeri, Keşşâf, TTI, 5; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 449; Râzi, 
Mefâtihu?-gayb, XVI, 86; Kurtubi, e/-Câmi, X, 234. 

91 oMâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 370. Ayrıca bkz. İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 449. 

92 Râzi, Mefâtibu'-gayb, XVI, 86. 

93 Elmalılı, Ha? Dini Kurân Dik, IV, 2564. 
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üreterek bu durumu meşrü hale getirmek niyetinde idiler. Dolayısıyla bu şahıs- 
ların tavrı bize gösteriyor ki, âyetin söz ettiği kişiler fitne ile günahı kastetmiş- 
lerdi. Bu yüzden Yüce Allah da onların bu tavırlarına karşılık sizler zaten fitneye 
(günaha) dalmışsınız diyerek, münâfıkların gerçek yüzlerini ortaya koymuştur. 


Âyet: 60 


İZ 5 gil İŞİ le lela; Sall İZÂ) EĞLEN ağ) 
460p ASE İZA AN ie Aİ İN SİZ AM ez 83 ne İğ 
“Zekât malları, Allah'tan bir farz olarak yoksulların, miskinlerin, onu toplayan 
memurların, kalbleri İslâm'a ısındırılacak olanların, (hürriyetlerine kavuşmak için 


belli bir bedel karşılığında efendisiyle sözleşme yapan) kölelerin, borçluların, Allah 
yolunda cihâd edenlerin ve yolda kalmışların hakkıdır. Allah bilendir, hâkimdir” 


Fakir - Miskin Ayırımı 


Görüldüğü gibi bu âyette zekât verilecek yerler sayılırken bunların başında 
fakir ve miskin zikredilmektedir. Genellikle müfessirler ve mealciler bu iki keli- 
meye “yoksul”ve “düşkün” anlamını vermişlerdir. Ama aslında bu manalar birbi- 
rine yakındır. Çünkü yoksul, maddi imkânı elvermediği için geçinmede güçlük 
çeken, düşkün ise güçsüz, kuvvetsiz kalmış, geçim sıkıntısı içine düşmüş kimse 
demektir. Buna göre her iki terim de “geçim sıkıntısı çeken” anlamına gelmektedir. 
Hâdiseye böyle baktığımız zaman bu iki terimin tek bir grubu ifade ettiğini 
etmekte, bunlardan iki sınıfın da fakir ve miskinler olduğunu ortaya koymak- 
tadır. Demek ki aslında bu iki terim birbirinden farklı manalara gelmektedir. 
Eğer böyle olmasaydı, Yüce Allah onları arka arkaya zikretmezdi. İşte bu yüzden 
müfessirler söz konusu kelimelerin anlam farklılığına işaret etmek için konuyla 
ilgili değişik görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, el-Hasan el-Basri ve İbn Şihâb ez-Zühri'ye 
göre âyette yer alan “fakir” sözcüğü, iffetinden dolayı herhangi bir kimseye el 
açıp halini arzedemeyen, #nis&in” ise ihtiyacını dile getirmek için başkalarından 
talepte bulunabilen kimseleri ifade etmektedir”. 


94 Taberi Câmiw/-beyân, XI, 510; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 374; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
TI, 455. 


9 / TEVBE SÜRESİ 591 


(2) İbrahim en-Nehâi (6. 97/715) ve Dahhâk b. Müzâhim (6. 106/723)'e 
göre de fakirden murad öz yurdundan hicret eden, miskin ise kendi vatanında 
ihtiyaç sahibi olandır”. 


(3) Katâde (6. 117/735) de demiştir ki, söz konusu âyetteki fakir kronik bir 
sebeple daima ihtiyaç içinde bulunan, miskin de böyle bir durum olmamakla 
birlikte geçim şartları bakımından muhtaç olan insanları ifade etmektedir”, 


(4) İkrime'nin de şöyle dediği nakledilmektedir: Fakir, müslümanlar ara- 
sında bulunan ihtiyaç sahiplerine, miskin de Ehi-i kitap içerisindeki muhtaç ve 
yoksullara denilmektedir?”. 


(5) Ebü Hanife ve İbn Kuteybe de fakiri yiyecek bir şeyleri olan, miskini de 
yiyecek hiçbir şeyi bulunmayan kişi olarak tarif etmektedir”. 


(6) Ahmed b. Hanbel'in yorumu da şöyledir: Fakir miskinden daha fazla 
ihtiyaç sahibi olan kişi demektir”. 


Öyle anlaşılıyor ki burada zikrettiğimiz yaklaşımların tek bir ortak noktası 
vardır o da, söz konusu âyetin fakir ve miskin olarak tavsif ettiği kişilerin maddi 
imkânlar bakımından ihtiyaç sahibi olmalarıdır. Ancak bu ortak noktaya karşılık 
bazı farklı özellikler de ileri sürülmüştür. Bunlar da fakirlerin ihtiyaç içerisinde 
olmakla birlikte iffetlerinden dolayı başkalarına el açmamaları, miskinlere göre 
devamlı ihtiyaç içerisinde bulunmaları ve miskin olarak nitelenenlerden daha 
yoksul olmalarıdır. Bütün bunları bir araya topladığımız zaman ortaya çıkan 
tablo bize ki, Yüce Allah'ın bu âyette fakir diye nitelendirdiği 
kişiler © SÇEİ Jeil ği 3 3Nİ b 2 Ork Yal İİ yazi gil gzl 
dl op GE iel uş Gİ) öllş Yl ei 3 akal) “Sadakalarınızı, 
Böndilerini Allah yoluna adayıp yeryüzünde dolaşamayanlara, iffetlerinden dolayı, 
kendilerini tanımayanların zengin saydıkları yoksullara verin. Sen onları yüzlerin- 


den tanırsın, onlar insanlardan yüzsüzlük ederek bir şey de isteyemezler. Sarfetti iğiniz 


95 Taberi Câmiw'/-beyân, XI, 511-512; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 374, Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, IV, 62; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, TI1, 456. 

96 o Taberi Câmiu'-beyân,X1,511; Begavi, Meâlimu?-tenzil, IV, 62; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 455. 

97 Taberi Câmiu/-beyân,XI,514; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 374, Begavi, Me'âlimu”-tenzil, IV, 
62; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, LII, 456. 

98 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 375; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 62; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
TII, 456. 

99  İbnü'l-Cevzi, Zâdi/-mesir, 111, 456. 
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iyi bir şeyi Allah şüphesiz bilir” âyetinde de belirtildiği gibi, miskinlerden daha 
muhtaç olmalarına rağmen, ihtiyaçlarını karşılamak için başkalarına el açıp bir 
şeyler isteyemeyen kimselerdir. Böyle olduğu için de fakirler her zaman miskin- 
lerden daha muhtaç durumdadırlar. Çünkü onların gururları başkalarına el açıp 
istemeye engel olmaktadır. İşte o zaman da bu nitelikteki insanların ihtiyaçları- 
nın karşılanmasında müminlere büyük sorumluluk düşmektedir. Buna göre söz 
konusu âyetin ruhuna uygun olan görüşün, ilk görüş olduğu ileri sürülebilir. 


Zekât Fonunun Kullanımı 


Bu âyette açıkça görüldüğü gibi zekâtın sadece harcama kalemleri zikredil- 
miştir. Ancak sözü edilen bu harcama kalemlerine zekât fonundan ayrılacak pay- 
ların kullanımı konusunda farklı iki yaklaşım olduğu ifade edilmektedir. Şöyle ki: 


(1) Taberi, Begavi ve Zemahşeri'nin içerisinde yer aldığı müfessirler top- 
luluğu, zekât toplanır toplanmaz hemen söz konusu payların ilgili âyette zikri 


geçen 8 gruba ulaştırılması gerektiğini ileri sürmüşlerdir!0!. 


(2) Hayreddin Karaman gibi bazı çağdaş hukukçular da (©6121 Li) ifade- 
sini, (İZ Dia yi» Lİ) “Zekâ? mallarından elde edilecek gelirler... ” diye yorumla- 
yarak zekât adına toplanan malları dağıtmak yerine, söz konusu zekât paralarıyla 
sürekli gelir getirebilecek fabrika, işyeri vb. tesisler kurup, onlardan elde edilecek 


kazancın dağıtılmasını önermişlerdir”. 


Öyle anlaşılıyor ki, burada zikrettiğimiz ikinci görüş hem toplumsal hem 
de ferdi açıdan daha isabetli görünmektedir. Çünkü toplanan zekâtın nakit ve 
mal olarak dağıtılması, bir defaya mahsus olduğu için diğeri gibi sürekli değildir. 
Kur'ân'da da bu uygulamayı yasaklayıcı mahiyette herhangi bir nas bulunmadı- 
ğına göre, böyle bir anlayış esasen onun paylaşmayı emreden özüne ve masla- 
hat prensibine daha uygun düşmektedir. Zira kurulacak böyle bir te'sisden elde 
edilecek gelirlerin paylaşımı, o te'sis ayakta kaldığı müddetçe devam edecektir. 
Bu da tabiatıyla zekât alacak kişiler için uzun soluklu bir menfaat anlamına gel- 
diği gibi, ekonomiye yönelik kazanımı itibariyle de sosyal yönü olan bir faaliyet 


100 Bakara 2/273. 

101 Taberi, Câmiu7?-beyân, XI, 509 vd; Begavi, Me'âfimu?-tenzil, IV, 62 vd; Zemahşeri, Keşşâf; TL1, 59 
vd. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 103. : 

102 Bkz. Karaman, Hayreddin, İslâmda İşçi-İşveren Münasebetleri, İstanbul 1980, s. 81; Erdoğan, 
Mehmet, İslâm Hukukunda Ahkâmın Değişmesi, İstanbul 1990, s. 155. 
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demektir. Böylece anlaşılmaktadır ki, zekât mâllarından elde edilecek gelirlerin 
dağıtımı, bir defaya mahsus olmak üzere yapılan dağıtımdan her zaman için çok 
daha yararlı bir uygulamadır. O halde devamlı gelir getirecek bu uygulama diğe- 
rine göre daha faydalı demektir. 


“Müellefe-i Kulüb”a'Tahsis Edilen Zekât Fonu Uygulaması 


Burada yer verdiğimiz âyette sıralanan zekât alacak gruplar arasında 
müellefe-i kulüb da yer almaktadır. Bilindiği gibi bu tabir, kalpleri müslümanlığa 
ısındırılacak kimseleri ifade etmektedir. Söz konusu kimseler de ya kötülüklerin- 
den emin olmak ya da müslümanlara yararlı olacağını ummak amacıyla gönülle- 
ri kazanılmaya çalışılanlardır. Bu olaya gayr-i müslimler açısından bakıldığında 
müellefe-i kulüb için ileri sürülen her iki amacın da burada söz konusu olduğu 
söylenebilir. Müslümanların bu statüye alınması ise daha çok İslâm'a hizmet ga- 
yesine yöneliktir. Ancak müfessirler müellefe-i kulüba verilecek zekât fonu uy- 
gulamasıyla ilgili iki temel görüş ileri sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Hz. Ömer (6.23/644)e göre ilk zamanlarda dinin güçlendirilmesi amacıy- 
la kullanılan bu fona artık ihtiyaç kalmamıştır. Bu yüzden o, halifeliği döneminde 
söz konusu âyetin ilgili bölümünü askıya almış, yani uygulamadan kaldırmıştır!©. 
İmam Azam Ebü Hanife de Hz. Ömerin bu ictihâdını yerinde bir yaklaşım ola- 
rak görüp müellefe-i kulüba bundan sonra zekâttan bir pay vermenin câiz olma- 


dığını ileri sürmüştür", Böylece söz konusu hüküm uygulamadan kaldırılmıştır. 


(2) Zemahşeri ve Nesefi gibi müfessirler de sözünü ettiğimiz âyette zik- 
redilen müellefe-i kulüba yönelik zekât fonundan, şartları uygun olanların her 
zaman yararlanabileceğini ileri sürmüşlerdir, Çünkü onlara göre de bu fon ilk 
olarak Allah Resülü (sav) tarafından uygulamaya konulmuştur“, dolayısıyla ih- 


tiyaç duyulduğunda her zaman ondan harcama yapılabilir'*, 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Tevbe 9/60. âyette zikredilen müellefe-i 
kulüba verilen zekât payı ne başka bir âyetle ne de sahih bir sünnetle neshedilmiş 
değildir. O halde İslâm'a ısındırmak amacıyla zekât fonundan yapılan harcama 


103 Serahsi, Kiz4b47-mebsüt, İstanbul 1983, 111, 9; İbnü'l-Arabi, 4844mu7-Kur'ân, 11, 966. 

104 Bkz. Mevdüdi, 7e/Bimü7-Kur'ân, 11, 226. 

105 Zemahşeri, Keşşaf, TII, 60; Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1, 688. Ayrıca bkz. Said b. Mansür, es-Sünen 
(thk. Habiburrahman el-A'zami), Beyrut 1985, 11, 238, 321. 

106 Mevdüdi, 7Tefpimü7-Kur'ân, 11, 226. 
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uygulamasının yürürlükten kaldırıldığını gösteren hiçbir şer'i delil ortada yoktur. 
Hal böyle olunca âyetin ilgili hükmünü, Hz. Ömer'in ictihâd yoluyla uygulama- 
dan kaldırması nasıl söz konusu olabilir. Hemen belirtelim ki, Hz. Ömer'in or- 
taya koyduğu uygulama nesih değil, muktezâ-yı hâle (konjonktüre) göre hareket 
etmek demektir ki, bunun doğruluğunda en ufak bir şüphe söz konusu değildir. 
Çünkü Hz. Ömer ve bir kısım sahâbi, sadece o dönemde şartlar gerektirmedi- 
ği için bu tür bir harcamaya ihtiyaç olmadığı konusunda görüş birliğine var- 
mışlardır. Dolayısıyla bu uygulamaya bakarak İslâm'ın hayrı için Kur'ân'ın belli 
şartlarda izin verdiği bu harcamayı, Hz. Ömer'in ve benzer görüşe sahip olan 
sahâbilerin tamamen ortadan kaldırdıkları söylenemez". Buna göre denilebilir 
ki, Kur'ân'ın vazettiği bu hüküm ihtiyaç anında uygulamaya konur; ihtiyaç hisse- 
dilmediği zamanda ise uygulamadan kaldırılabilir. Esasen Hz. Ömer döneminde 
yapılan da bundan farklı bir şey değildir. Çünkü öyle anlaşılıyor ki söz konu- 
su sahâbi, müellefe-i kulübün varlık gerekçesini bir nitelik olarak algılamıştır. 
Başlangıçta mevcut olan bu nitelik de onun anlayışına göre, İslâm'ın geniş bir 
coğrafyaya yayılmış olması ve müslümanların sayıca çoğalmasıyla artık ortadan 
kalkmıştır. Zira önceleri bir ihtiyaçtan doğan İslâm'a ısındırma düşüncesi, artık 
o andan itibaren pratiğini kaybetmiş; bu da doğal olarak söz konusu niteliğin or- 
tadan kalkmasına vesile olmuştur. Niteliğin ortadan kalkması da onu temsil ede- 
cek bir zümrenin mevcut olmadığı anlamına geleceğine göre, müellefe-i kulübü 
zekâtın harcama kalemlerinden biri olarak mütalaa etmek, isabetli bir yaklaşım 
olmasa gerektir. Böyle olunca âyetin içinde yer alan bu kısmın artık uygulama 
imkânı yok demektir. Ama daha önce de belirttiğimiz gibi bu, söz konusu fonun 
sonsuza kadar askıda kalacağı anlamına da gelmemektedir. Şayet ortam ve şartlar 
tekrar oluşursa, aynı hüküm yeniden uygulama alanı bulabilir. Nitekim denildi- 
ğine göre Ömer b. Abdülaziz gerek gördüğü için kendi zamanında sözü edilen 


108 


hükmü tekrar uygulamaya koymuştur 


“Fi Sebilillah” Fonundan Yararlanacak Olanlar 


Kur'ân, görüldüğü gibi zekât fonundan harcama yapılması gereken gruplar- 
dan birinin de (4! 4-2 3) olduğunu zikretmektedir. Kısaca, “4/2 yolu” diye ifade 
edilebilecek bu terkiple arkaplan anlamı bakımından neyin kastedildiği hususu 
müfessirler tarafından tartışmaya konu olmuştur. İleri sürülen görüşler şunlardır: 


107 Mevdüdi, 72/himü7-Kur'ân, ll, 226. 
108 İbn Sa'd, e#-Tabakâtu/-kübrâ, Beyrut ts., V, 262. 
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(1) Zemahşeri ve Nesefi'nin tefsirlerinde yer verdikleri bir anlayışa göre 
bu fon, öğrenim görenler, hac ve umre yapan kimseler için söz konusu edil- 


melidir!©, 


(2) İbnü'l-Cevzi'ye göre de bu ifade ile Allah yolunda savaşanlar yani fiilen 


savaşa iştirak eden gaziler kastedilmektedir!!9, 


(3) Râzi ve Reşid Rızâ ise (41 > b) ifadesinin hayır kurumlarını içine al- 
dığını, dolayısıyla zekâtın derneklere, vakıflara, hayır kurumlarına ve diğer İslâmi 
manada faaliyet yapan oluşumlara verilmesi gerektiğini ileri sürmektedirler"! 


Bize göre bu görüşler içerisinde Kur'ân'ın rühuna uygun olan ikinci sırada 
zikrettiğimiz İbnü'l-Cevzi'nin görüşüdür. Gerçi Allah yolunun tüm İslâmi hiz- 
metleri kapsadığı söylenebilir. Ancak zekâtın hedefi ve Resülullah döremindeki 
uygulaması göz önüne alındığı zaman (di İp b) ifadesiyle savaş mücâhidlerinin 
ve gazilerinin kastedildiği ileri sürülebilir. Zira bu ifade genel olarak Kur'ân'da 


12 anlamında kullanılmıştır. Hz. Peygam- 


Allah yolunda savaşınız, cihâd ediniz 
ber (sav) de: “Kim Allah yolunda savaşırsa o, Allah yolundadır” buyurarak, söz 
konusu ifadenin Allah yolu anlamına geldiğini açıkça belirtmiştir. O halde hem 
Kur'ân âyetleriyle hem de Hz. Peygamber'in sahih bir hadisiyle anlamı belir- 
lenmiş bir terkibi farklı mecralara çekmek doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. 
Ayrıca bu ifade, şayet Allah yolunda cihâd eden gazilerin dışına çıkarılarak her 
türlü İslâmi hizmet için söz konusu edilirse, o zaman yüzlerce grup ortaya çıka- 
rak her biri Allah yolunda hizmet verdiğini açıklamaya çalışacaktır. Çünkü 4/4 
yolu” ifadesi çok genel bir ifadedir. Tabii ki böyle bir durumda da zekâtın ilgili 
fonu câmi inşası, vakıflar, yol ve çeşme yapımı, dernek vb. çalışmalara aktarılarak, 
âyetin söz konusu ettiği diğer yedi grup zekâttan ya çok az pay alacak yahut da 
hiç alamayacaktır!1* Bu durumda da zekât gerçek işlevinden uzaklaştırılmış ola- 
caktır. O yüzden ilgili ifadeye yukarıda zikrettiğimiz tarzda bir anlam yüklemek 
daha isabetli bir yol olsa gerektir. 


109 Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 60; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 688. 

110 İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, 11, 458. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 111, 60; Nesefi, Medârikü?- 
tenzilu't-tenzil, 1, 688. 

111 Râzi, Mefâribul-gayb, VI, 87; Reşid Rızâ, Mendr, X, 85. 

112 Bkz. Bakara 2/190, 244; Âl-i İmrân 3/13; Tevbe 9/36, 86; Enfâl 8/39. 

113 Müslim, İmâre, 150. 

114 Geniş bilgi için bkz. Kardavi, F:442-zekâr, Beyrut 1944, 11, 653-669. 
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Âyet: 67 


SAIALİN 2 öğ SEİL Sayili çaki e gla bla özdil 
7) OYA ŞA İLİN Öl öğe BAL eğil öy arş 
MM ünâfıkların erkeği de kadını da birbirine benzer; kötülüğü emredip iyiliği en- 


gellerler. Üstelik elleri de sıkıdır. Onlar Allah'ı unutmuş, Allah da onları unutmuştur. 
Kuşkusuz münâfıklar fâsıkların tâ kendileridir” 


Münafıklara İsnâd Edilen “E4 Sıkılık” Vasfı 


Bu âyette Yüce Allah münâfıkların birtakım özelliklerinden söz ederken, 
(çizi ö ys 5) şeklinde bir ifade kullanmak suretiyle, onların sahip oldukları 
özelliklerden birinin de “44 s:41/:£” olduğunu belirtmiştir. Aslında bu, Arapların 
kullandığı bir deyimdir. Mecâzen cimrilik demektir. Ancak müfessirler manası 
açık ve anlaşılır olsa da burada onun hangi alan için söz konusu edildiği hususun- 
da farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları üç maddede zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre âyette yer alan (5 -â.â55 
A) sözü, münâfikların Allah yolunda infakta bulunmadıkları anlamına gel- 
mektedir!”. 


(2) Katâde'ye göre de bu sözle münâfıkların daha genel anlamda hiçbir ha- 


116 


yırlı iş yapmadıkları kastedilmektedir 


(3) Mâverdi ise demiştir ki, söz konusu âyette yer alan (eğdi Oyalı) ifa- 
desi, onların cihâd konusundaki tutumlarını göstermektedir. Zira münâfıklar 
cihâda gitmek istemiyorlardı. Bu yüzden Yüce Allah onların cihâd hususundaki 


cimriliklerini beyan etmek üzere bu ifadeyi zikretti!7. 


Bize göre Katâde'nin görüşü âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. Çünkü 
hem ilk hem de son görüşte cimrilik tahsisli bir şekilde ifade edilmiştir. Halbuki 
“eli sıkılık” özelde mali anlamdaki harcamalar için kullanılmış olsa da, genel an- 
lamı itibariyle tüm iyilik ve hayır işleri için söz konusudur. Aslında münâfıkların 
davranışları da buna benzemektedir. Zira onlar sadece mali harcamalarda değil, 


115 Mâverdi, en-Nütet ve?-uyün, 11, 379; Begavi, Me'âlimu'i-tenzil, IV, 71; Zemahşeri, Keşşâf; TL1, 65; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 111, 467. 

116 Taberi, Cömiu?-beyân, XI, 549; Mâverdi, en-Nüketve'-uyün, 11, 379; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 111, 467. 

117 Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, II, 379; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, III, 467. 
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her konuda eli sıkı yani cimri davranmaktadırlar. Bu yüzden Yüce Allah (9 â.â3 
e) buyurarak münâfıkların ileri derecede cimri insanlar olduğuna dikkatleri 
çekmiştir. Esasen benzer bir ifade de (L.-31 14 yi. 25 Yaş Gla gi İlle Bi jazi Ya 
laz iğ Jaâ3) “Ei sıkı olma; büsbütün eli açık da olma. Sonra kınanır (kaybei- 


118 âyetinde söz konusudur. Zira bu âyette de 


tiklerinin) hasretini çeker durursun 
mecâzi anlamı itibariyle “4 sızı olma” denilerek cimriliğe işaret edilmiştir. De- 
mek ki bu olumsuz özelliği Allah Taâlâ kulları üzerinde görmek istememektedir. 
Onun içindir ki münâfıklardan bahsederken yermiş olduğu bu sıfatın müminler- 


de de yer almasını hoş karşılamamıştır. 


Âyet: 72 
YSU33 gi NE İYİ Gi ali e RİN za RZİN AMI İE3 


472) ölesi İZİN ŞA NE Şİİ ge İbi SE ib 

Allah mümin erkeklere ve mümin Kadinlari içinde ebedi olarak kalmak üzere 

altlarından ırmaklar akan cennetler ve adn cennetlerinde güzel meskenler vaadet- 
miştir. Allah'ın rızası ise hepsinden daha büyüktür, işte büyük kurtuluş da budur” 


Adn Cennetleri 


Söz konusu âyette mümin erkek ve kadınlara hem ebedi olarak kalacakları 
cennetler hem de “adr” cennetlerinde yaşayacak güzel yerler vaadedilmiştir. Öyle 
anlaşılıyor ki adn cennetlerindeki ilave meskenler, manevi hazların ve ruhâni 
mutlulukların doruk noktada bulunacağı mekânlardır. O halde adn cennetleri, 
cennetler içinde yer alan özel mekânlar mıdır? Yoksa onunla genel anlamda cen- 
netler mi kastedilmiştir? Konuyla ilgili ortaya atılan görüşler şunlardır: 

(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652) adn cennetini, cennetin ortası anlamın- 


da yorumlamıştır!”. 


(2) Ebü'd-Derdâ (6. 32/652) da demiştir ki, söz konusu cennet Allah 
Taâlâ'nın mümin kullar için ebedi kalmak üzere hazırlamış olduğu bir yerdir 
ki, böylesini insan ne görmüş ne de tasavvur etmiştir. Oraya nebiler, sıddıklar ve 
şehitlerden başkası da giremeyecektir”. 

118 İsrâ 17/29. 
119 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 381. 
120 Taberi, Câmiu'-Beyân, XI, 560; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 382; Zemahier, Keşşâf; TI, 67. 
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(3) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652)'dan gelen bir haberde de onun şöyle dediği 


nakledilmiştir: Adn cenneti, Süryanice üzüm bahçesi demektir??!, 


(4) Abdullah b. Abbas'a göre de âyette yer alan (i£ >U5) cennetin en üst 


derecesini ifade etmektedir'22. 


(5) el-Hasan el-Basri'ye göre ise adn cenneti kırmızı yakut, yeşil zümrüt, 


inci ve zebercetten inşâ edilmiş cennetteki bir köşkün adıdır!3. 


Burada şunu hemen ifade edelim ki, adn kelimesi sözlükte “devamlı ika- 
met edilen yer, bir şeyin merkezi ve ortası, bir cevher veya madenin ash, yatağı” 
mânalarına gelmektedir. Bunun için meselâ bir kimse bir mekânda durunca 
(OİL 558 öz) denilir. Esasen “maden” sözü de bu kökten gelmektedir. Çünkü 
o, maden cevherinin bulunduğu yere işaret etmektedir, Buna göre denilebilir 
ki, adn cenneti tâbiri ile cennetin tamamı kastedilmiştir. Çünkü adn, mekânı 
söz konusu ettiği için cennetin bir bölümünü ya da en üst derecesini değil tama- 
mını ifade etmektedir. Bu anlayışa göre âyete, /4//4h mümin erkeklere ve mümin 
kadınlara içinde ebedi olarak kalmak üzere altlarından ırmaklar akan cennetler ve 
o cennetler içerisinde de güzel meskenler vaadetmiştir” şeklinde bir anlam vermek 
mümkün olabilir. Bu durumda doğal olarak adn cenneti, müminlere vaade- 
dilen cennetin bir bölümü değil, cennetin bizâtihi kendisi demektir. Nitekim 
Tevrat'ta da Hz. Âdem'in yaratıldıktan sonra içine konulduğu bahçeden Aden 
(İbrani'ce Eden) diye bahsedilmektedir. Yapılan tasvirlerde de Aden'in “4//2/'ın 
bahçesi” olduğu, burada dört kola ayrılan bir nehrin yer aldığı, görünümü güzel 
çam ve çınar ağaçlarının, meyvesi tatlı bitkilerin bulunduğu ifade edilmekte- 
dir!>. O halde adn, içerisinde çok güzel meskenlerin yani köşklerin, sarayla- 
rın ve en değerli nimetlerin yer aldığı cennetler anlamına gelmektedir. Bu ve 
benzeri âyetlerde yer alan söz konusu cennetleri Yüce Allah mümin kullarına 
vaadetmiştir. Dolayısıyla hak edenler oraya girecekler ve sonsuza kadar orada 


kalacaklardır. 


121 Taberi, Câmiu7/-beyân, XI, 561; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 381. 

122 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, ILI, 469. 

123 Taberi, Câmiu7-beyân, XI, 558; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 381; Zemahşeri, Keşşâf, TII, 67. 
124 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV,111. 

125 Bkz. Yavuz, Yusuf Şevki, “Adr”, DİA, İstanbul 1988, 1, 390. 
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Âyet: 73 


413) zil çi iş çAllaz eşle hil SBE SÜSÜ dal Lİ 
“Ey Peygamber! İnkârcılara ve münâfıklara karşı cihâd et, onlara sert davran; 


onların varacağı yer cehennemdir ve bu ne kötü bir sondur” 


Münâfıklara Karşı Yapılan Cihâd 


Görüldüğü gibi bu âyet Hz. Peygamber'e, kâfir ve münâfıklara karşı cihâd 
yapmasını emretmekle beraber, bu cihâdın niteliği konusunda herhangi bir bilgi 
vermemektedir. Gerçi Kur'ân'a göre kâfirlerle cihâd silahla yapılmaktadır. Ancak 
münâfıklarla da aynı şekilde mi yoksa farklı bir mücâdele yöntemiyle mi cihâd 
yapılacağı hususu açık ve net değildir. Bu yüzden olmalı ki, münâfıklarla nasıl 
cihâd yapılacağı konusunda müfessirler farklı yaklaşım içine girmişlerdir. Bunla- 
rı şöyle ifade etmek mümkün görünmektedir: 


(1) İbn Mes'üd'dan gelen bir rivâyete göre Yüce Allah Hz. Peygamber (sav)'e 
kâfirlerle kılıçla cihâd yapmasını emrettiği gibi münâfıklara karşı da aynı şekilde 


kılıçla cihâd yapmasını emretmektedir”, 


(2) Abdullah b. Abbas da bu hususta gayet net olarak münâfıklara karşı 


127 


lisanla, kâfirlere karşı da kılıçla cihâd yapılmalıdır, demiştir 


Dahhâk ve el-Hasan el-Basri'den gelen bir rivâyete göre de kalplerindeki 
inkârcılığı korumakla beraber dışa yansıyan söz ve davranışlarıyla mümin iz- 
lenimi veren kimselere yani münâfıklara karşı kılıçla savaşmak doğru değildir. 
Buna göre münâfıklarla yapılması gereken mücadele ftili değil, lisâni (sözlü) bir 


mücadele şeklinde olmalıdır!2. 


(3) Katâde de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan cihâddan maksat, 
kâfirlerle savaşmak, münâfıklara karşı da hüccet getirmek yani onları delille iknâ 


etmek demektir!?. 


Bilindiği gibi cihâd maddi anlamda savaşmak anlamına geldiği gibi, manevi 
olarak mücâdele etmek anlamına da gelmektedir. Müfessirler ittifakla kâfirlere 


126 Taberi, Cömiu/-beyân, XI, 566; Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 68; Derveze, e?-Tefsiru'7-hadis, V11, 380. 
127 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11,382. 

128 Taberi, Câmiu7-beyân, XI, 566; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, TII, 469. 

129 Müverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 382; Zemahşeri, Keşşaf, TI1, 68. 
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yönelik cihâddan söz ederlerken “eyf” (kılıç) kelimesini kullanarak, söz konu- 
su savaşın kılıçla yani silahla yapılması gerektiğini ifade etmektedirler!99. Ancak 
münâfıklarla ilgili cihâdı gündeme getirdiklerinde aralarında böyle bir ittifakın 
olmadığını görmekteyiz. Bu hususta -yukarıda zikrettiğimiz İbn Mes'üd rivâyeti 
hariç- müfessirler çoğunluk itibariyle, küfrünü açığa vurmayan münâfıklara yöne- 
lik yapılması gereken cihâdın, onlara karşı lisâni bir cihâd olduğunu açıkça ifade 
etmişlerdir!*!. Bize göre de doğru olan yaklaşım budur. Çünkü kaynakların belirt- 
tiğine göre Hz. Peygamber münâfıkları düşman ilan etmemiş ve onlarla savaşma- 
mıştır! Bu da söz konusu âyette belirtilen “45714/04/ara karşı cihâd e?” sözünü, Al- 
lah Resülü (sav)'nün uygulama açısından savaş emri şeklinde değil, sözlü bir mü- 
cadele olarak anladığını göstermektedir. Zira eğer Hz. Peygamber âyetteki cihâdı 
maddi anlamda savaş olarak anlamış olsaydı, müşriklerle yaptığı gibi münâfıklara 
karşı da savaşırdı. Bütün bunların ardından denilebilir ki, münâfıklara yönelik 
cihâdı onların, müminlere verebilecekleri zararları en aza indirmek için yapıl- 
ması gereken yoğun bir sözlü mücâdele olarak anlamak daha uygun olabilir. Bu 
mücadele de onlara İslâm'ı, akli delillere dayanarak ve mantıki sonuçlar üreterek 
anlatmaktan geçmektedir. Böyle yapıldığı takdirde belki münâfıkların, en azından 
bir kısmının tevbe edip hidâyete ermesi mümkün olabilir. 


Âyet: 74 


İŞ Şİ aş yda geye dağ 1385 ASİL İSİS İŞİ Ğİ İŞİ Gil, Öyle 
dbilsk İ5 ö)3 gl 1 İli Ö a e İz dg AEBİ İİ Ya aş 
ÇAY ei Yi e İYİ düzü ÇİN 3 Şİ Güz di 
“Mündfıklar Hz. Peygamber ve Kurân hakkında) ileri geri konuşmadıkları- 
na dair yemin ederler. Oysa onlar kâfirliği gerektiren o sözü söylediler, müslüman 
olduklarını açıkladıktan sonra da inkâra saptılar. Üstelik başaramadıkları bir işe yel- 
tendiler. Ve sırf Allah ve Resülü müminleri Allah'ın lütfuyla (maddi-manevi olarak) 
zenginleştirdiği için öç almaya kalkıştılar. Bütün bunlara rağmen eğer tevbe ederlerse 
bu kendileri için elbette daha hayırlı olur. Yok eğer yüz çevirirlerse Allah onları dün- 
yada da âhirette de acıkh bir azaba çarptıracaktır. Ayrıca yeryüzünde onların.ne bir 
dostu ne de yardımcısı olacaktır” 


130 Nesefi, Medârikü'-tenzil, 1, 694. 
131 Derveze, er-Tefsiru'-hadis, VIL, 380, Heyet, Kur'ân Yolu, TI, 37. 
132 Derveze, e-Tefiru7-hadis, VIL, 380. 
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Münâfıkların Başaramadıkları İşin Mahiyeti 


Bu âyette Yüce Allah münâfıkların müslüman olduktan sonra inkâra sap- 
tıklarını, başaramadıkları bir işe yeltendiklerini, Allah ve Resülü'nden sadece 
yardım ve iyilik görmelerine karşılık müslümanlara olan kin ve nefretlerinden 
dolayı onlardan öç almaya kalkıştıklarını gündeme getirmiştir. Bu anlatılanlar 
arasında açık ve net bir şekilde anlaşılmayan yegâne konu, ( İl pi a kağ) ifa- 
desiyle ortaya konmak istenen husustur. Bu yüzden müfessirler sözünü ettiğimiz 
ifadenin mahiyeti üzerinde bazı yorumlar yaparak birtakım görüşler ileri sür- 
müşlerdir. Bunları şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir rivâyete göre âyette zikri geçen söz, Te- 
bük seferinden Medine'ye dönerken münâfıkların Hz. Peygamber (sav)'e yönelik 


olarak hazırlamış oldukları su-i kastı ifade etmektedir?. 


(2) Mücâhid'den gelen bir rivâyete göre de münâfıklardan biri: “Eğer 
Muhammed'in söyledikleri gerçek ise biz eşeklerden daha şerli varlıklarız” de- 
miş, onu işiten bir mümin de:'“Gerçekten siz eşeklerden daha kötü varlıklarsınız” 
diye onu tasdik etmişti. Bunun üzerine münâfık kişi hemen o mümini öldürmek 
için saldırıya geçmiş; ancak bunda başarılı olamamıştı. İşte söz konusu ifade ile 
kastedilen başarısızlık budur”, 


(3) Katâde de demiştir ki, münâfıklar Tebük Seferi esnasında aralarında: 
Eğer Medine'ye dönersek Abdullah b. Übey'in başına taç takacağız, diye konuş- 
muşlar; ancak döndüklerinde bu vaatlerini yerine getirememişlerdi. Söz konusu 
âyette yer alan (| İş A uş İkaz) ifadesi, onların bu başarısızlıklarına işaret etmek- 
tedir". 


(4) Muhammed Esed'in konuyla ilgili yorumu da şöyledir: Bahis konusu 
cümle, münâfıkların ulaşamayacakları bir amaçlarından söz etmektedir. Zira 


onlar esasen köklü bir amaç peşindeydiler, fakat bu amaçlarına bir türlü ulaşma 


imkânını elde edememişlerdi 6. 


133 Taberi, Câmiu7-Beyân, XI, 573; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, 1l, 383; Zemahşeri, Keşşâf; III, 69; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 471. 

134 Taberi, Cömiu-Beyân, XI, 573; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, III, 471. 

135 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 383; Zemahşeri, Keşşaf, TIL, 70; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, TII, 
471. 

136 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1,372. 
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Her ne kadar müfessirler genelde (i İş ei Uy idA) ifadesini, Hz. Peygamber'e 
yönelik düzenlenen su-i kast olarak açıklasalar da, bizim şahsi kanaatimize göre 
burada Muhammed Esed'in de dediği gibi kişinin, hayat hakkında müspet bir 
inanç sahibi olmadan içsel bir huzura ve manevi yetkinliğe ulaşamayacağı ger- 
çeği dile getirilmektedir. Çünkü böyle bir inanca, üstün erdem ve duyarlılık- 
larla donanmış peygamberlere indirilen vahiy yardımıyla ancak ulaşılabilir. Bu 
itibarla Allah'a teslim olma konusunda göstermiş oldukları kararsız istekle, Hz. 
Peygamber'in kendilerine teklif ettiği rehberliğe itibar etme konusundaki istek- 
sizlikleri arasında bocalayan ve kendilerini tüketip duran münâfiklar, böyle yap- 
makla ulaşamayacakları bir amaç peşinde koşup duruyorlardı. İşte âyetin ilgili 
kısmı muhtemelen bunu ifade etmektedir". Buna göre diyebiliriz ki, söz konu- 
su âyetin indiği zaman ve şartlar ve bunlara bağlı olarak nakledilen rivâyetler ilk 
sırada zikrettiğimiz yaklaşımı destekler nitelikte olmakla birlikte, Muhammed 
Esed'in yorumu ondan daha derin bir anlam içeriğine sahiptir. Bu yüzden onun 
diğerlerine göre daha tercihe şâyân bir yaklaşım olduğu ileri sürülebilir. 


Âyet: 100 


dl > Li. a sis amk ir o ei 
41003 glazil 


“İslâm dinine girme hususunda) öne geçen ilk muhacirler ve ensar ile onlara 
güzelce uyanlar var ya, işte Allah onlardan razı olmuştur, onlar da Allah'tan razı 
olmuşlardır. Allah onlara, içinde ebedi kalacakları, altından ırmaklar akan cennetler 


hazırlamıştır. İşte en büyük kurtuluş budur” 


Muhâcir ve Ensârın Öncüleri 


Bu âyette Hz. Peygamber (sav)e tevhid mücâdelesinde ilk desteği veren, 
İslâm mesajının insanlığa ulaştırılması uğrunda kendilerini feda etmeyi göze 
alan örnek nesle işaret edilmektedir. Bunlar zulüm ve kötülüğün egemen olduğu 
diyardan göç eden muhâcirlerle dine sahip çıkıp koruyan ensarın önde gelenle- 
ridir. O halde bunlar kimlerdir? İşte müfessirler sözünü ettiğimiz bu nesli tespit 
ederken birbirinden farklı 6 görüş serdetmişlerdir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


137 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1,372. 
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(1) Ebü Musâ el-Eş'ari (6. 42/662), Sa'id b. el-Müseyyeb (6 97/715, İbn 
Sirin (6.110/778) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre söz konusu âyette ifade edilen 
muhâcir ve ensârın ilklerinden maksat, Hz. Peygamber (sav) ile iki kıbleye na- 
maz kılan sahâbilerdir8. 


(2) Şa'bi (6. 104/722)'ye göre de hicretin VI. yılında Hudeybiye'de Hz. Pey- 


gamber (sav)'e biat eden müminlerdir!”. 


(3) Muhammed 'b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726)'den gelen bir haberde de 
onun, (9 NEYİ O pena 3)'den murad Hz. Peygamber (sav)'in sohbetine katılan tüm 
sahâbilerdir, dediği nakledilmektedir!*. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) da demiştir ki, bu âyette söz konusu edi- 
len ilk önder nesil, Bedir savaşına katılan sahâbilerdir!*. 


(5) Mâverdi (6. 450/1058)Y'nin de (6 NEYİ ö yeni 3) ifadesini, Allah yolunda 
şehit olup O'nun katındaki sevaba ilk ulaşanlar diye yorumladığı ifade edilmiş- 


tir!2 


(6) Ebü Ya'lâ el-Ferrâ (6. 458/1066) ise ilgili âyette öne geçen ilklerden 
maksadın, hicretten önce İslâm'ı kabul eden müslümanlar olduğunu öne sür- 
müştür!#, 

Görebildiğimiz kadarıyla bu konuyu ele alan müfessirlerin büyük bir ek- 
seriyeti ilk iki madde ile dördüncü maddede zikrettiğimiz görüşler üzerinde 
yoğunlaşmışlardır. Nitekim Elmalılı da aynı şekilde söz konusu üç hususu tef- 
sirinde sıralayarak bunlar arasından Şa'bi'nin görüşünün daha tercihe şâyân ol- 
duğunu ileri sürmüştür!*, Buna göre denilebilir ki, (5 1391 $ yalla) sözüyle Yüce 


Allah'ın, daha çok hicretin VI. yılında Hudeybiye'de Hz. Peygamber (sav)'e biat 


138 Taberi, Gâmiu/-beyân, X1, 638; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 395; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, TV, 
87; Zemahşeri, Keşşâf; TII, 85; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, TL1, 490; Kurtubi, e/-Câmi, X, 344, 

139 Taberi, Gâmiu/-beyân, XI, 638; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 395; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, TV, 
87, Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 85; İbnü'-Cevzi, Zâdü'-mesir, WI, 490; Kurtubi, e- Câmi, X,344. Buna 
İslâm literatüründe “beyatür-rıdvân” denilmektedir. 

140 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 111, 490. 

141 Mâverdi, en-Nüğet ve'l-uyün, 11, 395; Zemahşeri, Keşşaf, TL1, 85; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LI, 
490; Kurtubi, e/-Câmi, X, 344. 

142 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 395; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 490. 

143 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, TL1, 490. 

144 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dih, IV, 2607. 
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eden sahâbileri kastettiği ileri sürülebilir. Zira tarihi kaynakların belirttiğine göre 
Mekke'ye umre yapmak maksadıyla giden müslümanlara müşriklerin, Ka'be'yi 
tavaf etme izni vermemeleri üzerine ortaya çıkan savaş durumu münasebetiyle 
Hz. Peygamber ashâbından hicretin altıncı senesinde biat almıştı. Onlar da vuku 
bulacak bir savaşta ölümü göze alarak bu cihâdda bulunacaklarını ve her ne olur- 
sa olsun asla savaştan kaçmayacaklarını belirterek, Allah Resülü (sav)'ne bağlılık 
yemini etmişlerdi. İşte bunun üzerine müşrikler bu biattan çok etkilenerek Hz. 
Peygamber ile Hudeybiye antlaşmasını imzalamışlardı. Bu antlaşmadan sonra 
müslümanlar Medine'ye dönerken yolda Fetih süresi nâzil olmuş ve bu sürenin 
iki âyetinde Bey'atüT-rıdvândan söz edilmiştir'©. Sözü edilen âyetler şunlardır: 
(U 3İ ğâ5 vi e ES GİRER al öge ö38 li İç Öyle Li) İl adl öJ 
UZ İŞİ asil dl le Jale) YEy Muhammed!) Kuşkusuz sana biat edenler gerçekte 
Allah'a biat etmişlerdir. Allah'ın eli onların ellerinin üzerindedir. Kim ahdini bozar- 
sa, ancak kendi aleyhine bozmuş olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa gösterirse Al- 
lah ona büyük bir mükâfat verecektir” *, (5 EN ESİ iğ Bİ Yil yö dl gez ii 
e LE EE) es ES EE pi gU Aa) “Andolsun ki o ağacın altında sana 
biat ederlerken Allah, o müminlerden razı olmuştur. (Ayrıca Allah onların) Kalp- 
lerinde olanları bilmiş, onlara güven duygusu vermiş ve onları pek yakın bir fetihle 
ödüllendirmiştir”*. Dolayısıyla bu âyetler bize göstermektedir ki, ashâb-ı kirâm 
söz konusu biatte Allah Resülü'ne bağlılık yemini etmekten dolayı ilâhi övgüye 
mazhar olmuş; böylece Yüce Allah da onları burada ele almış olduğumuz âyette 
yer alan (9,591 & gaLlia) sözüyle tavsif etmiştir. 


Âyet: 101 


çil YG Çİ a ASİ JAİ âe3 öyâslN SEY ga İZE tez 
GOL çe ll şk yl adl 

yüzlülüğü huy edinmiş olanlar b Sen il bilmezsin; onları biz bi- 

firiz. Onları iki defa cezalandıracağız, sonra da çok büyük bir azaba atılacaklardır” 


145 Bkz. Fayda, Mustafa, “Bey'atürrıdvân”, DİA, İstanbul 1992, VI, 39 vd. 
146 Fetih 48/10. 
147 Fetih 48/18. 
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Münâfıklara Yönelik İki Ceza 


Hz. Peygamber çevresinde bulunan bazı münâfıklardan haberdardı. Ancak 
hepsini bilme imkânı söz konusu değildi. Bu yüzden Yüce Allah sözü edilen 
âyette, Hz. Peygamber'in bilgisi dışında bazı münâfıkların bulunduğundan söz 
ederek âyetin sonunda (,.b£ çiz Gİ 0333 © YEP il) “Onları iki defa ceza- 
Jandıracağız, sonra da çok büyük bir azaba atılacaklardır” şeklinde bir ifade kulla- 
narak, münâfıklar için iki cezayı gündeme getirmiştir. Tabii ki bu da Resülullah 
ve müminleri, çevrelerinde yaşayan insanların gerçek niyetleri konusunda daha 
duyarlı davranmaya sevketmiştir. Ancak âyetin ilgili kısmında ifade edilen iki 
ceza ile neyin kastedildiği hususu müfessirler arasında tartışma konusu yapılmış- 
tır. Ortaya atılan görüşler şunlardır: | 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu iki czadan biri münâfıkların dün- 


yada rezil-rüsvâ edilmeleri, diğeri de kabir azabıdır!*. 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de iki cezadan maksat, 
münâfıklardan zekât alınması, ikincisi de onların cihâda mecbur edilmeleridir!*, 


(3) Süddi (6. 128/745)'den gelen bir haberde de onun şöyle dediği nakledil- 
mektedir. Âyette yer alan iki ceza ile münâfikların esir düşmeleri ve öldürülme- 
leri kastedilmiştir”©, 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, iki cezadan ilki 
münâfıkların dünyada hastalıklarla, belâ ve musibetlerle, diğeri de âhirette ce- 
hennem ateşine atılmak suretiyle çekecekleri azap anlamına gelmektedir”! Bu 
görüşte olanlar ayrıca âyette yer alan (,.b£ liz Gi 0533 p) “sonra da çok büyük 
bir azaba atılacaklardır” ifadesini de münâfıkların cehennemin en dip kısmında 


azap göreceği veya ağırlaştırılmış bir cezaya maruz kalacakları şeklinde yorum- 


lamışlardır2. 


148 Taberi, Câömiu/-beyân, XI, 648; Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 11, 396; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
111, 493; Kurtubi, e/-Câmi, X, 352. 

149 Taberi, Câmiu7-beyân, XI, 648; Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, 11, 397; Zemahşeri, Keşşâf; TL1, 87; 
İbnü”-Cevzi, Zâdü'-mesir, 111, 493; Kurtubi, e-Câmi, X, 352. 

150 Taberi, Câmiu'-Beyân, XI, 648; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 397; Zemahşeri, Keşşâf, TI1, 87; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1I1, 493. 

151 Taberi, Câmiw7/-beyân, XI, 648; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 111, 493; Kurtubi, e/-Câmi, X, 352. 

152 Şevkâni, Fe?hu7-Zadir, 11, 454; Reşid Rızâ, Menâr, XI, 19. 
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(5) Abdurrahman b. Zeyd bir başka naklinde de ilgili âyette söz konusu 
edilen iki cezanın, (Ga) GÜN GLEİ iü ei di Eİ | gasY3l Yi Hs İki 
OS Bi çin ) “Ey Muhammed!) Onların malları ve çocukları seni imrendirme- 
sin. Çünkü Allah bunlarla, ancak dünya hayatında onların azaplarını çoğalmayı ve 
onların kâfir olarak canlarının çıkmasını istiyor” âyetinde zikredilen mal ve evlat 


olduğunu söylemiştir!" 


(6) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'ın kanaati de şöyledir: Münâfiklar 
ölüm esnasında melekler; kabirde de münker-nekir tarafından darbe (şiddete) 
maruz kalacaklardır. İşte bu iki husus ilgili âyette ö 3a Er) şeklinde ifade 
edilmiştir”. 

(7) Ebü Mâlik el-Eş'ari (6. 610/1213) ise iki ceza ile münâfıkların dünyada 
karşılaşacakları açlığın ve kabirde çekecekleri azabın murad edildiğini öne sür- 
müştür”“, 

Bizim şahsi düşüncemize göre (ö5 m şii) ifadesiyle kastedilen iki ce- 
zadan ilki münâfıkların, dünyada müslümanların başarılarından dolayı ızdırap 
çekme yahut açlığa, esarete, öldürülmeye maruz kalma gibi dünyevi cezalar, ikin- 
cisi de kabir azabıdır. Çünkü aslında bu âyette üç cezadan söz edilmiştir, ikisi 
çö şii) sözünde, üçüncüsü de âyetin devamında yer alan (Çiz e 05 © 
çekiz)“ sonra da çok büyük bir azaba atılacaklardır” ifadesinde zikredilmiştir"97, Zira 
Kur'ân-ı Kerim kabirdeki sorgulamadan sonra insanın iki durumla karşılaşaca- 
ğını beyân etmektedir. Bunlardan biri azap diğeri de nimettir. Azap, kabir aza- 
bını gerektirecek birtakım günahları irtikâp eden kulların maruz kalacakları bir 
cezâ demektir. Bunu, yukarıdaki âyetin dışında bazı Kur'ân âyetleri de açıkça dile 
getirmektedir. Sözgelimi, Firavn ve taraftarlarının kabir hayatı boyunca sabah 
akşam ateşe arzedildiğini, kıyâmet gününde ise en şiddetli azaba uğrayacaklarını 
bildiren (Aösİ İSİ öyesi İli isi isLEN peki öğ Kasa Vb ele özal YÜN) “Onlar 
sabah akşam o ateşe sokulurlar. Kıyametin kopacağı gün de: Firavun ailesini azabın 
en şiddetlisine atın (denilecektir)”58 âyeti kabirde azabın varlığını açıkça ortaya 


koymaktadır. 


153 Tevbe 9/55. 

154 Taberi, Câmiu?-beyân, XI, 648; Süyüti, ed-Dürrü-mensür, yy., ts., VTL, 505. 

155 İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, 111, 493. 

156 Taberi, Câmiu7-beyân, XI, 648; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 11, 493. 

157 Şevkâni, Fethu7/-kadir, 11, 454; Reşid Rızâ, Menâr, XI, 19; Derveze, et-Töfiru-hadis, VU, 404. 
158 Mümin 40/46. 
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İnkârcı ve günahkâr insanların kabirde azap çekeceğini ifade eden bazı ha- 
disler de vardır. Meselâ, İbn Abbas'tan nakledildiğine göre, “Hz. Peygamber bir 
gün mezarlıktan geçerken iki ölünün, birtakım günahlardan dolayı kabirde azap 
çektiklerini müşahede etmiş ve: “Bunlardan biri koğuculuk eder, diğeri de idrarın- 
dan sakınmazdı' buyurmuştur. Ardından da yaş bir ağaç dalını iki parçaya bölerek 
kabirlerin üzerine dikmiş: Umulur ki, bunlar kurumayıp yaş kaldıkça bu kabirlerde 
bulunanların azapları hafiftetilir” demiştir". Dolayısıyla burada söz konusu edi- 
len âyet ve hadislerin kabir azâbının varlığına açıkça işaret ettiği söylenebilir. O 
halde bir daha tekrar edelim ki, münâfıklar için çö za çilek) ifadesinde yer alan 
iki cezadan birincisi dünyevi, ikincisi de kabirde çekilen azap demektir. Daha 
önce de ifade ettiğimiz gibi âhiretteki azap ise, (,b£ çiz 03 p) cümlesinde 
de açıkça beyân edildiği gibi daha şiddetli olacaktır. 


Âyet: 103 
13 şi Sa SL O şel haz lp ei ça Bİ gil ge dk 


41035 e EL 
“Onları (münâfıkları) arındırmak ve temize çıkarmak üzere mallarından sa- 


daka al! Bir de onlar için dua et; çünkü senin duan onlara huzur verir. Allah her şeyi 


işiten, her şeyi bilendir” 


Hz. Peygamber'in Duasında Yer Alan “Sezen” Vasfı 


Denildiğine göre münâfıklar Tebük seferine katılmamışlar, ancak bu davra- 
nışlarından ötürü pişmanlık duymuşlardı. O yüzden de Hz. Peygamber (sav)'in 
huzuruna gelerek bağışlanmaları amacıyla mallarının bir kısmını ona verip sa- 
daka olarak dağıtılmasını talep ettiler. Allah Resülü (sav) de kendisine böyle bir 
vahiy gelmediğini bunun için onların bu taleplerini kabul edemeyeceğini söyledi. 
İşte bu hâdise üzerine söz konusu âyet inzâl edilmiş!#“, böylece Yüce Allah elçi- 
sinden münğâfıkları arındırmak maksadıyla hem onlardan sadaka almasını hem 
de süküna ermeleri için onlara dua etmesini emretmiştir. Ancak müfessirler bu 
âyette anlamını kapalı olarak düşündükleri, Çi iu a 3 çeke İ23)“... Bir 


de onlar için dua ei; çünkü senin duan onlara huzur verir...” ifadesinde yer alan 


159 Buhâri, Cenâiz, 88. 
160 "Taberi, Cömiu?-beyân, XI, 659. 
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(35) sözcüğü ile neyin kastedildiğini yorumlamaya çalışmışlardır. Öne sürdük- 
leri görüşleri kronolojik olarak şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas demiştir ki, ilgili âyette yer alan “eğen” den maksat 
“yakınlık” demektir!6!, 


(2) Dahhâk'ın görüşüne göre seken *ahme4” anlamına gelmektedir!92. 


(3) Katâde'ye göre de söz konusu kelime ile “yağar, şeref ve haysiyet” kaste- 
dilmektedir!©. 


(4) Ebü Ubeyde (6. 210/825)'nin de (555) kelimesini, Allah Taâlâ'nın, 
münâfıkların kalplerini tespit edip istikrara kavuşturması şeklinde yorumladığı 
ifade edilmektedir!6*, 


(5) Sa'lebi (6. 427/1035)'den gelen bir yorumda da onun şöyle dediği akta- 
rılmıştır: Âyette yer alan “eğen” arınma anlamındadır'©5. Zira Hz. Peygamber'in 
münğfıklarla ilgili yapacağı dua onların nifaktan arınmaları demektir. 


(6) Mâverdi (6. 450/1058) de söz konusu kelimenin, “2x2xr ve güven” anla- 
mına geldiğini ileri sürmüştür“, 


Esasen burada zikrettiğimiz yorumların hepsi âyetin ilgili cümlesini açık- 
layıcı özelliğe sahiptir. Çünkü daha önceleri de zaman zaman belirttiğimiz gibi 
bu tür ihtilaflar aslında tezat değil tenevvü' ihtilaflarıdır. Böyle olduğu için ileri 
sürülen her görüş aynı konudaki bir başka görüşü ya desteklemekte ya da ona 
yeni bir boyut kazandırarak anlam alanını genişletmektedir. Görüldüğü gibi aynı 
durum burada da söz konusudur. Zira Hz. Peygamber'in münâfiklar için duâ 
etmesi, tabii ki onlara huzur ve mutluluk verecektir. Bu aynı zamanda onlar için 
hem bir rahmet, şeref ve yakınlık hem de arınma demektir. Ancak buna rağmen 
müfessirler “$eğen” sözcüğüne genelde huzur ve güven anlamını vermişlerdir. 


161 Taberi, Câmiu/-beyân, X1, 659; Mâverdi, en-Nüket ve''-uyün, 11, 399; Begavi, Me'&limu?-tenzi/, IV, 
91; Zemahşeri, Keşşaf; TT, 89; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, TL1, 496. 

162 Mâverdi, en-Nüketve7-uyün,11, 399; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, IV, 91; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
III, 496. 

163 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 3979; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1I1, 496. 

164 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 399; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 91. 

165 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, TL1, 496. 

166 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 399. 
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Âyet: 108 


İLE, s8 8 çi Dİ Ğİ 4 Gİ e 3 İZ ps iş oi 
41084 5» ili İN Ez iğ yağa Sİ Ozi 


“Yâ Muhammed!) Orada asla namaza durma. Daha ilk günden takva temeli 
üzerine kurulan mescid namaz kılman için elbette daha uygundur. Orada (ayrıca- 


günahlardan) arınmayı isteyen kimseler vardır. Allah da arınmayı isteyenleri sever” 


Takva Temeli Üzerine İnşâ Edilen Mescid 


Medine'de İslam'dan önce Ebu Âmir isminde birisi hristiyan papazı olmuş 
ve Resulullah'ın elçiliğine haset ederek, Uhud ve Huneyn'de ona karşı savaşmıştı. 
Ancak bu zat müşriklerin mağlubiyetinin ardından Şam'a kaçmış ve oradan Me- 
dineli münâfıklara: “Elinizden geldiği kadar silahlanın, hazırlık yapın ve benim 
için de bir mabet inşâ edin. Ben Rum Kayseri'ne gidiyorum, oradan büyük bir 
ordu ile gelip Muhammed ve arkadaşlarını Medine'den sürüp çıkaracağım” diye 
haber göndermişti. Münâfıklar da Kuba Mescidi'nin cemaatini bölmek, mümin- 
ler arasına nifak sokmak ve adı geçen papaza bir mabet hazırlamak maksadıyla 
bir mescid yapmışlardı. Resulullah Tebük seferinden dönünce inşâ ettikleri bu 
mescidde namaz kılması için onu davet etmişler; Resulullah da bu davete icâbeti 
kabul etmişti. Ancak Allah Resülü o mescide gitmeye hazırlanırken Allah Taâla 
şu âyetleri inzâl buyurmuştu: (523) dağ e e EE) 10S 3 İl klz İgllasi Sili 
İSİ gi) Agiz dig EA Y) 633İ Öl İZ İS ge İl > Şal) “(Mündâfiklar 
arasında) bir de (müminlere) zarar vermek, (hakkı) inkâr etmek, müminlerin arasına 
ayrılık sokmak ve daha önce Allah ve Resülüne karşı savaşmış olan adamı beklemek 
için bir mescid kuranlar ve: (Bununla) iyilikten başka birşey istemedik” diye mutlaka 
yemin edecek olanlar da vardır. Halbuki Allah onların kesinlikle ei olduklarına 
şahitlik etmektedir” ©? , (sö pi çı oil çi il? ÖGE İS 3 dytzi Mİ ağ çö Y 
Sala E İsi diz İzik 3İ Oy İl) “Yâ Muhammed!) Orada asla namaza dur- 
ma. Daha ilk günden takva temeli üzerine kurulan mescid, namaz kılman için elbette 
daha uygundur. Orada (ayrıca li arınmayı isteyen kimseler de vardır. 
Allah da arınmayı isteyenleri sever” Böylece Yüce Allah birinci âyetle yapılan bu 
zararlı mescidden ve onun hangi maksatla inşâ edildiğinden söz etmiş; arkasın- 
dan da namaz kılması için temeli takva üzerine bina edilen mescidin daha hayırlı 


167 Tevbe 9/7. 
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olduğunu zikretmiştir. Ancak bu pasajlarda takva temelli mescidin hangi mescid 
olduğuna işaret edilmemiştir. İşte müfessirler bu kapalılığın ortadan kaldırılması 
için söz konusu mescidi tespit etmeye çalışmışlar ve bunun için üç görüş ileri 
sürmüşlerdir. Söz konusu görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Zeyd b. Sâbit (6. 45/665) ve Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715)e göre bu 
âyette sözü edilen mescid, Hz. Peygamber'in minber ve kabrinin içinde bulun- 
duğu Medine'deki Peygamber mescididir!6, 


(2) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Dahhâk, Katâde ve Mukâtile göre 


de söz konusu mescidden maksat Mescid-i Kubâ'dır!6?. 


(3) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726) de demiştir ki, ilgili âyette 
geçen mescidle yeryüzündeki tüm mescidler kastedilmiştir!”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, söz konusu âyette belirtilen mescidin hangi 
mescid olduğu hususunda ileri sürülen bu görüşlerden ilki, müfessir Taberi'nin, 
diğerlerine nazaran daha sağlam bularak tercih ettiği bir görüştür!7!. Ancak Mu- 
hammed b. Ka'b el-Kurazi ise söz konusu mescidin yeryüzündeki tüm mescid- 
ler olduğunu ileri sürmüştür. Çünkü ona göre de ilgili âyette zikredilen (15-2) 
GN e ui) sözü bir vasıftır. Bu da yapılan mescidin takva temeli üzerine 
inşâ edilmiş olmasını ifade etmektedir. İstisnâsı olsa da genellikle mescidler sırf 
Allah'a ibadet etmek maksadıyla yapılmaktadır. O halde bu vasfı, belli bir mescid 
için söz konusu etmek doğru bir yaklaşım olmasa gerektir!?. Zira yeryüzündeki 
tüm mescidler bu özelliği yerine getirmek amacıyla inşâ edilmektedirler. Öyle 
anlaşılıyor ki Taberi rivâyet merkezli, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi de anlam 
merkezli düşünerek konuyla ilgili kanaatlerini ortaya koymuşlardır. Bizce her 
iki yaklaşım da isabetlidir. Çünkü birisi tarihsel şartları ve sebeb-i nüzülü esas 
alarak görüş beyan etmiş, diğeri de takvâ bilinci üzerine kurulu mescid tanımına 
önem vererek yorum yapmıştır. Bu yüzden diyebiliriz ki, ilgili âyette işaret edilen 
mescidle tarihsel açıdan Peygamber mescidi kastedilmekle birlikte, aynı özelliği 


168 Taberi, Câmiu7-Beyân, XI, 682; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 402; Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 93; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, TLI, 501. 

169 Taberi, Câömiu7/-beyân, XI, 684; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 402; Zemahşeri, Keşşâf; TII, 93; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, LII, 501. 

170 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 403; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, Ul, 501. 

171 Taberi, Câmiu7-beyân, XI, 685. 

172 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 382, dp: 145. 
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taşıma açısından yeryüzündeki tüm mescidler söz konusu edilebilir. Bu da bir 
bakıma “Ziğr-i cüz irâde-i kül” kabilinden Peygamber mescidinin şahsında bü- 
tün mescidlerin kastedilmesi anlamına gelir. 


Âyet: 112 
SAİL 03yYL öyleLEl OLASIN ÖESLEN Özdil Özdel SEN 
4112p LARRİN 353 dl ayd) ö gil ZİN 5 Aş 
“Tevbe edenler, ibâdet edenler, hamdedenler, oruç tutanlar, rüküa varanlar, secde 


edenler, iyiliği teşvik edip kötülükten ahkoyanlar, Allah'ın sınırlarını gözetenler (var 
ya işte Ey Peygamber! Sen) müjdele o müminleri!” 


Müminlerin Temel Bir Özelliği “S4i4/i£” 


Bilindiği gibi bu âyette yer alan (6 2511) kelimesi, (ei)'in çoğuludur. 
Sâih ise, “Bem oruç futan hem de seyahat eden” manasına gelmektedir!”*, Ancak 
müfessirler söz konusu kelimeye daha farklı anlamlar da vermişlerdir. Bunları 
şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes'üd, el-Hasan el-Basri, Sa'id 
b. Cübeyr ve Katâde'ye göre ilgili âyetteki (6 2421) sözcüğü “oruç #utanlar” 
anlamındadır!” Çünkü birçok sahâbi, Hz. Peygamber (sav)'in, “Ümmetimin 
seyahatı oruçtur”!78 hadisine dayanarak söz konusu kelimeye bu anlamı ver- 
miştir”, 

Râğıb İsfahâni (6. 502/1108) de “4i” kelimesini aynı şekilde oruç tutan an- 
lamında değerlendirmiştir. Ancak ona göre oruç iki kısımdan ibarettir. Bunlar- 
dan biri hükmi oruçtur ki, o yiyecek ve cinsel ilişkiyi terk etmek demektir. Diğeri 
de hikemi oruçtur. O da göz, kulak ve dil gibi organları günâhlardan korumaktır. 


Bu âyette zikredilen ise hükmi değil hikemi oruçtur!”. 


173 Parçayı zikredip tümü kastetmek demektir. 

174 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-v-h” md. 

175 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 11, 407. 

176 Biz bu hadisi Kütüb-i sitte'de bulamadık. 

177 Taberi, Gâmiu7/-beyân,X1I1,11 vd; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 97; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, TI, 506. 
178 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-v-h” md. 
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(2) İkrime (6.107/725)'ye göre de âyette yer alan bu kelime ilim tahsil eden- 
leri ifade etmektedir!”. 


(3) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) da onu “cihâd yapanlar” diye yorumlamış- 
tır, Çünkü Allah Resülü (sav): “Benim ümmetimin seyahati Allah yolunda cihâd 
etmektir”81 buyurmuştur. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de kelimenin lügat anlamından ha- 


reketle ilgili sözcüğe, seyahat edenler şeklinde bir anlam yüklemiştir!8. 


(5) Elmalılı da tefsirinde demiştir ki, bu kelime ile Mekke'den Medine'ye 
hicret edenler kastedilmektedir!83. 


(6) “Kur'ân Yolu” adlı tefsirin müellifleri de aynı kelimeye “dünyada yolcu gibi 


yaşayanlar” anlamını vermişlerdir!*#, 


Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyette ilâhi müjdeye muha- 
tap olan müminlerin 8 temel özelliğine yer verilmiştir. Bunlardan yedisi tevbe, 
ibâdet, hamd, rükü, secde, emr-i bi'l-ma'rüf nehy-i ani'I-münker ve hadleri ko- 
rumak, biri de sâihliktir. O halde sâihlik ne demektir? Bize göre bu kelime Hz. 
Peygamber'in hadisinde de zikredildiği üzere “oruç #utanlar” anlamındadır. Buna 
göre yukarıda zikrettiğimiz görüşler arasında âyetin muhtevasına en uygun görüş 
ilk sırada zikredilen görüştür. Ayrıca (5 ,2412)1) kelimesinin ilgili âyette yer alan 
diğer kelimelerle anlam bakımından olan uygunluğu da, bu görüşü desteklemek- 
tedir. Çünkü kendisinden önceki iki kelimede ibâdet ve hamdedenlerden, sonra 
gelen iki kelimede de rüku ve secde edenlerden söz edilmiştir. Ancak ona “eyaha? 
edenler” şeklinde verilen manayı da bir kenara atmamak gerekmektedir. Çünkü 
oruçla seyahat arasında iki yönlü bir irtibat bulunmaktadır. Bunlardan biri, se- 
yahat eden kimsenin oruç tutan kişi gibi yolculuk esnasında yeme, içme dinlen- 
me vb. hususlarda istediği gibi hareket edememesi ve birtakım sıkıntılara maruz 


179 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 407; Zemahşeri, Keşşâf, TII, 97; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
111, 506. 

180 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, TI, 407; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, TL1, 506; Heyet, Kur'ân Yolu, 
TI, 64. 

181 Ebü Dâvüd,Cihâd 6. 

182 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, Tl, 407; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, TI, 506; İbn Atiyye, e 
Muharreru-veciz, TII, 89; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dih, IV, 2625. 

183 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Diğ, IV, 2625. 

184 Heyet, Kur'ân Yolu, Tl1, 64. 
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kalmasıdır ki, aynı şekilde oruç da insanı bazı nefsâni istek ve arzulardan uzak 
tutarak birtakım sıkıntılarla karşı karşıya bırakmaktadır. Dolayısıyla bu anlimda 
oruç da tıpkı yolculuk gibidir. Yolculukla oruç arasındaki diğer ilişki de şöyle 
ifade edilebilir. Bilindiği gibi seyahat, insanın görmediği, bilmediği mekânları 
görmek üzere çıktığı dış yolculuk, oruç ise aynı şekilde insanın gönül dünyasına 
yönelik olarak gerçekleştirmiş olduğu bir iç yolculuk demektir. Bu bakımdan in- 
san oruç tutarak kendi iç dünyasında gizli kalmış birtakım özelliklerini tanımış, 
hatta mülk ve meleküt âleminin bazı sırlarına vâkıf olmuş olur. O halde kısaca 
denilebilir ki seyahat dış, oruç ise bir iç riyâzettir!*. Böyle olması sebebiyledir ki, 
âyetteki (6 25121) kelimesine hem seyahat edenler hem de oruç tutanlar anlamı 
verilmiştir. Ancak daha önce de ifade ettiğimiz gibi bize göre âyetin iç bağlamına 


uygun olan, söz konusu kelimeyi “oruç Zufanlar” diye yorumlamaktır. 


Âyet: 114 
İğ Şe ağla öğ keli dl leş eği 8 Y) Vga Süel Öl üz 


4114) 45 3135 azl O) ile 

“İbrahim'in babası için yapmış olduğu dua sadece ona verdiği bir sözden dolayı 

idi. Ancak (İbrahim) onun bir Allah düşmanı olduğunu anlayınca hemen bundan 
vazgeçti. İğrahim gerçekten çok duyarlı ve yumuşak huylu biriydi” 


Hz. İbrahim'e İsnâd Edilen “Evv4p” Vasfı 


Bu âyetin sonunda Yüce Allah Hz. İbrahim'in iki temel vasfından söz 
etmektedir. Bunlardan biri “ewvw4h” diğeri de “)a/im” dir. Halim bilindiği gibi 
lügatte yumuşak huylu kişi anlamına gelmektedir. Evvâh ise “yo duyarlı, çok 
merhametli, çok dua eden, çok âh eden” demektir!8©, Ancak müfessirler evvâh 
kelimesine daha başka anlamlar da vermişlerdir. Bunları şöyle zikretmemiz 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre ilgili âyette yer alan evvâh sözcüğü çok yalva- 
rıp yakaran, çok dua eden kişi anlamına gelmektedir!9” 


185 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Difi, IV, 2625. 

186 Râğıb İsfahâni, M üfredât, “e-v-h” md. 

187 Taberi, Gâmiu7-deyân, X11, 43 vd; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11,410; İbnü”-Cevzi, Zâdü?-mesir, 
TI, 509. 
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(2) Abdullah b. Abbas'a göre de söz konusu kelime çok Kur'ân okuyan de- 


mektir!88. 


(3) Abdullah b. Abbas'tan nakledilen bir diğer rivâyette de onun, evvâh ke- 


limesine çok tevbe eden anlamını verdiği görülmektedir! 


(4) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) ve İbn Cübeyr'den gelen bir haberde 
de denilmiştir ki, “evv4p” kelimesi Allah Taâlâ'yı çok zikreden manasına gelmek- 
tedir”, i 


(5) Mücâhid, Dahhâk, İkrime ve Atâ da evvâhın, yakini bir imana sahip 
olan kişi anlamına geldiğini ileri sürmüşlerdir”. 

(6) Şa'bi (6. 104/722) ise ilgili sözcüğün Allah'ın azâbını düşünüp çok âh 
çeken manasında kullanıldığını ifade etmiştir!?. 


(7) el-Hasan el-Basri ve Katâde de demiştir ki, evvâh sözcüğü çok acıyan ve 


merhamet eden demektir!9. 


Öncelikle şunu belirtelim ki Taberi, tefsirinde “eww4p” kelimesinin anla- 
mıyla ilgili olarak öne sürdüğü bu yaklaşımlar arasından “ok dua eden” anlamını 
tercih etmiştir!*, Bize göre de Taberi'nin bu tercihi çok yerinde bir tercihtir. 


Çünkü Hz. İbrahim Gi çi diz oi J Jesti olak SE Uz Je 
du di Y çi Oyasi 3 GP Ya SİLA pe 08 ö) NV sâğlış gali Eriğin > gisi 
05 Y İ3) “Rabbim! Bana hikmet ver ve beni iyiler arasına kat. Bana, sonra gelecekler 
içinde iyilikle anılmak nasip eyle! Beni, naim cennetinin vârislerinden kıl. Babamı 
da bağışla (ona tevbe ve iman nasip et). Çünkü o sapıklardandır. (İnsanların) dirile- 
cekleri gün, deni mahcup etme. (Zira) O gün, ne mal fayda verir ne de evlât”5, (155 
ai a Ek Si Yİ saklış 1S Sl 23 Üz Y) Rabbimiz! Bizi, inkâr edenler 


188 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 410. 

189 Taberi, Câmiw7-beyân, XII, 40 vd; İbnül-Cevzi, Zâdü”7-mesir, II, 510. 

190 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 11, 410; İbnül-Cevzi, Zâdü”7-mesir, TL1, 509. 

191 Taberi, Câmiw/-beyân, XI1,38 vd; Mâverdi, en-Nü&et ve -uyün, 11, 410; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
111, 509. 

192 Taberi, Câmiw/-beyân, XTI, 40 vd; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 410; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
111,510. 

193 Taberi, Câmiu/-beyân, X11, 35 vd; Mâverdi, en-Nüket ve Y-uyün,11, 410; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
TL1, 509. 

194 Taberi, Câömiu7-beyân, XII, 44. 

195 Şu'arâ 26/83-88. 
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için deneme konusu kılma, bizi bağışla! Ey Rabbimiz! Yegâne galip ve hikmet sahibi, 
ancak sensin”?©, (0 45 ba OE U3 pp > 08 a üs) Gİ kle OUR pe J6 
Gİ pek ö İYİ 2 g5 gesiz di) Yİğrabim): Selâm sana dedi, Rabbimden seni 
bağışlamasını isteyeceğim. Çünkü O bana karşı çok lütufkârdır. Sizden de, Allah'ın 
dışında taptığınız şeylerden de uzaklaşacak ve (yalnızca) Rabbime dua edeceğim. 
Böylece umulur ki (senin için) Rabbime dua etmekle bedbaht (mutsuz) olmayacağım”97 
şeklindeki Kur'ân pasajlarında da zikredildiği gibi çokça dua eden bir peygam- 
berdi. O halde duayı çok seven bir peygamberden söz ederken Yüce Allah'ın 
“evvâh” demesi, onun bu vasfını öne çıkarmak amacına yönelik olabilir. Çünkü 
“evvâh” esas itibariyle Hz. İbrahim'in sıfatıdır. Müsemmâdan bahsedilirken de 
sıfatın zikredilmesi hem edebi hem de akli tasavvur bakımdan en uygun bir yön- 
tem demektir. O bakımdan söz konusu âyette yer alan evvâh sözcüğünü 'yo£ dua 
eden” şeklinde yorumlamak hatalı bir yaklaşım olmasa gerektir. 


Âyet: 119 


41199 LözLEN gal 5 IŞİN İZE gil iş 


“Eyimân edenler! Allah'a karşı gelmekten sakının ve sâdıklarla beraber olun” 


Müminlere Beraber Olmaları Tavsiye Edilen “Sâdıklar” 


Sıdk, sözlük anlamı itibariyle “özüm gem kalpte olanla hem de verilen ha- 
berle uyum içinde olması” demektir. Dolayısıyla bu şartlardan biri eksik olursa 
tam bir sıdktan söz edilemez. Sözgelimi bir inkârcının: “Muhammed Allah'ın 
elçisidir” demesi gibi. Esasen bu söz doğrudur. Çünkü vâkıaya uygundur. An- 
cak onu haber veren kişinin kalbinde olana uymamaktadır. Bu yüzden söylenen 
söz doğru olsa da, onu söyleyen sıdk sahibi olarak nitelendirilemez'*8. O halde 
diyebiliriz ki, sâdık hem niyet hem de söz ve davranışlarıyla dürüst hareket 
eden kişi anlamına gelmektedir. Her ne kadar lügat manası anlaşılsa da, âyette 
sözü edilen sâdıklarla kimlerin kastedildiği açık ve net değildir. Onun için mü- 
fessirler ilgili sözcük hakkında bazı farklı yorumlar yapmışlardır. Bunlar şöyle 
ifade edilebilir: 


196 Mümtahine 60/5. 
197 Meryem 19/47-48. 
198 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-d-k” md; İbn Manzür, Lisânü-arab, “s-d-k” md. 
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(1) Abdullah b. Ömer'den gelen bir rivâyette onun, âyette geçen (4ö3L2)|) 
sözünden Hz. Peygamber ve ashâbını anladığı görülmektedir!*. 


(2) Abdullah b. Abbas'ın kanaatine göre de âyetteki (4,3341) sözüyle hem 
muhâcirler hem de ensâr kastedilmiştir". 


(3) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) ve Dahhâk (6. 106/723) da demiştir ki, söz 
konusu kelime ile Yüce Allah, Hz. Ebü Bekr ve Hz. Ömer (ra)'i murâd etmiştir?" 


(4) Katâde (6. 117/735)'nin tanımı da şöyledir: Bu âyette geçen sâdıklar 
sözcüğü, Allah'ın dini konusunda niyet, kavil ve amel bakımından dürüst davra- 
nan kişiler anlamını ifade etmektedir”. 


(5) Süddi (6. 128/745) de söz konusu âyetteki sâdıklardan maksadın, bir 
önceki âyette” zikri geçen ve bağışlanmaları ertelenen üç sahâbi olduğunu beyan 
etmiştir. Zira onlar (mali durumları elverişli olduğu halde) Tebük seferine katıl- 
mamışlar, ancak bundan dolayı duydukları pişmanlığı dürüst bir şekilde Allah 


Resülü (sav)'ne iletmişlerdi”. 


(6) İbn Cüreye (6. 150/767)'in de ilgili kelimeye muhâcirler anlamı verdiği 
nakledilmektedir?". 


Bize göre bu yaklaşımlar arasında en isabetli olan Abdullah b. Ömer'le 
Katâde'nin ileri sürdüğü görüşün birleşiminden ortaya çıkan bütüncül anlamdır. 
İbn Ömer'in görüşü örneklik bakımından doğrudur, çünkü özü ve sözü itiba- 
riyle insanlığın önündeki en dürüst şahsiyet Hz. Peygamber ve onun ashâbıdır. 
Katâde'nin görüşü de vasıf bakımından doğrudur, zira o da yaptığı tanımda Hz. 
Peygamber ve onun eşsiz dostlarının en temel özelliklerine yer vermiştir. O halde 
denilebilir ki, (4.5211) kelimesiyle kastedilen, din alanında niyeti, sözü ve ey- 
lemleri bakımından doğru ve dürüst davranan peygamberler ve onlara tâbi olan 
mümin kullardır. Bunlar da esasen Ççşile di çi e) g İİİ ya li5 Al ala 253 


199 Taberi, Câmiu/-Beyân, XII, 68 vd; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, Ul, 514. 

200 Zemahşeri, Keşşaf TL1, 105; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 11, 514. 

201 Taberi, Câmiu?7-beyân, XII, 68 vd; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 414; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
TI, 514. , 

202 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11,414. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 111, 105; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7- 
mesir, 111, 514. 

203 Tevbe 9/118. 

204 Zemahşeri, Keşşaf, T11, 105; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 414; İbnü'1-Cevzi, Zâdü-mesir, Ul, 514. 

205 Taberi, Câmiu/-beyân, XII, 68 vd; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün,11,414; İbnü'-Cevzi, Zâdük-mesir, 111,514. 
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Ü35 Gİ Di 4223 Gelki; AŞAN 3 gklkalı ŞEN ge) “Kim Allah'a ve Resüle itaat 
ederse işte onlar, Allah'ın kendilerine lütuflarda bulunduğu peygamberler, sıddikler, 
şehidler ve salih kişilerle beraberdirler. Bunlar ne güzel arkadaştır!” âyetinde ifa- 
desini bulan dört gruptan ibarettir. Tabii ki burada ele aldığımız âyetteki, (1,53 
Gala gö) “doğrularla beraber olun” sözüyle kastedilen de onlarla maddi bir be- 
raberlik içerisinde bulunmak değil, doğruluk erdemini elde ederek sâdıklar gibi 
davranmayı hedeflemektir. Yani bu dört grup içerisinde yer alan zatların vasıfla- 
rına hâiz olmaya çalışmaktır. | 


Âyet: 122 


Gi gb Na Ale eğe b İS ie 3 Yİ İS gz ö ağa OS 
4122 Oğ3ize AĞİR Egil ğa iğ 
“Müminlerin hepsinin toptan savaşa gitmeleri doğru değildir. Onların ber kesi- 


minden bir grubun, dini iyice öğrenmeleri ve savaştan dönen topluluklarını, sakın- 


maları umuduyla uyarmak için geride kalmaları gerekmez miydi?” 


Savaş Ortamında Din Öğrenimi 


Âyetin mealinden anlaşıldığına göre Yüce Allah müslümanların toptan 
sefere çıkmalarını istememekte, değişik kabilelerden oluşan bir topluluğa, dini 
alandaki bilgilerini artırarak savaş sonrasında müçâhidlere yönelik bilgilendirme 
görevlerini yerine getirmelerini emretmektedir. Ancak söz konusu âyette bu gru- 
bun ilim tahsilini hangi ortamda ve nasıl elde edeceği hususu açık ve net olarak 
açıklanmış değildir. Konuyla ilgili olarak müfessirlerin görüş birliği içerisinde 
oldukları tek husus, sözü edilen bilgilerin Allah Resülü'nden alınmasıdır. Ama 
bunun yolu ve usülü nedir? İşte müfessirlerin görüş ayrılığı içerisine girdikleri 
nokta burasıdır. Konuyla ilgili üç görüşün ileri sürüldüğü anlaşılmaktadır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyetin bize vermek istediği mesaj şudur: Hz. 
Peygamber cihâd için ordu gönderip kendisi Medine'de kaldığında, her kesim- 
den bir tâifenin Medine'de Allah Resülü (sav) ile birlikte kalıp dini alanla ilgili 
bilgileri ondan almaları, sonra da onları cihâddan dönen müminlerle paylaşma- 
ları gerekmektedir?”. 


206 Nisâ 4/69 
207 Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, 11, 415; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, TI, 517. 
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(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de ilgili âyetin anlamı şöyledir: Her kesimden 
bir grup insan Allah Resülü (sav) ile birlikte sefere katılmalı ve sefer esnasında 
dini ondan gerektiği şekilde öğrenip kendi kabilelerine döndüklerinde de, o bil- 
gileri diğer müminlere öğretmelidirler?8, 


(3) Râzi ve İbn Atiyye gibi bazı müfessirler ise nüzül sebebi olarak nakle- 
dilen bir rivâyete dayanmak suretiyle söz konusu âyeti -lebük seferiyle ilişkilen- 
dirmeden müstakil bir konu olarak tefsir ederek- şöyle değerlendirmektedirler: 
Dini öğrenmek üzere tüm müslümanların Medine'ye Hz. Peygamber'in yanına 
gelmeleri gerekli değildir. Buna göre her topluluktan bir tâifenin Medine'ye ge- 
lip Allah Resülü'nden dinlerini öğrenmeleri ve sonra da gidip kendi kavim ve 
kabilelerine onları öğretmeleri yeterlidir”. 


Müfessirlerin çoğunluğu bu görüşler arasında Kur'ân'ın ruhuna en uy- 
gun olan görüşün Abdullah b. Abbas'ın görüşü olduğunu ileri sürmüştür. 
Buna göre müslümanlardan bir grup savaşa giderken bir grup da -şayet Allah 
Resülü (sav) savaşa gitmemişse- Hz. Peygamber'in yanında kalıp dinleriyle 
ilgili hususları ondan öğrenmeli ve savaş sonrasında gazilere o bilgileri öğret- 
melidirler. Çünkü bütün müminlerin savaştan geri kalmaları doğru olmadığı 
gibi, hepsinin savaşa iştirak etmesi de doğru değildir?"9. Bize göre de âyetin 
muhtevâsına uygun olan Abdullah b. Abbas'ın görüşüdür. Çünkü hayattaki 
her şeyin kaynağı bilgidir. İnsanı hem dünya hem de âhirette mutlu kılacak 
gerçek bilgi de vahyin muhtevasında yer almaktadır. O yüzden müslüman- 
lardan bir grubun söz konusu bilgiye muttali olup onu, savaşa iştirak edip 
bundan mahrum kalan diğer müslümanlarla paylaşmaları gerekmektedir. Bu 
da belli bir kesimin savaşa gitmeyip dini öğrenmesini zaruri kılmaktadır. 
Hemen ifade edelim ki söz konusu uygulama esasen hayatın manevi tarafı 
ile maddi tarafını birleştirme anlamına gelmektedir. O yüzden her ne kadar 


208 Mâverdi, en- Nüket? ve7-uyün, 11, 415; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, TI, 517. 

209 Râzi, Mefâtihu/-gayb, XVI, 232; İbn Atiyye, e/-Mubharraru'-veciz, TL1, 96-97. Ayrıca bkz. Ateş, 
Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 154-157; Heyet, Kur'ân Yolu, TT1, 74. 

210 Elmalılı, Ha Dini Kurân Difi, IV, 2446 vd. Ancak Süleyman Ateş tefsirinde sözünü ettiğimiz bu 
görüşlerden el-Hasan el-Basri'nin görüşünü -âyetlerin siyak ve sibakına uygunluk bakımından- 
daha tercihe şâyân bulmaktadır. Zira ona göre ilgili âyette anlatılan konu Tebük seferiyle ilgilidir. 
Bu seferden de Hz. Peygamber geri kalmış değildi ki, onunla beraber bir grup mümin de savaşa 
katılmayıp geri kalsın da, dini ondan öğrenip sonra da savaştan dönenlerle onu paylaşsın. Bkz. 


Çağdaş Tefsir, IV, 156. 
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sözünü ettiğimiz âyette dini öğretiden yani özellikle din alanıyla ilgili bil- 
gilenmeden söz ediliyorsa da, aslında ilgili metin her türlü bilgilenmeyi ve 
ilmi birikimi içine almaktadır. O halde söz konusu âyet, evrensel bir projenin 
olmazsa olmaz derecede önemli bir ilkesine bu âyette yer vermiş demektir 
ki, oda, müslümanların sadece hazarda değil sefer halinde de ilme ve bilgiye 
vermeleri gereken değerdir. Çünkü her zaman ve zeminde geçerli akçe ilim 
ve bilgidir. Dolayısıyla her türlü gelişmenin motoru olan ilme ve bilgiye iti- 
bar etmemek asla doğru bir yol değildir. Bu bakımdan İslâm hem dini hem 
de din dışı ilimlere çok büyük önem vererek onları savaş zamanında bile ke- 
sintiye uğratmak istememiştir. İşte burada üzerinde durduğumuz âyetin bize 
vermek istediği evrensel mesaj budur. 


Âyet: 123 


ân ÖİV als Ale Çi yim iğ SİN iye SİZ İİİ KANE öp gi 
41233 SEKİN “ 
“Ey iman edenler! Yakınınızda bulunan kâfirlerle savaşın. Böylece onlar sizin ne 


kadar ser? ve dirençli olduğunuzu görsünler. Biliniz ki Allah buyruğuna karşı gelmek- 


fen sakınanlarla beraberdir” 


Savaşılması Emredilen Yakın Düşmanlar 


Yüce Allah bu âyette müminlere, kendilerine mekân bakımından yakın 
olan kâfirlerle savaşmalarını emretmektedir. Ancak bu âyette dile getirilen 
savaş emri tehdit oluşturan unsurlar için söz konusudur. Çünkü İslâm'da sa- 
vaş ya müslümanların ellerinde bulunan toprakların kısmen veya tamamen 
düşmanlar tarafından işgal edilmesi yahut müslümanlara karşı dayanılmaya- 
cak derecede zulüm yapılarak ülkelerine veya o ülke vatandaşlarına ait mal- 
lara el konulması, sınırların ihlal edilmesi vb. durumlarda söz konusudur?! 
Buna göre savaş şartları tahakkuk ettiği zaman, savaşa en yakında bulunan 
düşman topluluklardan başlamak kaçınılmaz olmaktadır. Pekâlâ, âyet inzâl 
edildiği zaman müslümanlar için en yakın düşman unsurlar kimlerdi? İşte 
müfessirler bu soruya cevap ararken âyete farklı açılardan yaklaşmışlardır. 
Şöyle ki: 


211 Hamidullah, Muhammed, İslâmda Devlet İdaresi, s. 202. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre Yüce Allah'ın (Ğİ! &» e 5 Sili Lİ) emri 
doğrultusunda, yakınınızda bulunan kâfirlerle savaşın dediği topluluk, Beni Ku- 
rayza, Beni Nadir, Hayber ve Fedek halkıdır??. 


(2) Abdullah b. Ömer'e göre de söz konusu âyetin savaşmayı emrettiği yakın 


unsurlar Rumlardır?3. 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, ilgili âyetin işaret ettiği kimseler Azer- 


baycan bölgesinde yaşayan ve adına “Deylem” denilen acem neslidir?#, 


(4) Katâde'nin de şöyle dediği nakledilmektedir: ( EE) & e is) sözü, sa- 
vaşın yakınlardan başlatılıp uzağa doğru götürülmesi manasına gelen bir anlam 
alanına sahiptir. Yani Yüce Allah müslümanlara, tehdit unsuru olan düşmanlarla 
savaşı en yakın sınırlardan başlatıp sonra da ileriye doğru genişletmelerini em- 


retmektedir?”. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd'den gelen bir rivâyette de o, bu âyeti tefsir eder- 


ken söz konusu edilen kâfirlerin araplar olduğunu söylemiştir?!6, 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, kaynakların belirttiğine göre bu âyetin söz 
konusu ettiği en yakın düşman toprakları, hristiyan Arapların yaşadığı Bizans 
hâkimiyetindeki Suriye bölgesidir. Nitekim Taberi de tefsirinde bu hususu dile 
getirerek, o gün âyetin muhataplarına en yakın olan kâfirlerin, Şam diyarında 
oturan Rumlar olduğunu ifade etmiştir?!7. O halde âyetin söz konusu ettiği sa- 
vaşılması gereken yakın düşmanlar, Suriye bölgesinde yaşayan Rumlardır. Buna 
göre ikinci sırada yer verdiğimiz Abdullah b. Ömer'in öne sürmüş olduğu kana- 
atin diğerlerine nazaran daha doğru ve isabetli olduğu söylenebilir. Öyle anlaşılı- 
yor ki, âyet-i celile içerdiği bu temel ilke itibariyle yüce bir amaç taşıyordu. O da 
bu bölgenin, müslümanlar açısından stratejik bir öneme sahip olmasıydı. Çünkü 
müslümanların varlıklarını korumaları ve İslâm'ı başka coğrafyalardaki insan- 
lara tebliğ etmeleri için, sözü edilen bölgenin zararlı unsurlardan temizlenmesi 


212 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, Ul, 518. 

213 Taberi, Câmiu-beyân, X1I, 86; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 415; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 
II, 518. 

214 Taberi, Câmiu/-öeyân, X11, 87 vd; Mâverdi, en-Nüke? ve?-uyün, 11, 416. 

215 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 416; İbnü'1-Cevzi, Zâdü'-mesir, 11, 518. 

216 Taberi, Câmiu/-beyân, XI1,87 vd; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 416; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
11,518. 

217 Taberi, Câmiu/-beyân, XII, 85. 


> 
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gerekliydi. İşte âyetin hedefi de zaten buydu. Esasen Hz. Peygamber vefatından 
kısa bir süre önce Müte savaşına yol açan Kudüs-Şam arasındaki hristiyan Arap- 
ların üzerine bir ordu sevketmeye karar vermiş ve Üsâme b. Zeyd'i de bu ordu- 


ya kumandan olarak tayin etmişti?" 


. Dolayısıyla bu da bize gösteriyor ki, ilgili 
âyetin yakın düşman diye tanımladığı unsurlar, Şam civarında bulunan hristiyan 


Araplar yani Rumlardır. 


Öte yandan burada dile getirilmesi gereken diğer bir husus da söz konusu 
âyetin bütün zamanlar için geçerli olmak üzere ortaya koymuş olduğu temel bir 
prensiptir ki o da, daha önce ifade ettiğimiz gibi müslümanların kendi varlıkla- 
rını koruma konusunda tehdit ifade eden düşman unsurlara, öncelikle yakınla- 
rından başlamaları gerektiğidir. Çünkü yakın düşman dururken uzak düşmanla 
savaşmak, her an için kaçınılmaz bir tehlikeyi de beraberinde getirebilir. Bu teh- 
like de yakında bulunan düşmanlardan gelebilecek her türlü zarar ve ziyandır. 
Öncelikle bu türden düşmanlarla savaşılıp etkisiz hâle getirilirse, doğal olarak 
o zaman söz konusu tehlikeden artık söz edilmez. Aksi halde güven ve emniyet 
içinde hareket etmek mümkün değildir. 


218 Heyet, Kur'ân Yolu, 111, 76. 


(10) YÜNUS SÜRESİ 


- Mevcut süre sıralamasına göre 10., nüzül sıralamasına göre ise 51. süredir. 
Mekke döneminin sonlarına doğru indirildiği tahmin edilmektedir. 58-59 ya- 
hut 94-96. âyetlerin Medine'de inzâl edildiği yönünde bilgiler bulunmakta- 
dır!. İsmini, 98. âyette yer alan “Y4nzs” kelimesinden almaktadır. Bu sürede 
inkârcıların çeşitli tutumlarından, Yüce Allah'ın kâinattaki üstün kudretinden, 
âhiret ahvâlinden, hesaptan, sevap ve cezalardan, iman ve inkârın insan ruhun- 
daki etkilerinden söz edilmektedir. Toplam âyet sayısı 109'dur. 


pa) 


Gi li 
Âyet:2 


ki SİLE Gesi yös5 EE Şİ Ğİ çe 3 İSİ İİ EE ĞU ÖEİ 
23 İk İNİK ÖŞ O SİN İĞ çe ii ge şi 
“İşlerinden bir kişiye, insanları uyar ve iman edenlerin Allah katında değerli bir 


yeri bulunduğunu müjdele” diye vahyetmemiz insanlar için şaşılacak bir şey mi oldu 


ki, o kâfirler: Bu apaçık bir sihirbazdır'dediler” 


“Kademe Sıdk” Deyimiyle İlgili'Tartışmalar 


Yüce Allah bu âyette insanları uyarmak, inananların da Rableri katında 
doğruluk derecesine ulaşacaklarını müjdelemek için kendi içlerinden seçilmiş 
bir zata (elçiye) vahyedilmesinde şaşılacak bir şey olmadığını beyan etmektedir. 
Ancak her ne kadar âyetin ifade ettiği mana genel hatları itibariyle anlaşılır olsa 
da, Allah elçisinin müjde vereceği müminlerin sıfatı olarak takdim edilen (çi 
die) deyiminin ne anlama geldiği konusunda müfessirler arasında birlik sağ- 
lanamamıştır. Çünkü bu deyimin neyi ifade ettiği açık ve net değildir. Bu yüz- 
den söz konusu âlimler (ğe çö) terkibinin anlamıyla ilgili bazı farklı yorumlar 
yapmışlardır. Konuyla ilgili ileri sürülen bu yorumları kronolojik olarak şöyle 
sıralamak mümkündür: 


1 İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, IV, 3. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre (Gi çi) deyimi en güzel ecir ve sevab anla- 
mındadır?, 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de âyette yer alan bu deyim sâlih amel de- 
mektir?. 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, söz konusu deyimle güvenilir bir şefa- 
atçı kastedilmiştir. O da Hz. Peygamber (sav)'dir?. 


(4) Ali b. Ebi Talhâ (6. 143/760)'nın anlayışına göre de burada ele almış 
olduğumuz tâbir, Levh-i mahfuz'da takdir edilmiş bir saadet demektir. 


(5) Zeccâc (6. 311/923)'dan yapılan bir nakilde de onun, (Gi.> çi) tâbirine 
yüksek makam manasını verdiği ifade edilmiştir6. 


Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır tefsirinde (4i.. çâ5) deyimi ile ilgili 
farklı anlayışları sıraladıktan sonra el-Hasan el-Basri'nin görüşünü tercih ede- 
rek, söz konusu ifadenin sıdk ile şefaat edecek olan Hz. Muhammed olduğunu 
ileri sürmektedir. Zira ona göre (çafâ4 ella ie Glee e pg EİN 5) 
“Takva sahipleri cennetlerde, ırmakların kenarlarında, güçlü bir padişahın huzurun- 
da doğruluk makamlarında bulunmaktadırlar” âyetleri gereğince müttakilerin 
cennetlerde Allah'ın yüce katında tespit edilmiş olan “244 makamı” na girmeleri 
için önlerine düşüp yol gösterecek olan Hz. Peygamber'dir. O halde (âi.> çü) 
deyimi Hz. Peygamber'e, (4i.> 4xâ4) tâbiri de yüksek makamlara işaret etmek- 
tedir. Yani kendisine Kur'ân'ın vahyedildiği zâtın Allah katında öyle yüksek bir 
değeri, makamı ve derecesi, öylesine yüce bir sıdk u emaneti vardır ki, bununla 
müminlere şefaat edecek ve Yüce Allah'ın cennette kendileri için hazırlamış ol- 
duğu makamlara ulaşmaları için onlara yol gösterecektir?. 


2 o Taberi, Câmiu/-beyân, XII, 108; Mâverdi, en-Nüet ve'-uyün, 11, 421; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
IV, 5; Kurtubi, e/-Câmi, X, 449. 

3 Taberi, Câmiw/-beyân, XII, 108; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 5; Kurtubi, e/-Câmi, X, 450; 
Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Diji, IV, 2666. 

4 Taberi, Câmiw/-beyân,XI1,110; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 421; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
IV, 5; Kurtubi, e/-Câmi, X, 449. 

5 Taberi, Câmiu'-öeyân, XII, 110; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 421; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
IV,5; Elmalılı, Za Dini Kur'ân Dili, IV, 2666. 

6 Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 112-113; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 5; Kurtubi, e/-Câmi, X, 450; 
Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, IV, 2666. 
Kamer 54754-55. 
Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, IV, 2667. 
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Bize göre de zikrettiğimiz görüşler içinde en doğru olanı, Zeccâc'ın 
(Gi çü) tâbirini 24/4) katında değerli bir makam” olarak ifade etmiş olduğu 
görüştür. Zira müminler dünyada yapmış oldukları amel-i sâlih karşılığında 
âhirette bu yüksek makama ulaşacaklardır. Nitekim söz konusu bu değerli ma- 
kam, Kamer 54/55. âyette zikredilen (gi aaas) deyimiyle açıklanarak, her türlü 
nimetin bolca bulunduğu, bu sebeple içine girecek kimselerin hoşnut olacağı 
bir “Dakika? meclisi” diye ifade edilmiştir. Dolayısıyla söz konusu tâbir cennette 
müminler için öngörülen yüksek bir ödül, derece ve itibarlı bir makam demektir. 


Âyet: 15 
ia KİR a öleğâ, gl O Yö JE piş Bu gele EB 
das İSİ A ARE İ İİ esl İİ ge 
“Onlara âyetlerimiz açık açık okunduğu zaman (öldükten sonra) bize kavuşma- 
ya inanmayanlar: Bundan başka bir Kur'ân getir ya da bunu değiştir” dediler. (Ey 
Muhammed! Onlara) de ki: 'Onu kendiliğimden değiştirmeye hak ve yetkim yoktur, 


ben ancak bana vahyedilene tâbi olurum. Çünkü Rabbime isyan edersem şüphesiz 


dehşetli birgünün azabından korkarım” 


Müşriklerin Alternatif Kur'ân Talepleri 


Bu âyet bize gösteriyor ki, Hz. Peygamber'in nübüvwvetini kabule yanaş- 
mayan müşrikler, Allah Resülü'ne ya Kur'ân'ın yerine alternatif bir Kur'ân ge- 
tirmesini veya mevcut Kur'ân'da onların istedikleri doğrultuda birtakım deği- 
şiklikler yapmasını teklif etmişlerdi. Böyle bir teklifin de tek bir amacı vardı 
o da, Kur'ân vahyi konusunda Hz. Peygamber'i yalancı duruma düşürmekti. 
Esasen söz konusu teklifleri kabul görse bile, müşriklerin Kur'ân'a inanmaları 
yine mümkün değildi. Çünkü onlar inanmak maksadıyla böyle bir talepte bu- 
lunmamışlardı. Bu yüzden Yüce Allah, elçisini uyararak onu, müşriklerin tuza- 
ğına düşmekten korumuş oldu. Ancak görüldüğü gibi burada müşriklerin Allah 
Resülü'nden hangi konularda değişiklik yapmasını istedikleri hususu açık ve net 
bir şekilde ifade edilmiş değildir. Bu sebeple olmalı ki, müfessirler söz konusu 
soruya cevap aramak maksadıyla bazı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle 


ifade edebiliriz: 
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(1) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir nakilde onun şöyle dediği rivâyet edil- 
mektedir: Hz. Peygamber'den Kur'ân'da değişiklik yapmasını isteyen müşrikler, 
azap âyetlerinin rahmet, rahmet âyetlerinin de azap âyetleriyle değiştirilmesini 
teklif etmişlerdir?. 


(2) Taberi'ye göre de müşriklerin ilgili âyette belirtilen talepleri, va'd (müj- 
de) ifade eden hususların va'idlerle (tehdit); tehdit unsurlarının da müjdelerle, 
aynı şekilde helallerin haramlarla, haramların da helallerle değiştirilmesinden 
ibarettir”, 


(3) Zeccâc da demiştir ki, müşriklerin Kur'ân'dan çıkarılmasını istedikleri 
iki temel konu vardı. Bunlardan biri öldükten sonra dirilmek, diğeri de Allah'ın 
huzurunda toplanmaktır"”. 

(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039)'e göre ise müşrikler ((J4 £ öl si gi 
ük Şİ) Bundan başka bir Kur'ân getir ya da bunu değiştir” derken putlarla ilgili 
Kur'ân'da yer alan tahkir edici yani aşağılayıcı ifadelerin ondan çıkarılmasını ta- 
lep etmişlerdir”. 


Bizim kanaatimize göre müşrikler söz konusu talepleriyle Kur'ân'daki belli 
bir konuyu değil kendi şirk inançlarıyla bağdaşmayan tüm konuları kastetmiş 
olmalıdırlar. Bunların başında da öldükten sonra dirilme, hesaba çekilme, ceza 
görme, putların tahkir edilmesi, aşağılanması, zem ve iptal edilmesi gibi hususlar 
gelmektedir. Buna göre muhtemelen müşrikler diyorlardı ki, Ey Muhammed! 
Bizim işimize gelmeyen, hoşumuza gitmeyen birtakım yasakların ve yerine ge- 
tirilmesinde zorluk ve sıkıntı bulunan ibadetlerin yer aldığı, bu dünyada zevk 
ü safa içinde yaşamayı düşünen insanların mizâcına uymayan bu kitabı bırak, 
bize istekle okuyacağımız başka bir kitap getir. Yahut bunun üzerinde birtakım 
değişiklikler yaparak onu hoşumuza gidecek bir şekle dönüştür. Belki o zaman 
biz onu okur ve gereğini yaparız. Ancak daha önce de belirttiğimiz gibi esasen 
müşriklerin maksadı ona inanmak değil, Kur'ân'ı peygamberin yazdığını ispat 
etmekti. Onun içindir ki, burada müşriklerin belli birkaç konuyla sınırlı taleple- 
rinden söz etmek mümkün değildir. 


9 Zemahşeri, Keşş4f, 111, 121; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesin, IV, 14. 

10  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 427. 

11 oMâverdi,en-Nüket vel-uyün, 11, 427, İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesin, IV, 14. 
12 o Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, 11, 427, Zemahşeri, Keşşâf, TI, 121. 
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Âyet: 19 
GA ES all İğ ye ri 8 Viz ile öliğ İYİ ZN GS Uş 
419) O yali 43 
“İnsanlar (başlangıçta) inanç birliği olan bir topluluktan ibaretti, sonra ayrılığa 


düştüler. Eğer Rabbinin katından daha önce verilmiş bir söz olmasaydı, ayrılığa düş- 


gükleri konuda aralarında hüküm verilir, iş bitirilirdi” 


İnsanlığın İnanç Birliği ve İhtilâfı 

Burada ele aldığımız âyet, insanlığın başlangıçta tek bir inanç birliği üzere 
olduğunu ancak daha sonra aralarında ihtilafa düştüklerinden söz etmektedir. 
İnanç birliği şeklinde tercüme ettiğimiz kelime ise “5#21e7” kelimesidir. Çünkü 
bu kelime sözlükte baskın yönüyle din ve inanç anlamına gelmektedir!. Ancak 
ilgili âyet, başlangıçta insanlar arasında mevcut olan bu inanç birliğinin belli bir 
zaman sonra neden ayrılığa dönüştüğü konusunda herhangi bir bilgi vermemek- 
tedir. İşte bu noktada müfessirler devreye girerek söz konusu soruya cevap verme 
adına bazı açıklamalar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650)'a göre insanlık başlangıçta “5mme£-i hidâyet” yani 
hak bir inanç üzere idi. Ancak daha sonra aralarında görüş ayrılıkları zuhur etmeye 
başladı. Şayet Rabbinin katından daha önce verilmiş bir söz olmasaydı, ayrılığa 
düştükleri konuda aralarında hüküm verilir, iş bitirilirdi. İşte bu vaad-i ilâhi gereği 
Yüce Allah onlara müjdeleyici ve uyarıcı olarak peygamberler gönderdi! 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre de insanlar ilk başta küfür üzere 
idiler. Yüce Allah da hidâyete erip doğru yolu bulsunlar diye onlara peygamberler 
gönderdi”. 


(3) Dahhâk (6. 106/723) da demiştir ki, Allah Taâlâ yaşantılarını sürdürmek 
için ilk etapta insanları bir din üzerinde yaratmıştı!8, Dolayısıyla bu anlamda 
insanlık bir aileden ibaretti'”. Ancak zamanla onlar kendi çıkarlarını gözetmeye 


13  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “E-m-m" md. 

14 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 428; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 177; Reşid Rızâ, Menâr, 1, 383. 
15 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, TI, 428; İbn Atiyye, e/-Muharrerü'-veciz, 11, 285. 

16 oMâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 428. 

17 Böyle olunca söz konusu âyette yer alan (015) fiilini mâzi (dili geçmiş zamanı) değil, zamandan 


soyutlanmış sübüt anlamı ifade eden bir fiil olarak kabul etmek gerekmektedir. Buna göre âyete 
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başlayınca aile bireyleri arasında ihtilaflar başgösterdi!. Şayet Yüce Allah'ın ön- 
ceden verdiği bir söz olmasaydı, onların işi bitirilmiş olurdu. 


Burada sıraladığımız görüşler içerisinde kanaatimize göre en isabetli olanı, 
insanlığın başlangıçta hak bir inanç yani hidâyet üzere olduğunu, ancak zaman- 
la aralarında ihtilaf çıktığı için kendilerine peygamberlerin gönderildiğini ifade 
eden ilk görüştür. Zira (Çi di öilkğ ia EŞİN Sad ig id Ül 0S 
SEŞİ ğe Aki be BİŞİ özi Yp a3 İZİN ağ a İİ Nd Gİ DESİN 
gli bize İN Hİ a çağ Gl İY Gİ öge vd VE aj ge SİN şi çi 
“İnsanlar tek bir ümmet idi. Sonra Allah, müjdeleyici ve uyarıcı olarak peygamberler 
gönderdi. İnsanlar arasında, anlaşmazlığa düştükleri hususlarda hüküm vermeleri 
için, onlarla beraber hak yolu gösteren kitapları da gönderdi. Ancak kendilerine kitap 
verilenler, apaçık deliller geldikten sonra, aralarındaki kıskançlıktan ötürü dinde an- 
laşmazlığa düştüler. Bunun üzerine Allah kendi irâdesiyle iman edenlere, üzerinde 
ihtilafa düştükleri gerçeği gösterdi. Çünkü Allah dilediğini doğru yola iletir”? âyeti, 
ihtilafa düştükten sonra insanlığa uyarıcı olarak peygamberlerin gönderildiğin- 
den söz etmektedir. İslâmi öğretiye göre Allah, ilk insanlara peygamber olarak 
Hz. Âdem'i gönderdi. Hz. Âdem de kendisine verilen vahiy ve ilhâm doğrultu- 
sunda hareket ederek tevhid inancını yerleştirdi. İnsanlar bir müddet herhangi 
bir ihtilâfa düşmeden bu inanç üzere yaşadılar. Fakat Âdemoğulları çoğalıp mer- 
kezden muhite doğru yayılmaya başlayınca, bu tebliğin etkisi yavaş yavaş kay- 
bolmaya ve tevhid inancının izleri silinmeye yüz tuttu. Böylece insanlık, o ilk asli 
saflığını ve doğasındaki yüce bir varlığa inanma özelliğini zamanla kaybederek 
ihtilafa düşmüş ve çok tanrıcılık bataklığına saplanıp kalmış oldu”. İşte bu du- 
rumda Yüce Allah'ın daha önce verdiği bir hüküm olmasaydı, insanlığın başına 
birtakım musibetler gelebilirdi. Ama (s3) Şİ ipa sd İİEZİ EİN al Sesİ dl şişi) 
Allah kendi irâdesiyle iman edenlere, üzerinde ihtilafa düştükleri gerçeği gösterdi”. 
Böylece onlara rahmetiyle tecelli etmiş oldu. Bu tecelli sayesinde de müminler 


dünyada mutlu bir hayat sürmeye başladılar. 


“insanlar bir ümmet idi”, anlamından ziyade “insanlar bir ümmetten (topluluk) ibaretti” anlamını 
vermek daha uygun düşmektedir. 

18 Reşid Rızâ, Menâr, 1,385; Heyet, Kurân Yolu,1,331. 

19 Bakara2/213. 

20 Akseki, Ahmed Hamdi, İslâm, s. 175. 

21 Bakara 2/213. 
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3s ESİM 8 le 5 g1) gla 13 aki e 5 A İİ İş 
Çip Oyal öy 3 öş 
“İnsanlara isabet eden bir zarardan sonra (onlara) bir rahmet tattırdığımzda 
bir de bakarsın ki onlar âyetlerimiz hakkında bir tuzak kurmuşlardır. De ki: Allah'ın 


tuzağı daha süratlidir. Kuşkusuz elçilerimiz kurmuş olduğunuz tuzakları kaydet- 


mektedirler” 


İnkârcıların Âyetler Hakkında Tuzak Kurmaları 


Hemen belirtelim ki, burada “uzak #urma” diye tercüme ettiğimiz kelime 
“nekr” kelimesidir. İnsanlara isnâd edilen mekr yani tuzak kurma olayı da iki 
çeşittir. Birisi, memdüh yani övülen mekr demektir ki bu, herhangi bir iyilik ve 
güzelliğin amacını gizlemek anlamına gelmektedir. Diğeri de mezmüm mekrdir 
ki, o da herhangi bir kötülüğü yapmak için amacı belli etmemek anlamını ifade 
eder>. Âyette sözü edilen “e4r” ise mezmüm yani kötülük kastıyla gerçekleşti- 
rilen hile ve tuzak demektir. Ancak Allah'ın nimetine karşı insanların yaptıkları 
söz konusu “ne&r” in hangi beşeri fiilin karşılığı olduğu hususu âyette açıkça 
belirtilmemiştir. Bu yüzden müfessirler konuyla ilgili bazı farklı yorumlar yap- 
mışlardır. Onları şöyle ifade edebiliriz: i 


(1) Mücâhid ve Mukâtile göre mekr kavramı burada istihzâ ve tekzib anla- 
mına gelmektedir”. 


(2) Ebü Ubeyde ve Ebü Müslim el-İsfahâni'ye göre de söz konusu âyette 
zikredilen “me&r” den maksat inkârdır”. 


(3) Mâverdi de demiştir ki, ilgili âyette yer alan “neğr” ile kastedilen nifâk 
olmalıdır. Çünkü münâfik, inandığını söyleyip inkârını gizleyen kişi demektir”. 


Bize göre bu üç görüş arasında âyetin özüne en uygun olanı, Mâverdi'nin 
görüşüdür. Çünkü (GU: çi 554 çil 5) gla M3 aş 2) Bl GİBİ 1813) sözü, 
ilk muhataplar arasında bulunan bazı kimselerin, Yüce Allah'ın tattırmış olduğu 


22 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “m-k-r” md. 

23 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün,11, 430; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 18. 
24 oMâverdi,en-Nüket ve?-uyün, 11, 430; İbnü'l-Cevzi, Zâdi”-mesir, IV, 18. 
25 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 430. 


10 / YÜNUS SÜRESİ 629 


rahmet tecellilerine karşılık tuzak kurma çabası içinde olduklarını ifade etmek- 
tedir. Kuşkusuz böyle bir davranış da ancak münâfıklar tarafından sergilenebilir. 
Zira onlar ikiyüzlü hareket eden insanlardır. İnandıklarını söylemelerine rağmen 
gerçekte inkâr içerisindedirler. Halbuki Allah'ın âyetlerini yalanlayıp onlarla 
alay edenler böyle değildir. Yani kâfirler oldukları gibi görünmektedirler. Ama 
münâfıklar hiçbir zaman gerçek yüzlerini ortaya koymazlar. Zaten bu yüzden- 
dir ki, (55 çi ARİ Jİ yi BAN DERİ 0) “Kuşkusuz münâfiklar 
cehennemin en alt hatındadırlar. (Ey Muhammed) Artık onlar için asla bir yardım- 
cı bulamazsın” buyurularak, âhirette en ağır azabın münâfıklar için söz ko- 
nusu olduğu belirtilmiştir. Çünkü onlar iki yüzlülükleriyle insanları aldatan ve 
Allah'ın âyetleri hakkında tuzak kuran kimselerdir. Ancak burada şunu da ifade 
edelim ki, Mâverdi'nin görüşünü tercih etmemiz, diğerlerinin yanlış olduğunu 
göstermez. Elbette ki onların da doğruluk payları vardır. Ama söz konusu mü- 
fessirin görüşü diğerlerine nazaran daha tercih edilebilir niteliktedir. 


Âyet: 25 


&54 geğilk za İŞ ELİZ Öa şğiz ÇİN 5 İN göl ai 
Allah esenlik yurduna çağırıyor ve dilediğini hak yola iletiyor” 


Yüce Yaratıcının Kendisine Çağırdığı “Szrât-:ı müstakim 


Kısaca “doğru yol” anlamına gelen sırât-ı müstakim sözcüğünün terim an- 
lamıyla ilgili olarak müfessirler farklı tanımlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade 
etmek mümkündür: 


(1) Ali b. Ebi Tâlib (6. 40/660)'e göre Srâf-ı müstakim” den maksat, Allah'ın 
kitabıdır”, 


(2) Newvâs b. Sem'ân el-Ensâri (6. 50/670)'nin naklettiği bir rivâyete göre de 
söz konusu ifade ile İslâm kastedilmiştir. 


(3) Mücâhid ve Katâde'den gelen bir rivâyete göre de ilgili âyette yer alan 
söz konusu kavram, hak (gerçeklik) anlamını ifade etmektedir”. 


26 Nisâ4/145. 

27 o Mâverdi,en-Nüketve'-uyün,11, 431; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 22. 
28 oMâverdi,en-Nüğetve'-uyün,11, 431; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 22. 
29  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 11, 432; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 22. 
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(4) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, “2147-2 müstakim” ile kastedilen Hz. 
Peygamber ve onun iki değerli dostu Hz. Ebü Bekr ve Ömer'dir”, 


Bize göre bu görüşler içerisinde en kapsamlı olanı Mücâhid ve Katâde'ye 
nispet ederek üçüncü sırada zikrettiğimiz görüştür. Çünkü diğer üç görüş içe- 
risinde sunulan kitap (Kur'ân), elçi (Hz. Peygamber) ve İslâm gibi hususların 
hepsi, söz konusu kavramın anlam alanı içerisine girmektedir. Zira Kur'ân'ın 
ister mâzi, ister hâl, isterse istikbâl için olsun ihtivâ ettiği her söz doğrudur, ger- 
çektir; anlattığı her olay vakıaya mutâbıktır. Bu da onun Allah kelâmı olma- 
sından kaynaklanmaktadır. Elçi de bilindiği gibi Yüce Allah'tan almış olduğu 
bildirimleri insanlara haber veren kişi demektir. Allah hak, bildirimleri de hak 
olunca, doğal olarak söz konusu bildirimleri insanlığa sunan elçinin de hak ol- 
ması gerekmektedir. Aksi halde bu bildirimlerin insanlığa, Allah'tan geldiği gibi 
dosdoğru şekliyle ulaştırılması mümkün olmazdı. Böyle olduğu içindir ki, Allah 
Resülü'nün söyledikleri ve yaptıkları da hep haktır. Nitekim Kur'ân'da ((s4435 
0) pe 8) <.. Onlar Resülün bak olduğuna şâhit oldular...” denilerek Hz. 
Peygamber'in bu niteliğine vurgu yapılmıştır. Esasen 64 İLİ dAl3 öle b3 
Ğ A3 0S Jel) “De ki: Hak (İslâm) geldi bâtıl yıkılıp gitti. Zaten bâtıl yıkılmaya 
mahkümdur 2 âyetine göre İslâm da hak demektir93. Çünkü onu Yüce Allah 
tanzim etmiştir; bu yüzden kaynağı itibariyle haktır. Kaynağının hak olması da 
muhtevâsının gerçekle uyum halinde olduğunun delilidir*, Ancak son görüşte 
Hız. Peygamber'le birlikte zikredilen Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer anlayışı, ilgili 
ifade ile pek uyumlu gözükmemektedir. i 


Burada yeri gelmişken şunu da ifade edelim ki, hak kavramı zikrettiğimiz 
bu hususların dışında bir de Allah ism-i şerifini konusu içine almaktadır. Çünkü 
Kur'ân'a göre en temel hakikat O'dur. Bu da Yüce Allah'ın her şeyi hakkıy- 


la yaratması”, kitapları hakla indirmesi”, peygamberleri hakla göndermesi”, 


30  Müverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 11, 432. 

31 Âl-iİmrân 3/86. 

32. İsrâ 17/81. 

33 Bkz.Tevbe 9/29, 33; Sâffât 37/37; Fetih 48/28; Sâff 61/9. ; 

34 Ali Akpınar, “Kur'ân-ı Kerimde Hak Kavramı ve Seyahat Etme Hakkı”, İslâmi Araştırmalar 
Dergisi, C, XI, Sayı: 3-4; 1998, s. 188. 

35 İbrahim 14/19; Hicr 15/85. 

36 Bakara 2/176, 213,252. 

37 Bakara2/119; Nisâ 4/170; A'râf 7/43, 53; Fâtır 35/24. 
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hep hakca hükmetmesi#8, hakkı yerine getirmekten ve hakkı söylemekten hiç- 
bir zaman çekinmemesi” sebebiyledir. Dolayısıyla bütün bunlar Allah'a nispet 
edildiğinde hakkın bizzat ve sürekli olarak kendisinde var olduğu, varlığının 
ve ulühiyyetinin fiilen tahakkuk ettiği anlamına gelmektedir. Nitekim Allah 
Resülü (sav) de bir hadisinde bu anlamı gözeterek şöyle buyurmuştur: 4/4/'1m 
sen baksın, vaadin hak, sözün haktır; sana kavuşmak haktır, cennet hak, cehennem 
haktır, peygamberler haktır, kıyâmetin kopması haktır”. Kısacası müfessirler 
sırât-ı müstakimin anlam alanı içerisinde yer alan dört kavramdan söz etmişler- 
dir. Ancak görebildiğimiz kadarıyla hak kavramı, diğerlerinden daha geniş bir 
anlam alanına sahiptir. O halde sırât-ı müstakimin tanımıyla ilgili ileri sürülen 
yaklaşımlar arasında daha kapsamlısı dururken başkasını tercih etmek doğru bir 
yaklaşım tarzı olmasa gerektir. Bu yüzden biz burada Mücâhid ve Katâde'den 
nakledilen görüşü tercih etmenin daha isabetli olduğu kanaatindeyiz. 


Âyet: 26 
3 YS ağa SAY YS öğ ESİNİ Sİ ge 
263 ONE İğ A 


“Güzel davrananlara çok güzel mükâfat ve bir de fazlası verilecektir. Onların 


i 


İSİ VESİ Bİ, 


yüzlerine ne toz toprak ne de zillet (aşağılanmışlık izi) bulaşacaktır. İşte bunlar cen- 


netlik kullardır, kendileri orada sonsuza kadar kalacaklardır” 


Güzel Davrananlara Vaadedilen Ziyâde 


Görüldüğü gibi bu âyetin baş tarafında Yüce Allah, (65455 EİN! pi ii) 
“Güzel davrananlara çok güzel mükâfat ve bir de fazlası verilecektir...” buyurmak- 
tadır. Allah'a karşı sorumluluklarını en güzel şekilde yerine getirenler tabii ki 
yaptıklarının karşılığını mükâfat olarak alacaklardır. Ancak bu âyet söz konusu 
mükâfatın dışında bir de ziyâdeden söz etmektedir. O halde bu ziyâde ne de- 
mektir? Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler âyetteki ziyâde ile ilgili olarak akla 
gelen bu soruya cevap vermek amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle 


ifade edebiliriz: 


38 Enbiya21/112. 
39 Ahzâb33/53. 
40 Buhâri, Tevhid, 24; Müslim, Müsâfirin, 199. 


632 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


(1) Hz. Ebü Bekr (6. 13/634), Ubâde b. Sâmit (6. 34/654) ve Ebü Musâ 
el-Eş'ari (6. 42/662)'nin içinde yer aldığı müfessirlerin çoğunluğuna göre güzel 
davrananlara yani Allah'a karşı sorumluluklarını yerine getirip iyi işler yapan- 
lara verilecek mükâfat ( £-Xİ1) cennet, bu mükâfatın fazlası (654 5) ise cennette 
Allah'ın cemâlini müşâhede etmektir”. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de (İ) kişinin kazandığı sevap 45) ise, 
Yüce Allah'ın lütuf ve merhametiyle tecelli edip kulun hak ettiği sevaptan on kat 
fazlasını ona vermesidir? 


(3) Mücâhid de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan (,£-2İ1)dan mak- 
sat, yapılan iyiliğe karşılık verilen bir sevâb, ziyâdeden maksat da mağfiret ve 


rıdvândır*, 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/978)'in de şöyle dediği nakledilmiştir: 
Kulun dünyada yapıp-ettiklerine karşılık olarak âhirette verilecek olanlar (, £<Aji) 
yani sevap, dünyada elde ettikleri de ziyâde demektir”, 


(5) Ebü Müslim el-İsfahâni (6l 322/933) de insanın yaptığı iyiliğe karşı- 
lık elde etmiş olduğu sevâbı “:/-4s74”, söz konusu sevâbın devam etmesini de 
“ziyâde” sözcükleriyle açıklamıştır”. 


Bize göre ilk sırada zikrettiğimiz yaklaşım âyetin rühuna daha uygun düş- 
mektedir. Zira Allah Taâlâ zaten Kur'ân'ın pek çok yerinde yapılan iyilik ve gü- 
zelliklere karşılığını fazlasıyla vereceğini Ea etmektedir. Sözgelimi, (ii ye 


İLİŞ bal ela ai BL 34 e a EBİ EE ASAN gez çil öd 
eni elk) 03) 42h yolunda mallarını harcayanların örneği, yedi başak bitiren bir 


dâne gibidir ki, ber başakta yüz dâne vardır. Allah dilediğine kat kat fazlasını verir. 
Allah'ın lütfu geniştir, O, herşeyi bilir” âyetinde, yapılacak infâka karşılık olarak 


41 Taberi, Cömiu/-Geyân, XII, 156 vd; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 432-433; Zemahşeri, Keşşâf, TI, 
131; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 24; Râzi, Mefâtibu'-gayb, XVTI, 81; Nesefi, Medârikü?-tenzil TI, 18. 

42 o Taberi, Câmiu'-Beyân, XII, 163; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 433; Zemahşeri, Keşşâf, TT, 131; 
İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 25; Râzi, Mefâtibu'l-gayb, XVTI, 81 vd. 

43 Taberi, Câmiu'/-beyân, XII, 164; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 433; İbnü”l-Cevzi, Zâdü4-mesir, 
IV,25. 

44 Taberi, Câmiu'/-beyân, XII, 164, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11,433; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesin, 
IV,25. 

45 o Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 433. 

46 (Bakara 2/261. Ayrıca bkz. Neml 27/89; Kasas 28/84. 
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bire yediyüz mükâfat verileceği ifade edilmektedir. İşte bu mükâfat yapılan güzel 
işlerin karşılığıdır. Bunun dışındaki ziyâde ise, Taberi'nin de içinde yer aldığı” 
Ehl-i sünnetin çoğunluğunun dediği gibi âhirette Allah'ı görmektir. Çünkü Al- 
lah Taâlâ zaten güzel davranışların karşılığını hem bu dünyada hem de âhirette 
fazlasıyla vereceğini vaadetmektedir. O halde söz konusu fazlalığın ötesindeki 
ziyâde, ancak âhirette Allah'ın zâtını müşâhede etmek olmalıdır. Nitekim 
Müslim'in naklettiği bir hadiste Allah Resülü (sav) buyurmuştur ki: “Cennet 
ehli cennete girdiği zaman onlara: 'Ey cennet ehli! Diye nidâ edilecek; bunun üzerine 
onların yüzlerindeki perdeler kaldırılacaktır. Perdelerin kalkmasıyla da cennet ehli 
Allahı müşâhede edecektir. Allah'a yemin olsun ki: “Cennettekiler Allah'ın kendilerine 
verdiği bu ödülden daha büyüğü ile karşılaşmayacaklardır”? 


Tirmizi de benzer bir rivâyetinde Hz. Peygamber (sav)'in: “Cennetlikler cen- 
nete girince Yüce Allah: “Daha fazla bir şey ister misiniz?” buyurur ve sonra onlara 
cemâlini gösterir. Artık onlar orada Rablerine bakmaktan daha sevimli bir nimete 
mazhar olamazlar” dediğini nakletmektedir”. O halde söz konusu hadisler de 
bize göstermektedir ki, âyette bahsedilen ziyâde, âhirette cemâlullahı müşâhede 
etmek demektir. Bu da esasen Allah'ın kullarına yönelik engin rahmetinin bir 
tecellisidir. 


İmadiz ai G İŞ di DİZ Ml 043 ye 6 Öİ ölesi Nk OS Uz 
ET İl 3 ie ai EY ASİ 
“Bu Kurân birileri tarafindan uydurularak Allah'a isnâd edilmiş bir kelâm de- 


ildir. Gerçekte o, kendinden öncekini doğrulayan ve o kitabı açıklayandır; bunda 
kuşku yoktur, o, âlemlerin rabbindendir” 


Kur'ân'ın Kendinden Öncekileri Tasdik Etmesi 


Yüce Allah bu âyette iki hususa işaret etmiştir. Bunlardan biri Kur'ân'ın 
Allah'tan gelen ilâhi bir vahiy olması, ikincisi de kendisinden öncekileri tasdik 


47 Taberi, Câömiw-beyân, X1I, 165. 

48 Farklı bir değerlendirme için bkz. Ateş, Süleyman, öl Tefsir, IV, 223. 
49  Müslim,İmân, 18. 

50 Tirimizi, Tefsir, Süre, 10. 


634 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 
ve o kitabı (konulmuş hükümleri) tafsil etmesidir. İlk önermenin anlaşılmasında 
herhangi bir sıkıntı mevcut değildir. Ancak ikincisinin delâleti konusunda anla- 
yış farklarının olduğu görülmektedir. Buradan anlaşılıyor ki, (4,5 gali âli İŞ 
&.W5) ifadesiyle neyin kastedildiği hususu, ilgili nasla tam olarak ortaya konma- 
mıştır. İşte bunun için müfessirler bu hususta üç farklı görüş ileri sürmüşlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (4X4 5x gl Gi Sİ3) ifadesi, Kur'ân'ın ken- 
dinden önceki kitapları yani Tevrât, İncil ve Zebür'u tasdik etmesi anlamına 


gelmektedirö!. 


(2) Zeccâc'a göre de söz konusu cümle, daha önceki şeriatlerde yer alan 
ba'sın yani öldükten sonra dirilmenin Kur'ân-ı Kerim tarafından tasdik edildiği 


anlamına gelmektedir”. 


(3) Mâverdi de demiştir ki, bu âyete göre Kur'ân'ın tasdik ettiği Hz. 
Ş y 8 8 
Peygamber'in nübüvvetidir”. 


Bilindiği gibi Kur'ân, tüm peygamberler tarafından insanoğluna ulaştırılan 
külli ve değişmeyen gerçekleri doğrulamak üzere vahyedilen ilâhi bir mesajdır. 
Bu sözü edilen gerçekler de, ilâhi koruma altında bulundukları için bütün za- 
manlarda hiç değişmeden kalabilmişlerdir. Çünkü insanoğlu onları ya yanlış yo- 
rumlayarak ya ekleme ve kısaltmalarla tahrif ederek ya da kaybolmalarına seyirci 
kalarak ne zaman bu gerçeklerin zarar görmelerine vesile olmuşsa, o zaman Yüce 
Allah yeni bir kitap ve şeriat göndermek suretiyle söz konusu ilâhi hakikatlerin 
devamını sağlamıştır. Dolayısıyla sonra gelen hakikatler öncekileri bir taraftan 
tasdik ederek diğer taraftan da destekleyerek yeniden hayata geçirmişlerdir. Bu 
anlamdaki Kur'âni tasdik tabii ki, özellikle Kur'ân'ın kendisinden önce vahye- 
dilen ilâhi kitaplarla ilgilidir. Aslında bu da Kur'ân'ın önceki kitapların tahrif 
gören yanlarının yeniden inşası anlamına gelmektedir. O bakımdan söz konusu 
tasdik, belli bir konuda değil tüm konularda olabilir. Çünkü Kur'ân öncesi kitap- 
lar genelde tahrif görmüş olmakla beraber, içlerinde tahrife uğramamış birtakım 
konular da yer almaktadır. İşte Kur'ân'ın onlara yönelik tasdiki, tahrif edilmemiş 


bu orijinal metinlerle ilgili bir durum olmalıdır. 


51 Taberi, Cömiu'-öeyân, XII, 182, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 435; Zemahşeri, Keşşâf, TII, 137; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 32. 

52 o Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, 11, 435; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 32. 

53  Mâverdi,en-Nüket ve'/-uyün, 11, 435; İbnü”1-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 32. 


10 / YÜNUS SÜRESİ 635 


Âyet: 45 


1S öl 2 İğ Öğle SUŞİ ie dl Yİ İİ gi ÖİS SAA iğ 
445 Sdlğ3 1S ağ al gl, 
“Bir gün Allah insanları diriltip bir araya toplayacaktır. İşte o gün insanlar 
sanki sadece gündüzün görüşüp tanıştıkları kısa bir süre kadar (kabirde) kalmış 
olduklarını sanacaklar, Allah'ın huzuruna çıkarılacakları gerçeğine yalan diyen 
dolayısıyla doğru yolu tutmayan kimseler var ya! İşte o gün onlar tam anlamıyla 
hüsrana uğrayacaklardır” 


Diriliş Gününde Zaman Algısı 


Âhiret inancının kilit noktası, yeniden dirilmeye ve bir araya toplanıp he- 
sap vermeye inanmaktır. Ölüm müşâhedeye dayalı olduğu için onu inkâr et- 
mek mümkün değildir. Ancak ölen bir insanın bütün organlarının çürüyüp 
toz-toprak haline gelmesinden sonra, o insanın bedeninin yeniden terkip edilip 
canlı hale gelmesini mantıki silsile içerisinde anlamak oldukça zordur. Bunun 
için tek yol vardır, o da imandır. Bu yüzdendir ki, yeniden dirilmeye inanmak, 
imân esaslarının en önemli aşamasıdır. Çünkü yeniden dirilişi kabul eden insan, 
onun gerekçesi içerisinde yer alan haşrı yani hesap için belirlenmiş bir mekânda 
toplanmayı da kabul eder. Bu, iman yönünden diğeri kadar zor değildir. İşte 
burada ele almış olduğumuz âyet, birgün Allah Taâlâ'nın insanları diriltip bir 
araya toplayacağından söz etmektedir. Ancak söz konusu diriliş gerçekleştiğinde 
kabrinden doğrulup kalkan insanlar daha önce idrâk ettikleri toplam sürenin, 
bir saat kadar kısa olduğunu sanacaklardır. O halde insanın, daha önce geçirdiği 
ve bir saattan ibaret olarak gördüğü bu süre ile ne kastedilmiştir? Bu hususta iki 
temel görüş söz konusudur: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre insanların bir tanışma vakti kadar 
kısa olarak tasavvur ettikleri bu süre, onların kabirde geçirdikleri süredir, 


(©) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'a göre de âyette sözü edilen süre kabir 
hayatı değil, insanların dünyada geçirdikleri bir süredir”. Nitekim Dahhâk da 


54 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 36; Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nöket ve'/-uyün, 11, 437; Kurtubi, e/- 
Câmi), X, 508. 

55  İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 36; Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nöket ve7-uyün, 11, 437; Kurtubi, e/- 
Câmi), X, 508. 


636 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


aynı şekilde kanaat belirterek demiştir ki: “İnsanların dünyada sürmüş oldukları 


ömür, âhiretin ebediliği karşısında bir saatlık müddet kadardır”, 


Bizim kanaatimize göre de burada yer verdiğimiz âyette ifade edilmek is- 
tenen süre, kabirdeki kalış süresidir. Bu bakımdan sıraladığımız iki görüş içinde 
isabetli olan ilk sıradaki görüştür. Çünkü söz konusu âyete göre diriltilip Allah'ın 
huzurunda hesap vermek üzere mahşerde toplanan insanlar, kabirde geçirdikleri 
zamanı sadece günün bir saati kadar kısa bir süre olarak telakki edeceklerdir. Bu 
telakki, öyle anlaşılıyor ki dünyaya ilk ayak basan insanlarla, kıyamete yakın bir 
zaman ya da kıyamet koptuğu zaman ölen insanların kabirde kalış sürelerinde- 
ki zaman farkını ortadan kaldırmaya yöneliktir. Yani Yüce Allah insana kabir 
hayatındaki kalış süresini böyle algılatmak suretiyle bir anlamda kabirde kalma 
süresini eşitlemiş olmaktadır. Bu da Yüce Allah'ın adâletinin gereği olabilir. Ni- 
tekim buna benzer bir algı da insanın yeryüzündeki kalış süresiyle ilgili olarak 
(GELİ Jİ Çi yali ji Uy EN Lİ be 3i6 yy gi ll S JE) YAllah inkârcılara): 

“Yeryüzünde kaç yıl kaldınız?” diye sorar. Onlar da: Birgün veya günün bir kısmı 
kadar kaldık. (İstersen) sayanlara sor, derler”), ( 5İ iZLE YI | İş p Wiz ç# gi 
5) “Kiyâmet gününü i gördüklerinde (dünyada) sadece bir akşam vakti ya da kuş- 
luk zamanı kadar kaldıklarını sanırlar” âyetleriyle zikredilmiştir. Bu tabloya 
göre de insan, yeryüzündeki kalış süresini kabirdeki süre gibi çok kısa olarak al- 
gılayacaktır. Bu da hiç kuşkusuz insanın geçici ve fâni olanı, ebedi ve bâki olanla 
kıyaslamasının bir sonucu olsa gerektir. Ancak hem dünya hem de kabirde ge- 
çen zamanı sonsuzlukla kıyaslamada ortaya çıkan “Za zaman” telakkisi, dünya 
hayatı bakımından mümkün olabilirse de, kabirde geçen süre bakımından pek 
mümkün değildir. Çünkü Hz. Âdem zamanında ölüp kabre girmiş bir insanla, 
kıyametin kopmasıyla ölen bir insanın kabir hayatı süre bakımından nasıl eşit 
olabilir. Demek ki bu, sadece insanın sonsuzluk âlemindeki zaman algısından 
ibarettir. Onu da yaratan hiç kuşkusuz Allah Taâla'dır. Daha önce de ifade et- 
tiğimiz gibi, böyle hissettirerek Yüce Allah insanların kabirde kalış sürelerini 


eşitlemiş olmaktadır. 


56  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 36; Kurtubi, e-Câmi) X, 509. 
57 Mü'minün23/112-113. 
58 Nâzi'ât 79/46. 
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Âyet: 47 


g7 Oyalar V çâ3 BİL Gİ gal çilli SE İşi İW 


“Her ümmetin bir elçisi vardır. (Onlara) elçileri gelince, aralarında adaletle hük- 
medilir, hiç haksızlığa uğramazlar” 


Hak Elçilerinin Gelişi 


Bu âyette görüldüğü gibi her topluluğa bir elçinin gönderildiğinden, elçi- 
lerin gelmesinden sonra da o toplumu oluşturan bireyler arasında adâletle hük- 
medileceğinden söz edilmektedir. Ancak gönderilen elçilerin geliş mekânlarının 
dünya mı? Yoksa âhiret mi olduğu konusunda herhangi bir açıklama mevcut de- 
ğildir. Bundan dolayı müfessirler âyetin ilgili kısmını her iki anlama gelebilecek 
şekilde te'vil etmişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Mücâhide göre söz konusu âyet âhiretteki durumu tasvir etmektedir”. 
Buna göre Allah Taâlâ, âhirette her ümmetin elçisini kendi yanlarına getirtecek 
ve böylece her ümmet kendi elçisinin huzurunda hesaba çekilecektir". 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de bu âyet dünyadaki durumu tasvir etmekte- 
dir. Yani Yüce Allah dünyada yarattığı her ümmet için uyarıcı bir elçi göndermiş; 
böylece insanlar söz konusu uyarıcılara karşı sergiledikleri olumlu ya da olumsuz 
tavırları nedeniyle âdil bir şekilde mükâfat yahut cezaya maruz bırakılmışlardır6!. 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu âyetin üslübu her iki âlemi de içine alacak 
bir özelliğe sahip olsa da, onun âhiret âlemini tasvir ettiğini söylemek daha isa- 
betli olabilir. Zira (özal 3 öy ai gi Ya İz NE EE Eğ iş > 5 LE 
Buz dl 0,4 Yş ği ar A AML MESİ “Her ümmete bir şâhit getir- 
diğimiz ve seni de bunlara şâhit getirdiğimiz vakit (onların) durumları nasıl olacak? 
İnkâr edip (Allah'ın) elçisine karşı gelenler, o gün yerin dibine geiimeyi isterler ve 
Allah'tan hiçbir söz gizleyemezler ii z 49ı pe pg oi 2 di ül 2 ia g ez 3 
iz Sİ 5 5 a ENİ sizl Oy ŞAK el dğiğül ayı 


Oyal Y g3 3s e ç3 şlI3 zu) “Süra üflenince, Allah'ın dilediği bir 
yana, göklerde ve yerde olanların hepsi düşüp bayılır. Sonra süra bir daha üflenince 


59  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 437; İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, IV, 37. 

60 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 232. 

6i o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 437; Zemahşeri, Keşşâf; TII, 147; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 37. 
62 Nisâ4/41-42. 
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hemen ayağa kalkıp bakışır dururlar. (O zaman) Yeryüzü Rabbinin nuruyla aydın- 
lanır, kitap açılır, peygamberler ve şâhidler getirilir ve onlara haksızlık yapılmadan, 
aralarında adaletle hüküm verilir”, (5 Aza) zi 5 pe İİ Sili Meli) And ol- 
sun ki, biz, kendilerine peygamber gönderilen toplumları sorguya çekeceğiz. Bu arada 
peygamberlere de (ümmetleriniz sizin tebliğinize icâbet ettiler mi? Diye) soracağız”** 
âyetleri bir arada düşünüldüğü vakit bu yaklaşımın doğru olduğu anlaşılmakta- 
dır. O halde bu bütünlüğe bakarak ilgili âyetin âhiret ahvâlini tasvir ettiğini ileri 
sürmek yanlış bir bakış açısı olmasa gerektir. Buna göre yukarıda söz konusu 
ettiğimiz iki görüşten ilkinin yani Mücâhid'e nispet edilen görüşün daha isabetli 
olduğu söylenebilir. 


Âyet: 62-63 


463) 3 yâ | S3 Vize İN 462p Oy A Yö ele İZE Yl aşi öş Yİ 
İyi bilin ki, Allah dostlarına asla korku yoktur; onlar üzüntü de çekmeyecekler- 
dir. Çünkü onlar Allah'a inanmış ve O'na karşı gelmekten sakınmışlardır” 


Allah'ın Veli Kulları 


Veli kısaca dost demektir“. İsmail Hakkı Bursevi (6.1137/1725) evliyâullahı, 
Allah dostları” yani Allah'a ruhâni olarak yakın olan hâlis müminler diye tanım- 
lamıştır. Ona göre Allah'ın veli kulları baktıklarında O'nun kudret delillerini 
görürler, işittikleri zaman O'nun sözlerini işitirler, konuştuklarında O'nu överek 
konuşurlar, iş yaptıklarında O'na itaat etmek için gayret ederler“*. Ancak Kur'ân 
söz konusu kavramı tanımlarken onu imân ve takvâ kelimeleriyle özetlemiştir. 
Yani Kur'ân-ı Kerime göre Allah'ın veli kulları, iman edip sorumluluğun bilin- 
cinde hareket eden kimseler demektir. Durum böyle olmakla beraber müfessirler 
söz konusu kavrama iki farklı anlam yüklemişlerdir: 


(1) Taberi'ye göre evliyâullah, Allah'a iman edip O'na karşı sorumluluklarını 
yerine getiren kişiler demektir. Nitekim (5 ,â5 (4183 |gsle &.âİl) âyeti buna delâlet 
etmektedir”. 


63 Zümer 39/68-69. 

64 Araf7/6. 

65 o Râğıb İsfahâni, Müfredât, “v-1-y” md. 

66 — Bursevi, İsmail Hakkı, Rühu?-beyân, XI, 146. 
67 o Taberi, Gâmiw/-beyân, X11, 212-213. 
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(2) Zemahşeri'ye göre de evliyâullah, Allah'a yakınlıklarını itaatlarıyla, 
Allah'ın da onlara karşı yakınlığını lütfuyla gösterdiği kimselerdir. Zira («ill 
0 si LS31,İslş ) ifadesi evliyâullah'ın Allah'a yakınlığını, arkadan gelen (.:â3jl Hp 
YI 3 SİN zi 3) sözü de Allah'ın kullara yakınlığını ifade etmektedir"*, 


Bize göre her iki yaklaşım da doğru olmakla birlikte Zemahşeri'nin yorumu 
daha kapsamlı ve daha isabetli görünmektedir. Zira insan tutum ve davranışla- 
rıyla ilâhi sorumluluklarını yerine getirip itaatkâr bir kul olduğunu gösterdiğin- 
de, bir taraftan kendisi Allah Taâlâ'ya yaklaşmış, diğer taraftan da bir vaad-i ilâhi 
olarak Allah ona yaklaşmış olmaktadır. Buna göre Zemahşeri'nin de dediği gibi 
söz konusu âyetin çerçevesini çizdiği iman ve takvâ kulun Allah'a yakınlığını, 
arkadan gelen 64. âyet ise hem dünyada hem de âhirette kulun ilâhi müjdeye 
muhatap olduğunu beyan etmek suretiyle, Allah'ın kula olan yakınlığını ortaya 
koymaktadır. Demek ki, evliyâullahın O Yüce irâdeye olan yakınlığı iki yönlü- 
dür. İlki, şartlar tahakkuk ettiğinde, ikincisi de kendiliğinden oluşmaktadır. Bu 
yüzdendir ki, Sa'id b. Cübeyr'den gelen bir hadiste Allah Resülü buyurmuştur ki: 
Allahın veli kulları öyle kimselerdir ki, onları görenler Allah'ı hatırlarlar”? Çün- 
kü onların üzerlerinde hal ve davranışlarında ilâhi hikmetin izleri mevcuttur. Bu 
da, söz konusu niteliğe sahip olan bu kişilerin sırf Allah'ın rızasına ulaşmak gibi 
üstün bir amaç peşinde olmalarından kaynaklanmaktadır. Zira onların gayesi 
sadece Allah'a taatte bulunup kulluk görevini yerine getirmek ve O'nun rızasına 
nâil olmaktır. İşte bu gayenin gerçekleşmesi de tabiatıyla ardından Allah katında 
değerli olmayı, sevgi ve yakınlığı getirmektedir”. Allah'a yakınlık mertebesine 
ulaşan söz konusu veli kulları görenlerin Allah'ı hatırlarına getirmeleri bu yüz- 
den olsa gerektir. 


Âyet: 64 
ip çak İZA AŞAN AL Ji YE öz İM ig 


“Müminlere hem bu dünya hayatında hem de âhirette müjdeler vardır! Allah'ın 
sözleri (asla) değişmez. İşte bu büyük kurtuluştur” 


68  Zemahşeri, Keşşâf III, 153. 

69 Nesâi, Tefsir, 10. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf; 111,153. Benzer hadisler için bkz. Taberi, Câmiu?- 
beyân, XII, 209 vd. 

70 Bursevi, İsmail Hakkı, Rabu'l-beyân, XI, 146. 
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Müminlere Yönelik Dünyevi Müjdeler 


İnsan bu dünya hayatında pekçok kez müjdeli haberler alarak sevinmek- 
tedir. Ama bunlar ebedi âlemle ilgili müjdeye göre geçici haz ve lezzetlerden 
ibarettir. Çünkü mümin kullar için müjdenin en büyüğü âhiretteki kurtuluştur. 
O da cennetle müjdelenmek demektir. Bu hususta İslâm âlimleri arasında fark- 
lı bir anlayış mevcut değildir. Ancak görüldüğü gibi Yüce Allah mümin kullar 
için dünyada da müjdeler bulunduğundan söz etmektedir. Âyette sözü edilen bu 
müjdelerle ne kastedildiği açıklığa kavuşturulmuş değildir. Bu bakımdan müfes- 
sirler söz konusu olan müjdeler hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Ebu'd-Derdâ (6. 32/652), Ebü Hureyre (6. 58/678) ve Câbir b. Abdillah 
(6. 78/697)'a göre dünyada müminler için söz konusu edilen müjde sâlih rüyâ 
demektir”. 


(2) Dahhâk ve Katâde'ye göre de dünyadaki müjdeden maksat, ölüm anında 
meleklerin gelip mümin kişiye cennet müjdesini vermeleridir”. 


(3) Mâverdi'nin de konuyla ilgili şöyle dediği nakledilmektedir: Bu dünyada 
müminlere verilecek müjdeler, onlardan salih kişiler olarak bahsedilip övgüye 
mazhar olmalarıdır”. 


Bilindiği gibi müjde, insanı sevindiren haber demektir. Buna göre dünyevi 
müjde kategorisine girecek hususların tamamı bu âyetin içeriğine dâhil edilebilir. 
Tabii ki sözünü ettiğimiz müjdeler derece bakımından farklılık arzetmektedirler. 
Ancak bir mümin için dünyadaki en büyük müjde, âhirette karşılaşacağı felah 
yani kurtuluş demektir. Bu yüzdendir ki Râğıb İsfahâni birisi dünyevi diğeri de 
uhrevi olmak üzere iki çeşit felâhtan söz etmektedir. Ona göre dünyevi olan, 
saltanat, zenginlik ve izzet gibi dünya hayatının gerektirdiği huzur ve mutluluğu 
yakalamak, uhrevi olan ise fenâsı olmayan bir sonsuzluk, fakirliği olmayan bir 
zenginlik, zilleti olmayan bir izzet ve cehâleti olmayan bir ilim yani cennettir”, 
O halde denilebilir ki, burada ele almış olduğumuz âyet, dünyevi olan müjdeden 
söz ederken meseleyi sınırlandırmayıp mutlak bir biçimde zikretmiştir. Bu da 
müminler için dünyada müjde değeri taşıyan tüm iyilik ve güzelliklerin kastedil- 


71 o Mâverdi,en-Nüğef ve/-uyün, 11, 441; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 44. 
72 Mâverdi,en-Nüğetve/-uyün, 11,441, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 44. 
73 o Mâverdi,en-Nüğef ve/-uyün, 11,441; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesin, IV, 44. 
74  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “b-ş-1” md. 
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diği anlamına gelmektedir. Böyle olduğu içindir ki, Yüce Allah söz konusu âyeti 


(Çi İğaİi ŞA SUS) ifadesiyle sonlandırmıştır. Zira bu cümlede yer verilen evz 
terimi esasen müjde, felah, kurtuluş ve saadet demektir. 


Âyet: 83 


2. ga: 


Oh HEk 3 çel 0 ia İİ 8 ği ie 5 Yı si gale We 
4839 gd yLAİ öl 5 SY Çi Yİ 0653 
“Firavun ve adamlarının kendilerine kötülük yapmasından korktukları için, 


kavminden az sayıda insan Musâ'ya iman etmişti. Çünkü Firavun yeryüzünde ger- 


çekten güç ve iktidar sahibiydi, üstelik ölçü ve sınır tanımaz biriydi” 


Hz. Musâ'ya İmân Eden Topluluk 


Bu âyet-i celile, Firavn'ın ve adamlarının kötülük etmeleri sebebiyle çok az 
sayıda insanın Hz. Musâ'ya iman ettiğinden söz etmektedir. Ancak söz konusu 
iman ehlinin nispet edildiği kavim kelimesi zamire muzaf kılınarak aidiyeti net 
olarak ortaya konmuş değildir. Bu yüzden müfessirler (4.43 :,) terkibinde yer 
alan zamirin isnâdı konusunu tartışmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre söz konusu zamirle Hz. Musâ kastedilmektedir. Ancak 
ona iman edenler kendi zamanındakiler değil, onların soyundan gelen ikinci ne- 
sil insanlardır. Çünkü Hz. Musâ'nın tevhid mücâdelesi çok uzun bir süre devam 
ettiği için Firavn'ın korkusundan o gün iman etmeyenlerin çocuklarından bir 
kısmı daha sonra ona iman edebilmişti”. 


(2) İbn Atiyye'ye göre de («ji :4)'deki zamir Fir'avn'a râcidir. Yani Hz. 
Musâ'ya iman edenler Firavn'ın kavmindendir. Az sayıda olmaları da Firavn ve 
adamlarından gelebilecek kötülüklerden kaynaklanıyordu”. 


(3) Mehmed Vehbi Efendi (6. 1328/1949) de konuyla ilgili olarak şunları 
söylemiştir: Bu iki görüşün birleştirilmesinde herhangi bir engel söz konusu de- 
ğildir. Çünkü âyette zamirin mercii belirginleştirilmemiştir. Bu da her iki kavim- 
den kişilerin Musâ'ya iman ettiği anlamına gelebilir”. 

75 Taberi, Câmiu-beyân, X11, 245, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 52. 


76 İbn Atiyye, &-Muharreru?-veciz, 11, 136-137; Ayrıca bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, TL1, 130. 
77 Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsetü/-beyân fi tefsiri'-Kur'ân, İstanbul ts., VI, 2248. 
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Burada tartışma konusu olarak ele aldığımız (4.53 £,-) ifadesindeki zami- 
rin isnâdı meselesinde bizce isabetli olan ilk görüştür. Zira zamirler bir karine 
olmadıkça en yakınına gönderilirler. Burada tabiatıyla zamire yakın olan Hz. 
Musâ'dır. O yüzden onun kastedilmiş olması kuvvetle muhtemeldir. Ayrıca dil- 
bilgisi kuralına göre de esasen zamirler genelde kendilerinden önce geçen bir 
isme isnâd edilmelidirler. Halbuki bu âyette Firavn,zamirden sonra yer almakta- 
dır. Bu durumda gramer bakımından da bu ihtimal pek mümkün görünmemek- 
tedir. Üçüncü görüşte ifade edilen hususa gelince o konuda da diyebiliriz ki, za- 
mirin müfred olması sözü edilen iki görüşü birleştirmeye engeldir. Çünkü isnâd 
edilen isimler tesniyedir. Gerçi ayrı ayrı isnâd belki mümkün olabilir. Ama ilgili 
âyette bunun için herhangi bir karine de mevcut değildir. O halde en doğrusu, 
Hz. Musâ'ya inananların yine onun kendi kavminden olmasıdır. Bu da zamirin 
Firavne değil de Musâ Peygamber'e isnâdıyla mümkün görünmektedir. 


Âyet: 87 


ais iş Giy le ye SE İİ azla yak 5 sİ3 
487) İzi) Ni öleli 


“Musâ ve kardeşine şöyle vahyettik: Kavminiz için Mısırda evler hazırlayın; 


» 


evlerinizi kıble (namazgâh) edinin ve namazı kılın' (Ey Musâ!) İnananları müjdele 


Evleri Kıble Edinmek 


Ele almış olduğumuz bu âyette Yüce Allah, Hz. Musâ ve kardeşinden kendi 
kavimleri için evler hazırlamalarını ve onlardan bu evleri kıble edinmelerini iste- 
mektedir. Ev yapma ya da hazırlamanın ne anlama geldiği belli olmakla birlikte; 
kıble edinme ile neyin kastedildiği hususu, bazı ihtimallere kapı aralamaktadır. 
Bu yüzden olmalı ki, müfessirler konuyla ilgili farklı görüşler öne sürmüşlerdir. 
Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyetteki “2:&/e”ile murâd, yapılacak evlerin kıb- 
leye müteveccih birer mescid şeklinde inşa edilmeleridir. Çünkü İsrâiloğullarına 
namaz emredildiğinde onlar Firavn'ın korkusuyla açıktan namaz kılamayacak- 
larını beyan etmişler, bunun üzerine Allah Taâlâ Hz. Musâ ve kardeşine: “Kav- 
miniz için Mısırda evler hazırlayın; evlerinizi kıble edinin ve namazı kılın” diye 
vahyetmiştir”. 


78 Taberi, Câmiv?-beyân, XII, 255; Râzi, Mefâtibu?7-gayb, XV1I, 154. 
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(2) İbn Atiyye de âyette yer alan “24/e” kelimesini sözlük anlamında ele 
alarak Allah Taâlâ'nın, Hz. Musâ ve kardeşi Harun'dan birbirine yakın yerlerde 
evler yapmalarını istediğini ileri sürmektedir. Çünkü bu şekildeki bir planlama, 
İsrâiloğullarının oturacakları mahalde birbirleriyle yardımlaşmada bulunmaları- 
nı temin etme anlamına gelmektedir”. 


(3) İbn Âşür da konuyla ilgili olarak şunları zikretmektedir: Kıbleden 
maksat güney yönüdür. Bu yönden kıble diye söz edilmesi, muhtemelen Hz. 
Musâ'nın namaz kılarken Hz. İbrahim'in kıblesine yönelmiş olmasındandır. 
Belki de Kur'ân kıble kelimesine, Arapların onu güney anlamında kullanmaları 
sebebiyle yer vermiştir. Çünkü kıble güney yönünü göstermektedir. Evlerin bu 
yöne dönük inşâ edilmelerinin istenmesi de, her mevsimde evlere güneş girme- 
sini sağlamak amacına yönelik olabilir. Zira bunun sayısız yararı vardır# 


(4) Mevdüdi de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan (ii | ls) 
sözüyle Yüce Allah, Hz. Musâ ve kardeşi Hârün'a evlerini cemaatle namaz kılı- 
nacak ortak mekânlar ve toplantı yapılacak merkezi yerler şeklinde planlamala- 
rını emretmiştir. Zira bu sözün ardından (59.2) | Aİ 3) denilmiş olması, namazın 
münferiden değil, cemaatle kılınmasına yönelik bir imâ anlamına gelmektedir. 
Esasen Kur'ân'da yer alan “Z#âmü5-sa/â4” şeklindeki ifadeler de namazın toplu 
halde kılınması manasındadır?! 


Söz konusu âyette yer alan kıblenin tanımı konusunda zikrettiğimiz bu dört 
görüşten bizce makul olanı, Mevdüdi'nin ileri sürmüş olduğu görüştür. Çünkü 
iktidarın zulmü ve İsrâiloğullarının itikadlarındaki zayıflık yüzünden cemaatle 
namaz kılma o günün Mısır'ında tamamen terkedilmişti. Halbuki girişim ru- 
hunun dirilişi için buna büyük ölçüde ihtiyaç vardı. İşte bu yüzden Allah Taâlâ: 
“Evlerinizi kıble edinin” buyurdu. Nitekim âyetin baş kısmında (5 4 İl 33 
Öğ a used 4>İ3) şeklinde bir ifadenin kullanılmış olması da bu görüşü 
destekler mahiyettedir. Çünkü Hz. Musâ ve Hârun'dan İsrâiloğullarının her biri 
için ayrı ayrı evler yapmalarının istenmesi, pek makul değildir. Ama onun, ortak 
ibadet alanları olan mescidler için söz konusu edilmesi oldukça makul görün- 
mektedir. Zira bu yerlerin yapımı başta liderler olmak üzere herkesi aynı şekilde 


79 İbn Atiyye, &-Mubarreru'-veciz, 111, 138-139. 
80 İbn Âşür, 7efirus-tabrir, XI, 265-266. 

81 Mevdüdi, 72/imu7-Kur'ân,11, 333, dp: 84. 

82 o Mevdüdi, 72/himu7-Kurân,11,333,dp: 84 
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ilgilendirmektedir. Bu yüzden Hz. Musâ ve Hârun'un İsrâiloğulları için mes- 
cidler inşâ etmelerinde garipsenecek bir durum yoktur. Ancak Mısır'da bulunan 
herbir İsrâilli için müstakil bir ev hazırlama emrinin bir peygamber ve yardımcısı 
durumunda bulunan kardeşi için söz konusu edilmesi pek makul değildir. 


Âyet: 88 
ala 5 SİN ssd a Yaz Xa laz özay Eğe Si 5 a diş 
SİNİN 1938 LEE İla Yö çel le Sİ gi İz bi 5 la öp 
488) Yı 
“Musâ dedi ki: Ey Rabbimiz! Sen Firavn ve kavmine dünya hayatında ihtişam 
ve servet verdin. İnsanları senin yolundan saptırsınlar diye mi ya Rab! Ey Rabbi- 


miz! Artık onların servetlerini silip süpür, kalplerine sıkıntı ver ki, elem verici azabı 


görmedikçe iman etmesinler” 


Hz. Musâ'nın Bedduası 


Bilindiği gibi bazı peygamberler, elçi olarak gönderilmiş oldukları toplum- 
ların içerisinde bulunan birtakım kibirli, azgın ve zâlim kişilere beddua etmiş- 
lerdir. Bu peygamberlerden biri de Hz. Musâ'dır. Zira o da bu âyetin belirttiğine 
göre Firavn ve ileri gelen adamları için bedduada bulunarak sahip oldukları mal 
ve servetin yok edilmesini ve iman etmemeleri için kalplerine sıkıntı vermesini 
Allah'tan talep etmiştir. Âyette Çe zl ui yesbi 83) mallarının yok edilmesi şek- 
linde yapılan olumsuz dua ile neyin kastedildiği bellidir. Ancak (44 Ee Adi) 
ifadesinin ne anlama geldiği çok açık ve anlaşılır değildir. Bunun için müfessirler 
söz konusu cümlenin anlaşılması için bazı alternatif yorumlar ileri sürmüşlerdir. 
Bunları dört madde altında toplamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Mukâtil (6. 150/767), Ferrâ (6. 207/823) 
ve Zeccâc (6.311/923)'a göre sözü edilen ifade Firavn ve adamlarının kalplerinin 
mühürlenmesi anlamına gelmektedir. 


(2) Mücâhid (6. 103/721)e göre de söz konusu ifade “Ey Rabbimiz! Sen 


onların kalplerini dalâletle sarıp sarmala” demektir"*, 


83 Taberi, Câmiu?-beyân, X1I, 267; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 57. 
84 Taberi, Câmiu7-beyân, X1I, 268; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 57. 
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(3) Dahhâk (6. 106/723) da demiştir ki, Hz. Musâ'nın beddua makamında 
söylemiş olduğu (4 8 le Sildi) sözü, “Yâ Rabbi! Onları kâfir olarak helak er” 
anlamındadır”. 


(4) İbn Kuteybe (6. 276/889)'den gelen bir rivâyete göre de bu âyette zikre- 
dilen söz, 'Yâ Rabbi! Sen onların kalplerini katılaştır” manasını ifade etmektedir”6. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, bu ifadede yer alan anahtar sözcük (54.4) emir 
filidir. Bu fiilin mâzi formatı “Sağlam yapmak, sıkıca bağlamak, güçlendirmek, tak- 
viye etmek ve sarıp sarmalamak” gibi manalara gelmektedir!?. Böyle olunca bi- 
zim burada zikrettiğimiz dört yoruma bakarak aslında bunların hepsinin doğru 
olduğunu ve birbirlerini takviye ettiğini söyleyebiliriz. Çünkü kalbin dalâletle 
kuşatılması, mühürlenmesi, katılaşması ve bütün bunların ardından da söz ko- 
nusu özelliğe sahip kişilerin kâfir olarak ölmelerinin temenni edilmesi, hemen 
hemen aynı anlamı ifade etmektedir. Esasen Kur'ân bu olumsuz tavırlar için 
ayrıca “ekinne, akfâl” ve “rayn” gibi bazı kavramlar da kullanmaktadır. Bilindiği 
üzere ekinne, “Örgüler” ve “kılıflar” anlamına gelmektedir, (31 Esi e lâ ls az3 
öyğâü) “..Onu (Kur'ân'ı) anlarlar diye onların kalplerinin üstüne örtüler (kılıfar) 
koyduk... “9 âyetinde de belirtildiği gibi insanın kalbine kılıfların konulması onun 
hakikati anlama ve kavrama yeteneğini manen kaybetmesi manasını ifade et- 
mektedir. Akfâl da, kilit anlamına gelen “24/7” kelimesinin çoğuludur. Kur'ân bu 
kavrama “edebbür” sözcüğü ile birlikte yer vermiştir ki, burada da ortaya konul- 
mak istenen, inkâra sapanların düşünme yeteneklerini kaybetmiş olmalarıdır. Bu 
husus da, (GİLSİ oi İs çi ON özi Sİ) “Onlar Kur'ân'ı düşünmüyorlar mı? 
Yoksa kalpleri kilitli mi?” âyetinde net bir şekilde ifade edilmiştir. Yüce Allah 
Kur'ân-ı Kerim'de “ayn” kavramını da insanın inkârına yol açan unsurlar ara- 
sında saymaktadır. (5,55 | 18 U çp İle 05 SS) “Hayır! Onların kalpleri 


1 a 


yaptıkları (günahları) sebebiyle pas tutmuştur”! âyeti de bu hususu dile getirmiştir. 


Müfessirlere göre esasen rayn, “ga/ip gelmek, kuşatmak ve istila etmek” manasına 


85 o Taberi, Cömiu/-beyân, X11, 268, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11,447, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
IV, 57. 

86 O İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 57. 

87  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “ş-d-d” md; İbn Manzür, Lisânü”-arab, “ş-d-d”md. 

88 İbn Manzür, Lisânü/-arab,“ k-n-n”md. 

89 o Enâm 6/25. Ayrıca bkz. İsrâ 17/46; Kehf 18/57. 

90 Muhammed 47/24. 

91 Mutaffifin 83/14. 
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gelmektedir”. Yani işlenen günahların. kir ve pas şeklinde insan kalbini kuşata- 
rak, ona asıl fonksiyonunu kaybettirmesi demektir. 


Görüldüğü gibi bu kavramlar lafzen farklı olsalar da, anlam olarak aynı şeyi 
ifade etmektedirler. Çünkü onların hepsi aslında, tevhid inancından saparak gü- 
naha dalan ve böylece hakikatten uzak kalmak suretiyle manevi hayatını dumura 
uğratan bir insanı tasvir etmektedir. O halde Hz. Musâ da Firavn ve adamları 
için (çe Jİ8 ie 31313) derken, Kur'ân'ın kalple ilgili olarak olumsuz anlamda zik- 
retmiş olduğu bu çağrışımların hepsini kastetmiş olabilir. 


Âyet: 90 


Ğİ 4S53İ Bh Gk Öğ BKİ gd dal şi 


“Biz) imali denizin öteki la öerdik Firavun ve askerleri de 
zulüm ve düşmanlıkla hemen peşlerine düşmüştü. Sonunda Firavun (suda) boğula- 
cağını anlayınca şöyle dedi: İsrailoğullarının inandığından başka tanrı olmadığına 


kesinlikle inandım, artık ben de O'na teslim olanlardanım' dedi” 


Firavn'a İsnâd Edilen İmanın Allah Katındaki Değeri 


İsrâiloğulları'nın ilâhi bir talimat gereği Mısır'dan ayrılma zamanı gelince 
başlarında Hz. Musâ olduğu halde yola çıkmışlardı. Bunu haber alan Firavn 
ve adamları da onları yakalamak için peşlerine düştüler. İşte tam bu esnada bir 
mucize gerçekleşerek İsrâiloğullarının rahatça geçmeleri için deniz yarılıverdi. 
Böylece İsrâiloğulları Allah'ın yardımıyla yarılan denizin öteki yakasına geçi- 
verdiler. Ancak Firavn ve adamları onların ardından yürüyerek denizin ortası- 
na geldiklerinde, su onları her taraftan kuşattı ve hepsi oracıkta boğuluverdi”. 
Tam bu esnada Firavn da suda boğulacağını farkedince, Allah'a iman ettiğini 
söyledi. Ama bunun üzerine kendisine (Geli ba EŞ J8 Saz 153 OY) Şimdi 
miiman ediyorsun? Halbuki daha önce hep baş kaldırmış ve bozguncular arasında yer 
almıştın”* denilerek, bir anlamda öleceğini anlayınca mı iman ediyorsun? Şek- 
linde bir soru cümlesiyle, Firavn'ın bu davranışı Allah tarafından kınanmış oldu. 


92 Taberi, Câömiul-beyân, XXX, 62; Râzi, Mefâtibu'/-gayb, XXXI, 94. 
93 Bkz.Bakara2/250; A'râf 7136; Enfâl 8/54. 
94 Yünus10/91. 
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Ancak durum böyle olmakla beraber Fir'avn'ın imanın makbul olup olmadığı 
hususunu müfessirler, özellikle de kelâm âlimleri tartışma konusu yapmışlardır. 
Öne sürülen görüşleri üç grupta toplamak mümkündür: 


(1) İmâm Mâtüridi (6. 333/944), Fahreddin Râzi (6. 606/1209) ve Kurtubi 
(6. 671/1272) gibi âlimler Firavn'ın ye's yani ümitsizlik halinde iman ettiğini, 
dolayısıyla bu imanın makbul olmadığını ileri RM Zira onlara göre Fi- 
ravn öleceğini anlayınca (4424) ge Üz J3l55) 5 Ee gl Yı ad) Y Sİ Elle) 
“İsrailoğullarının inandığından başka tanrı olmadığına kesinlikle Lİ artık 
ben de O'na teslim olanlardanım” demiştir. Bu da hâl-i ızdırarda yani mecburi- 
yet durumunda yapılmış bir iman demektir. Dolayısıyla kabulü söz konusu de- 
ğildir. Çünkü imanda aslolan ihtiyâri olmasıdır. Hatta boğulmayıp kurtulsaydı, 
inkârına kaldığı yerden devam edecekti. Bu yüzden Allah Taâlâ onun imanını 
kabul etmemiştir”. 


(2) Bâkillâni (6. 403/1013), Muhyiddin İbnü'l-Arabi (6. 638/1240), Ab- 
dürrezzak Kâşâni (6. 736/1335), Dâvüd-i Kayseri (6. 751/1350) ve Celâlüddin 
Devvâni (6. 909/1503) gibi âlimler de Firavn'ın imanının geçerli olduğunu sa- 
vunmuşlardır. Meselâ Kâşâni, “7541/4hâ£ü5-süfiyye” adlı eserinde Firavn'ın geçerli 
bir iman ettiğinden söz ederek bu konuda İbnü'l-Arabi'nin ileri sürdüğü görü- 
şün diğerlerine göre daha isabetli olduğunu savunmuştur”. Aynı şekilde Devvâni 
de yazmış olduğu bir risâlesinde İslâm bilginlerinin, Firavn'ın imânı konusunda 
ihtilafa düştüğünü, ancak onun imanını geçerli sayanların haklı olduğunu belirt- 
mektedir”. 


(3) Sofyalı Bâli Efendi (6. 961/1553) de Firavn'ın imanı konusunda kesin bir 
kanaate varamamıştır. Çünkü ona göre bu konuda açık bir nas mevcut değildir”. 


Bu üç yaklaşımı zikrettikten sonra şunu hemen ifade etmemiz gerekir ki, 
başta Kur'ân-ı Kerim olmak üzere elde mevcut temel kaynaklardaki ana pren- 
sip ve ilkeler Firavn'ın imanının sahih olduğuna işaret etmemektedir. Çünkü 


95 o Mâtüridi, Kirâbu3-tevhid, (nşr Fehullah Huleyf), Beyrut 1970, vr. 331a; Kurtubi, e/-Câmi, XI, 45; 
Râzi, Mefâtihu?-gayb, XVI, 161. Ayrıca bkz. Mehmed Vehbi Efendi “Hülâsetü?7-beyân”, V1, 2257. 

96  Kâşâni, Abdürrezzâk b. Ahmed, 1571/4h4405-s8fiyye, (nşr. M. Kemal İbrahim ve Arkadaşları) Kahire 
1981, s. 309. 

97 Celâleddin Devvâni, Risâle fi imânı Firavun, Beyazıt Devlet Ktp., nr: 5999. 

98 o Bâli Efendi, Şerhx7-füsüs, s. 416. Daha geniş bilgi için bkz. Harman, Ömer Faruk, “Firavn”, DİA, 
İstanbul 1996, XIII, 120 vd. 
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Râzi'nin de belirttiği gibi söz konusu imân ye's hâlinde gerçekleştirilmiştir. Yani 
ümitsizliğin doğurduğu mecburiyet halinden kaynaklanmaktadır. Ayrıca her ne 
kadar Hz. Peygamber: “L4 i/âhe illellah diyen herkes cennete girecektir”* demiş olsa 
da, İslâm âlimleri Firavn'ın imanını bu yönüyle de eleştirerek, onun sahih bir 
iman olmadığını ileri sürmüşlerdir. Bize göre bu yaklaşım doğrudur. Çünkü Al- 
lah Resülü (sav)'nün o ifadesinin altında peygamberlere iman da söz konusudur. 
Nitekim bu husus (GESİ Meis İdi gili Şİ a yazğ gizle Lale MU) ik 
ai İLE İİ Yl eğdi 233 483 slash saç gaz İS e İZİ gi) “Eyiman 
edenler! Allah'a, Peygamberine ve Peygamberine indirdiği Kitab'a ve daha önce in- 
dirdiği kitaba iman (da sebat) ediniz. Kim Allah'ı, meleklerini, kitaplarını, peygam- 
berlerini ve kıyamet gününü inkâr ederse tam manasıyla sapıtmıştır” âyetinde de 
açıkça beyan edilmiştir. Bundan dolayıdır ki, İslâm âlimleri peygamberlere imânı 
iman esasları arasında saymışlardır. Bilindiği gibi iman da tecezziyi (bölünmeyi) 
asla kabul etmez. Yani yapılan imanın sahih olabilmesi için iman esaslarınının 
hepsini kapsaması gerekmektedir. Aksi halde makbul bir imandan söz etmek 
mümkün değildir. İşte Firavn'ın imanı, tüm bu olumsuz özellikleri taşıdığı için 
makbül bir imân değildir. 


Âyet: 92 


492) Ö İRİ GE ŞE Aİ iza 1288 öl le İZ Yl 0 İp RE eli 
İşte bugün senin cesedini koruyacağız ki, (0) senden sonra gelenler için bir ibret 


olun. İnsanların çoğu bizim âyetlerimizden habersizdirler” 


Firavn'ın İbret İçin Korunan Cesedi 


Bilindiği gibi Mısırda kadim bir gelenek olarak Firavn'ların cesetleri 
mumyalanmak suretiyle koruma altına alınıyordu. Sözünü ettiğimiz bu âyet ise 
mumyalanmaktan söz etmeyerek Firavn'ın cesedinin, arkadan gelen nesillerin 
ibret alması maksadıyla korunduğunu beyan etmektedir. Bu da gösteriyor ki, 
Firavn'ın cesedi bir mücize eseri olarak korunmuştur. Ancak müfessirler âyette 
geçen (&Wiz) terkibinde yer alan “2eden” kelimesiyle Firavn'ın cesedi mi? Yoksa 
başka bir şey mi? Kastedildiği hususunu tartışmışlar, böylece ortaya şu sonuçlar 
çıkmıştır: 


99 Buhâri, Libâs,24. 
100 Nisâ 4/136. 


10 / YÜNUS SÜRESİ 649 


(1) Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh (6. 36/656-57)'a göre söz konusu kelime 
ile kastedilen Firavnın cesedi değil, zırhıdır"9!. Nitekim Begavi de demiştir ki, 
Firavn'ın zırhı baştan aşağı mücevherlerle kaplıydı, insanlar o zırhı gördüklerin- 


de içindeki cesedin Firavn'a ait olduğunu zannetmişlerdi!&. 


(2) Mücâhide göre de âyette yer verilen (&&i.)den maksat Firavn'ın 
cesedidir!©. 


Zemahşeri de tefsirinde benzer bir görüş naklederek âyette yer alan ce- 
sedden maksadın Firavn'ın cesedi olduğunu ileri sürmüştür. Ancak söz ko- 
nusu müfessire göre Yüce Allah İsrâiloğullarının bizzat gözleriyle görmeleri 
için Firavn'ın cesedini sahile atmıştır. Çünkü onlar Firavn'ın ölümsüzlüğü- 
ne inanıyorlardı. Böyle olduğu için Hz. Musâ, Firavn'ın suda boğulduğunu 
İsrâiloğullarına haber verdiğinde ona inanmamışlardı. Bu yüzden Yüce Allah 
Firavn'ın cesedini sahile atarak İsrailoğullarına, onun da ölümlü bir varlık oldu- 
gunu göstermek istemiştir! 


(3) Zeccâc da demiştir ki, beden kelimesi hem Firavn'ın cesedini temsil 
etmekte hem de onun çıplak olduğuna işaret etmektedir!”. 


Bize göre de âyette zikri geçen bedenden maksat Fir'avn'ın cesedidir. Bu 
itibarla (Çe ŞE ni 30) ifadesi, “Bugün senin bedenini koruyacağız” anlamını 
ifade etmektedir. Bu da tabiatıyla Kur'ân'ın istikbâle dair gerçekleştirmiş oldu- 
Şu bir mucizedir. Dolayısıyla beden kelimesine zırh anlamı vermek bir taraftan 
Arap dilinde karşılığı olmayan bir kullanımı gündeme getirmek, diğer taraftan 
da ilâhi bir mulcizeyi aklileştirmekten başka bir şey değildir. Ayrıca bu yaklaşım 
âyetin devamında zikredilen (âsi; GÂZX 2,4) 6 S3) ifadesine de aykırı düşmektedir. 
Çünkü o görüşü öne sürmek âyeti mucize formatından çıkarmak demektir. O 
halde yukarıda Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serhiin görüşü olarak serdettiğimiz yoru- 


mu isabetli görmek pek mümkün değildir. 


Esasen burada ele almış olduğumuz âyetten denizde boğulan Firavn'ın ce- 
sedinin mumyalanmadan bir mu'cize eseri olarak korunmuş olduğu anlaşılabilir. 


101 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 449; Zemahşeri, Keşşâf, TII, 172; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 61. 

102 Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, IV, 149. 

103 Taberi, Gömin7-beyân, XII, 281; Mâverdi, en-Nüğet ve'l-uyün, 11, 449; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, 
IV, 149; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 61. 

104 Zemahşeri, Keşşâf, TIL, 172. 

105 İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, IV, 61. 
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Nitekim Cebelein mevkiinde mumyalanmadığı halde bozulmamış bir cesedin 
varlığından söz edilmiştir. Hatta British Museum'da muhafaza edilen bu cesedin 
3000 yıllık olduğu tespit edilmiştir!©©. Ancak söz.konusu cesedin Firavn'a ait 
olup olmadığı bilimsel olarak kanıtlanmış değildir. Durum böyle olsa da esasen 
bu âyet bize bir mesaj vermektedir. O da, Yüce Allah'ın istediği takdirde her be- 
deni bozulmadan kıyâmete kadar koruyacak bir kudrete sahip olduğu gerçeğidir. 
Nitekim Firavn'a aidiyeti kesin olmasa da, sonuçta Allah Taâlâ bir cesedi çok 
uzun süre bozulmadan muhafaza etmiş demektir. Kaldı ki, Mücâhid, Zeccâc ve 
Zemahşeri'nin de dediği gibi bu cesed Firavn'a aittir. 


Âyet: 93 


pk GE Viki U3 Sed ge” ŞABİ die İzzA dll Gi Üs iğ 
4933 yali ai NS dali BE şES çak dol pis) 
And olsun biz İsrailoğullarını iyi bir yere yerleştirdik, onlara temiz rızıklar 


verdik. Kendilerine ilim gelene kadar anlaşmazlığa düşmediler. Kuşkusuz Rabbin, 
kıyamet RS anlaşmazlığa düştükleri şey hakkında aralarında hüküm verecektir” 


İsrâiloğulları Arasında Ör Çıkan Anlaşmazlık Konusu 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada ele' almış olduğumuz âyette 
İsrâiloğullarının, Firavn'ın zulmünden kurtarıldıktan sonra güzel ve güvenli top- 
raklara yerleştirildikleri, çeşitli nimetlerle donatıldıkları, fakat kendilerine ilim 
geldikten sonra anlaşmazlığa düştükleri belirtilmekte, ancak bu anlaşmazlığın 
mahiyeti konusunda herhangi bir bilgi verilmemektedir. İşte bu yüzden müfes- 
sirler söz konusu anlaşmazlığı açıklama adına bazı görüşler ileri sürmüşlerdir. 
Bunları iki madde halinde zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhide göre İsrâiloğullarının içine düştüğü 
anlaşmazlığın konusu, Hz. Peygamber'in nübüvveti meselesidir". Nitekim bu 
hususla ilgili olarak Taberi şöyle demiştir: Hz. Peygamber elçi olarak gönderil- 
meden önce yahudiler onun nübüvvetini kabul ediyordu. Çünkü böyle bir bilgi 
onların kendi kitaplarında da mevcuttu. Ancak ne zaman ki, Allah Resülü (sav) 
peygamber olarak görevlendirildi, işte o zaman söz konusu topluluğun bir kısmı 


106 Harman, Ömer Faruk, “Firavr”, DİA, XIII, 120. 
107 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 450; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 63. 
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-ki bunlar azınlığı oluşturmaktadır- onun elçiliğini kabul etti, fakat bir kısmı ka- 
bul etmeyip inkâr yolunu seçti. Böylece Hz. Muhammmed'le ilgili anlaşmazlık 


ortaya çıkmış oldu!©, 


(2) Muhammed İzzet Derveze ve Süleyman Ateş ise âyette sözü edilen an- 
laşmazlığın, zamanla bazı bilgileri elde eden İsrâiloğullarının, kendi aralarında 


ortaya çıkan çıkar ihtilafları olduğunu ileri sürmektedirler'*, 


Bu yaklaşımlardan bizce tercihe şâyân olan ikincisidir. Zira âyette de belir- 
tildiği gibi İsrâiloğulları, ulaştıkları ilmin sonucunda anlaşmazlığa düşmüşlerdir. 
Bu da kendilerine yeterince açık ilâhi bildirim yapıldığı ve bu hususta hiçbir ma- 
zeretleri olmadığı halde, sırf kendi kusurları sebebiyle, çıkar düşüncesi ve beşeri 
tutkular uğruna ayrılığa düştükleri anlamına gelmektedir. Tarihi bilgilere göre 
ilâhi vahye muhatap olan İsrâiloğulları, vahyin kendileri için sağlamış olduğu 
aydınlığı değerlendirip barış ve uygarlık yolunda ilerlemek yerine, şahsi ihtiras- 
larıyla akl-i selimi dışlamalarının, özellikle çıkar çatışmaları üzerine temellenen 
bölünmelerin neticesinde anlaşmazlıklarla yüzyüze gelmişlerdir!!9. Aslında 
İsrâiloğullarına verilen ilim, onlara hak ile bâtılı birbirinden ayırt edecek bir ölçü 
sunuyordu. Ancak hak yolun kendilerine açık bir şekilde gösterilmesine ve sınır- 
larının küfür yollarından apaçık bir tarzda ayrılmış olmasına rağmen, onlar kalp- 
lerindeki hastalık sebebiyle anlaşmazlığa düştüler. Halbuki İsrâiloğullarına tes- 
limiyet içerisinde hareket etmeleri, isyandan uzak durmaları ve hayatlarını ilmin 
belirlediği ilke ve kurallara göre tanzim etmeleri öğütlenmişti. Fakat onlar tüm 
bu öğütlere ve talimatlara rağmen dinlerini birbiriyle ilgisiz bölümlere ayırdılar 
ve Allah'ın koymuş olduğu temeller üzerine bambaşka yapılar inşâ ettiler!!! 
Bundan dolayı Yüce Allah da söz konusu alak onların ayrılığa düştüklerini 
kınama üslubuyla beyan buyurdu. 


Âyet: 94 
BALE İİ İNİ ye DESİ öytz gil İzi Aİ İİ, İİ ESİR 
943 Sa RAN ba ENE ie 


108 Taberi, Câmiw7-beyân, XII, 285. 

109 Derveze, e-Tefiru7-hadis, 11, 435; Ateş, ii Çağdaş Tefsir, IV, 250. 
110 Heyet, Kur'ân Yolu,1, 525. 

111 Mevdüdi, 72/bimu7-Kur'ân, 11,337. 
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“Ey Muhammed!) Şayet sana indirdiklerimizden şüphen varsa, senden önce 
kitabı okuyanlara sor. Rabbinden sana gelen gerçeğin tâ kendisidir, öyle ise sakın şüp- 


helenenlerden olma!” 


Allah'ın İndirdikleri Konusunda Şüphe İçinde Olanlar 


Bu âyette Yüce Allah'ın vahye şüphe ile yaklaşma hususunda kimi muha- 
tap aldığı meselesi tartışmalıdır. Konuyla ilgili yaklaşımlar üç maddede topla- 
nabilir: 


(1) Ferrâ (6. 207/823)'ya göre hitap doğrudan Hz. Peygamber'e yöneltilmiş- 
tir. Ancak bu, muhali farz etme yani imkânsızı varsayma kabilindendir!2. Buna 
göre âyetin anlamı, Ey Muhammed! Eğer sana vahiyle ilgili bir şüphe ârız olursa, 
o zaman sen onu kitap ehline sor ki, o şüphe senden zâil olup gitsin, anlamına 
gelir. Hal böyle olsa da ona şüphe isnâdı muhaldır. 

(2) İbn Kuteybe (6. 276/889) de demiştir ki, buradaki hitap şüphe içinde 
olanlara yöneliktir. Buna göre âyetin muhatabı tüm insanlıktır, Şu halde bu 
âyette Yüce Allah hitâba ehil olan her insanı muhatap almış demektir. Bu tıp- 
kı Zızım sana söylüyorum, gelinim sen dinle” şeklinde ifade edilen ve Arapça'da 
“ta'riz” adıyla bilinen üslup tarzına uygun düşmektedir. Çünkü Araplar bu üslup 
tarzıyla belli bir kişiye hitap ederler; ancak onunla başka birini ya da birilerini 


kastederlerdi115. 


(3) Begavi (6. 516/1122) ve Fahreddin Râzi (6. 606/1209)'nin de içerisin- 
de yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre de söz konusu hitap zâhirde Hz. Pey- 
gamber (sav)'e yönelik ise de, hakikatte müminler içindir!!6, Çünkü bu makamda 
metbua (kendisine tâbi olunan) hitap, tâbi olana (ümmet) hitap demektir. Nite- 
kim ($âgİl | zsİ5 Ögle SA göllak ELM şik NE) Giy) Ey ei Kadınları 
boşayacağınızda, onları iddetlerini gözeterek boşayın ve iddeti sayın... "7 âyetinde 


112 Begavi, Me4limu?-tenzil, IV, 150; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 63; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XVTI, 
167 vd: Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 414, dp: 115. 

113 Şevkâni, Fe44u7-Zadir, TI, 661. 

114 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 63. 

115 Şevkâni, Fe1hu7-Zadir,11, 150. 

116 Begavi, Me4limu?-tenzil, IV, 150; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 63; Râzi, Mefâtihu?-gayö, XVII, 
167 vd: Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 414, dp: 115. 

117 Talâk65/1. 
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de aynı durum söz konusudur. Zira Allah Taâlâ burada söze Hz. Peygamber'e 
hitapla başlamakta, ancak ardından (Gl) buyurarak onun ümmetini kastet- 
mektedir”8, 


Bizim anlayışımıza göre de burada en uygun yaklaşım tarzı, Kur'ân hitabı- 
nın evrensel olduğu tezinden hareketle muhatapların bütün insanlar olduğunu 
söylemektir. Çünkü ilk görüşte ifade edildiği gibi hitabın Hz. Peygamber'e yö- 
nelik olduğunu ileri sürmek, ilgili âyetin ardından gelen (1418 gili 5S Ye; 
Ga presi e O$âM oy) e asla Allah'ın âyetlerini yalan sayanlardan da olma, 


”19 4 


yoksa hüsrana uğrayanlardan olursun” âyetinde ifadesini bulan ilâhi öğüde ters 


düşmektedir. 


Şu da bir gerçek ki, Allah Taâlâ tarafından peygamber olarak seçilen biri- 
nin bu öğütte işaret edilen günaha düşmesi imkânsızdır. Ayrıca üçüncü görüşte 
belirtildiği gibi âyetteki hitabın, Hz. Peygamber'in şahsında müminlere yönelik 
olduğunu kabul etmek de mümkün olabilir. Ancak bu durumda âyetin anlamı 
tahsis edilmiş demektir. Halbuki genel bir usül kaidesine göre itibar, sebebin hu- 
susiliğine değil hükmün umumiliğinedir. Yani herhangi bir âyet özel bir sebeple 
inmiş olsa da bu onun anlamını genelleştirmeye engel değildir". O halde burada 
en doğru yaklaşım tarzı, Yünus 10/94-95. âyetleri birlikte değerlendirerek, söz 
konusu hitâbın her bir ferde ayrı ayrı yapılmış olduğunu kabul etmektir. 


Âyet: 100 


g100ğ ö dük Vi İZ EN İksa dil öy Yİ ga ön yil İS 3 
Allah'ın izni olmadıkça hiç kimsenin inanması mümkün değildir. O, akıllarını 


kullanmayanlar üzerine inkâr pisliğini atar” 


İmân Eylemindeki İlâhi İzin 

Görüldüğü gibi bu âyet imanı Allah'ın iznine bağlamaktadır. Yani Allah 
izin vermezse hiçbir kimse O'na iman edemez demektir. Ehl-i sünnet'in anlayı- 
şına göre Allah'ın izni tabii ki kendi meşietine yani dileğine bağlıdır. Bu meşiet 
üzerinde de herhangi bir zorlayıcı irâde asla söz konusu değildir. Ancak Allah 


118 Begavi, Me'âlimut-tenzil, IV, 150; Şevkâni, Fethu?-kadir, 1, 661. 
119 Yünus 10/95. 
120 Taftazani, e:-Te/vih ilâ keşfi hakâiki'r-tenkih, 1,145. 
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Taâlâ kuluna vermiş olduğu irâdeyi de önemseyerek, insanın kesbini halka dö- 
nüştürmektedir. Yani fiillerin oluşumunda Allah'ın izni ikinci aşamadır. Zira ilk 
aşaması kulun kesbidir. Buna göre kul neyi dilerse Allah da onu yaratacağını va- 
adetmekte, ona izin vermektedir. Ancak söz konusu izinle ne kastedilmektedir? 
İşte bu husus da aynı şekilde müfessirlerin üzerinde yoğunlaştıkları konulardan 
biridir. Görebildiğimiz kadarıyla bu hususla ilgili olarak da şu yorumlar yapıl- 
mıştır: 


(1) Abdullah b. Abbas e ki; bu vi Yüce Allah'ın sözünü ri 
izin, Allah'ın kaderidir!2!, 


(2) el-Hasan el-Basri'nin görüşü de söz konusu iznin emir anlamına geldiği 


istikametindedir!2. 


(3) Atâ b Ebi Rabah'a göre de ilâhi den maksat, Allah'ın meşieti yani 


dilemesidir!23. 


© (4) Zeccâc'ın da şöyle dediği görülür. Bu âyette yer alan izin, Allah'ın ilmi 


ve yardımı demektir”? 


(5) Zemahşeri'nin tefsirindeki beyanı da ilâhi iznin, Allah'ın herhangi bir 


şeyi kolaylaştırması anlamına gelmektedir!”. 


Bilindiği gibi izin “Zerhangi bir şeyin meydana gelmesine müsaade etmek” de- 
mektir. Bu müsaadenin muhtevası içerisinde de ilim, meşiet (dilemek), teshil 
(kolaylaştırmak), takdir ve emir gibi hususlar bulunmaktadır. Çünkü izin vermek 
için önce izin verilecek şeyin mahiyeti bilinmelidir. Bilgiden sonra da meşietin 
tahakkuk etmesi gerekir. Çünkü kendisinden izin talep edilen varlığın olumlu ya 
da olumsuz bir sonuç üretmesi kaçınılmazdır. İşte meşietten sonra ortaya çıkan 
tablo da “/eshi/ ve takdir” (kolaylaştırmak ve yaratmak) anlamına gelmektedir. 
Emir de bundan sonraki aşama için ancak söz konusudur. Zira izin aslında emir 
demektir. Bütün bunlara bakarak sonuç itibariyle diyebiliriz ki, yukarıda sırala- 
dığımız hususların hepsi, izin sözcüğünü bir açıdan tanımlayan yaklaşımlardır. O 
halde bu yaklaşımların hepsi kendi açılarından isabetli sayılabilir. Böyle olunca 


121 Mâverdi, en- Nüket ve7-uyün, 11, 452; İbnü'l-Cevzi, Z444/-mesir, IV, 67. 
122 Taberi, Câmiu?-beyân, X11, 300; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 67. 

123 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, IV, 67. 

124 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 67. 

125 Zemahşeri, Keşsâf, TI1, 176. 
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söz konusu yaklaşımlardan birini diğerine tercih etmek yerine, hepsini bir araya 
getirerek “4//ah'ın izni” kavramını buna göre tanımlamak daha doğru olsa ge- 
rektir. Bu bağlamda denilebilir ki Allah'ın izninden maksat: “Yüce 4//4)'ın iman 
konusunda kulun kesbini kendi dileği doğrultusunda takdir ettikten sonra, onu olumlu 
ya da olumsuz anlamda emre (yaratmaya) dönüştürmesi” demektir. 


Akıllarını Kullanmayanlara Atılan “Rics” 


Çoğulu (pi 5Y) olan (> 0) kelimesi, sözlük anlamı itibariyle islik, kir, 


kirli şey, pis, kötü iş” anlamlarına gelmektedir?. Ancak bu âyette yer alan “cs” 
kelimesine müfessirler farklı anlamlar yüklemişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Bagavi (6. 516/1122), Râzi (6. 606/1209) ve Şevkâni (6. 1250/1834) 


ricsin, “gazap ve azap” anlamına geldiğini beyân etmiştir!” 


(2) İbnü'l-Cevzi (6. 597/1200) de tefsirinde yukarıdaki anlamları sıraladık- 
tan sonra onlardan farklı olarak aynı kelimeye “günah, düşmanlık ve hayırsız mal” 


anlamlarını vermiştir!?. 


(3) İbn Kesir (6. 774/1372) ise onu, “dalâlet ve inkâr” olarak te'vil etmiştir!2. 


(4) Kur'ân Yolu müelliflerine gelince görülür ki onlar da ( «> 1) sözcüğünü 


“iğrenç bir durum, kirli bir bal” olarak anlamlandırmışlardır!”9. 


Bize göre bu yorumlardan en isabetlisi üçüncü sırada zikretmiş olduğumuz 
İbn Kesir'in yorumudur. Zira âyetin baş tarafında (âi e Yı gel 5 ui 08 3) 
Allah'ın izni olmadıkça hiç kimsenin inanması mümkün değildir. .. "denilerek ima- 
na vurgu yapılmış olması bu görüşü destekler mahiyettedir. Bilindiği gibi Kur'ân 
üslübu incelendiğinde görülür ki, imanla inkâr ekseriya bir arada zikredilmiştir. 
Esasen makul olan da budur. Bu aynı zamanda va'd (müjde) ve va'id (tehdit) an- 
lamına da gelmektedir. Hatta bu, Kur'ân'ın tüm kıssalarında görülen hâkim bir 
mesaj üslubudur. Gerçi rics sözcüğüne verilen “gazap” ve “azap” anlamları da sö- 
zünü ettiğimiz inkârın birer sonucu olarak makul gibi görülebilir. Ancak yukarı- 
da zikrettiğimiz görüşlerin hepsini içine alması bakımından “inkâr” sözcüğünün 


126 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “1-c-s” md; İbnh Manzür, Lisânü?-arab, “r-c-s” md. 

127. Bagavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 153; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XV1L,175; Şevkâni, Fethu?-kadir, 11,664. 
128 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 68. 

129 İbn Kesir, 7ef6ir VI1, 405. 

130 Heyet, Kur'ân Yolu,1l1, 140. 
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kullanımı bizce daha isabetlidir. Ayrıca (6 ylâk Y gpili Je 2291 İksü3) ifadesinde 
yer alan (, ->W) sözcüğünü lügatteki karşılığı olan Pislik” anlamında da değerlen- 
dirmek mümkündür. Bu durumda tabiatıyla ( JSYI 22) “inkâr pisliği” şeklinde 
bir takdir söz konusu edilmiş olur'!, Böylesi bir takdirin neticesinde de âyetin 
ilgili kısmına, “O, a&ıllarını kullanmayanlar üzerine inkâr pisliğini atar” manası 
verilir ki, işte en doğru anlam budur. Nitekim Râzi de tefsirinde rics kelimesine 
bu anlamı verip ardından da, (, 55 0,5 â4İl | Lale Sail 9) “Ey iman edenler! 
(bilin ki) müşrikler ancak bir pisliktir... m32 âyetini delil getirmiştir". 


131 Bu durumda muzâfun ileyh konumunda bulunan ( ASYI) kelimesi hasfedilmiş, muzâfun ilehin 
hazfedildiğine işaret etmesi için de, muzâf konumundaki (> ,) kelimesine “eliflâm” takısı getiril- 
miş, demektir. 

132 Tevbe 9/28. 

133 Râzi, Mefâtihu7-gayb, XVTI, 175. 
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Mushaftaki sıralamada 11., iniş sırasına göre 52. süredir. Mekke döneminin 
sonuna doğru inzâl edilmiştir. Süre ismini 50-60. âyetler arasında yer alan Hüd 
Peygamber'in kıssasından almıştır. Bu sürede ağırlıklı olarak Allah'ın varlığı, bir- 
liği ve nübüvvet olgusu ele alınmış; ayrıca Sâlih, İbrahim, Lüt, Şuayb, Musâ ve 
Hârun peygamberlerin kıssalarına yer verilmiştir. Sürenin fazileti hakkında Hz. 
Peygamber (sav)'den: “Cuma günü Hüd süresini okuyunuz” hadisi nakledilmiştir. 
Tamamı 123 âyettir. 


ÇE EM ça 
Âyet: 1 
3 çe ili ye EŞİ US 


“Elif-lâm-râ. Bu, hikmet sahibi ve herşeyden haberdar olan Allah tarafından 
âyetleri muhkem kılınmış, sonra da tafsil edilmiş bir kitaptır” 


Âyetleri Muhkem Kılınmış Kitap 


Kur'ân-ı Kerim Allah 'Taâlâ tarafından bozukluk, eksiklik, noksanlık ve çe- 
lişkiden uzak olarak tanzim edilmiş yüce bir kitaptır. Nitekim burada ele almış 
olduğumuz âyette (Gul: EŞİ CAS) şeklinde zikredilen söz bunu ifade etmekte- 
dir. Çünkü söz konusu özellik kısaca Kur'ân'ın muhkem bir kitap olduğu anla- 
mına gelmektedir. Ancak onunla tam olarak neyin kastedildiği hususunda mü- 
fessirler birbirinden farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bu görüşleri birkaç madde 


halinde sıralamak mümkündür. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas ve İbn Kuteybe'ye göre muhkem kitab, Kur'ân-ı 
Kerim'in kendisinden sonra gelecek başka bir kitapla neshedilmeyeceği anlamı- 
na gelmektedir?. 


1 Dârimi, Fezâilü'l-Kur'ân, 17. 
2  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 73; Şevkâni, Fethu/-kadir, 11, 671. 
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Benzer bir görüş de Râzi tarafından öne sürülmüştür. Zira ona göre de 
“âyetleri muhkem kılınan kitâp...” sözü, nasları yürürlükten kaldırılmayan kitâp 


demektir*. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de muhkem kitâb, emir, nehiy, va'd ve va'id ile 


sınırlandırılmış bir kitap demektir”. 


(3) Katâde ve Mukâtil de demiştir ki, söz konusu âyette zikredilen muhkem 
kitap ifadesi, Kur'ân'ın her türlü bozukluk, eksiklik, noksanlık, çelişki ve bâtıldan 
uzak olması manasınadır, 


(4) Abdurrahman b. Zeyd'in de şöyle dediği nakledilmektedir: Muhkem, 


Kur'ân-ı kerim'in Levh-i mahfuz'da cemedilmesi anlamını ifade etmektedir”. 


(5) Mâverdi ise bu kavramı, âyetleri kalplere yerleştirilen, ahkâmı da beden- 


lerde ayrıntılı olarak tezâhür eden bir kitap olarak tanımlamıştır. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Yüce Allah burada ele aldığımız Hüd süresinin 
ilk âyetinde Kur'ân'ın muhkemliğinden, (G2 YES esasi gel 7 7/77 
sözün en güzelini (Kur'ân'ı) müteşâbih bir kitap halinde indirdi... ” âyetinde onun 
tüm âyetlerinin müteşâbihliğinden, çi: DA DUS Be e SESİN Sile İŞİ gali AA 
Ala Sİ; GESİ) “Habibim sana kitâbı indiren O'dur. Ondan bir kısım âyetler 
muhkemdir ki bunlar kitâbın anası (esası) dır: Diğer bir kısmı da müteşâbihlerdir...”© 
âyetinde de Kur'ân'daki nasların bir kısmının muhkem bir kısmının da müteşâbih 
olduğundan söz etmektedir. Görüldüğü gibi bu tablo ilk bakışta sözü edilen 
âyetler arasında bir çelişki varmış zannına yol açabilir. Ancak konu daha ayrıntılı 
olarak ele alındığında aslında aralarında herhangi bir çelişkinin olmadığı açıkça 
görülebilir. Şöyle ki: Kur'ân'ın tamamının müteşâbih olduğunu gösteren Zümer 


süresinin 23. âyeti Kur'ân naslarının belâgât, fesâhat ve icâz yönleriyle birbirlerine 


Hüd 11/1. 
Râzi, Mefâtihu?-gayö, XVTI, 178. 
Mâverdi, en-Nüke? ve7-uyün, 11, 455; İbnül-Cevzi, Zâdâ'-mesir, IV, 73. 
Taberi, Câmiu'i-deyân, XII, 309; Mâverdi, en-Nüket ve)-uyün, 11, 455; Zemahşeri, Keşşâf, T11, 181; 
İbnül-Cevzi, Zâdi7-mesir, IV, 73; Şevkâni, Fetbu7-kadir, TI, 671. 
h Şevkâni, Fe4hu7-kadir, TI, 671. 
8 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 456. 
Zümer 39/23. 
10 Âl-iİmrân 3/7. 
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benzedikleri!! ve birbirini tasdik ettikleri? anlamına gelmektedir. Hüd süresinin 
burada yer verdiğimiz ilk âyetindeki muhkem lafzı da, her yönüyle bozulma- 
dan, eksiklik ve noksanlıktan uzak, sağlam" ve sonsuz hikmetleri ihtiva etmek 
demektir!*, Âl-i İmrân süresinin 7. âyetinde ise, muhkem ve müteşâbih kelime- 
leri ıstılâhi anlamda Kur'ân'ın bir kısım âyetlerinin muhkem, bir kısmının da 
müteşâbih olduğunu ifade etmektedir”. İşte bu noktada “5, muhkem bir kitaptır” 
sözü, Kur'ân'ın nazım ve icâzının güzelliğini”, lafız ve mânâ cihetiyle âyetler 
arasında bir bozukluk, eksiklik, noksanlık ve tenâkuzun olmadığını ifade etmiş 
olur”. O halde denilebilir ki, bu âyetlerden her birini tek başına ele alıp anlam 
yüklemek, doğru bir yaklaşım tarzı değildir. Hal böyle olunca tabiatıyla muhkem 
lafzını da tek olarak değerlendirmenin isabetli bir yol olmadığı anlaşılmaktadır. 
Çünkü onun doğru olarak tanımlanması da, diğer iki âyet çerçevesinde ele alınıp 
değerlendirilmesiyle ancak mümkün görünmektedir. Bu şekilde hareket edildi- 
inde Taberi'nin de dediği gibi muhkem kitap kavramını, âyetleri hem lafız hem 
de anlam bakımından her türlü bozukluk, eksiklik, noksanlık ve çelişkiden uzak 
olan kitap diye tanımlamak kaçınılmaz olur'8. Bu yaklaşım tarzı da bizi, yukarı- 
daki görüşler içerisinde en isabetli olanın, üçüncü sırada yer verdiğimiz Katâde 
ve Mukâtil'e ait görüş olduğu sonucuna götürür. 


Mufassal Kitap 


Mufassal, iki şeyden birini diğeiinden ayırmak ve uzaklaştırmak anlamına 
gelen “f-s-1” kökünden türemiş bir kelimedir? Anlamı “*4f81/ edilmiş, açıklanmış” 
demektir Bu bakımdan mufassal kitap, içerisinde bulunan hususların anlaşılacak 
derecede ifade edildiği bir kitap diye tanımlanabilir. Ancak söz konusu kavramın 
muhteva bakımından tam olarak ne anlama geldiği pek açık ve net değildir. O 
yüzden müfessirler âyette yer alan (£.İ3 p) ibaresine açıklık getirmek maksa- 
dıyla bazı tanamlar yapmışlardır. Bunlar dört maddede ele alınabilir: 


11 Taberi, Câmiu'-beyân, XI, 309; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'T-mesir, IV, 74; Şâtıbi, e/-Muvâfakat, (trc. 
Mehmet Erdoğan) İstanbul 1999, III, 87; Râzi, Esâsu?-takdis, s. 230. e 

12 İbn Teymiyye, Mecmü'u fetâvâ, XV1I, 384; ei el- e IT, 87. 

13 Râzi, Esâsu?-takdis, 5.230. 

14 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dik, IV, 2751. 

15 Zerkâni, Menâbilü?-irfân,11, 271. 

16 oOMukaddimetân, s. 176; Subhi es-Sâlih, Mebâhis, s. 281. 

17  Râzi, Mefâtihu/-gayb, XVT1, 178; Zerkâni, Menâhilü?-irfân, 11,271. 

18 Taberi, Câmiu/-beyân, X11, 309. 

19  Râğıb İsfahâni, Müfredat, “f-s-1”md. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre mufassal kitaptan maksat, 
Kur'ân'ın helâl, haram, sevâb, ikâb, va'd, vaid öğüt, kıssa vb. hususları kapsamasıdır”. 


(2) İbn Kuteybe (6. 276/889)'ye göre de kitâbın tafsili, ihtivâ ettiği âyetlerin 
toptan değil yaklaşık yirmü üç yılda tedrici olarak inzâl edilmesi demektir?. 


(3) Zeccâc (6. 311/923) da demiştir ki, Kur'ân'ın tafsilinden murâd, onun 
sürelere, sürelerin âyetlere, âyetlerin de muhtevâ itibariyle tevhid, nübüvvet, 


ahkâm, öğütler, kıssalar, ahbâr ve benzeri çeşitli alanlarla ilgili içeriklere ayrılması 


olarak ifade edilmektedir2. 


(4) Elmalılı'nın yaklaşımı da şöyledir: Kur'ân, insanlığın dünya ve âhirette 
muhtaç olduğu hususları “4s4/” ve “Yürü” çerçevesinde yerine göre genelden öze- 
le, yerine göre de özelden genele doğru bir seyir takip ederek ele almaktadır. İşte 
bu onun âyetleri tafsil etmesi demektir”. i 


Bilindiği gibi Kur'ân-ı Kerim zaman üstü bir kitaptır. Yeryüzüne indirildiği 
andan itibaren kıyamete kadar tüm insanlığın ihtiyaçlarını karşılayacak özgün 
bir niteliğe sahiptir. Bu özelliği sebebiyle olmalı ki, söz konusu kitap ulühiyyet, 
nübüvvet, insan, ibâdet, hukuk, ahlâk ve âhiret gibi temel konuları içerisine al- 
mış; bu merkezi mana etrafında da diğer tâli konulara yer vermiştir. Onun bu 
tertipteki yegâne amacı da, insanları kendi hür irâdeleriyle Allah'a kulluğa çağır- 
maktan ibarettir. İşte tüm bu muhtevâ ve onu oluşturan açıklama biçimi, beşeri 
te'lif usüllerinden tamamen farklı bir nitelik arzetmektedir. Zira o, içerdiği ko- 
nuları sistematik bir düzen içerisinde değil, bir ana merkezden yanlara doğru 
seyredecek şekilde ele almaktadır. Kur'ân-ı Kerim şayet beşeri telif usüllerine 
göre hareket edip her konuyu ilgili bölümde anlatma yoluna gitmiş olsaydı, sö- 
zünü ettiğimiz bu merkezi gayeyi gerçekleştirmiş olmayacaktı. Çünkü bu du- 
rumda doğal olarak okuyucu akâid konularını bir bölümde, ibâdet, hukuk, ahlâk 
cennet ve cehennem gibi konuları da başka bölümlerde okumuş olacağı için, bir 
sonraki bölüme geçtiğinde öncekini yavaş yavaş unutacaktı. Bu yüzden Kur'ân, 
muhataplarını hep teyakkuz durumunda tutmak için muhtevâsındaki konuları 
iç içe bir tarzda anlatma yolunu seçmiş; böylece o, çeşitli mevzuları siyakla uyum 


20  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 74; Şevkâni, Fetbu'-kadir, 11, 671. 

21  Zemahşeri, Keşşâf TI, 181; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 74. 

22 Zemahşeri, Keşşâf 111,181; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 74; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, IV, 
2751. 

23 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, IV, 2752. Ayrıca bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, TI1, 146. 
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sağlayacak şekilde merkezi mânânın etrafına serpiştirerek muhtevâsını hep canlı 
tutmuştur. İşte bize göre ilgili âyette söz konusu edilen Kur'ân'ın mufassal bir 
kitap olması böyle bir anlamı ifade etmektedir. 


Âyet: 3 


GS v3 A İİ İSRA iii 5 Sö azil OZ 
< MA e e iy 
433 5 eği DİE Gl öl bilsohalLa La 
“Rabbinizden bağışlanmayı dileyin, sonra tevbe edin ki, Allah da sizi belirlen- 
miş bir vakte kadar dünya nimetlerinden güzelce yararlandırsın, fazlasını yapan her- 
kese de iyiliğinin karşılığını versin. Eğer yüz çevirirseniz, ben sizin başınıza gelecek 
o dehşetli günün azabından korkarım” 


Tevbe Edenlere Verilecek Dünya Metâı 


Tevbe, insanın yaptığı kötülükten pişmanlık duyarak onu bir daha yapma- 
yacağına dair kesin karar vermesi kısacası, günâhı en güzel şekilde terketmesi 
anlamına gelmektedir?*. Şu bir hakikat ki, yaratılış özelliklerini kaybetmemiş 
vicdanlar, işlenen kötülükler karşısında pişmanlık duyarlar. Pişmanlık da irâdeyi 
harekete geçirerek insanı tevbe etmeye yöneltir. Böylece pişmanlık, geçici bir 
duygusal hareket olmaktan çıkıp insanı, günahlarından dolayı Allah'a yönelten 
şuurlu bir varlık konumuna yükseltmiş olur. Söz konusu şuurla da birey hem 
Yüce Allah'tan affedilmeyi ister hem de daha önce yapmış olduğu kötülükleri 
iyiliklerle telafi etme cihetine gitmeye çalışır. İşte burada ele almış olduğumuz 
âyet dünya nimetleriyle tevbe arasında bir ilişkiyi gündeme getirmektedir. Ancak 
bu husustaki temel sorun, sözü edilen ilişkiye müfessirlerin nasıl yaklaştığıdır. 
Konuyla ilgili üç yaklaşımdan söz edilebilir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan tevbenin akabinde insana veri- 
leceği beyan edilen dünya metâından maksat, rızık vb. dünyevi imkânlarıdır”. 


(2) İbn Kuteybe (6. 276/889)'ye göre de istiğfarda bulunup tevbe eden 
kimseler için öngörülen dünya metaı, Yüce Allah'ın onlara uzun ömür vermesi 


demektir”, 


24  Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “t-v-b”md. 
25  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,IV, 75. 
26 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 75. 
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(3) Reşid Rızâ (6. 1314/1935) da şöyle bir açıklama yapmıştır: Bu âyette 
günahlarından dolayı tevbe eden kimselere verileceği vaadedilen metâ, sorum- 
luluklarının gereğini yerine getirerek Allah'a yönelen insanların sahip oldukları 
toplumsal refahtır. Çünkü realiteye göre Allah'a inanan ve doğru bir yol izleyen 
her ferde her zaman dünyevi bir mutluluk ve maddi bir refah verilmemektedir. O 
halde âyetin amacı tevbenin şartlarını yerine getiren her ferde birer birer dünya 
nimetinin verildiğini söz konusu etmek değil, bu nimete kavuşan fertlerin oluş- 
turduğu toplumun elde etmiş olduğu refah ve mutluluktur”. 


Öyle anlaşılıyor ki, Yüce Allah bu âyette emrine uygun bir hayat tarzı yaşa- 
yan müminlere -her birey için söz konusu olmasa da- maddi nimetler yanında 
manevi imkânlar da vaadetmektedir. Nitekim Allah Taâlâ, ( s3. o El pes 
Oi LU çi Api AT ib ib iL RL Öl A) di pi) “Erkek veya ka- 
dın, mümin olarak kim iyi amel yaparsa onu mutlaka güzel bir hayat ile yaşatırız. 
Ve mükâfatlarını yaptıklarının en güzeliyle veririz” âyetinde, buyruklarına göre 
hareket eden müminlere mutlu ve müreffeh bir hayat yaşatacağını âçıkça beyan 
etmektedir. Buradan anlaşılmaktadır ki, takvanın gereğini ve tevbenin şartlarını 
yerine getirenlerin mutlu bir hayat sürmeleri, bu tür bireylerin oluşturduğu top- 
lumların mutlu ve müreffeh olacağı anlamına gelmektedir. Buna karşılık Allah'a 
isyan eden ve inkâr içinde yaşayanlar, hayattan güzel bir şekilde yararlanamaz; 
maddi bakımdan bolluk içerisinde yüzseler de manevi yönden huzur ve sükün 
bulamazlar. Böyle olunca da söz konusu insanların oluşturduğu toplumlarda fa- 
ziletin yerini rezilet alır ve oralarda ahlaktan, maneviyattan ve erdemden asla söz 
edilemez. Demek ki, Allah'a kulluk görevlerini yerine getiren fertler hem maddi 
hem de manevi bir kazanç içerisinde hayat sürebilirler. Böylece mutlu bireyle- 
rin oluşturduğu toplumlar da huzurlu toplumlar haline gelir. İşte muhtemelen 


âyetin bize vermek istediği mesaj budur. 
Âyet: 6 


4) ez Si İS pöğiliğlağirLa slk) ya EYİ İNİ ŞE deli 
“Yeryüzünde hiçbir canlı yoktur ki, rızkı Allah üzerine olmasın! Allah onların halen 


bulunduğu yeri de emanet olarak konulacağı yeri de bilir; hepsi apaçık bir kitapta vardır” 


27 Bkz. Reşid Rızâ, Menâr, XII, 7-8; Muhammed Esed, Kurân Mesajı, s. 421. 
28 Nahl 16/97. 


11 / HÜD SÜRESİ 663 


Her Şeyin Bilgisinin Yer Aldığı “Kiz45-: mübin” 


Bu âyette yeryüzündeki tüm canlılara Allah'ın rızık verdiğinden ve O 
Rezzâk-ı mutlak'ın mahlükatla ilgili her şeyi bildiğinden bahsedilmekte; son 
kısmında da tüm bilgilerin Kitâb-ı mübinde yer aldığından söz edilmekte- 
dir. Görebildiğimiz kadarıyla buradaki tartışma zeminini de âyette zikredilen 
Kitâb-ı mübin oluşturmaktadır. Konuyla ilgili iki görüş öne sürülmüştür: 


(1) Zeccâc'a göre Kitâb-ı mübin Yüce Allah'ın ilmi demektir”. 


(2) İbnü'i-Cevzi, Râzi, Şevkâni ve Elmalılı gibi müfessirlerin içerisin- 
de yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre de Kitâb-ı mübinden maksat Levh-i 
mahfuzdur”. 


Bize göre bu iki yaklaşım arasında bir fark yoktur. Zira Levh-i mahfuza 
verilen anlamlardan biri de Allah'ın ilmidir?”, Nitekim (, 2391 iel ip Öl U 
eN LİE o) ği öl PP: e Ş Yı GB S Y3) “Ne yerde ne de kendi can- 
Jarınızda meydana gelen hiçbir milet yoktur ki, biz onu yaratmadan önce o, bir 
kitapda bulunmasın. Doğrusu bu, Allah'a göre kolaydır”, (çu gi ULASİ giy j4 
. (Biz) her şeyi açık bir kitapda saymışızdır” 8 (ES > Yı veli Y; ci Yi 

v3) “Ne yaş ne kuru hiçbir şey yoktur ki açık bir kitapda olması” * âyetleri de bunu 
de tekllmelerir: Bu bakımdan “Ki/a5” İmâm-ı mübin” ve “Kitâb-ı mübin” kav- 
ramlarını, mahiyet ve hakikatini ancak Allah Taâlâ'nın bildiği “4/8444 bi/gi” olarak 


tevil etmek mümkündür. 
Âyet: 7 


Sİ özi al İkİ Gel GİY EN İZ Şİİ sâş 
Ze YNİR öl 13338 öp SİRİ öğ! aa be özkaya 
43 Öz 


29  İbnü'l-cevzi, Zâdül-mesir, IV,79; Râzi, Mefatihul-gayb, XVTI, 194; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, IV, 2758. 

30 İbnü'l-cevzi, Zâdül-mesin, IV, 79; Râzi, Mefütihu'-gayb, XVTI, 194, Şevkâni, Fethu7-kadir, TI, 673; 
Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, IV, 2758. 

31 Bu konuyla ilgili geniş bilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Vabiy Gerçeği, İstanbul 1996, s. 180-181. 

32 Hadid 57/22. 

33 Yâsin 36/12. 

34 Enâm6/59. 
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Arşı su üzerinde iken, hanginizin daha güzel iş yapacağını ortaya koymak için 
gökleri ve yeri altı günde yaratan Odur. Andolsun ki, Siz gerçekten, ölümden sonra 
dirileceksiniz” desen, inkâr edenler: 'Bu, apaçık bir sihirden başka bir şey değildir 
derler” 


Arşın Su Üzerinde Bulunması 


Müfessirlere göre arş, “erir” yani “491” ve “Saltanat” demektir”. Su da tüm 
insanlığın bildiği sıvı demektir. O halde Allah'ın tahtının su üzerinde bulun- 
masıyla ne kastedilmektedir? Hemen belirtelim ki, bazı müfessirler bu ifadeyi 
mutlak müteşâbih olarak görüp tevil cihetine gitmemiş; bazıları da birtakım 
ihtimalli manalar üzerinde durmuşlardır. Bunları şöyle ifade etmek yerinde ola- 
caktır: 


(1) Zemahşeri (6. 538/1143)'ye göre bu ifade, semâvat ve arzdan önce arş ve 
suyun yaratıldığı anlamına gelmektedir”, 


(2) Elmalılı (6. 1321/1942) da (eGji ie 4858 8183) sözünün, ilk yaratmada 
âlemin sırf bir tufan halinde olduğuna işaret ettiğini ileri sürmektedir. Ona göre 
Yüce Allah canlıları yaratırken O'nun kudreti su üzerinde tecelli ediyordu. Esa- 
sen (| gız JS eLİl ia Cİzz3) âyeti de açıkça bunu ifade etmektedir”. 


(3) Mevdüdi (6. 1358/1979) de tefsirinde demiştir ki, bu âyette zikredilen 
“u” kelimesi maddenin, şimdiki haline dönüşmeden önceki akışkan durumunu 
simgeliyor olabilir. Şu halde “475: sx üzerindeydi” ifadesi “O'nun mülkü su üzerin- 


deydi” anlamına gelmektedir”. 
(4) Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/ 1984)'ye göre de bu cümle, hiçbir 


şeye benzemeyen Allah'ın zâtına ilişkin mahiyetleri ve nitelikleri araştırmanın 


ötesinde bir anlam ifade etmektedir”. 


Müfessirler arşı, genellikle mülk, izzet ve saltanattan kinâye olarak hüküm- 


darların üzerine oturdukları “44” anlamında kullanırken, mutasavvıflar ona ilk 


35  İbnü'l-cevzi, Zâdül-mesir, IV, 79. 

36 o Zemahşeri, Keşşâf, TI, 184. 

37 Elmalılı, Hağ Dini Kurân Dihi, IV, 2760-2761. 
38 oMevdüdi, 72/himu'-Kur'ân,11, 353. 

39  Derveze, er-Tefsiru?-badis, 11, 450. 
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ve en geniş varlık mertebesi ve insan-ı kâmilin kalbi manasını vermişlerdir”. 
Bu âyette arşın su üzerinde bulunduğu belirtilirken, bir kısım âyetlerde de ar- 
şın melekler tarafından taşındığı, sayılarının sekiz olduğu ve yine onların ar- 
şın çevresini sararak Allah'ı tesbih ettikleri ifade edilmektedir*!. Bütün bunlar- 
dan anlaşılan odur ki, arş Allah'ın Yüce kudretinin tezâhürü olan saltanatından 
kinâyedir. Buna göre (eUjl JE 44:£ 0183) ifadesi, O mutlak varlığın muhteşem 
saltanat ve kudretiyle önce suyu yarattığını sonra da herşeyi sudan halkettiğini 
beyan etmektedir. Zira Kur'an, (4 «53 İS İl ia Gkz3) “Biz ber canlı şeyi su- 
dan meydana getirdik”? şeklinde bir ifade kullanarak insanların, hayvanların ve 
tüm canlı varlıkların sudan yaratıldığını bildirmektedir. Bu söz günümüz bilim 
dünyasının evrensel olarak kabul ettiği bir gerçeği son derece özlü bir biçimde 
dile getirmektedir. Zira çağdaş bilginlerin açıklamaları da bu bağlamda Kur'ân'ın 
beyânıyla âdeta örtüşmektedir. Nitekim onlara göre de tüm kara hayvanlarının 
ilk canlılıkları suda başlamış, yaratılıştan sonra bu canlılar uzun yılların geçme- 
siyle sınıflara, değişik tür ve yapılara sahip olmuşlardır. 


Ayrıca denildiğine göre dünyada hayat ortaya çıkmadan önce ilk organik 
maddelerin teşekkülünde belli başlı enerji kaynağını güneşin ultraviyole ışınları 
oluşturmaktaydı. Bununla beraber organik maddelerin meydana gelmesi için ilk 
iptidai canlıların bu ışınları kullanmaya da güçleri yetmiyordu. Çünkü o devre- 
lerde ultraviyole radyasyonları o derece kuvvetli idi ki, buna maruz kalan bütün 
canlılar yok oluyorlardı. Bu ışınlardan ancak su altında gizlenmek suretiyle ko- 
runmak mümkündü. İşte bu da göstermektedir ki, hayat önce suda başlamıştır”. 


Hayatın sudaki ilk başlangıcında olduğu gibi, canlıların meydana gelişle- 
rinden sonraki dönemlerde de, bu varlıkların canlılıklarını devam ettirebilmeleri 
için aynı şekilde suya ihtiyaçları vardır. Bundan dolayıdır ki, su bütün kâinâtın 
ve bitkilerin canlılıklarını sürdürmeleri için en temel bir unsur olarak algılan- 
mıştır”. 


40  Tehânevi, Keşşaf TI, 981; İsmail Hakkı, Milaslı, Kur'ân'ın Mücizeleri ve Müteşâbib Âyetlerin 
Tefiirleri, İstanbul, 1935, s. 76. 

41 Zümer 39/75; Mü'min 40/7; Hâkka 69/17. 

42 Enbiya21/30 

43  Meraği, Tefir,XV11,s.26 

44  Songar, Ayhan, Enerji ve Hayat, İstanbul 1979, s. 21. 

45 — Ayrıntı için bkz. Hanefi, Ahmed, e:-7ef5ir47-İlmiyyu h'l-âyati'/-Revniyye fi 7-Kur'ân, Mısır ts., s. 
426-432. 
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Kısacası, söz konusu âyette Rab Taâlâ hayat için en zaruri madde olan suyu 
yarattıktan sonra, semâvâtı ve arzı da altı günde halkettiğinden söz etmiştir. Yani 
bu ifade ile anlatılmak istenen Elmalılı'nın da dediği gibi ilk yaratılış meselesi- 
dir*6, Nitekim Hz. Peygamber (sav)'in de buyurduğu gibi (8.3 4x4 355 6 3 âl ös) 
Allah vardı ve O'nunla beraber hiçbir şey yoktu”. Ancak Allah 'Taâlâ semâvâtı ve 
arzı yaratmayı murad edince, her ikisine de isteyerek veya istemeyerek gelin diye 
talimat verdi. Onlar da isteyerek geldik, diyerek oluşumlarını tamamladılar. 
Böylece (ekjl , İe 4352 953) ifadesinin, göklerin ve yerin altı günde yaratılışından 
bahseden mecâzi bir söz olduğu anlaşılmış oldu. Yaratılışın ardından da (,s 521 p 
Aİ Ge) “Sonra Allah Arş'a istivâ etti”** buyurarak, Yüce Allah kâinâtın idâresini 
kendi taht-ı tasarrufuna aldı. 


Âyet: 8 


Gi gesi gp Yİ az Şİİ öyle ai İş olda giz İİ öd 
48» ON yl SU ipi efe Uraz 
Andolsun &i, onların azabını belli bir süreye kadar ertelesek, “Onu engelleyen 


nedir?” derler. İyi bilin ki, onlara azab geldiği gün, artık bir daha geri çevrilmez ve 


alay ettikleri şey onları kuşatıverir” 


Azabın Ertelendiği “Ümmet-i madüde” 


Sözlükte topluluk anlamının yanı sıra iyi hasletleri kendisinde toplayan 
kişi”, izlenen yol, inanç, yaşayış tarzı”!, zaman vb. anlamlara gelen ümmet, İbn 
Fâris (6. 395/1004)e göre bir şeye mensub olan, ona izâfe edilen, bağlanan top- 
luluk demektir”? Rağıb İsfahâni (6. 502/1108) de: “Ümmet, kendi iradeleriyle 
veya bir zorunluluk neticesinde -insanlardan başka canlılarda olduğu gibi- aynı yer- 


de, aynı zamanda veya aynı dine tâbi olma neticesinde bir arada yaşayan insanlar 


46 (o Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili,1IWV,2759. 

47 Buhâri,Bed'ü'l-halk,1. 

48  Fussilet41/11. 

49 Araf 7/54. 

50 Nahl 16/120. 

51 Zuhruf43/22. 

52 Çetin,Nihad M., “Ümmet”, MEBİA, İstanbul 1986, XII, 102. 
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topluluğudur” demiştir. Her ne kadar sözlükler ümmet sözcüğünü bu istika- 
mette tanımlamış olsalar. da,-müfessirler. onun özellikle bu âyette hangi anlama 
geldiği hususunu tartışma konusu yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'ye göre söz konusu âyette 
yer alan ümmet kelimesi “zaman” manasına gelmektedir. Buna göre “#mmef-i 
madüde” sayılı bir zaman demektir, 


(2) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039)e göre de âyette zikredilen (65 şi&5 mi) 
“ümmet-i ma'lâme” yani bilinen belli bir topluluk, cemaat demektir. Ancak bu- 
rada belli bir topluluğun tarih sahnesinden silinip onun yerine başka bir toplu- 
luğun gelmesi kastedilmektedir. Buna göre söz konusu âyetin anlamı, 47d0/sun 
(: eğer biz) onlardan azabı, gelecek belli bir ümmete kadar ertelersek, “Onu engelleyen 
nedir? derler...” şeklindedir”. 


© Yukarıda da ifade etmeye çalıştığımız gibi “5#4e4” aslında insan olsun hay- 
van olsun canlı varlıklardan oluşan topluluk demektir”*, Asıl anlamı bu olsa da, 
söz konusu âyete uygun olan onun, “zaman, süre, vâde” manasında yorumlan- 
masıdır. Esasen ona, topluluk anlamından hareketle de bu manalar verilebilir. 
Çünkü ilgili âyette kastedilen belli bir sürenin geçmiş olmasıdır. Bu, ister doğru- 
dan zamanla, isterse arkadan gelecek bir topluluğun geliş süresiyle ilişkili olsun 
fark etmemektedir. Zira âyette inkârcılara yönelik azabın ertelenmesi söz konusu 
edilmektedir. Bu da onların sanki hiç azapla karşılaşmayacaklarmış gibi bir zan- 
na kapılıp istihzâ etmelerine yol açmıştır. İşte bunun üzerine Yüce Allah şayet 
biz, inkârcılara vereceğimiz azabı kendilerinden sonraki bir topluluğun geliş za- 
manına kadar ertelemiş olsak onlar, bu azâbın engellenme sebebini sorarlar, san- 
ki onu acele istiyorlarmış gibi. Aslında inkârcılar işin mahiyetini öğrenmek için 
değil, alay etmek için azabın çabucak gelmesini istiyorlardı. İlâhi hikmet gereği 
azap hemen gelmeyip belli bir süre ertelenince de, onu inkâr etmek için azabın 
neden hemen gelmediğini sormaya başladılar. İşte bunun üzerine de Yüce Allah 
da: “Kâfirlerin azabını belli bir süreye kadar ertelesek, onlar bunun neden geciktiğini 


sorup dururlar” buyurdu. Ancak daha önce de ifade ettiğimiz gibi kâfirlerin bu 


53 Râgıb İsfahâni, Müfredat, “e-m-m” md. 

54 oMâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 460; İbnü'l-cevzi, Zâdül-mesir, IV, 80; Şevkâni, Fesbu”-kadir, TI, 
674, Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsetü-beyân, V1, 2292-2293. 

55 Müâverdi,en-Nüğetve/-uyün, 11, 460; Ayrıca bkz. Mehmed Vehbi Efendi, Hü/âsetü'-beyân, V1,2293. 

56 Bkz.En'âm 6/38. 
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davranışları inkâr ve istihzâ üzerine kuruludur. Tabii ki sonuçta onların bu nevi 
davranışları er geç ortaya çıkacak, böylece Allah'ın kitabı ve elçisiyle alay edip 
onları inkâra yeltenenler ağır bir cezaya marüz kalacaklardır. 


Âyet: 17 


İS) MUŞ yayi İS yağ a İl öl 5 ğe iş İOS öç 
dye GİNA Ala Köye çi İS beğ YÜ İZ ge a 385 3 öle Gİ, 
TY OLAY ll Sİ 3 leş 
“Rabbi katından açık bir delile dayanan kimse hiç ötekiler gibi olur mu? Bu 
delili de Rabbinden gelen bir şâhit izliyor; ayrıca ondan önce de bir önder ve rahmet 
olarak Musâ'nın kitâbı vardır. Çünkü bunlar ona inanırlar; çeşitli gruplardan onu 


inkâr edenlerin varacağı yer ise cehennem ateşidir. Bundan şüphen olmasın; (Zira) bu 
Rabbin tarafından indirilmiş bir gerçektir; fakat insanların çoğu (ona) inanmazlar” 


, 
İ 


Beyyine Kavramı Etrafındaki'Tartışmalar 


Beyyine sözlük anlamı itibariyle “aç:£ deli, burhân, alâmet, kanıf, mucize” an- 
lamlarına gelmektedir?. Ancak görebildiğimiz kadarıyla müfessirler söz konusu 
âyette yer alan bu kavramın delâleti konusunda ihtilâfa düşmüşlerdir. Bu hususta 
ileri sürülen anlayışlar şunlardan ibarettir: 


(1) Dahhâk'a göre beyyine ile kastedilen Hz. Peygamber (sav)'dir"8. 


(2) Mukâtil b. Süleyman'a göre de söz konusu kelime beyân anlamına gel- 
mektedir”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki bu âyette Yüce Allah beyyine ile 


Kur'ân'ı kastetmektedir9 


(4) Râzi'nin ise söz konusu sözcüğü şöyle tanımladığı görülmektedir: Bu 
âyette zikri geçen beyyineden maksat, İslâm'ın hak din olduğuna dair kişinin 
kendi varlığından, göklerin ve yerin yapısından ve kâinâtın nizâmından çıkardığı 


akli delillerdirö!. 


57 Râgıb İsfahâni, Müfredat, “b-y-n” md; İbn Manzür, Lisânü-arab, “b-y-n” md. 
58  İbnü'l-cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 85; Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XV11,209. 

59 Begavi, Meâlimut-tenzil, IV, 166; İbnü'l-cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 85. 

60  İbnü'l-cevzi, Zâdül-mesir, IV, 85. 

61 Râzi, Mefâribul-gay, XVII, 209; Heyet, Kur'ân Yolu, 11, 157. 
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Öncelikle şunu ifade edelim ki, Râzi'ye göre bu âyette hazif söz konusu- 
dur, takdiri de şöyledir: Rabbi katındaki açık bir delile dayanan kimseler, dünya 
hayatına kendilerini kaptırmış ve bu yüzden de âhirette cehennemi boylayan 
kimseler gibi midir? Buna göre hazfedilen husus, mukayeseyi oluşturan cüm- 
lenin ikinci kısmıdır. Hazfedilme sebebi ise bu tür bir üslübun Kur'ân'da çokça 
yer almasındandır9. Râzi'nin bu açıklamasını esas alırsak -ki onun bu yaklaşımı 
fevkalâde isabetli görünmektedir- yukarıda sıraladığımız görüşler içerisinde en 
tutarlı olanın, onun kendi görüşü olduğunu söyleyebiliriz. Çünkü Yüce Allah 
tüm varlık delillerini yeryüzüne yaymış; hatta en büyük beyyine olarak insanın 
kendisini var etmiştir. 


Bilindiği gibi yaratılışı, yaşayışı, alışkanlıkları, maddi ve manevi yapısı iti- 
bariyle insan, mikro bir âlemdir. O halde insan önce kendisinden hareketle yola 
çıkarak kâinâttaki muazzam düzen ve eşsiz nizâmı değerlendirme imkânına ka- 
vuşabilir. Bu noktada, esasen bütün insanlara eşit imkânlar sunulmuştur. Ancak 
söz konusu imkânlardan yararlanma hususunda onlar farklı yollara sapmışlardır. 
Bir kısmı Allah'ın varlığına, yaratıcılığına ve evrenin yöneticisi olduğuna, O'nun 
peygamberine, âhirete, cezâ ve mükâfata inanıp hakikate ulaşırken; büyük ço- 
gunluk maalesef inkâr yolunu tercih ederek, sadece dünya nimet ve zevklerini 
elde etmeye gayret edip hakikati idrâk edememiştir. Yüce Allah'ın bu âyet-i ce- 
lilede bir mukayese yaparak söz konusu delilleri görüp hakikat bilgisine ulaşan 
kimse ile, gözünün önündeki gerçeği göremeyenlerin bir olmadığını bize haykır- 
masının sebebi de bu olsa gerektir. 


Allah'tan Gelen Beyyineyi İzleyen Şâhit 


Görüldüğü gibi üzerinde durduğumuz bu âyette Yüce Allah (48, iali 4 İ45) 
buyurarak, beyyinenin ardından da onu izleyen bir şâhitten söz etmektedir. An- 
cak burada şâhitle ne kastedildiği açıklanmış değildir. O yüzden müfessirler ilgili 
âyette zikredilen şâhit hakkında değişik yorumlar yapmışlardır. Bu yorumları 
şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Ali b. Ebi Tâlib (40/660), el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Katâde b. 
Di'âme (6.117/735)'ye göre Allah'ın şâhitle kastettiği Hz. Peygamber'in lisanı- 
dır. Çünkü Allah Resülü Kur'ân'ı kendi lisanıyla okuyup tebliğ etmiştir”. 


62  Râzi, Mefötibul-gayb, XVİL, 208. 
63  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 85. 
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(2) Alkame b. Kays (6. 64/683), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), İbrahim 
en-Nehai (6. 97/715), Mücâhid (6. 103/721), Dahhâk (6. 106/723) ve İkrime 
(6. 107/725)'nin içinde yer aldığı çoğunluğa göre de burada şahitten murâd 
Cebrâil'dir6*, Çünkü o Kur'ân vahyini Hz. Peygamber (sav)'e ulaştırmıştır©. 

(3) Ferrâ (ö.207/823) da ii ki, ilgili âyetteki şâhitle Allah Taâlâ: İncili 
kastetmiştir99. 


(4) Taberi (6. 310/922)'nin tefsirinde yer alan bir rivâyette de söz konusu 
şâhitten kastın, Hz. Ali (ra) olduğu ileri sürülmüştür”. 

(5) Begavi (6.516/1122) ve Zemahşeri (538/1143) de âyetteki şâhidi Kur'ân 
olarak tanımlamışlardır#*. 

Görebildiğimiz kadarıyla müfessirlerin çoğunluğu ilgili nastaki şâhidi Cebrâil 
diye te'vil etmiştir. Zira onlara göre (4; &» is ie 05 ali) ifadesinde zikredilen 
beyyine Kur'ândır. Böyle olunca doğal olarak (8s İmlâ ölü3) cümlesiyle Cebrâil'in 
kastedildiği ileri sürülebilir. Çünkü Kur'ân vahyini Hz. Peygamber (sav)'e getirip 
okuyan Cebrâil'dir. Kur'ân, kısaca “gerçeği kanıtlayan kesin deli?” anlamına alının- 
ca, ona şâhitlik edecek en güvenilir varlığın da yine Cebrâil olduğu kaçınılmaz 
olur. Ancak bizim yukarıda beyyine ile ilgili yapmış olduğumuz değerlendirme 
dikkate alınırsa, o takdirde ilgili âyette zikri geçen şâhidi Cebrâil değil, Kur'ân 
olarak göstermek gerekir. Çünkü insan Allah'ın varlığının ve birliğinin delillerini 
yeryüzünde ararken, ona şahitliği ile yardımcı olacak yegâne hak kitap Kur'ândan 
başkası değildir. Kur'ân'ın öncelikle insan aklı ve mantığına hitap eden bir hayat 
kitabı olduğu düşünülürse, bu değerlendirmenin yerinde olduğu anlaşılır. Zira 
Kur'ân, hem dünya hem de ukbâ ile ilgili beyanlarıyla hakikatin en yüce şâhidi 
posizyonundadır. Tabii ki, Kur'âni hakikatleri bize ulaştıran Hz. Peygamber de 
şâhittir. Ancak o da gerçeğin şâhidi olan Kur'ân'ın şâhididir. Demek ki asıl şâhit 
Kur'ân-ı Kerim'dir. Nitekim Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/1984) ve Sü- 
leyman Ateş de ilgili âyetin tefsirinde aynı görüşü paylaşmışlardır”, 


64 Taberi, Gâmiu/-beyân, XII, 360; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TI, 461; Begavi, Me'âlimu'r-tenzil, 
IV, 167; İbnü'l-cevzi, Zâdül-mesir, IV, 85. 

65 Râzi, Mefâtibu'-gayb, XVT1, 209. 

66 (o Ferrâ, Meâni/-Kurân, Beyrut, ts., 11,6; Begavi, Meâlimu?-tenzil, IV, 167; Râzi, Meförihu'-gayb, XVT1, 210. 

67 o Taberi, Gâmiu/-beyân, XII, 356. 

68 — Begavi, Meâlimu?-tenzil, IV, 167; Zemahşeri, Keşşaf; TI, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 85. 

69 Derveze, er-Tefsiru'-hadis, 11, 456. 

70 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 302-303. 
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Âyet: 18 


SYS SLREYI İz giz İZ yök İRİSİ GİS ai JE gzl ye ŞABİ a5 
4185 Sella İz di ERİ Yİ gez İS 1S öp 
“Yalan sözlerle Allah'a iftira edenden daha zâlim kim vardır? Onlar (kıyâmet 


gününde) Rablerinin huzuruna çıkarılacaklar, tanıklar da: İşte bunlar Rablerine Y- 


fira edenlerdir diyeceklerdir. Bilin ki Allah'ın lâneti zâlimlerin üzerine olacaktır” 


Allah'a İftirâ Edenlerin Aleyhine Tanıklıkta Bulunanlar 


Bu âyet, Hiz. Peygamber'e Kur'ân'ı kendisi uydurup Allah'a isnâd ediyor, diyen 
zâlimlerden, bunların kıyâmet günü Allah'ın huzuruna çıkarılıp dünyada işledik- 
leri zulmün hesabını vereceklerinden ve birtakım tanıkların da onların aleyhinde 
şâhitlik yapacağından söz etmekte; ancak bu tanıkların kimler olduğu hususunda 
herhangi bir ipucu vermemektedir. Bu sebeple müfessirler konuyla ilgili değişik 
yorumlar yapmışlardır. Onların bu kanaatlerini şöyle ifade etmek mümkündür. 

(1) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Abdullah b. Abbas'tan naklettiği 
bir rivâyete göre bu âyette sözü edilen tanıklardan maksat peygamberlerdir”. 

Benzer bir rivâyette de müfessir Dahhâk (6. 106/723) demiştir ki, buradaki 
tanıklardan murad sadece Allah'ın nebileridir?. 

(2) Mücâhid (6. 103/721) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre de söz konusu 
şâhitler meleklerdir”. 

(3) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da âyetteki GYAİI) ile yani tanıklarla 
insanların kastedildiğini öne sürmüştür”, 

(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in iddiası da söz konusu tanıkların me- 
lekler, nebiler, müminler ve insanların kendi organları olduğunu göstermektedir”. 

(5) Zeccâc (6.311/923) da naklettiği bir haberde şöyle demiştir: İlgili ifade- 
deki tanıklar sözü, nebiler ve müminlere delâlet etmektedir”, 


71  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 89. 

72  Müverdi,en-Nükerve/-uyün, 11, 463. 

73  Mâverdi,en-Nükerve'-uyün, 11, 463; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 89. 
74 o Müâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 463; İbnü'-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 89. 
75  İbnül-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 89. 

76 o İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 89. 
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(6) Zemahşeri ise ilgili sözün meleklerle peygamberlere delalet ettiğini öne 
sürmüştür”. 


Bize göre de burada sıraladığımız görüşler içinde doğru olan, son sırada zik- 
rettiğimiz Zemahşeri'nin görüşüdür. Çünkü Kur'ân'ı Hz. Peygamber'in uydur- 
duğunu söyleyerek büyük bir iftira kampanyası başlatan müşrikleri melekler bili- 
yorlardı. Bu da esasen meleklerin, işlenen amelleri yazıp muhafaza etmelerinden 
kaynaklanıyordu”. Esasen bu tür sözler sadece Allah Resülü'ne karşı da söylenmiş 
değildi. Vahiy tarihi incelendiğinde görülecektir ki, bütün peygamberler kendi 
dönemlerinde muhatapların benzer iftiralarıyla karşı karşıya kalmışlardır. O halde 
peygamberlerin de bunları bilmemesi mümkün değildir. Çünkü inkârcı gruplar 
bu sözleri peygamberlere karşı alenen söylüyorlardı. İşte burada ele almış oldu- 
gumuz âyet de esasen (21421) sözüyle bize, kıyamet günü gelip çattığında hem 
meleklerin hem de Allah elçilerinin dünyada söz konusu iftirayı atan zâlimlerin 
işledikleri bu zulmün cezasını çekmeleri için, onların aleyhinde tanıklık edecek- 
lerini haber vermektedir. Tabii ki bu tanıklık Allah'ın emriyle gerçekleşecektir. O 
inkârcı zâlimlere yönelik lanetin de bunun üzerine başlayacağı anlaşılmaktadır. 


Âyet: 20 
ELA AŞİ iye dl 038 ia gşİ İS 3 Şİİ api li di 
4203 0523 ll Uj ALIN Oyak Se lis di 
“Onlar (inkârcılar) yeryüzünde (Allahı) âciz bırakacak değillerdir; kendilerini 
Allah'ın azâbından koruyabilecek yardımcıları da yoktur. (Bu yüzden) Onların azâbı 


kat kat olacaktır. Çünkü onlar ne hakikate kulak verebiliyorlar ne de onu görmeye 


tahammül edebiliyorlardı” 


Hakikate Kulak Tıkayanlar 


Burada yer verdiğimiz âyetin son kısmında bulunan (43 42211 ö yi,biz; | 8 U 
0323 18) ifadesi, kâfir tiplemesinin temel bir niteliğini dile getirmektedir ki, o 
da inkârcıların Kur'ân'a karşı kulaklarını tıkayıp, İslâm'ın gerçek bir din olduğu- 
na dair akli ve nakli delilleri görmezden gelmeleridir. Bu durum onların hakikate 


tahammüllerinin olmamasından kaynaklanmaktaydı. Her ne kadar âyetin ilgili 


77  Zemahşeri, Keşşaf, 111,190. 
78 Taberi, Câmiu'/-Beyân, XT, 366; Begavi, Me âlimu'-tenzil, IV, 168. 
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kısmından böyle bir mana anlaşılsa da, bazı müfessirlerin söz konusu ifadeye 
farklı anlamlar yüklediği de görülmektedir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre hakikate kulaklarını tıkayanlar putlardır. Zira 
putların ne kulakları ne de görecek gözleri vardır. Bu sebeple onlar ne hakikate 
kulak verebilir ne de onu görebilirler”. 


(2) Mukâtil b. Süleyman'a göre de gerçeğe kulaklarını tıkayıp onu görmez- 
den gelenler kâfirlerdir. Çünkü Yüce Allah, hakikati inkâr edip söz konusu ter- 
cihlerinde ısrar edenlerin Allah'a itaatlarıyla kendi nefisleri arasına perde çek- 
miştir”. Bu yüzden onlar hayra kulak veremez ve hakkı işitemezler?!. 


(3) Taberi de şöyle demiştir. Yüce Allah'ın burada söz konusu ettiği husus 
esasen bir vasıftır. Bu vasıfa müşrikler kastedilmiştir. Çünkü Allah Taâlâ müş- 
riklerin işitme ve görme organlarına mühür vurmuştur. Bu yüzden onlar gerçeği 
işitemezler ve hakikat için zikredilen delilleri de göremezler”. 


Bize göre Taberinin naklettiği bu yorum inkârcılarla ilgili temel bir hakikati 
dile getirmektedir. O da müşriklerin Allah'a isyan anlamında ulaştıkları zirve 
noktadır. Bilindiği gibi Kurân-ı Kerim bu tiplerden söz ederken (1455 gpijl 3 
İYR çayla İİ eziz İRİ çel e çi öğ V çk gi gl enli ge ga 
is İz çi 3) “Şurası muhakkak ki, kâfirleri uyarsan da uyarmasan da onlar için 
birdir, onlar imân etmezler. (Kâfirlikte direnmeleri sebebiyle) Allah onların kalpleri- 
ni ve kulaklarını mühürlemiş, gözlerine de perde çekmiştir. Onların hakkı, dehşetli bir 
azaba mahküm olmaktır” şeklinde ifadelere yer vermektedir. Bu, esasen küfür 
ve sapıklıkta insanın vardığı son aşamadır. Acaba o, bu noktaya nasıl gelmiş- 
tir? Öncelikle şunu belirtelim ki, insanın hak ve hakikate karşı duyarsız hale 
gelmesi, onun aklına ve fıtratına göre hareket etmeyip, hevâsına yani nefsinin 
istek ve arzularına tâbi olmasının bir sonucudur. Tabiatıyla bu duruma gelmiş 
bir insanın, o aşamadan sonra artık yaptığı işlerin günah olup olmamasına bak- 
ması ve bunların muhâsebesini yapması söz konusu değildir. O halde bu âyette 
yer alan ifade ile putlar değil, inanılması gereken değerlere sırt çevirip inkâr 
bataklığında debelenen müşrikler ve daha genel anlamda inkârcılar kastedilmiş 


79 Taberi, Cömiu/-beyân, X11, 372; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 91. 

80 Belli ki Mukâtil b. Süleyman bu sözüyle Enfâl 8/24. âyete gönderme yapmaktadır. 
81 Begavi, Meâlimut-tenzil, IV, 169; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 90-91. 

82 Taberi, Cömiu/-beyân, X11,370. 

83 Bakara2/6. 
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olmalıdır. Bunu aynı zamanda âyetin siyak ve sibakı da desteklemektedir. Çünkü 
19. âyette Allah'ın yolundan yüz çevirip o dosdoğru yolu eğri göstermeye çalışan 
kâfirlerden, 21. âyette de bu durumda bulunan kişilerin kendilerine yazık ettik- 
lerinden bahsedilmektedir. Bu bakımdan söz konusu âyetlere bakarak bunlar 
putların vasıflarıdır, o halde 20. âyetin sonu da putlarla ilgilidir, demek doğru bir 
yaklaşım değildir. Dolayısıyla burada ileri sürülen yorumlar içerisinde en isabetli 
olan, söz konusu tiplerin müşrikler ve kâfirler olduğunu iddia edenlerin yani 
Mukatil ile Taberi'nin yorumlarıdır. 


Âyet: 27 
Rh öl Yi dağı 313 3 Ek ZEY BA değ e 13335 ör SİZİN İS 
13 8 Gİ hab e İRİ 3 İZİ gs Bİ 
“(Nah'un) kavminin ileri gelen inkârcıları: Bize göre sen de tıpkı bizim gibi 
bir insansın. Üstelik senin söylediklerine inananlar bizim toplumun dar görüşlü alt 


tabaka zümresinden ibarettir. Ayrıca bizden üstün bir tarafınızın olabileceğini de 


düşünmüyoruz. Bilakis biz sizin yalancı olduğunuzu zannediyoruz” 


Dar Görüşlü Alt Tabaka İnsanları 


Hüd süresinin 25-27. âyetlerinde ifade edildiği gibi Hz. Nüh kavmine elçi 
olarak gönderildiği zaman onlara: “Ben sizin için apaçık bir uyarıcıyım, Allahtan 
başkasına tapmayın; çünkü ben başınıza gelecek can yakıcı bir günün azabından kor- 
kuyorum” dedi. Ancak buna mukabil kavminin ileri gelen inkârcı kesimi ona: “Sen 
de bizim gibi bir insansın. Üstelik sana inananlar bizim toplumun dar görüşlü alt ta- 
baka insanlarıdır. Ayrıca sizin bizden üstün bir tarafınız da yok, esasen bizim inancı- 
mız o dur ki siz yalancısınız” diyerek hem peygamberlerini hem de ona inananları 
aşağılamaya kalkışmışlardır. Bu kesimin özellikle Hz. Nüh'un kavmine yönelik 
olarak kullandıkları (gisi GU B33İ #3) ifadesi oldukça dikkat çekicidir. Bu yüz- 
den müfessirler söz konusu ibâre üzerinde durarak sözün içsel anlamını ortaya 
çıkarmaya çalışmışlardır. Konuyla ilgili iki yaklaşımın olduğu göze çarpmaktadır: 


(1) Mukâtile göre Nüh kavminin ileri gelenleri ( gizli Gl Gİ33İ ş ) şeklin- 
deki sözleriyle, Hz. Nüh'a inananların dar görüşlü sefiller yani gerçeği idrakten 
yoksun kıt akıllı alt tabaka insanları olduğunu belirtmek istemişlerdir, 


84  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 96 
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(2) Zeccâc ve İbnü'l-Enbâri (6. 328/940) de demiştir ki bu söz, düşünüp 
taşınmadan aceleyle karar vermek anlamında söylenmiş bir sözdür. Zira (Bİ 3 P 
sİ3! 520) diyenler, muhatap aldıkları kimselerin, Hz. Nüh'un söylediklerini hiç 
düşünmeden ona tâbi olduklarını, şayet bu sözler üzerinde biraz tefekkür etmiş 
olsalardı, Nüh'a tâbi olmayacaklardı$, anlamında kullanmışlardır. 


Kurân-ı Kerim araştırıldığı zaman görülecektir ki tüm peygamber kıssa- 
larında işaret edildiği gibi ilk müminlerin çoğu, ilâhi mesajın kendilerine bu 
dünyada daha âdil ve eşitlikçi bir toplumsal düzen, âhirette de ebedi mutluluk 
vaadettiği, toplumun aşağı sınıflarına mensup köleler, yoksullar ve ezilenler ara- 
sından çıkmıştır. Ancak peygamberlerin üstlendiği misyonun temel karakteri, 
kurulu düzeni elinde tutan toplumun varlıklı ve imtiyazlı kişileri ve grupları na- 
zarında her zaman büyük bir hoşnutsuzluğa yol açmıştır. Bu sebeple toplumda 
söz sahibi olan bu varlıklı kesim, iktidarlarının kaybolmaması için daima söz 
konusu oluşumlara karşı çıkmış, özellikle peygamberleri ve onlara inananla- 
rı küçümseyerek, aşağılayarak onlarla alay etmiştir. Sözgelimi Mekke'nin ileri 
gelenleri de benzer değerlendirmelerde bulunarak Hz. Peygamber için, senin 
takipçilerin yalnızca ya köleler yahut da toplumun ayak takımıdır, sana öyleleri 
tâbi oluyor ki, onların bu toplumda ne itibarları ne sağduyuları ne de bilgileri var, 
diyorlardı#©, İşte bütün bunlardan anlıyoruz ki yukarıda zikrettiğimiz iki görüş- 
ten ilki, Kur'ân'ın genel ve evrensel düşünce yapısına daha uygun düşmekte lir 
Çünkü Hz. Nüh'un kavmi içerisinde egemen olan inkârcı takımı, (.$3U GENİ p 
giy) sözleriyle inananları aşağılamayı kastetmişlerdi. Yani Hz. Nüh'a inananlar 
onların nazarında kendilerinde algı noksanlığı bulunan ahmak sefillerden baş- 
kası değildir. Şayet böyle olmasaydı onların Nüh'a inanmaları mümkün olmazdı. 
Zira (çi SN gal By g3) diyen kesime göre peygamberlere, kendisine ait herhangi 
bir düşüncesi olmayan insanlar ancak inanabilirler. Aklı başında ferâset sahibi 
kimselerin onlara inanması mümkün değildir. 


Âyet: 28 
ÇİZ SERA elle ie ZE) EŞ 5) e EE ES ON İİ eği J 
428) O ASL GİZA sa 
85 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 11, 465; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, IV, 171; İbnü”l-Cevzi, Zâdü/- 


mesir, IV, 96. 
86 (o Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân,11,361,dp: 32. 
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“Nüh) Ey kavmim! Dedi: Peki ya ben Rabbimden gelen bir vahye dayanıyor- 
sam ve bana Rabbim kendi katından bir rahmet vermiş ve siz de bunu anlamamış- 
sanız. (O zaman haliniz nice olacak?) Şimdi siz onu istemediğiniz halde biz sizi ona 


zorlayabilir miyiz?” 


Hz. Nüh'a Verilen Rahmet Tecellileri 


Bu âyette yer alan ifade, inkârcıların bir önceki âyette belirtilen şüphe ve 
tereddütlerine Hz. Nüh tarafından verilmiş bir cevaptır. Daha önce de belirt- 
tiğimiz gibi tüm peygamberler tevhid mücâdelesinde benzer durumlarla kar- 
şılaşmışlardır. Bu yüzden Hz. Nüh da tevhid inancı konusunda Yüce Allah ta- 
rafından kendisine verilen rahmet tecellilerinden dolayı birtakım akli ve nakli 
delillere sahip olduğunu, fakat kavminin cehâleti, mal ve makam düşkünlüğü 
sebebiyle bunu farkedemediklerini ifade etmiştir. Ancak ilgili âyette geçen rah- 
metin ne olup ne olmadığı açıklanmamıştır. Bu yüzden müfessirler söz konusu 
rahmetin neye delâlet ettiği üzerinde yorum yapmışlardır. Bu hususta iki görüş 
öne sürülmüştür: 


(1) Abdullah b. Abbas'ın dediğine göre âyette yer verilen rahmetten maksat 


nübüvvettir97. 


(2) Mukâtil'e göre de Hz. Nüh'a verilen rahmet, hidâyet ve imân demek- 
tirs, 


Begavi de tefsirinde benzer bir nakilde bulunarak hidâyet ve imân olgusuna 
marifeti de eklemiştir#. 


Bizim bu husustaki kanaatimiz de, ilk görüşün daha isabetli olduğu yönün- 
dedir. Çünkü nübüvvet anlam yönüyle hidâyetten daha kapsamlıdır. Yani nü- 
büvvetin içerisinde hidâyet vardır, ama hidâyetin içerisinde nübüvvet söz konusu 
değildir. Zira her nebi zaten Allah'tan bir hidâyet üzeredir; ama her hidâyete 
eren nebi değildir. Buna göre denilebilir ki, nübüvvetle hidâyet arasında umum- 
husus farkı vardır. 


Meseleyi bir başka açıdan ele alarak da şunları ifade edebiliriz. Söz konusu 
âyette Yüce Allah, (45 g» &5 J& £8 5) buyurarak rahme?” ten önce “Beyyine” 


87 o Mâverdi,en-Nüketve'/-uyün, 11, 466; İbnü'l-Cevzi, Zâdi/-mesir, IV, 97. 
88 o Mâverdi,en-Nüket ve'-uyün, 11, 466; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 97. 
89 Begavi, Medlimu?-tenzil IV, 171. 
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den söz etmiştir. Beyyine de bilindiği gibi ağırlıklı olarak mu'cize anlamına gel- 
mektedir”. Mu'cizeler de nübüvvete mazhar olan peygamberlere mahsustur. 
Onların dışında hiç kimsenin mu'cize gösterme imkânı söz konusu değildir. İşte 
bu da göstermektedir ki, beyyinelerin yani mucizelerin kendilerine verildiği kişi- 
ler peygamberlerdir. O halde Hz. Nüh, (sile ia 5; çölez) derken muhtemelen 
Allah'ın kendisine vermiş olduğu nübüvvet vazifesini kastetmiş olmalıdır. Zira 
daha önce de ifade ettiğimiz gibi nübüvvet hidâyet, imân ve matifeti içine alan 


daha kapsamlı bir kavramdır. 
Âyet: 31 
öeili İdi Ya lk İİ YI ERİ SİZİ Yİ DE gale Sİ İŞİ Yİ 
61) Salli Dİ) İİ öge e kaş GİRİNİZ gi İİİ 633 
“Size, Allah'ın hazineleri benim yanımdadır'demiyorum, gaybı da bilmem, 'me- 
lek olduğumu da söylemiyorum! Sizin horgördüğünüz kimseler için, Allah onlara hiç- 


bir hayır vermeyecektir' de diyemem. Onların kaplerinde olanı Allah daha iyi bilir. 
(Onları yanımdan kovduğum takdirde) ben gerçekten zâlimlerden olurum” 


Allah'ın Hazineleri 


Öyle anlaşılıyor ki bu âyet Hz. Nüh'un, câhil kavmi tarafından ileri sürü- 
len zanna dayalı birtakım hakikat dışı düşüncelere yönelik verdiği cevabı ifade 
etmektedir. Bunlar da peygamberlik iddiasında bulunan kişinin zengin olması, 
gaybı bilmesi ve melek olması gibi hususlardır. Öyle anlaşılıyor ki, söz konusu 
topluluk Allah tarafından gönderilen bir peygamberin özellikle zengin olmasını, 
hatta Allah'ın hazinelerine hükmetmesini nübüvvet için vazgeçilmez derecede 
önemli görüyordu. Bu yüzden olmalı ki Hz. Nüh: “Ben size, Allah'ın hazineleri 
benim yanımdadır'demiyorum...” diye söze başlamıştır. Ancak bu sözle onun neyi 
kastettiği müfessirler arasında tartışma konusu yapılmıştır. Öne sürülen görüşler 
şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan “7424/7” den maksat, Allah'ın 
rahmeti demektir. Buna göre âyetin anlamı, “Ben size Allah'ın rahmet hazineleri 


90 Bkz. Zemahşeri, Keşşâf III, 193. 
91 o Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, 11, 467. 
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(2) Mâverdi, Begavi ve Râzi de tefsirlerinde demişlerdir ki, Hz. Nüh (J il Y3 
al Gİ le 9) derken ilgili sözde yer alan “4az4in”lafzıyla mal-mülk, servet 
ve zenginliği kastetmiştir?. 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, bu iki görüşten bize göre en isabetli 
olanı ikincisidir. Çünkü bu yaklaşım Kur'âr'ın genel perspektifine daha uygun 
düşmektedir. Bilindiği gibi Hz. Peygamber zamanındaki müşrikler de onda aynı 
özelliği aramışlar ve. Kur'ân'ın in göre G3 a als J ji Ysl) “Göken ona bir 
hazine indirilse ya!”, (525 a Eğ Gİ 0S 30) “Mâdem peygambersin o halde 
altından bir evin olmalı değil mi?...” demişlerdi?” Bundan dolayı da Yüce Allah 
Peygamber (sav)e indirdiği bir âyete (<3İ göl DE 3 Ml EZE sale pi İsi Y Bİ 
0 sadi EYİ Şİİ Bb a FiU YI | göl öl aa gi HN İsi Ya) Va 
Muhammed onlara) De ki: Size Allah'ın bübineleri elimdedir demiyorum; gaybı da 
bilmiyorum; size, ben melek olduğumu da söylemiyorum, ben ancak bana vahyolu- 
nana uyuyorum” De &i: “Görenle görmeyen bir midir? Düşünmüyor musunuz hiç?” 
diye cevap vermesini istemiştir. Demek ki Hz. Nüh da Allah Resülü'nden çok 
zaman önce içinde bulunduğu toplum tarafından benzer bir soru ile karşılaştığı 
için (4 2155 gale HN İsi Ya) diyerek, kendisinin mal-mülk sahibi zengin bir kişi 
olmadığını vurgulamıştı. Olaya bu açıdan bakıldığı zaman Mâverdi, Begavi ve 
Râzi'nin ileri sürdüğü görüşün isabetli olduğu anlaşılmaktadır. 


Âyet: 37 


Gİ) Öğözkl ille İN li Yaz iğ a İİİ izi 

“Gözlerimizin önünde (gözetimimiz altında) ve vahyettiğimiz (öğrettiğimiz) 
şekilde gemiyi yap, haktan sapanlar için bana başvurma! (Çünkü) Onlar mutlaka 
(sularda) boğulacaklardır” 


Allah'a “Göz” İsnâd Edilmesi 
Göz kelimesi Arapça'da (4sil) sözcüğü ile ifade edilmektedir. Ayn kelime- 


sinin bundan başka “nazar, menba, kaynak, pınar” gibi anlamları da bulunmak- 


92 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 467; Begavi, Me'âlimut-tenzil IV, 172; Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XV1I, 225. 
93 Hüd11/12. 

94 İsrâ 17/93. 

95 Enâm 650. 
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tadır”, Ancak Yüce Allah Hz. Nüh'a bir gemi yapmasını emrederken bunu, 
(35 El) “ayun”ve “vahy” sözcükleriyle kayıtlamıştır. Bu da lafzen “gözümü- 
zün önünde ve vahyimiz dâhilinde” gemiyi yap anlamına gelmektedir. Hemen be- 
lirtmek gerekir ki, Allah'a ait maddi bir gözden söz edilemeyeceğine göre burada 
yer alan “a'yun” kelimesini müteşâbih bir kavram olarak ele almak gerekmekte- 
dir. Bu yüzden sünni müfessirler zâhiri anlamdaki bu sakıncadan dolayı (cz) 
(gözlerimizin önünde) ifadesini mecâza hamlederek te'vil cihetine gitmişlerdir. 
Ancak yapılan te'villerde de ittifak olmadığı görülmektedir. İleri sürülen görüşler 


şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan “2'yun” dan maksat, “azarlar, 
bakışlar” demektir. Buna göre (E- 35 EKN) ç—>13) ifadesi, “#akışlarımız altın- 


da ve bilgimiz doğrultusunda gemiyi yap” anlamına gelmektedir”. 


(2) Rebi' b. Enes (6. 140/757) de demiştir ki, buradaki a'yun sözcüğü hıfz 


(koruma) ve himâye etmek anlamındadır”. 


(3) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da söz konusu kelimenin ilim karşılı- 


gında kullanıldığını ileri sürmektedir”. 


Bu yorumları serdettikten sonra şunu öncelikle ifade edelim ki, lügatte 
göz manasına gelen “ayn” kelimesi, Kur'ân-ı Kerim'in bir âyetinde müfred!© 
dört âyetinde de çoğul olarak zikredilmektedir!9!, Müfessir Râzi, bu kelimenin 
müfredinin zâhiri manasına itibar edilmesi durumunda çoğuluna, çoğulunun 
zâhiri manasına itibar edilmesi durumunda da müfredine ters düşüleceğini 
belirterek onun her durumda te'vil edilmesinin şart olduğunu ileri sürmek- 
tedir". Çünkü bu müfessire göre Allah'a isnâd edilen söz konusu kelime şa- 
yet te'vil edilmezse, o zaman yüzünde zâhiren gözleri bulunan bir varlık isbat 
edilmiş olur ki, bu da doğru bir yaklaşım değildir! Bu yüzden söz konusu 
96 o Firüzâbâdi, Kâömus, “a-y-n”md. 

97  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV,101. 

98  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir,IV,101. Ayrıca bkz. Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, Vİ, 4566, 4642. 
99  İbnü'l-Cevzi, Zâdülmesir, IV, 101. 

100 Tâhâ20/39. 

101 Hüd11/37; Mü'minün 23/27; 'Tür 52/48; Kamer 54/14. 

102 Râzi, Mefârihu!-gayb, XV1L, 222. 

103 Râzi, Esâsu?-takdis, s. 158. 
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lafız, mecâzen “Zorumak ve kollamak” manasına alınmalıdır!©, Zira korumak, 
bilme ve gözetmenin sonucudur. Aynı şekilde insan da önem verdiği ve arzu 
duyduğu şeye aşırı derecede bakar ve korur. Bu da gözün, esasen bakmak için 
bir alet olduğunu!©, ancak mecâzi anlamda “himaye etmek”, “korumak” ve “gö- 
zetmek” gibi manalara geldiğini gösterir!96, Nitekim bu kelimeye Abdulkadir 
el-Bağdâdi (6. 420/1029) de “nezdret ve gözetim” manasını vermektedir!97, Aynı 


» 


şekilde Elmalılı Hamdi Yazır'a göre de söz konusu kelime “4imaye ve Zoruma 


manasınadır!*8 


. Bu yüzdendir ki, ayn kelimesini hem sözünü ettiğimiz âyette 
hem de Kur'ân'ın diğer âyetlerinde lafzi olarak ele alıp anlamlandırmak doğru 
bir yaklaşım değildir. Çünkü Kur'ân'da zikredilen “ayn” (göz) Allah Taâlâ'ya 
mahsustur. Bu sebepten dolayı onu, görme organı olan göze benzetmek teş- 
bihe götürmektedir. Hiç kuşkusuz bu da Allah hakkında asla câiz değildir. 
Bu bakımdan haklı olarak diyebiliriz ki, yukarıda zikrettiğimiz üç görüşten 
âyetin ruhuna en uygun olanı ikinci görüştür. Çünkü Rebi' b. Enes ve onun 
gibi düşünenler söz konusu kelimeyi te'vil ederek kendilerini teşbihten koru- 
muşlardır. Belki hiç te'vile gitmeden ehl-i hadisin yaklaşımında olduğu gibi, 
Allah'ın gözü vardır, ancak mahiyeti bilinmemektedir, demek de doğru ola- 
bilir. Ama bu tür naslar birtakım art niyetli kişiler tarafından te'vil edilirken 
onlara bu şekilde yaklaşmak, söz konusu alanı tamamen onlara terk etmek 
demektir. Hâdiseye bu açıdan baktığımızda genelde müteşâbih nasların Kur'ân 


bütünlüğünde yorumlanması gerektiğini söyleyebiliriz. 
Âyet: 38 


özi GE Ez hazin Öf İz lin eği e Sa le ga al İĞ dl 
438) Oygirli US Şa 
“Nah gemiyi yaparken, kavminin ileri gelenleri yanına uğradıkça onunla alay 


ediyorlardı. (Onlara) Dedi ki: Siz bizimle alay ediyorsunuz. (Ama şunu bilin ki) 


sizin alay ettiğiniz gibi, biz de sizinle alay edeceğiz!” 


104 Râzi, Mefârihu7-gayb, XXII, 53; XVII, 223. 

105 Râzi, Esâsu?-takdis, s. 158. 

106 Râzi, Mefârihu7-gayb, XVII, 223. 

107 Bağdâdi, Usa/üd-din, s. 110. 

108 Elmalılı, 7/44 Dini Kur'ân Dif, VII, 4566, 4642. 
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Hz. Nuh'la Kavmi Arasındaki İstihzânın Mahiyeti 


Denildiğine göre Hz. Nüh uzun süre sabır ve metanetle kavmini dine da- 
vet etmiş, ancak küçük bir grup insan dışında kimse ona inanmamıştı. Bunun 
üzerine Allah Taâlâ da Nuh'a bir gemi yapmasını vahyetti. Kendisine öğretildiği 
biçimde gemiyi yapmaya başladığı zaman da, kavminin ileri gelenleri yanına her 
geldiklerinde onunla alay ediyorlardı. Nüh da onların bu alaycı tavırları karşı- 
sında: “Şimdilik siz alay edin daha sonra alay etme sırası bize gelecektir” diyordu. O 
halde Nüh Peygamber acaba bu sözle neyi kastediyordu? İşte müfessirler âyette 
yer alan söz konusu istihzânın mahiyetini açıklığa kavuşturmak amacıyla bazı 
görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Mukâtile göre kavmi, karada gemi inşâ etmesi sebebiyle Hz. Nuh'la 
alay edince o da: “Ben su üzerinde yürüyen bir gemi inşâ ediyorum” diyerek aslında 


onlarla alay ediyordu!*. 


(2) Taberi'ye göre de âyetin ilgili kısmı, siz bizimle bu dünyada alay ediyor- 
sunuz; buna karşılık biz de sizinle âhirette alay edeceğiz, anlamındadır!!9, 


(3) Zeccâc da demiştir ki, söz konusu âyette zikredilen “s4riyye” fiili, 
“istichâl” yani câhil olduğunu düşünme anlamındadır"!, Buna göre Nüh (as) 
kendisiyle alay edenlere: “Eğer siz yaptığımız işler sebebiyle bizim câhil olduğumu- 
zu düşünüyorsanız, şunu bilin ki biz de inkârınız sebebiyle âhirette sizin başınıza ge- 


lecek azabı hesap edemeyen câhiller olduğunuzu düşünüyoruz” demiş olmaktadır"?2. 


(4) Zemahşeri'nin de şöyle dediği nakledilmektedir: Nüh, kavminin alay 
etmesine karşılık: “Eğer siz gemi inşâ etmemiz sebebiyle bizimle alay ediyorsanız, 


şunu bilin ki, dünyada suda boğulmanız, âhirette de ateşte yanmanız sebebiyle biz de 
sizinle alay edeceğiz”, demiştir"!3. 


İstihzâ sözlükte “3aff yollu dokunmak, alay etmek” demektir"14. Bu bakım- 
dan istihzâ eyleminde karşı tarafı hor ve hakir görme, aşağılama buna mukabil 


109 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 103. 

110 "Taberi, Câömiw7-beyân, XLI, 393; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 103. 

111 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 471; Zemahşeri, Keşşâf; T11, 197, İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 
103; Ebü Hayyân, &/-Bahru?/-muhit, V, 222. 

112 Zemahşeri, Keşşaf, 111, 197. Ayrıca bkz. Mehmet Vehbi Efendi, Hülâsetü?-beyân, V1, 2340. 

113 Zemahşeri, Keşşâf, 111, 197. 

114 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “h-z-e” md. 
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kendini üstün görüp yüceltme duygusu ön plandadır. Bu bakımdan bir kişiyle 
istihzâ etmek, istihzâya konu olan hususta o şahsın bilgi, donanım, tecrübe ve 
beceri bakımından yetersiz olduğunu ifade etmek demektir. Bu noktadan hare- 
ketle denilebilir ki, âyette belirtildiği üzere Nüh (as) ile alay etmeye kalkışanlar, 
yapmaya çalıştığı iş konusunda onun beceriksiz, câhil biri olduğunu imâ etmek 
istemişlerdir. O yüzden burada üçüncü görüşte ifade edilen yaklaşımın âyetin 
ruhuna daha uygun olduğu söylenebilir. Buna göre Hz. Nüh'u nübüvvet konu- 
sunda beceriksizlik ve câhillikle ithâm edenlere karşı, söz konusu peygamber 
de mukabil bir sözle asıl câhillerin kendileri olduğunu ifade etmek istemiştir. 
Esasen Hz. Nüh'un söylediği söz gerçeğin tâ kendisidir. Dolayısıyla aslında o, 
bir istihzâ değildir. Çünkü peygamberlerin kavimleriyle alay etmeleri söz konu- 
su olamaz. Peygamberler ancak kendileriyle alay edenlere karşı -burada olduğu 
gibi- gerçeği haykırırlar. Bundan dolayı âyette yer alan (5/55 US 58 35.5 (4) 
ifadesi, esasen hakikatin anlatımı demektir ki bu da, onların dünya ve âhirette 
başlarına gelecek musibet ve cezadan habersiz olmalarıdır. 


Âyet: 40 


e 24 YL AİZ LEİ yee35 İS gel İl BİS) Sö yla) 
440p İS YI âna Sale laz gale a5 İZİN arz 
“Nihayet emrimiz gelip tandır kaynayınca (Nüh'a) dedik ki: (Canh çeşitlerinin) 
her birinden erkekli dişili birer çift ile -daha önce haklarında hüküm verilmiş olanlar 
hariç- aileni ve iman edenleri gemiye bindir!” zaten onunla birlikte pek azı iman 


etmişti” 


Nuh Tüfanında Kaynayan “Tennür” 


Denildiğine göre Hz. Nüh Allah'ın emri doğrultusunda hareket ederek ge- 
minin yapımını tamamlayınca beklenen azabın alâmetleri ortaya çıkmaya baş- 
lamıştı. Nitekim bu âyette Yüce Allah söz konusu alâmetleri (565 U ii HENNA 
3511) Miğayet emrimiz gelip tandır kaynayınca...” şeklinde ifade etmiştir. Ancak 
ilgili âyetin baş tarafı kolayca anlaşılmakla birlikte () 91 563) ile neyin kastedil- 
diği açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler özellikle “27747” kelimesinin 
delâleti konusunda birbirinden farklı yorumlar yapmışlardır. Bunlar şöyle ifade 


edilebilir: 
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(1) Hz. Ali'den gelen bir nakle göre (4 81 5G3) sözü, fecrin aydınlığı anlamı- 


na gelmektedir!”. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre de tennur yeryüzü demektir. Buna 
göre (5,11 563) sözüyle kastedilen, yeryüzünün fokur fokur kaynayarak sularının 
fışkırmasıdır!16, 


(3) İkrime de demiştir ki tennurdan maksat, Arap yarımadasında bulunan 


“verd” isimli bir su kaynağıdır!7. 


(4) Taberi, Mâverdi ve İbnü'l-Cevzi'nin tefsirlerinde yer verdikleri bir bilgi 
de tennurun, yeryüzündeki en yüksek ve en şerefli bir mekân olduğunu göster- 


mektedir!!8. 


(5) İbn Âşür da tennur sözcüğünü, bir şeyin dolup son haddine ulaşmasını 
sembolize eden bir ifade olarak nitelemektedir!?, Buna göre (, 31! 50) fışkırarak 
yeryüzünü kaplayan azgın sular ve seller anlamına gelmektedir!?, 


(6) Elmalılı da tefsirinde değişik görüşlere yer vererek sonunda kendi terci- 
hini zikretmektedir. Ona göre âyette yer verilen tennür gemiyi harekete geçiren 
bir güç ve enerji demektir. Bu da (4:81 sü; Gi e 13) 35) ifadesinin “ihayet 
emrimiz gelip gemi ateşlendiği vaki?” anlamına geldiğini göstermektedir. Yani 
121 


Elmalılı'ya göre bu gemi yelkenli değil, buhar kazanıyla çalışan bir gemidir 


Bize göre bu görüşler arasında en fazla itibar edilmesi gereken iki ve altıncı 
sırada zikrettiğimiz görüşlerdir. Ancak bu iki görüş arasında bir tercih yapmak 
gerekirse ikinci görüşün daha isabetli olduğu söylenebilir. Çünkü altıncı sırada 
zikrettiğimiz Elmalılı'ya nispet edilen görüş her ne kadar akla cazip geliyorsa 
da makul olduğunu söylememiz pek mümkün değildir. Bunun iki sebebi üze- 


115 Taberi, Câmiu?-beyân, XII, 401 vd, Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 472; İbnü”l-Cevzi, Zâdi/- 
mesir, IV, 105; İbn Kesir, Tefsir, VII, 436; Ebü Hayyân, e Bahru?-muhiz, V, 222; Elmalılı, Hak 
Dini Kur'ân Dili, IV, 2782. 

116 Taberi, Câömiu7-beyân, XII, 401 vd; Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, 11, 472; İbnü'l-Cevzi, Zâdül- 
mesir, IV, 105; İbn Kesir, Tefsir, VU, 436; Ebü Hayyân, /-Bahru?-muhit, V, 222. 

117 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 11,472; İbn Kesir, Tefsir, V11, 436. 

118 Taberi, Câmiw7-beyân, XII, 401 vd; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 11, 472; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/- 
mesir, IV, 105. Ayrıca bkz. Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, IV, 2782. 

119 İbn Âşür, Tefsirut-tahrir, XII, 71. 

120 İbn Kesir, 74/5ir, VI, 436. 

121 Elmalılı, Hat Dini Kur'ân Dili, IV, 2782. 
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rinde durulabilir. İlki nas-olgu ilişkisi bağlamında olaya bakıldığında denilebilir 
ki, âyetlerin indiği dönem itibariyle buharlı geminin henüz bilinir olmaması, 
tennürun ateşle çalışan bir gemi anlamına gelmesini mümkün kılmamaktadır. 
Zira o dönem için eğer bu anlamı çağrıştıracak bir durum söz konusu edilmiş 
olsaydı, o takdirde ilk muhataplar âyetin indiği zamanda böyle bir anlamı günde- 
me getirebilirlerdi. Nüzül ortamında bu şekilde bir yaklaşımın akla gelmemesi, 
sözü edilen yorumun âyetin ruhuna uygun olmadığını ortaya koymaktadır. Bu- 
rada üzerinde durulması gereken ikinci husus da tennurla ilgili öne sürülen bu- 
harlı gemi yorumunun vâkıa ile uyum arzetmemesidir. Zira böyle bir yaklaşımın 
varlığını savunmak, vahiy döneminde bilinmeyen bir şeyin, daha önce bilinir 
olduğunu ileri sürmek demektir ki, bu da aklın kabul edebileceği bir husus de- 
ğildir. Çünkü buharla çalışan bir gemi anlayışının belli bir zaman geçtikten sonra 
unutulur olması pek makul görünmemektedir. O halde bu noktada yapılması 
gereken, (41 505 Eyi öle 5) 3) ifadesini, “Mihaye? emrimiz gelip, yeryüzü fokur 
fokur kaynamaya başladığı zaman” şeklinde tercüme etmek olmalıdır. Nitekim 
Araplar da “ennur” sözünü bazen “andır” anlamında kullanarak onunla suların 
fışkırmasını kastetmişlerdir!?. Buna göre ilgili âyeti te'vil bağlamında denilebilir 
ki, nasıl tandır yandığı zaman üzerindeki suyu kaynatıp etrafına fışkırtıyorsa, 
yeryüzü de her taraftan kuvvetli bir şekilde fışkıran sularla dolup âdeta yanan bir 
tandır gibi fokur fokur kaynamıştır. İşte bu da esasen suların yeryüzünü kapla- 
ması sebebiyle coşup yükselmesi demektir. 


Hz. Nüh'a İnananların Sayısı 


Yüce Allah burada ele aldığımız âyetin son kısmında (j5 YI âna gale 3) 
buyurarak Hz. Nüh'â inananların sayıca az olduklarına işaret etmiştir. Ancak 
ashab ve tâbiundan bazıları merak duygularını tatmin etmek adına Nüh kavmi 
içerisinde ne kadar sayıda inananın bulunduğunu rakamlarla ifade etmeye çalış- 
mışlardır. İleri sürülen görüşleri şöyle zikredebiliriz: 


(1) Ka'bü'l-Ahbâr (6.32/652)'a göre Hz. Nüh'a iman edenlerin sayısı 72'dir!8. 
(2) İkrime (6. 107/725)'nin İbn Abbas'tan yaptığı bir nakle göre de Nüh 


(as)'un kavmi içinde kendisine inananların sayısı 80 aileden ibarettir”. 
122 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, 1V, 2781-2782. 

123 İbn Kesir, 7e8ir, VII, 438. 

124 İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 106. 
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(3) İbn Cüreyc (6. 150/767) de yine İbn Abbas kanalıyla yaptığı bir başka 


nakilde bu sayının 40 olduğunu dile getirmiştir!>. 


(4) İbn İshâk (6. 153/770) da demiştir ki, Hz. Nuh'a inananların sayısı 10 


kişiden ibarettir”, 


Bilindiği gibi Kur'ân özellikle geçmiş ümmetlerle ilgili birtakım kıssalardan 
bahsederken ele aldığı olaylarda yer alan kahramanların isimlerine, olayların yer 
ve tarihlerine temas etmez; sadece olayın özünü anlatarak insanların kıssadan 
hisse almalarını ister. Çünkü Kur'ân bir tarih kitabı değil bir hidâyet rehberidir. 
O yüzden tarihi bilgilere, tafsilatlı olarak yer vermemiştir. Bu sebeple olmalı ki, 
üzerinde durduğumuz konuyla ilgili olarak Hz. Nüâh'a inananların az sayıda ol- 
duklarına işaret etmiştir. 


Şu da bir gerçek ki, azlık rakamsal değer itibariyle izâfidir. Bu yüzden 
böylesi konularda akıl yürüterek bir sonuca ulaşmak da pek mümkün değil- 
dir. Ayrıca Kur'ân'ın “az” olarak ifade ettiği hususun sayısal değerini tespitte 
herhangi bir fayda da yoktur. Şayet bunun insan açısından bir faydası olsay- 
dı, zaten Kur'ân açıkça bir rakam zikrederdi. O halde bu türden rivâyetlere 
takılıp kalmanın ve onlar üzerinden yorum yapmanın pratikte bir değeri de 


bulunmamaktadır. 


Tüfânın Gerçekleştiği Mekân 


Nüh tüfânının tüm yeryüzünü kuşatan bir olay mı, yoksa bölgesel bir 
hâdise mi olduğu hususunda müfessirler arasında bir birlik mevcut değildir. 
Çünkü bu hususta ne Kur'ân-ı Kerim'de ne da hadislerde bir bilgi yer almakta- 
dır. Konuyla ilgili bilgilere sadece sahâbe ve tâbiundan gelen bazı rivâyetlerde 
rastlanılmaktadır. Bu sebepten dolayı müfessirler söz konusu alanda iki görüş 
öne sürmüşlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve İkrime'ye göre Nüh tüfânı bölgesel değil 
geneldir yani tüm yeryüzünü içine alan bir hâdisedir. Çünkü âyette zikredilen 
(0381 356) ifadesi, söz konusu müfessirlere göre yeryüzünün tamamı anlamına 
gelmektedir!?. 


125 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 472; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 106. 
126 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 106. Ayrıca bkz. İbn Kesir, Tefsir, V11,437-438. 
127 Taberi, Câmiu?-beyân, XII, 401-402; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dihi, IV, 2783-2784. 
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(2) Mücâhid, Katâde ve Mukâtil b. Süleyman da söz konusu tüfânın ge- 
nel değil bölgesel bir hâdise olduğunu ileri sürmüştür”. Zira onlara göre de bu 


tüfân el-Cezire'de gerçekleşmiştir”. 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Kuran-ı Kerime göre Hz. Nüh'un inşâ 
ettiği gemiye binenlerin sayısı azdı". Hatta Nuh'un oğlu ve hanımı da inan- 
mayanlar ve diğer inkârcılarla birlikte idi. Dolayısıyla tufandan sonra yeryüzüne 
yayılan insanlar sadece Nuh'un soyundan değil, diğer ailelere de mensup, idiler. 
Nitekim Kur'ân (4553 çp ps ie 3 pl ğü ir e » çşiis 0 ei NT) âdi 
RL İZ gi le çiz ii 5 EE) GA Yaş Jab ella 835) İşte 
bunlar Allah'ın kendilerine nimetler verdiği peygamberler; Âdem'in soyundan, Nuh 
ile beraber taşıdıklarımızdan; İbrahim ve İsrâil (Yakub)'in soyundan, doğru yola er- 
dirdiğimiz ve seçkin kıldığımız kimselerdendir. Rahman'ın ayetleri onlara okunduğu 


zaman (onlar) ağlayarak secdeye kapanırlardı”5ı, 


Ayrıca Hz. Nuh'a her cins canlıdan bir çifti gemiye alması talimatı verilmiş- 


ti. Bununla ilgili olarak Kur'anda geçen (Sl 5) İS 5s) “Der çeşitten erkek ve 
1132 


dişi” şeklindeki pasaj! sınırlı bir ibâre olmayıp her yaratıktan bir çift anlamına 
gelebilecek derecede kapsamlıdır. Ancak söz konusu ibâre, “nsan için lüzumlu 
olan herbir hayvan veya kuştan birer çift” anlamına da gelebilir. Zira Nuh'un sa- 
dece insanoğlu için faydalı olan hayvan çiftlerine ihtiyacı vardı. Sözgelimi Nuh, 
beraberinde bütün yılan türlerini gemiye almak zorunda değildi. Çünkü tufan, 
yeryüzündeki tüm canlıları yok etmemişti. Yani ceza, sadece Nuh'un kavmi ile sı- 
nırlı yerel bir hadiseydi. Bir başka ifade ile Nüh tüfânı, arzın tamamını kuşatmış 
133. 


değil bölgesel bir olaydan ibaretti 


Söz konusu edilen bölgenin neresi olduğu konusuna gelince bu hususla ilgili 
olarak da şunlar söylenebilir. Arkeolog Sir Charles Leonard Woolley'e göre Nüh 


tufanında sular, Basra Körfezi'nin kuzey batısında, 400 mil uzunluğunda, 


128 Taberi, Câmiu'-beyân, X11, 401-402. 

129 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 1l, 474; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 112; İbn Kesir, Tefsir, 
VII, 440. 

130 Hüd11/40. 

131 Meryem 19/58. 

132 Hüd11/40. 

133 Daha geniş bilgi için bkz. Njozi, Hamza M., “Gılgamış Destanı, Kitâb-ı Mukaddes ve Kur'ân 
Bağlamında Nüh Tufanı Kıssası”, OCM.Ü, İlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı: 9, Samsun 1997. 
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100 mil genişliğinde bir sahayı kaplamıştı!**. Zira bu araştırmacı 1927-1979 yıl- 
ları arasında bölgede yer alan Ur şehrinde yapmış olduğu araştırmalarda 2,5 m. 
kalınlığında bir çamur tabakası tespit etmişti. Bu tabakanın oluşumu, onun su 
ile getirildiğini ve söz konusu çamur tabakasının altında eski bir medeniyetin 


©. Buna göre kısaca diyebiliriz ki, bölgesel bir özellik 


var olduğunu gösteriyordu 
arzeden Nüh tüfânı, muhtemelen Basra Körfezi civarında gerçekleşmiş ilâhi bir 
ceza id. Çünkü Kur'ân'a göre daha önce de belirttiğimiz gibi Hiz. Nüh kavmini 
tevhid inancına davet etmiş, ancak onlar peygamberlerini dinlemeyip inkârda 
ısrar edince bu cezaya çarptırılmışlardı. 


Âyet: 44 


e bala ZAYİ çağ EİN az el za a el SİK İğ 
AY Salla esl a 3 Gaz 
“Sonra denildi ki: 'Ey arz suyunu yut! Ey semâ (sen de suyunu) #ut. (Böylece) su 


çekildi; hüküm yerini buldu. Gemi de Cüdi üzerini oturdu. Ve denildi ki, o zâlimlerin 
hepsi yok olup gitsin!” 


Cüdi Dağı'nın Bulunduğu Yer 


Allah Taâlâ'nın beyanı üzerine yolcularını alarak hareket eden geminin su 
üstünde ne kadar süre kaldığı ile ilgili değişik rivâyetler olsa da, bunlara fazla 
itibar edilmemesi gerekmektedir. Çünkü bu hususta Kur'ân belli bir süreden söz 
etmemektedir. O sebeple denilebilir ki, söz konusu âyetin ortaya koymuş olduğu 
anlam çerçevesinde doğru olan yorum geminin, Allah'ın dilediği kadar su üze- 
rinde kaldıktan sonra Cüdi dağı üzerinde karaya oturmuş olmasıdır. Ancak bu 
dağın nerede olduğu hususu öteden beri müfessirler tarafından tartışma konusu 
yapılmıştır. İleri sürülen görüşler şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk söz konusu dağın Musul'da bulunduğunu 


ifade etmektedir", 


134 Maksudoğlu, Mehmet, “Nüh Tüfânı”, Diyanet İşleri Başkanlığı Dergisi, C: KUL, Sayı: 2, Mart- 
Nisan, Ankara ts., s. 107. 

135 Nouveau Dictionnaire Bibligue, Leves (Suisse), s. 179; Harman, Ömer Faruk, “Tüfan”, DİA, 
İstanbul 2012, XXXXI1, 320. 

136 Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, 11, 474; Zemahşeri, Keşşâf, VII, 203; İbnül-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 
112; İbn Kesir, 7eir, VIL, 440. 
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(2) Mücâhid, Katâde ve Mukâtil'e göre de âyette zikredilen dağ el- 
Cezire'dedir!37. 


(3) Zeccâc da demiştir ki, Cüdi Dağı Amed'de yani Türkiye'nin bir vilayeti 


olan Diyarbakır il sınırları içerisindedir"8. 


(4) Kitâb-ı mukaddes'in verdiği bilgiye göre de gemi Ararat (Ağrı) dağı 
üzerine oturmuştur”, Buna göre söz konusu dağ Ağrı vilâyetinin sınırları içe- 
risindedir. i 


(5) Hikmet Tanyu ise konuyla ilgili olarak ileri sürdüğü bir yorumda şunları 
söylemiştir: Hz. Nüh'un ailesini ve ona inananları taşıyan bu geminin oturduğu 
Cüdi dağı, Güneydoğu Anadolu bölgesinde Türkiye-Irak sınırına 15 km. uzak- 
lıkta, Dicle Irmağı'nın kıyısında bulunan Cizre'nin 32 km. kuzey doğusunda, 


Şırnak il merkezine 17 km. mesafededir! 


Öncelikle şunu belirtelim ki, böyle bir konuda değerlendirme yapmanın 
zorluğu ortadadır. Çünkü değişik rivâyetlerde farklı bilgiler verilmiştir. Han- 
gi bilginin daha doğru olduğu, o bilginin dayandığı rivâyetin sıhhatı ile doğru 
orantılıdır. Yani rivâyet sahih ise bilgi de sahihtir, değilse o bilgiye kuşkulu yak- 
laşmak gerekmektedir. Bu bakımdan burada sözü uzatmadan şunu söylemek ge- 
rekir. DİA'ya “Cüdi Dağı” maddesini yazan Hikmet Tanyu'nun belirttiğine göre 
gerek Cüdi dağının yapısı gerekse konuyla ilgili anlatılan tarihi bilgiler, âyette 
söz konusu edilen dağın, Dicle ırmağının kıyısında bulunan Cizre'nin kuzey 


doğusunda, Şırnak il merkezine 17 km. mesafede olduğunu göstermektedir! 


Âyet: 45-46 


İs ŞSSİ SİZ İSİN BAE3 ÖN) İRİ ğe İl 5 İĞ 5 süz 
rey Gİ Aİ İSE ça yp İk iŞ Aİ 3 ld ge İS gas 
446) ZİLİ ge 0 öl Hel 


137 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 474, İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 112; İbn Kesir, Tepir, VT, 
440. 

138 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 112. 

139 Kizâb-ı mukaddes, Tekvin, 8: 4. 

140 Tanyu, Hikmet, “Cüdi Dağı”, DİA, İstanbul 1993, VT, 79. 

141 Tanyu, Hikmet, “Cüdi Dağı”, DİA,, VII, 79. 
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“Nah Rabbine şöyle seslendi: Ey Rabbim! Şüphesiz oğlum da ailemdendir. Senin 
vaadin ise elbette haktır. Sen hâkimlerin en âdilisin. Allah da buyurdu ki: Ey Nüh! O 
senin ailenden değildir. Çünkü o, kötü bir iş yapmıştır. Sakın hakkında bilgi sahibi ol- 


madığın bir şeyi benden isteme! Ben câhillerden olmayasın diye sana öğüt veriyorum” 


Hz. Nüh'un İnkârcı Oğlu 


Nüh (as), Allah'ın emri üzerine ailesini ve kavmi içerisinde imân edenleri 
gemiye bindirdikten sonra, bu sürenin 42. âyetinde de belirtildiği gibi, dördüncü 
oğlu Yâm'a!* gemiye binmesini söylemişti. Ancak o, ben bir dağın üzerine çıka- 
rım, o dağ beni korur deyip, gemiye binmemişti. Oğlunun bu tavrına üzülen Hz. 
Nüh, bu defa Yüce Allah'a münacaatta bulunarak: “Ey Rabbim! Şüphesiz oğlum 
da ailemdendir” dedi. Maksadı Allah'ın izniyle onu da gemiye almaktı. Fakat 
Allah Taâlâ, Nüh'un bu yakarışına karşılık: “Ey N4h/ O senin ailenden değildir. 
Çünkü o, kötü bir iş yapmıştır” buyurdu. İşte bu noktada müfessirler âyette geçen 
(Gıi El a) sözünün neye delâlet ettiği hususunda yorum yapmaya başlamış- 
lardır. Konuyla ilgili ortaya atılan görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve İkrime'nin içinde yer 
aldığı çoğunluğun kanaatine göre Hz. Nüh'un gemiye binmeyen oğlu onun öz 
oğludur!; ancak (dusi 2 yi 8) sözüyle kastedilen din faktörüdür. Yani bu söz, 
(Si Şal ie Zİ Ğİ) “o senin dininden değildir” anlamında söylenmiş bir sözdür!*, 
Buna göre âyetten “Zin” sözcüğü hazfedilerek kelâm (Gi &e gi Gi) şeklinde 
ifade edilmiştir!. 


(2) Dahhâk'a göre de Yüce Allah (Gİ iel a) buyurarak, “O senin 
velâyetin altında değildir” demek istemiştir". 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, söz konusu ifade Nüh (as)'un oğlunun 


onun öz evlâdı olmadığını göstermektedir. Çünkü Hz. Nüh'un hanımı nikâhsız 
147 


bir ilişki sonucunda onu dünyaya getirmişti 

142 İbn Kesir, Tefir, VII, 439. 

143 İbnü'l-Cevzi, Zâdükmesir, IV, 113. 

144 “Taberi, Câmiu-deyân, XII, 433; Mâverdi, en-Nüket ve'i-uyün, 11, 476; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 
IV, 113; Râzi, Mefâtibu'-gayö, KVTII, 3. 

145 Taberi, Cömiu?-öeyân, XII, 433. 

146 Taberi, Cömiu'-öeyân, X11, 432. 

147 Taberi, Câmiu?7-beyân, XII, 425 vd; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 11, 476; İbnü'l-Cevzi, Zâdül- 
mesir, IV, 113. 
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Bu hususta ayrıca Şa'bi ve Mücâhid de benzer rivâyetler naklederek Nüh 


(as)'un karısının, eşine hıyânet ettiğini ifade etmişlerdir!. 


(4) Kurtubi de ilgili ifade hakkında şöyle bir yorum yapmıştır. Hz. Nüh ge- 
miye binmesini istediği oğlunun mümin olduğunu zannediyordu. Bundan dolayı 
Allah'a yakarırken (Bİ ç be ll 9) Şüphesiz oğlum da benim ehlimdendir” dedi. 
Ancak Allah Taâlâ Hz.Nüh'a: “Oğlum dediğin zât, imân ettiğini söylese de #üfrünü 
içinde gizlemiştir. Bundan dolayı o münâfiktır yani senin ehlinden değildir” şeklinde 


cevap vermiş oldu!*. 


Herşeyden önce şunu ifade edelim ki, el-Hasan el-Basri, Şa'bi ve Mücâhid 
gibi zatlara isnâd edilen zinâ iddiasını kabul etmek mümkün değildir. Bu bağlam- 
da Abdullah b. Abbas da bir peygamber hanımının asla zinâ etmeyeceğini ifade 
etmiştir”, Çünkü böyle bir şey bir peygamber için çok ağır bir itham demektir. 
Gerçi masumiyet sıfatı sadece peygamberler için söz konusudur. Ancak bu durum 
peygamberlerin toplum içerisindeki konumlarıyla da çok yakından alakalıdır. Yani 
hanımının zina ettiği bilinen bir peygambere insanların asla güvenleri kalmaz, 
dolayısıyla o peygamber de artık insanlara hakikatleri tebliğ edemez. Bu yüzden 
masumiyet zırhının, peygamberlerin şeref ve haysiyetlerini de içine alması gerek- 
mektedir. Aksi halde nübüvvet makamı büyük ölçüde yara almış olur. Kaldı ki, ilk 
maddede yapılan açıklamalar da esasen çok makul görünmektedir. Müfessirlerin 
büyük çoğunluğunun bu görüşü desteklemelerindeki temel sebep de bu olsa ge- 
rektir. Buna göre diyebiliriz ki (4Wâİ e çi 5) sözüyle Yüce Allah, babasının söy- 
lediklerine inanmayıp ona tâbi olmayan bir peygamber evlâdını kastetmiştir"!. 
Ayrıca burada Allah Taâlâ, zaten (> La İs 4) buyurmaktadır. Bu cümle de 
esasen söz konusu ifade ile kastedilenin, inanç faktörü olduğunu ortaya koymak- 
tadır. Yani Allah Taâlâ bu beyânıyla (çile 5:5 Sus j5 8) “O (Nüh'un oğlu) kabul 
edilmeyecek kötü bir iş yaptı” demiş olmaktadır!92. Bu da Nüh'un oğlunun tevhid 
inancını kabul etmediği anlamına gelir. İşte bu yüzden Allah Taâlâ Hz. Nüh'a: 
“Oğlun senin inancını paylaşmayıp şirk içerisinde bulunduğu için senin ehlinden yani 
dininden değildir” demek istemiştir. Böylece söz konusu âyetlerden anlaşılmakta- 
dır ki esasen evlat, babasının inancını benimseyip onun yolundan gidendir. Sâlih 


148 Taberi, Câmiu/-beyân, XII, 425 vd; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 113. 
149 Kurtubi, /-Câmi, XI,133. 

150 Taberi, Câmiu?-beyân, XII, 430; İbnü”l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 113. 
151 Şevkâni, Fe#hw7/-Zadir, 11, 700. 

152 Taberi, Câmiu7-beyân, XII, 432; Şevkâni, Fethu?-kadir, 11, 700. 
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atasının yolundan ayrılan kimse, peygamber oğlu da olsa, onunla manevi bağını 
koparmış demektir. Buna göre her ne kadar -Yâm ya da Kenan adıyla bilinen söz 
konusu zât- biyolojik olarak Hz. Nüh'un oğlu ise de, manevi olarak onun oğlu 
sayılmamaktadır'53. Çünkü az önce de ifade ettiğimiz gibi babasına itaat etmediği 
için söz konusu şahsın artık babasıyla herhangi bir ilişkisi mevcut değildir. 


Âyet: 59 
G9) 45 EE İSİ yağiz Ala) ak şip e lg le Gl; 


“İşte Âd! (Onlar da) Rablerinin âyetlerini inkâr ettiler; O'nun peygamberlerine 


karşı isyân ettiler ve her inatçı zorbanın emrine uydular” 


Âd Kavminin İsyânı 

Rivâyete göre Âd, Hz. Nüh'un dördüncü kuşaktan torunudur. Peygamber 
olarak gönderildiği kavme, kendi ismine izâfetle “44 Z#avmi” denilmiştir. Hz. 
Nüh'un ardından tarih sahnesine çıkmış olan bu kavim, Yemen bölgesinde yaşa- 
mış eski bir Arap toplumu idi!5*, Bu topluma daha sonra da Hz. Hüd peygam- 
ber olarak gönderilmiş; ancak Âd kavmi ona da isyan etmiştir. İşte söz konusu 
âyet de bu konuyu gündeme getirmektedir. Ancak burada yer verdiğimiz âyette 
zikredilen (412) 15.285) ifadesindeki “efiler” sözü, müfessirlerin konuyla ilgili 
farklı açıklamalar yapmalarına sebep olmuştur. Bu husustaki yaklaşımları şöyle 


ifade edebiliriz: 


(1) Begavi, Zemahşeri, Şevkâni ve İbn Âşür'a göre bir peygamberin yalan- 
lanması, bütün peygamberlerin yalanlanması gibidir. Bu bakımdan Âd kavmi Hz. 
Hüd'u yalanlamakla ondan önceki tüm peygamberleri de yalanlamış olmaktadır!55. 


(2) İbnü'l-Cevzi'ye göre de söz konusu âyette her ne kadar Âd kavminin 
Hz. Hüd'a isyanını ifade etmek üzere (4-.”) şeklinde çokluk anlamına gelen bir 
lafız kullanılmışsa da, onunla müfredlik kastedilmiştir. Tıpkı Hz. Peygamber'den 


153 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 310. 

154 Nitekim Kur'ân, Ahkâf bölgesinde yaşayan bu kavme daha sonra da Hz. Hüd'un peygamber ola- 
rak gönderildiğini zikretmektedir. Bkz. Ahkâf 46/21; Fecr 89/6-8. Ahkâf'da bilindiği gibi Uman 
ile Hadramut arasında kalan geniş kum çöllerinin adıdır. Bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, TL1, 177. 

155 Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 184; Zemahşeri, Keşşâf, TI1, 210; İbnü”-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 121; 
Şevkâni, Feshu7-kadir, 11, 704, İbn Âşür, Tefsiru?-tahrir, XI1, 105. 
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söz eden (4lâ3 öe ül ÇAĞI vi İN önde ) “Yoksa onlar, Allah'ın lütfundan 


"156 âyetindeki 


verdiği şeyler için insanlara (Hz. Peygambere) hased mi ediyorlar?... 
(AĞI) sözcüğünün zikredilmesi gibi. Zira ilgili âyette çoğul olarak getirilmiş olsa 


da, onunla esasen Hz. Peygamber kastedilmiştir!””. 


(3) İbnü”-Cevzi tefsirinde ayrıca demiştir ki, Hz. Hüd'un kavmini her uya- 
rışı, onlara yeni bir elçi gönderilmesi anlamındadır. Çünkü her uyarı müstakil bir 
risâlet (tebliğ) demektir""#, 


Bize göre burada söz konusu edilen yorumların hepsinin doğruluk payı ol- 
makla beraber, içlerinde tercihe şâyân olan ilk sırada zikredilen görüştür. Çünkü 
Âd kavminin Hz. Hüd'a isyan etmesi, onun şahsıyla ilgili değildir. Esasen onlar 
tebliğin içeriğine karşı çıkmışlardır. Bu da vahyin bütünlüğü açısından bakıl- 
dığında onun tamamına karşı çıkma anlamına gelmektedir. Ayrıca (4x â5 Y 


dü) ie asi) “Allah'ın Peygamberleri arasında hiçbir ayırım yapmayız”5* 


âyetine 
göre itikadi bakımdan nasıl nübüvvetin bölünmezliğini kabul etmek durumunda 
isek, tekzipde de aynı bütünlüğü varsaymamız gerekmektedir. O halde diyebili- 
riz ki, peygamberler öncelikle kendi kavimlerine, onların diliyle gönderilmiş ol- 
salar da, getirdikleri dini esaslar birbirini tamamlayıcı niteliktedir. Çünkü Allah, 
âlemlerin Rabbidir ve O'nun hidâyeti evrenseldir", Onun içindir ki, herhangi 
bir ayırım yapmadan peygamberlere inanmak ve onların getirdikleri esasları ka- 
bul etmek müminler için bir zorunluluktur. İşte buna nübüvvetin bölünmez- 
liği denilmektedir!6!. Bu açıdan bakıldığı zaman bütün ilâhi dinlerin özde bir 
ve hepsinin İslâm olduğu sonucu ortaya çıkmış olur". Bu niteliği sayesindedir 
ki İslâm, ta başlangıçtan beri gelmiş geçmiş peygamberler tarafından da tebliğ 
edilmiş ve yayılmışken, zaman içerisinde çeşitli sebeplerle tahrif görmüş olan 
esaslara asli değerlerini kazandırmış, ilâhi dinlerin sönmüş ve karanlıklar içinde 
kaybolmuş bulunan tarihi değerlerini ortaya çıkararak, hepsinin aynı esaslarda 


birleştiklerini tesbit etmiştir!6, 


156 Nisâ 54. 

157 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 121. 

158 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 121. 

159 Bakara 2/285. 

160 Fazlurrahman, 4na Konularıyla Kur'ân, (trc. Alpaslan Açıkgenç), Ankara 1993, s. 80, 167, 299. 
161 Fazlurrahman, 4na Konularıyla Kur'ân, s. 167. 

162 Akseki, Ahmed Hamdi, İslâm Dini, s. 185. 

163 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VII, 178. 
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Âyet: 61 


Sa GİBİ ZA ik al e Sİ UM İyİ eği İĞ GL ÇASİ 53 
g1) ii 45 O aliş Baz ğa ekti Yİ 
“Semüd kavmine de kardeşleri Sâlih'i gönderdik. Dedi ki: Ey Kavmim! Allaha kulluk 
edin; sizin O'ndan başka tanrınız yoktur. O sizi yerden (topraktan) yaratfı ve size orayı ma- 


mur (bayındır) hâle getirme görevi verdi. O halde ondan bağışlanma (nızı) talep edin, sonra 
da O'na tevbe edin. Çünkü Rabbim (kullarına) çok yakındır, (dualarını) kabul edendir” 


İnsanın Yeryüzünde Yükümlü Tutulduğu “İs#mâr” Görevi 


Bu âyette Yüce Allah Semüd kavmine gönderdiği Sâlih peygamber'e tebliğ- 
de bulunması için kavmine neler söylemesi gerektiğini beyan ederken, konuyla 
ilgili şu iki temel argümanı vazetmiştir. Bunlardan biri Ey kavmim! Putlara tap- 
maktan vazgeçip bir olan Allah'a kulluk edin; çünkü O sizi arzdan (topraktan) 
yaratmış ve orada sizi isti'mâr etmiştir, diğeri de Allah'tan bağışlanmanızı isteyip 
O'na tevbe edin şeklindedir. Görüldüğü gibi sözü edilen bu iki husus içerisinde 
açık ve net olmayan (G3 45 5x35513) cümlesindeki “s4 xâr” konusudur. Bu yüzden 
müfessirler söz konusu mestleyi tartışarak farklı görüşler öne sürmüşlerdir. Bun- 
ları üç grupta ele almamız mümkündür: 


(1) Mücâhid'e göre isti'mâr, “Baya? bahşetmek, yaşatmak, ömür sürdürmek” an- 
lamına gelmektedir. Bundan dolayı âyette yer alan (43 45;xx2213) ifadesi, “O, sizi 


yeryüzünde yaşattı” demektir!©*, 


(2) Dahhâk da demiştir ki, söz konusu fiil “Ömrü uzatmak, uzun ömür ver- 
mek” anlamındadır. Buna göre de (43 ;S;242213) “O, size yeryüzünde uzun ömür 


verdi” demektir. Zira kaynaklar da zaten, Semüd kavmine mensup kişilerin 300 


ile 1000 sene arasında bir ömür sürdüğünü bize haber vermektedir!©. 


(3) Ebü Ubeyde de ilgili cümleye “O sizi yeryüzünü ma'mür hâle getirmekle 


yükümlü kıldı” anlamını vermiştir. Çünkü ona göre de isti'mâr bir yeri imâr et- 


mek, bayındır hâle getirmek manasını ifade etmektedir!©. 


164 Taberi, Câmiw?-beyân, XII, 453 vd; Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, 11, 479; İbnü'l-Cevzi, Zddül/- 
mesir, IV, 123; 

165 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 479; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 123. 

166 Taberi, Câmiw7-beyân, XII, 453 vd; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 479; İbnü”l-Cevzi, Zâdük- 
mesir, IV, 123; İbn Kesir, Tefsir, V11, 450. 
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Bize göre bu yorumlardan âyetin ruhuna en uygun olanı, üçüncü sırada zik- 
rettiğimiz Ebü Ubeyde'nin yorumudur. Bu sebeple (Ç 5 # zaaksl3) sözüne, “O sizi 
yeryüzünü ma'mür ve bayındır hâle getirmekle yükümlü kıldı” anlamını vermek ge- 
rekmektedir. Nitekim bu yaklaşımı şu Kur'ân âyeti de desteklemektedir, (3) 1435213 
İSİ By İŞİ ö inliz İyad ağ İp Öğün GEŞYI çiğ ME ap 3 il ça 
Öalenda ENİ 1S Ya dıl EYiz) “Döşünün ki, (Allah) Âd kavminden sonra yerlerine 
sizi getirdi. Ve yeryüzünde sizi yerleştirdi: Onun düzlüklerinde saraylar yapıyorsu- 
nuz, dağlarında evler yontuyorsunuz (inşâ ediyorsunuz). Artık Allah'ın nimetlerini 


hatırlayın da yeryüzünde fesatçılar olarak karışıklık çıkarmayın”67. 


Görüldüğü gibi Allah Taâlâ, söz konusu âyette bu konuya işaret ederek 
Semüd kavminin yeryüzünü ma'mur ve bayındır hâle getirme gibi bir özelliğe 
sahip olduğunu da ortaya koymaktadır. Nitekim kaynakların belirttiğine göre 
Semud kavmi Şam ile Hicaz arasında “Hicr” denilen bölgede yaşamış güçlü bir 
kavim idi. Dağlarda, vadilerde kayaları, mermerleri keser, biçer yontma taşlardan 
evler, saraylar, havuzlar ve istedikleri binaları yaparlardı. Bundan dolayı söz ko- 
nusu âyetle Semudluların Kuzey Hicâz'da Hicr Dağı'nın batı yamaçlarında ka- 
yalara oydukları oldukça yüksek bir uygarlık ve dünyevi kudrete işaret eden ince 
bir emek ve zevk ürünü mesken ve mezarlara -bir ibret örneği olarak- dikkatler 
çekilmiştir'6, Bu da Ebü Ubeyde'nin (G3 455445215) cümlesiyle ilgili olarak öne 
sürmüş olduğu yorumun diğerlerine nazaran daha isabetli olduğu anlamına gel- 
mektedir. Çünkü Semüd soyu, -A'râf 7/74. âyette de işaret edildiği gibi- bulun- 
dukları bölgede ayrıca birtakım hayvan figürleri ve kitâbelerle süslü mesken ve 
mezarlar inşâ ederek bugün bile görenleri hayran bırakacak imâr faaliyetlerini 
gerçekleştirmişlerdir. 


Âyet: 62 
İLE çal ys ğe Asaş Le eki Gİ gide Jel iğ 3 Ep S8 gali 
e OY ELİNE 


“Dediler ki: 'Ey Sâlih! Sen bundan önce içimizde kendisine ümit bağlanan biriy- 
din. Şimdi babalarımızın taptığı şeylere tapmaktan bizi engellemeye mi kalkışıyor- 
sun? Doğrusu bizi davet ettiğin konuda ciddi bir şüphe içindeyiz” 


167 Araf 7/74. 
168 Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, s. 287, dp; 58. 
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Kavminin Hz. Sâlih'e Ümit Bağlaması 


Semüd kavmi adını Hz. Nüh'un oğlu Sâm'ın üçüncü kuşaktan torunu olan 
Semüd b. Câsirden almıştır. Sâlih peygamber de bu soydandır ve söz konusu 
kavme, Allah'ın dinini tebliğ etmek için peygamber olarak gönderilmiştir. Kay- 
nakların belirttiğine göre bu kavim Suriye ile Hicâz arasında bulunan Hicrde 
yaşıyordu. Esasen Semüd kavmi başlangıçta tevhid inancına sahipti. Ancak za- 
manla onlar bu inançtan uzaklaşarak putperest bir topluluk haline gelmişler- 
di. Bu yüzden ilgili sürenin 61. âyetinde de belirtildiği gibi Yüce Allah onla- 
ra kardeşleri Sâlih (as)'i elçi olarak gönderdi!“9. Semudlular da bunun üzerine 
Hz. Sâlih'e: “Ey 545! Sen bundan önce içimizde kendisine ümit bağlanan biriydin. 
Şimdi babalarımızın taptığı şeylere tapmaktan bizi engellemeye mi kalkışıyorsun?...” 
dediler. Böylece müfessirler âyette yer alan ((â& j8 15255) sözünün ne anlama 
geldiği hususunu tartışmaya başladılar. Çünkü onlara göre bu sözde bir kapalılık 
bulunmaktaydı. Konuyla ilgili ortaya atılan yorumları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652)a göre (da js 1524) sözü, kavminin Hz. 
Sâlih'ten kendilerine hayır yapmasını beklediği anlamına gelmektedir. Çünkü o, 
makam ve servet sahibi bir zattı. Ancak hakkı tebliğ etmeye başlayınca kavminin 
ona karşı olan ümitleri kırılmış oldu?”, 


(2) Mukâtil (6. 150/767)'e göre de söz konusu cümle, kavminin Hz. Sâlihii, 
putlara karşı olumsuz tavrından sonra tekrar kendi dinlerine geri çevirmek iste- 
meleri anlamına glmektedir. Ancak Hz. Sâlih peygamberlik görevi gereği kav- 
mini uyarmaya başlayınca, onlar kendisinden ümitlerini kesmiş oldular!”. 

(3) İbn Kesir (6. 774/1372)'in de şöyle bir yorum yaptığı görülmektedir: 
Semüd kavminin ((âa j5 1555) sözü, “Ey Sâlih! Babalarımızın taptığı şeylere 
tapmaktan bizi engellemeye kalkışmadan önce biz senin aklına çok güveniyor- 
duk”, anlamındadır!?. 


(4) Şevkâni (6. 1250/1834) de şöyle bir yorum yapmıştır: Bu sözle Semüd 
kavmi demek istemiştir ki: “Ey Sâlih! Biz seni başımıza reis yapıp görüşlerinden 
yararlanmayı ümit ediyorduk, halbuki sen putlara tapmaktan bizi engellemeye 
kalkıştın”!73, i 


169 Heyet, Kur'ân Yolu, TL1, 182. 

170 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 123. 
171 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 123. 
172 İbn Kesir, Tefsir, VII, 450. 

173 Şevkâni, F2hw7-&adir, 11, 707. 


696 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


Öyle anlaşılıyor ki Hz. Sâlih, kavminin kendisinden çok şey beklediği itibarlı 
bir kişiydi. Hatta Şevkâni'nin de dediği gibi Semudlular onu gelecekte başlarına 
idareci yapmayı bile düşünmüşlerdi. Ancak o, Allah tarafından elçi olarak gö- 
revlendirilince hem bu temennilerini dile getirdiler hem de atalarının putperest 
dininden ayrılmayacaklarını açıkça beyan ettiler. Kendisi hakkında daha önce 
olumlu düşüncelere sahip olmaları, Semüd kavminin peygamberlikten sonra en 
azından Hz. Sâlih'i dinlemeye bile tahammül etmediklerini ortaya koymaktadır. 
Bu, herhalde âdemöğlunun peşin fikirli oluşundan kaynaklanmaktadır. Böyle 
olmasaydı Semüd kavminin, düşüncelerinden yararlanmayı umdukları bu zâtın 
söylediklerine kulak vermesi gerekirdi. Halbuki kendisine inanmaları için Sâlih 
(as) onlara bir de deve mulizesi göstermişti. Ancak onların az bir kısmı iman 
etse de, çoğunluk iman etmeyip söz konusu hayvanı boğazladı, bunun üzerine 
de Yüce Allah çok korkunç bir sayha (ses) ile onları tarih sahnesinden siliverdi. 
Böylece başlangıçta ümit bağladıkları o Allah elçisini dinlemeyip hakikate sırt- 
larını çevirdikleri için Semüd halkı, söz konusu korkunç âkıbetten kendilerini 
kurtaramadı. 


Âyet: 69 
AE Öİ Sİ ös İĞ US İĞ ez gzel a) bale İş 
pi 


“Ehilerimiz. İkrâhime müjdeyi getirip selam vermişlerdi. O da Selâm' dedi. Çok 
germeden (konuklarına) kızartılmış bir buzağı getirdi” 


Hz. İbrâhim'e Verilen Müjde 


Bu âyette beşer kılığında gelen meleklerin Hz. İbrâhim'e verdikleri bir müj- 
deden söz edilmektedir. Esasen bu melekler Hüd süresinin dördüncü kıssası 
olarak zikredilen Lüt aleyhisselâm ve kavmi için gelmişlerdi. Ancak Lüt pey- 
gamber Hz. İbrâhim'in yeğeni olduğu için, meleklerin yerine getirmekle görevli 
oldukları ilâhi azap İbrahim Peygamber'i de ilgilendiriyordu. Bu sebeple melek- 
ler durumdan onu da haberdar ederek ümmeti hakkında herhangi bir korkuya 
kapılmamasını temin etmek istediler. Bu arada ona da müjdeli bir haber verdiler. 
Fakat söz konusu haberin mahiyetiyle ilgili herhangi bir açıklama yapmadılar. 
O yüzden bazı müfessirler bu müjdeli haberin içeriği ile ilgili yorum yapmak 
isteyerek düşüncelerini şöyle dile getirdiler: 
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(1) el-Hasan el-Basri ve Mukâtil'e göre âyette yer alan müjdeden maksat, 
meleklerin Hz. İbrâhim'e çocuk sahibi olacağını bildirmesidir!” 


(2) İkrime'ye göre de bu müjde, Hz. İbrahim'e peygamber olacağı haberinin 


verilmesidir!”. 


(3) Katâde de demiştir ki, meleklerin Lüt kavmini helâk etmek üzere gelip 
Hz. İbrâhim'e onu haber vermeleri, söz konusu peygamber için bir müjde de- 


mektir"”6, 


(4) Mâverdi ise şöyle bir yorum yapmıştır: Bu âyette sözü edilen müjde, Al- 
lah elçisi Hz. Muhammed'in İbrahimi soydan geleceği haberinin verilmesidir"? 


Bizim şahsi kanaatimize göre burada tercih edilmesi gereken en isabetli gö- 
rüş ilk görüştür. Çünkü Hz. İbrâhim için sözü edilen çocuk müjdesi zaten (4ü:43 
Dyâki ds) el33 ğj e) “Biz İbrâhim'in hanımına İshâk'ı, ardından da Yaküp'u 
müjdeledik”78 âyetinde açıkça zikredilmiştir. Gerçi Hüd süresinin bu âyetinde ya- 
pılan müjde Hz. İbrâhimte, 71. âyetinde de hanımına yöneliktir. Belki de bazı 
müfessirler bu yüzden âyette yer alan müjdeyi farklı şekillerde yorumlamışlardır. 
Ancak şu bir gerçek ki, Hz. İbrâhim'in hanımı Sâre için yapılan müjde, kendi- 
sini de doğrudan ilgilendirmektedir!”. O halde 71. âyetteki (4U-13) ifadesine 
Hız. İbrâhim'i de katarak, bu âyette zikredilen müjdenin te'kid anlamında aileye 
yönelik çocuk müjdesi olduğunu söyleyebiliriz. Burada şunu da ifade edelim ki, 
Kitâb-ı Mukaddes'e göre de Hz. İbrahime çocuk müjdesi verilmiştir. Hatta bu 
müjde verildiğinde onun 100, eşi Sâre'nin de 90 yaşında olduğu zikredilmiştir! 


Âyet: 70-71 


Kü i - .. 2» 


İSİ YIĞĞ e eği E3İS GA Le Y ği siz Gİ 


gTIY Dahl SE 33 eğ öl İİ ES işl Zal 4703 bi eşi 


174 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 482; Zemahşeri, Keşşâf; TII, 215; İbnü'-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 
127; Şevkâni, Fehu”-kadir, 11, 709; İbn Âşür, Tefsiru”*-tabrir, XII, 116. 

175 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 11, 482. 

176 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 482; Zemahşeri, Keşşâf; III, 215; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 
127; Şevkâni, Fehx'-kadir, 11, 709. 

177 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 482. Ayrıca bkz. İbnü”l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 127. 

178 Hüd11/71. 

179 İbn Âşür, 74/5irut-tabrir, XII, 116. 

180 Kitab-ı mukaddes, Tekvin 17: 17. 
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“Ona (kızartılmış buzağıya meleklerin) el uzatmadıklarını görünce, (İbrâhim) 
onları yadırgadı ve onlardan (yaptıklarından) dolayı içine bir korku düştü. (Melekler 
de ona) Korkma biz Lüt kavmine gönderildik' dediler. O esnada (İbrâhim'in) hanımı 
ayakta idi ve (bu sözleri işitince) güldü. Ona da İshâk'ı, İshâk'ın ardından da Yaküp'u 
müjdeledik” 


Sâre'nin Meleklere Gülerek Tepki Vermesi 
Bir önceki âyette ifade edildiği gibi melekler için fazla gecikmeden kızarmış 


bir buzağı ikrâmında bulunan Hz. İbrâhim, onların yeme konusunda çekingen 
davrandıklarını görünce içine bir korku düştü. Ancak melek elçiler ona, Lüt kav- 
mini cezalandırmak üzere geldiklerini, kendisinin bundan dolayı bir korku ve 
endişe duymaması gerektiğini söylediler. Bunun üzerine olaya muttali olan Hz. 
İbrâhim'in hanımı Sâre gülmeye başladı. Belki bu, o anda gelişen duruma karşı 
verilmiş doğal bir tepkiydi. Ama sebebini Kur'ân açıklamadığı için konu müp- 
hem kalmıştı. Bu yüzden bazı müfessirler, Sâre'nin gülmesine sebep olan şeyin 
ne olduğunu tespit amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikretmek 


mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'tan nakledilen bir rivâyete göre Sâre'nin Hz. İbrâhim 
verilen çocuk müjdesine gülmesi, kendisinin yaşlı olması sebebiyle çocuk doğur- 


ma yaşını geçirmiş olduğunu düşünmesindendi!8!, 


(2) Dahhâk'ın nakline göre de Sâre, kocasının misâfirlerden aşırı derecede 


korkmasına gülmüştü'?. 


(3) Mücâhid ve İkrime'nin de şöyle dedikleri ifade edilmiştir: Âyette yer 
alan (& S> 5) fiili gülmek anlamına geldiği gibi hayız görmek anlamına da gel- 
mektedir. Zira Araplar söz konusu kelimeyi bu anlamda da kullanıyorlardı. Söz- 


183 


gelimi bir kadın hayız gördüğünde onun için (8:xİ1 & Xs 5) derlerdi!83, Öyle an- 
laşılıyor ki, Mücâhid ve İkrime söz konusu file yükledikleri bu anlamla Sâre'nin 


o esnada hayızlı olduğunu beyan etmek istemişlerdir. 


181 Taberi, Gâmin7-beyân, XI, 475; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 130. 

182 Taberi, Câmiu?-beyân, XII, 475; Zemahşeri, Keşşâf; 111, 216; İbnü”-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 
130. 

183 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 11, 484; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 130. 
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(4) Katâde demiştir ki Hz. İbrâhim'in hanımı, Lüt kavminin başlarına gele- 
cek azaptan habersiz olmasına gülmüştü!8. 


(5) Ferrâ'dan gelen bir haber de şöyledir: Hz. İbrâhim gibi hanımı da me- 
leklerin davranışları karşısında korkuya kapılmıştı. Ancak meleklerin açıklama 
yapmaları üzerine Sâre kalbine gelen güven duygusundan dolayı sevinip gül- 
müştü!5, 


(6) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940) ise ilgili ifadeyi daha farklı şekilde yorumla- 
yarak şunları söylemiştir: Sâre çok önceleri kocası İbrâhim'den kardeşinin oğlu 
Lüt'u, başlarına büyük bir belânın geleceği konusunda uyarmasını söylemişti. 
Allah'ın melek elçileri söz konusu kavme yönelik azap haberiyle gelince, Sâre 
daha önce öngördüğü hususun aynen ortaya çıkmasına sevinmiş bunu da gülerek 
ifade etmişti!86. 


Şunu öncelikle belirtelim ki Taberi, bizim yukarıda sıraladığımız görüşleri 
tefsirinde zikrettikten sonra bunlar arasından dördüncü sırada yer verdiğimiz 
Katâde'ye nispet edilen görüşü tercih etmiştir'8”. Gerçi bazı müfessirler 70. 
âyetle 71. âyetin takdim tehir edilmesi durumunda ortaya çıkan tablonun çocuk 
müjdesi olduğunu, Sâre'nin kocasıyla beraber kendisinin de yaşlı olması hase- 
biyle çocuk doğuramayacağını düşünerek güldüğünü ileri sürmüşlerdir. Ancak 
bu yaklaşımı kabul etmek oldukça zor görünmektedir. Çünkü bu durumda 70. 
âyetle 71. âyetin yerlerini değiştirmek gerekmektedir ki, âyetlerin tertibindeki 
tevkıfiliği esas aldığımızda, bunun mümkün olmadığını söyleyebiliriz. O halde 
sonuç olarak diyebiliriz ki, burada tercihe şâyân olan Taberi'nin söz konusu ettiği 
görüştür ki o da, biraz önce belirttiğimiz gibi Sâre'nin, Lüt kavminin başları- 
na gelecek azaptan habersiz olmasına gülmesidir. Çünkü Hz. İbrâhim'in içine 
bir korku düşmesi üzerine meleklerin: (b çi öl Gİ a5 2) “Korkma biz 
Lüt kavmine gönderildi” demeleri ve ardından (£ 55.35 45 #5313) “O esnada 
(İbrâhim'in) hanımı ayakta idi ve (bu sözleri işitince) güldü” buyurulması, bu görü- 
şü destekler mahiyettedir. 


184 Taberi, Câmiu?-beyân, XII, 474; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 216; İbnü”l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 
130. 

185 Taberi, Câmiu?-beyân, XII, 477; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 130. 

186 Zemahşeri, Keşşâf 11, 216; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 130. 

187 Taberi, Câmiu?-beyân, X11, 478. 
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Âyet: 77-78 
BAE 477) Sak EMİR SİZE öp öl ö3 dei çe b İZ) le İş 
Sİ il A  EYĞR eği İĞ AN Öl ss 8 ba3 Sİ) Öğ iş 
«183 İz) İE5 ge pi 3 > 03 5e YAĞ 
“Efçilerimiz Lüfa gelince, onlar yüzünden kendisini bir sıkıntı bastı, göğsü da- 
raldı, Bu zor bir gündür' dedi. Kavmi ona koşarak geldiler. Daha önce onlar çirkin 
işler yapıyorlardı. (Lüt dedi ki:) 'Ey kavmim! İşte bunlar benim kızlarım, onlar sizin 


için daha temizdir (onları size nikâhlayabilirim). Allah'tan sakının, konuklarımın 
önünde beni rezil etmeyin. İçinizde aklı başında kimse yok mudur? dedi” 


Hz. Lüt'un İzdivâc İçin Kavmindeki Erkeklere Teklif Ettiği Kızları 


Bilindiği gibi Allah'ın Lüt kavmini helak etmek üzere erkek süretinde gön- 
derdiği melek elçileri, Hz. İbrâhim'den ayrılıp Sodom'a gelerek Lüt peygambe- 
re misâfir olmuşlardı. Hz. Lüt gelen elçilerin melek olduklarını bilmediği için 
kavminin onlara sarkıntılık edeceğini düşünerek endişe etmeye başlamıştı. Lüt 
(as) bu husustaki endişesinde haklıydı. Çünkü onları gören Sodomlular hemen 
Lüt'un evine doğru koşmaya başladılar. Lüt peygamber de misâfirlerin başına 
kötü bir şey gelmesin diye elçi olarak gönderildiği bu kavmin erkeklerine: (e #4 
Pe sabi e ŞEN İâe) “Ey kavmim! İşte bunlar benim kızlarım, onlar sizin için daha 
temizdir (onları size nikâhlayabilirim)...” demişti. Ancak Lüt'un kavminin erkek- 
lerine seslenerek benim kızlarım dedikleri gerçekten kendi kızları mıydı? İşte bu 
husus tam olarak açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler “Bxx/ar benim £12- 
larım” sözüyle ne kastedildiğini açıklığa kavuşturmak maksadıyla bazı yorumlar 
yapmışlardır. Bu hususta iki görüş ortaya atılmıştır: 

(1) Abdullah b. Abbas ve Mukâtile göre Lüt (as) (,$İ yali SA JE YAR e) 
sözüyle kendi kızlarını kastetmiştir!88. Çünkü Lüt (as)'un şeriatında müslüman 


kadınlarla kâfirlerin evlenmeleri câizdi!*?. 


(2) Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, Katâde ve İbn Cüreyc de konuyla ilgili şu 
yorumu yapmışlardır. Hz. Lüt (,$İ ;âbi $A g5 eY$â e öy) derken kendi kızlarını 
188 Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, Il, 488; Zemahşeri, Keşşâf, TI, 219; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 


191; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 137; Râzi, Mefatihu'-gayb, XV1IL, 33-34. 
189 Zemahşeri, Keşşâf, TI, 219; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, IV, 191. 
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değil, kavminin kızlarını kastetmişti. Çünkü her peygamber kavminin babası 
konumundadır. Böyle olunca kavminin kızları manevi olarak o peygamberin 
de kızları demektir!9, 


Hemen belirtelim ki, Zemahşeri tefsirinde Lüt (as)'un (GE eY$a) derken, 
kendi kızlarını kastetmiş olabileceği ihtimalini diğerinden daha tercihe şâyân 
görmüştür. Çünkü ona göre bir peygamberin kendisine inanmayan bir kavmin 
erkeklerine, aynı kavmin kızlarıyla evlenme izni vermesi pek makul değildir. 
Kaldı ki Lüt'un kavmi içerisinde -ailesi hâriç- kendisine inanan tek bir fert dahi 
yoktu. Hatta karısı da inanmayanlar arasındaydı. Bu sebepledir ki, aynı sürenin 
81. âyetinde kavmi azaba uğrayacağı için Lüt peygamberden -hanımı hariç- aile- 
sini alıp sabah vakti bulunduğu muhiti terketmesi istenmişti. Bu da göstermek- 
tedir ki, söz konusu peygambere inanan sadece kendi ailesidir. O halde (.Yta 
8) sözüyle Hz. Lüt kendi kızlarını kastetmiş demektir. Çünkü Lüt (as)'un 
şeriatında, Abdullah b. Abbas ve Mukâtil'in de dediği gibi müslüman kadınlarla 
kâfirlerin evlenmeleri câizdi”!, Hatta konuyla ilgili yasaklayıcı vahiy gelmeden 
önce Hz. Peygamber (sav) de kendi kızlarından birini Utbe b. Ebi Leheb'le, di- 
gerini de Ebu'l-Âs b. Vâil'le evlendirmişti. Bilindiği gibi bu zatların her ikisi de 
kâfirdi!92. O halde denebilir ki, bu yaklaşım mümkün olduğuna göre, sözün ha- 
kiki anlamını bırakıp mecâza gitmenin bir anlamı yoktur. Zaten etkili bir karine 
olmadan mecaza gitmek de doğru değildir. 


Âyet: 82 


ği öy hama ga ölüm İşle Öyle bu le Gaz bi PENDİK 
82) ay all ge çe ağ 5 Sie 


“Emrimiz gelince oranın altını üstüne getirdik ve üzerlerine çamurdan pişmiş, 
istiflenmiş ve Rabbin katında işaretlenmiş taşlar yağdırdık. Böyle cezalar zâlimlerden 
hiç uzak değildir” 


190 Taberi, Gâmiu'-beyân, XII, 502-503; Müâverdi, en-Nüğe? ve?7-uyün, 11, 488; Begavi, Me'âlimu1- 
denzil, IV,191; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 138; Râzi, Mefâtibu-gayö, XV111,33-34, İbn Kesir, 
Tefsir, V11, 455. 

191 Zemahşeri, Keşâf, 111,219; Ayrıca bkz. Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 191. 

192 Zemahşeri, Keşşâf, 111, 219. 
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Sodom Halkı İçin Hazırlanan Taşları Oluşturan “Sicci” 


Görüldüğü gibi bu âyet Lüt kavminin başına gelen ilâhi azabın niteliğini 
söz konusu etmektedir. Öyle anlaşılıyor ki, bu âyete göre Lüt kavminin yani 
Sodom halkının yaşadığı topraklarda çok büyük bir deprem meydana gelmiş; 
insanların bir kısmı bu deprem neticesinde yok olup gitmiş, kalanlar da siccilden 
oluşturulup yağmur gibi yağan taşlarla helâk olmuşlardır. O halde söz konusu 
taşların kendisinden meydana getirildiği siccil nedir? Bu sorunun cevabını bul- 
mak için müfessirler birbirinden farklı bazı yorumlar yapmışlardır. Bunlar şöyle 


ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr ve İkrime'ye göre siccil, Farsça 
lisanında “2/” anlamına gelmektedir. Buna göre (45. ie özlü) “killi taş” 
demektir!9. 


Zemahşeri de tefsirinde (45...) sözcüğünün, esasen (JS) kelimesinin 
Arapçalaşmış şekli olduğunu ileri sürmüştür”. Bu kelimenin de Farsça (45) ve 
(s ) kelimelerinden oluştuğu ifade edilmektedir”. 


(2) Mücâhid'e göre de (b ip özlü pes İ-3) “Üzerlerine çamurdan 
taş yağdırmaya geldik”96 âyetinin delâletiyle siccil taşlaşmış çamur (Tin) 
demektir!?. 


(3) İkrime'den gelen bir başka rivâyette de onun şöyle dediği nakledilmek- 


tedir: Siccil, göklerle yer arasında bulunan bir denizdir. Söz konusu taşlar bu 

denizden Lüt kavmi üzerine âdeta yağdırılmıştı!*. 
(4) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, siccil dünya semasının adıdır. 

Buna göre (||X. ia ö3l5>) göktaşı anlamına gelmektedir!” 

193 Taberi, Câmiu?-beyân, XLI, 525; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 492; Zemahşeri, Keşşaf, TL1, 
222. 

194 Zemahşeri, Keşşsâf, Il1, 222. 

195 Taberi, Câmiu/-beyân, XII, 525; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 144. 

196 Zâriyât 51/33. 

197 Taberi, Câmiu?-beyân, XII, 526; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 11, 492; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 
IV,144. 

198 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir,I1V, 144. 

199 Taberi, Câmiw?-beyân, XLI, 527, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 492; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 
IV,144. 
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(5) Zeccâc ise siccil lafzının esasen Lüt kavmi için söz konusu olan azabın 


üzerine yazıldığı “sicci/” yani liste olduğunu ifade etmektedir?” 


Bize göre bu görüşler içerisinde en isabetli olan ikinci sırada yer verdiğimiz 
Mücâhid'in ileri sürdüğü görüştür. Çünkü söz konusu müfessirin görüşünü da- 
yandırdığı âyetin de içerisinde yer aldığı pasajlar”!, Lüt kavminin başından ge- 
çen olayı, Hüd süresinde anlatıldığı gibi ele almaktadır. Bakıldığı zaman görüle- 
cektir ki, Hüd süresinde zikredilen (| 5. & s5l>) sözü, Zâriyât süresinde (655.> 
ob ge) şeklinde ifade edilmektedir. Buna göre “icci/” kelimesinin “47” anlamına 
geldiği ileri sürebilir. Çünkü Kur'ân âyetleri birbirini tefsir etmektedir. Ayrıca 
'Taberi'nin de dediği gibi ilgili âyette yer alan (5 25) sözcüğü, lügat anlamı iti- 
bariyle “754if edilmiş, katılaşmış, sertleşmiş” anlamına gelmektedir. Bilindiği gibi 
bu kelime kendisinden önce geçen “sicci/” kelimesinin sıfatıdır”. Böyle olduğu 
için (5 25 ir özü) ifadesi, Yamurdan pişirilmek suretiyle sertleştirilmiş taş” 
anlamına gelmektedir. Bu da demektir ki, Sodom halkına yönelik verilen bu ce- 
zada, kentin bir taraftan altı üstüne getirilmiş, diğer taraftan da muhtemelen yer- 
den fışkırıp gökten üzerlerine yağmur gibi taşlar yağdırılarak, söz konusu toplum 


tarih sahnesinden silinmiştir. 


Taşların Allah Katında İşâretlenmesi 


Lüt kavminin helâkının söz konusu edildiği bu âyette (ip özü Gls G İsi 3 
Si) ie ŞA ğü j5) “Biz (helâk vakti gelince) üzerlerine çamurdan pişmiş, 
istiflenmiş ve Rabbin katında işaretlenmiş taşlar yağdırdık” buyurularak, helâkta 
kullanılan taşların Allah katında işaretlenmiş olduğu ifade edilmiştir. Tabiatıyla 
burada kullanılan tâbir müfessirlerin dikkatlerini çekmiş, bu sebeple de onlar 
(453-4) sözünün delâletini araştırmaya koyulmuşlardır. Bu hususta yapılan yo- 


rumlar şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (45) sözcüğü, âyette geçen taşların Allah 


katında mühürlenmiş olduğuna işaret etmektedir?. 


200 Taberi, Câmiu7-beyân, XII, 528, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 492; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 
IV,144-145. 
201 Zâriyât 51/24-37. 


202 Taberi, Câmiu/-beyân, XII, 530. 
203 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 145. 


704 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de bu söz, beyaz ve kırmızı renk- 


lerle işaretli taşlar manasına gelmektedir?" 


(3) Rebi b. Enes (6. 140/757)'in de şöyle dediği ifade edilmiştir: Söz konusu 
tâbir, helâke uğrayan Sodom halkından her birinin isminin yazılı olduğu taşları 
ifade etmektedir?. 


(4) İbn Cüreyc (6. 150/767) de demiştir ki, (454) sözüyle bu taşların dün- 
yaya ait taşlar olmadığı belirtilmek istenmiştir?6, 


Şurası muhakkak ki, bu görüşler içerisinde hakikate en yakın olanı tespit 
etmek pek kolay değildir. Çünkü bu görüşlerin hepsinin doğruluk payı olduğu 
gibi, hiçbirisinin isabetli olmadığı da ifade edilebilir. Tabiatıyla bu gibi durum- 
larda akıl yürütmek de doğru bir yol değildir. O halde burada ne yapmak gerek- 
mektedir? Öyle görünüyor ki, söz konusu rivâyetleri nakledenler kendi bilgi biri- 
kimlerine ve akli tasavvurlarına dayanarak yorum yapmışlardır. Bize göre tüm bu 
yorumlardan çıkarılacak ortak kanaat şu olabilir. Yüce Allah helak etmek için bir 
taraftan Sodom halkının yaşadığı yerin altını üstüne getirmiş, diğer taraftan da 
onların üzerine gökten özel şekilde hazırlanmış taşlar yağdırmıştır. Bu taşların 
yukarıdan atılmasının sebebi, Lüt kavminin geçirdiği büyük depremden sonra 
hayatta kalanların da bir şekilde helâkını sağlamak olmalıdır. Yani söz konusu 
taşlar her bir Sodomlu için hazırlanıp üzerlerine yağmur gibi yağdırılmıştır. En 


doğrusunu Allah bilir. 
Âyet: 84 
İLİN 1285 Y3 8288 İN e Sİ GMY eğil İĞ a GALEİ ila 3 
84) bl eği İZ GİR İİ ği a Sİ öl 
“Medyene de kardeşleri Şuayb'ı gönderdik. (O da) onlara şöyle dedi: 'Ey kavmim! 
Allah'a kulluk edin, (çünkü sizin) O'ndan başka tanrınız yoktur. Ölçüyü tartıyı (da) 
eksik yapmayın. Ben sizi hayırda (maddi refah içinde) görüyorum; ama doğrusu sizin 
için kuşatıcı bir günün azabından da endişe ediyorum” 
204 Zemahşeri, Keşşaf, 111, 223. 
205 Zemahşeri, Keşşâf, III, 222; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 493; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 


145-146. 
206 Taberi, Gömiu'/-beyân, XII, 531; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 222. 
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Şuayb (as)'ın, Kavmi Hakkındalai Hayır Düşüncesi 


Bu âyet Hz. Şuayb'ın Medyen halkına yönelik bazı öğüt ve düşüncelerini 
söz konusu etmektedir. Zira kavmini tevhid inancına davet etmesi, onlara ölçü 
ve tartıda eksik yapmamalarını söylemesi, Şuayb (as)'ın Medyenliler için yaptığı 
öğütler anlamına gelmektedir. Ben sizi hayır yani maddi refah içinde görüyo- 
rum; ama doğrusu sizin için kuşatıcı bir günün azabından da endişe ediyorum, 
demesi de onun, kavmi hakkındaki düşüncelerini ifade etmektedir. Öyle görü- 
nüyor ki, bu âyette yer verilen diğer hususlar anlaşılır olmakla birlikte, ( Gİ çi 
) sözünde bir kapalılık bulunmaktadır. İşte bu kapalılığı gidermek maksadıy- 
İa müfessirler konuyla ilgili üç farklı görüş ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade 
etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'ye göre ( b # İ 3İ e) 
sözü, satılan malların fiyat bakımından Medyen halkı için ucuzlaması anlamına 
gelmektedir?”. Yani söz konusu topluluk, hayat şartlarının normal seviyeye gel- 
mesi sebebiyle maddi refaha kavuşmuş demektir. 


(2) Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd'in dediğine göre de âyetteki bu ifade ile 
kastedilen servet, zenginlik, mal ve dünya zinetleridir”*. 


(3) Mâverdi de demiştir ki, ilgili âyette yer alan söz konusu kelime çalışma 


ve bolluğa işaret etmektedir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada ele aldığımız âyette yer alan 
Ey 31 ll lol Sİ İLİN 1 yak Yi) ibaresiyle müteâkip âyette aynı konuya vur- 
gu yapılarak, Çal ŞİLE Yaz hh olzeİğ İLİ 1göşi ç 3343) “Ey Zavmim! 
Örçüyü, tartıyı adâletle yapın; insanların eşyalarını eksik vermeyin...” denilmesi, 
Medyen halkının hem ticaretle uğraştığını hem de maddi ilimde zengin bir 
toplum olduğunu göstermektedir. Bu bakımdan yukarıda zikrettiğimiz her üç 
yorumun da isabetli olduğu söylenebilir. Çünkü ilk görüş itibariyle bakıldığı 
zaman sanki Şuayb (as) bu sözle demek istemektedir ki, sattığınız malların fi- 
yatlarını kendiniz belirliyorsunuz; fiyatlar da şu anda ucuzlamış yani istenilen 


207 Taberi, Câmiu/-beyân, XI1, 537-539, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 494; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/- 
mesir, IV, 147. 

208 Taberi, Câmix-beyân, XIL, 537-539, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 494; İbnü'-Cevzi, Zâdü/- 
mesir, İV, 147. Aynı görüşü Zemahşeri de tefsirinde senedsiz olarak nakletmiştir. Bkz. Zemahşeri, 
Keşşâf, 111, 223. 

209 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 494. 
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seviyeye gelmiş durumdadır. O halde ölçü ve tartıda kusurlu davranmanın hiçbir 
haklı gerekçesi yoktur. 


İkinci ve üçüncü görüş itibariyle de söz konusu Peygamberin ( e 3İ e) 
sözü, ben sizin zenginlik, maddi refah ve bolluk içinde yüzdüğünüzü görüyorum, 
bu sebeple sakın ölçü ve tartıda eksiklik yapmayın; çünkü sizin buna ihtiyacınız 
yoktur, anlamına gelmektedir. Buna göre de kısaca denilebilir ki, her üç görüş de 
söz konusu ifadeyi -tanımlayacak niteliğe sahiptir. Bu yüzden aralarında tercih 
yapma yerine üç görüşü tek bir görüş gibi kabul ederek, Şuayb (as)'ın şunu kas- 
tettiğini söyleyebiliriz: Ey kavmim! Sizler mal ve servet bakımından zengin bir 
topluluksunuz. Ticaret de hâkimiyetiniz altındadır, o halde ticari işlerinizde âdil 
olun! Sakın ölçü ve tartıda eksiklik yapmayın! Eğer aksini yaparsanız o zaman 
kendinizi, kuşatıcı bir azabın ortasında bulursunuz. 


Âyet: 86 


486) ak, Sel Gİ ağ özek GS ÖN Gİ gid 
“Eğer inanıyorsanız (bilin ki) Allah'ın bakiyesi (helal kazanç) sizin için daha 
hayırlıdır. Ben sizin üzerinizde bekçi değilim” 


“Allah'ın Bakiyyesi” Sözüyle İlgili Yaklaşımlar 


Görüldüğü gibi bir önceki âyette ölçü ve tartıda adâletin gözetilmesi, insan- 
larla yapılan ticaretlerde malların eksik verilmemesi ve yeryüzünde bozgunculuk 
yapılmaması söz konusu edilmiş; burada da (ai ize) Allah'ın bakiyyesinin daha 
hayırlı olduğu” şeklinde bir ifade kullanılmıştır. Ancak bu ifade ile neyin kastedil- 
diği açıklanmamıştır. Bu yüzden müfessirler benzer konularda olduğu gibi bu- 
rada da farklı yorumlar yapmışlardır. Bu yorumları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (âl izâ) ölçü ve tartıyı tam yaptıktan sonra her- 
hangi bir mal veya ticaret eşyası üzerinden elde edilen helal kazanç demektir?" 


(2) Mücâhid de demiştir ki, (41 &x)'dan maksat “izaatw/ah” Allah'a itaat 
etmek anlamındadır?!i, 


210 Taberi, Gâmiu7-beyân, X11, 541; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 224; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, 11, 495; 


İbnü'l-Cevzi, Zâd4/-mesir, IV, 148. 
211 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 495; İbnü'1-Cevzi, Zâdük-mesir, IV, 149. 
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(3) el-Hasan el-Basri'den nakledilen bir kırâate göre de ilgili sözcük (41 8) 


okunarak ona, 24//4h'a karşı gelmekten sakınmak” manası verilmektedir??. 


(4) Mukâtil de söz konusu kelimeyi Allah'ın insan için takdir ettiği nasip ve 


rızık olarak yorumlamıştır?”. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd'in ise şöyle dediği nakledilmiştir: İlgili âyette yer 


alan (40 iza) ifadesi “ahmetullah” yani Allah'ın rahmeti manasına gelmektedir?!*, 


(6) Ferrâ'nın da söz konusu kelimeye “urâkabetulla)” yani Allah'ın kulunu 


gözetlemesi anlamını verdiği ifade edilmektedir?”. 


Anladığımız kadarıyla bu yorumlar içerisinde âyetin ruhuna en uygun ola- 
nı, Abdullah b. Abbas'tan nakledilen ilk sıradaki yorumdur. Bu yaklaşım esa- 
sen aynı sürenin 84. ve 85. âyetleriyle de yakından ilgilidir. Çünkü daha önce 
de belirttiğimiz gibi söz konusu bu iki âyette Medyen halkına ölçü ve tartıda 
adâletle davranmaları emredilmekte, ardından da (4-4 “ öl HA SE A Ea) 
“Eğer inanıyorsanız (bilin &i) Allah'ın bakiyesi (helal kazanç) sizin için daha ha- 
yırlıdır” denilmektedir. Bu durumda tabii ki söz konusu ifadeyi, Allah'ın hayır 
yoldan öngördüğü helal kazanç ya da helal alışverişler sonucu hak edilen gerçek 
ve kalıcı kazanç?!“ olarak yorumlamak en isabetli bir yaklaşım olsa gerektir. Zira 
bu yorum, ölçü ve tartının, dolayısıyla ticaretle ilgili konuların geçtiği 84 ve 85. 
âyetlerin bağlamına da uygun düşmektedir. 


Âyet: 87 
ĞU b as ol Sİ LğEk al EO Sai GEZİ ea 3g İĞ 
N ii $ <7 18 
487) EN EE EY 
“Dediler ki: Ey Şuayb! Atalarımızın taptığı putlardan yahut mallarımız busu- 
sunda istediğimizi yapmaktan vazgeçmemizi sana namazın mı emrediyor? Oysa sen 
yumuşak huylu ve çok akıllı birisin” 
212 Zemahşeri, Keşşaf, 111, 225, İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 149. 
213 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 495; İbnül-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 149. 
214 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 11, 495; İbnü'l-Cevzi, Zâd4/-mesir, IV, 149. 


215 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 149. 
216 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 442, dp: 119. 
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Şuayb (as)'a İsnâd Edilen “Halim” ve “Reşid” Vasfı 


Bu âyet bize gösteriyor ki, kavmi Şuayb'ın putlar ve yaptıkları ticaret hak- 
kındaki konuşmalarından rahatsızlık duymuş ve (4.59)! Aİ Nİ Si) “aslında 
sen yumuşak huylu ve çok akıllı birisin” diyerek onun, kendi geleneklerine karşı 
çıkmasını yadırgamışlardı. Ancak her ne kadar bu sözün zâhiri anlamı açık olsa 
da, gâi (içsel) manasında farklı bir amaç söz konusudur. O yüzden konuyu vu- 
zuha kavuşturmak maksadıyla müfessirler bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre kavmi bu sözü Hz. Şuayb için olumsuz an- 
lamda kullanmıştır. Yani Sodom halkı Şuayb peygamberi aşağılamak amacıyla?? 


ona, sen hilm sahibi ve akıllı biri olsan böyle söylemezsin demişlerdir? 


Benzer bir yorum da Zeccâc'dan nakledilmiştir. Zira söz konusu müfessir de 
demiştir ki, bu söz Şuayb peygamberin câhil ve sefih birisi olduğunu göstermek 
maksadıyla kinâyeli bir tarzda ifade edilmiştir. Yani o, her ne kadar olumlu bir 


cümle olsa da, onunla olumsuz bir mana kastedilmiştir? 


(2) Katâde'ye göre de kavmi tarafından Şuayb (as) için söylenen ( Yİ 
KEZ) Aİ) sözü, istihzâ maksadıyla kullanılmış bir sözdür?”. 


(3) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830)'nin de şöyle dediği nakledil- 
mektedir: (4.2211 Aİ İİ Si) ifadesi esasen kavminin, Şuayb peygamberin yu- 
muşak huylu ve akıllı biri olmadığını söylemesi üzerine, Yüce Allah tarafından 
verilmiş bir cevap cümlesidir?!, Buna göre ilgili söz, Şu'ayb'ın kavmi tarafından 
değil, Allah Taâlâ tarafından söylenmiş bir söz demektir. 


(4) Mâverdi'nin bu husustaki kanaati ise şöyledir. Şuayb (as) kavmine teb- 
liğde bulunup onlara: “Bir olan Allah'a iman edin ölçüyü ve tartıyı eksik yapma- 
yın, kazanmış olduğunuz helal rızıklar sizin için daha hayırlıdır”, deyince kavmi 
de ona: “Sen esasen halim ve reşid birisisin; ama mal ve servetimiz konusunda 


istediğimiz gibi hareket etmemize engel oluyorsun” dediler”. 


217 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 496; Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 226. 

218 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 496; İbnü'l-Cevzi, Zâd4/-mesir, IV, 150. 
219 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 150. 

220 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 496; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 150. 
221 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 150. 

222 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 497, İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 150. 
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Bize göre bu sözü kavmi Şuayb peygamberle alay etmek maksadıyla söy- 
lemiştir. Gerçekte Şuayb (as) diğer peygamberler gibi yumuşak tabiatlı ve akıllı 
bir zattı. Aslında kavmi de bunu biliyordu. Çünkü o, söz konusu kavim arasın- 
da yaşamış, onların örf, âdet, gelenek ve kültürleriyle hemhâl olmuş yani aynı 
hayatı paylaşmıştı. Hz. Şuayb'ın Medyen kavmine gönderilmesinden bahseden 
âyetlerde? Şuayb'tan “onların kardeşi” diye söz edilmesi de bunun önemli bir 
kanıtı sayılabilir. Bütün bunlardan anlaşılıyor ki, aslında kavmi Şuayb peygam- 
berin âyette zikredilen söz konusu iki temel özelliğini biliyordu. Ancak bunu 
ya kinâyeli olarak ifade edip olumlu cümle kurmak suretiyle olumsuzluğu kas- 
tetmişlerdi yahut doğrudan onunla istihzâ etmek ya da hakaret amacıyla (44) 
eli gl EN) Kuşkusuz sen halim ve akıllı bir adamsın” demişlerdi. Ya da Ebü 
Süleyman ed-Dımeşki'nin de dediği gibi bu cümle Şuayb'ın kavmi tarafından 
kendisine yöneltilen olumsuz ifadeye karşılık, Allah'ın olumlu anlamda verdiği 
bir cevap niteliğinde idi. Dolayısıyla bu yönden bakıldığında denilebilir ki, yuka- 
rıdaki yaklaşımların az da olsa bir doğruluk payı vardır. Ama bize göre bu yakla- 
şımların hepsinde açık ya da kapalı biçimde bir istihzâdan söz edilmektedir. İşte 
bu da peygamberlerin tebliğ esnasında her zaman karşılaştıkları bir durumdan 
başka bir şey değildir. Buna göre denilebilir ki, yukarıda sıraladığımız görüşler 
içinde âyetin rühuna en uygun olan, ikinci sırada yer verdiğimiz Katâde'nin gö- 
rüşüdür. 


Âyet: 91 


YAZİ Bah; Vaiz Üy Mİ İG İSE SİYİİĞ 
91) za zle Lİ üş 
““Medyenliler) Dediler &i: Ey Şuayb! Senin söylediklerinin çoğunu anlamıyoruz 
ve aramızda seni zayıf birisi olarak görüyoruz. Eğer kabilen olmasaydı, seni mutlaka 


taşlayarak öldürürdük. (Çünkü) Sen bizden üstün değilsin” 


Medyenlilerin Şuayb (as)'ı Anlamamaktaki Israrları 


Peygamberlik görevini üstlendikten sonra Medyen halkına hakikati an- 
latmaya başlayan Şuayb peygamber, kavmi tarafından ilk önce anlaşılmamakla 
ithâm edilmiş, sonra da ölümle tehdit edilmiştir. Bilindiği gibi peygamberlerin 


223 Arât 7/85; Hüd 11/84; Ankibüt 29/36. 
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önemli bir özellikleri de tebliğ görevini en güzel şekilde yerine getirecek konuş- 
ma ve anlatma yeteneğine sahip olmalarıdır. Çünkü onların en temel görevle- 
ri tebliğdir. Bu da her peygamberin kavmiyle iyi bir diyalog kurması demektir. 
Kaynakların belirttiğine göre bu özellik Hz. Şuayb'da da fazlasıyla mevcuttu. 
Hatta Şuayb vahyi tebliğindeki tatlı üslubu ve güzel anlatımı sebebiyle “242/47- 
enbiyâ” yani peygamberlerin en güzel konuşanı diye tavsif edilmişti? O halde 
Medyenliler neden onun sözlerinin çoğunu anlamadıklarını açıkça söylemişler- 
di. İşte bu durum müfessirlerin de zihinlerini meşgul etmiş ve onlar meseleyi bu 
boyutuyla ele almaya çalışmışlardır. Konuyla ilgili yaklaşımları şöyledir: 


(1) Taberi'ye göre Medyenliler, (J yâ (a 1535 AR a) “Senin söylediklerinin ço- 
Şunu anlamıyoruz” derken, peygamberin söylediği pekçok sözün hakikat dışı ol- 
duğunu kastetmişlerdi. Yani onlar söylenen her sözü anlıyorlardı, ancak çoğunun 


doğru olduğuna inanmıyorlardı?”. 


(2) Zemahşeri'ye göre de Medyen halkı tevhidden yüz çevirme konusunda 
ısrarlı olduğu için Yüce Allah hakikati anlamasınlar diye onların kalplerini kı- 
lıflamıştı?“ 


du27 


. Bundan dolayı kavmi Hz. Şuayb'ın sözlerinin çoğunu anlamıyor- 


(3) Zemahşeri'nin tefsirinde yer verdiği bir başka anlayışa göre de Medyen 
halkı aslında Hz. Şuayb'ın dediklerini anlıyordu, ancak hakikati kabul etmedik- 
leri için anlamamış gibi davranıyorlardı. Bunun temel sebebi de peygamberlerini 
küçümsemek veya onunla alay etmekti?. 


(4) Mehmet Vehbi Efendi de tefsirinde demiştir ki, Şuayb (as) aslında çok 
beliğ ve fasih konuşan yani “24/ib47-enbiyâ” bir peygamberdi. Medyenlilerin 
onun sözlerini anlamaması, söz konusu topluluğun ahmaklıklarından kaynak- 
lanıyordu. Ya da Medyenliler peygamberlerine karşı nefretle dolu oldukları için 


onu can kulağıyla dinlemiyorlar, bu yüzden de onun söylediği sözlerin çoğunu 

anlamıyorlardı?. 

224 Taberi, Târih (aşr. Muhammad Ebü'l-FadI), Kahire 1960-70, 1, 327; Gâmiw7-Beyân, XII, 554; 
Süyüti, ed-Dürrü?-mensür, TI, 348. 

225 Taberi, Gimiw7-öeyân, X11, 552. 

226 Bkz.En'âm 6/25. 

227 Zemahşeri, Keşşaf, 111, 230. 

228 Zemahşeri, Keşşaf, 111, 230. 

229 Mehmet Vehbi Efendi, Hülâsezü7-beyân, VI, 2413. 
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Bize göre burada ileri sürülen gerekçelerin hepsi tek bir doğrunun par- 
çaları gibidir. O doğru da şudur: Medyen halkı atalarının dinini terketmek 
istemiyordu. O yüzden de Şuayb Peygamber'in tebliğine konu olan tevhid 
inancını kabule yanaşmıyordu. Peygamberin ısrar etmesi üzerine de ona karşı 
kin ve nefret duyguları besleyerek, duymak istemedikleri sözleri her işittikle- 
rinde “/s4/h/4f” (hafife almak) ve “54424” ile onların çoğunu anlamadıklarını 
ifade ediyorlardı. Çünkü bu şekilde hareket etmek artık onların tabiatı haline 
gelmişti. Bu durum esasen her peygamber dönemindeki inkârcının genel bir 
özelliğini ifade etmektedir. İşte bu yüzden olmalı ki, hakikati idrâk etmemeleri 
için Allah da onların kalplerini kılıfRamış”, mühürlemiş”! ve kilitlemişti>2. 
Ancak Medyen halkının hakikati reddetmesi, kalplerinin önceden bu hâle ge- 
tirilmesinin bir sonucu değildi. Aksine kendi iradelerini kullanarak hakikati 
bilinçli bir şekilde reddetmek istemelerinin neticesinde, Allah onların kalple- 
rine bu olumsuzlukları sirâyet ettirmişti. 


Kavminin Şuayb (as)'ı Zayıf Olarak Nitelemesi 
Yukarıda ele almış olduğumuz âyette Medyenliler Şuayb peygamberin teb- 


liğine karşı çıkarak, aslında sen içimizde bulunan zayıf ve güçsüzlerden birisin, 
bağlı olduğun aşiretin olmasa seni taşlayarak öldürürüz, diyerek onu zayıf bir in- 
san olarak tavsif etmişlerdir. Ancak görüldüğü gibi söz konusu ifadedeki zayıflık 
ve güçsüzlükle ne kastedildiği çok açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler il- 
gili cümleyi anlaşılır hale getirmek istemişler ve bu amaçla bazı değişik yorumlar 
yapmışlardır. Bunlar şöyle zikredilebilir: 

(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr ve Katâde'ye göre Medyen halkı, 


» « 


Şuayb Peygamber'i “zayıf” olarak nitelemekle onun görme özürlü bir insan ol- 


duğunu anlatmak istemiştir”. 


(2) Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, Medyen halkı, Hz. Şuayb için (415 VE 
Ü.s> Li) Aramızda seni zayıf birisi olarak görüyoruz” derken, söz konusu peygam- 


berin görevinde tek başına olduğunu ifade etmek istemiştir”, 


230 En'âm, 6/25. Ayrıca bkz. İsrâ, 17/46; Kehf, 18/57. 

231 Bakara 2/7; En'âm 6/46; En'âm 6/46; A'râf 7/100; Câsiye 45/23; Şürâ 42/24. 
232 Muhammed 47/24. 

233 Taberi, Câmiu?-beyân, XII, 553; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 152. 

234 İbn Kesir, 7öföin VİL, 466. 
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(3) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940)'ye göre de Medyenliler bu sözle Şuayb'ın 


başarı konusunda tasarruftan âciz olduğunu kastetmişlerdir”5. 


(4) Zemahşeri de konuyla ilgili şöyle bir yorum yapmıştır: Medyenliler 
(a5 Bi İZİ Üs) Aramızda seni zayıf birisi olarak görüyoruz” sözüyle demek 
istemektedirler ki: “Ey Şuayb! Senin bizim içimizde maddi bir gücün sosyal bir 
itibarın yoktur. Dolayısıyla sen tek başına bizden gelecek kötülüklere karşı koya- 


cak durumda değilsin”26. 


Burada yer verdiğimiz görüşlerin ilkinde isimleri zikredilen Abdullah b. 
Abbas, Sa'id b. Cübeyr ve Katâde'nin Hz. Şuayb'la ilgili olarak “darir” (kör) 
tâbirini kullanmaları, onun gözlerinin görmediğini göstermektedir. Öyle anla- 
şılıyor ki, Medyen halkı Şuayb peygamberin zayıf olduğunu söylerken öncelikle 
bunu kastetmişti. Ancak Medyenlilerin maksatları muhtemelen sadece bundan 
ibaret değildi. Zira onlar bu sözleriyle ayrıca Hz. Şuayb'ın tek başına tebliğde 
bulunduğunu, üstelik maddi bir güç ve kudrete sahip olmadığını ifade etmek 
istemişlerdi. İlgili âyette yer alan (S2 5) Sha; Y 3i3) ifadesinden anladığımız ka- 
darıyla Medyen halkı Şuayb'ın kabilesinden çekiniyordu. Bu yüzden demişlerdi 
ki: “Eğer senin kabilen olmasaydı, biz mutlaka seni öldürürdük”, Öyle görünüyor 
ki, Medyenliler Şuayb'tan değil bağlı bulunduğu aşiretten çekinerek ona zarar 
vermeye kalkışamıyorlardı. Çünkü Şuayb (as)'ın bağlı olduğu aşiret çok güçlüy- 
dü. Aksi halde onu bir kaşık suda boğacaklardı. Ama kabilesinin gücü Medyen- 


lilerin cesaretini kırmıştı. 
Âyet: 106-107 
İNAN Şal LG 4106 İş İİİ İŞİN İİ 
4107p İşl) İİİ AY, y33Yİğ 
“Şakiler (Bedbaht olanlar) ateştedirler, orada onlar her nefeste acıdan inleyip 


feryat ederler. Rabbinin dilediği hâriç, onlar gökler ve yer durdukça orada sürekli 
kalacaklardır. Çünkü Rabbin gerçekten dilediğini yapandır” 


235 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 152. 
236 Zemahşeri, Keşşaf, TII, 230. 
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Âhiret Azabının Sonlu veya Sonsuzluğu Meselesi 


Kâfirler ve âsi müminler için öngörülen azabın vukuunda müfessirler ara- 
sında ittifak söz konusu olmakla birlikte, onun sonsuz veya sonlu olması husu- 
sunda iki farklı yaklaşım mevcuttur. Her ne kadar cehennemin ebedi olmadığı 
fikri Cehm b. Safvân'a isnad edilirse de, bazı büyük sahâbilerin de aynı görüşü 
paylaşmış olması, söz konusu meselenin daha önce tartışma konusu yapıldığını 
göstermektedir. Bu fikir daha sonraları bazı İslâm âlimleri tarafından da kabul 
görerek, cehennemin ebedi olduğunu iddia edenlere karşı bir anti tez olarak su- 
nulmuştur. Sözünü ettiğimiz iki görüşü şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ehl-i sünnetin ekseriyeti, Mu'tezile, Şiâ ve Hâriciler cehennemin ebedi 
olduğunu savunmaktadırlar. Bu görüşte olanlar iddialarını şu şekilde gerekçelen- 


dirmeye çalışmışlardır: 


(a) Cehennem azâbının sonsuzluğu, (Gİ Yi NE Çe vi ye v) “Ancak orada 
ebedi kalmak üzere cehennem onları yoluna (iletecektir)...”7, (35 Vx> gi si; 
Lİ gs) “..Alah (onlara) çılgın bir ateş hazırlamıştır. (Onlar) orada ebedi olarak 
alacaklardır”, Gİ Yi ŞE e e op ÜL Ğİ vak 53) “..Kim Allah ve 
Resülüne karşı gelirse, bilsin ki ona, içinde ebedi kalacakları cehennem ateşi vardır”? 
âyetlerinde yer alan “eğeden” lafzıyla te'kid edilmiştir. Şu halde cehennem azabı 


ebedidir?" 


(b) Sahâbe ve tâbiün cehennemin sonsuzluğu noktasında icmâ etmiştir. Do- 
layısıyla bunun aksini söylemek bid'atten başka birşey değildir?!. 


(c) Hadislerde sadece günahkâr müminlere şefâat edileceği ve cehennemden 
yalnız onların çıkarılacağı haber verilmiştir. Eğer kâfirler de cehenemden çıka- 
rılacaksa, o zaman şefâatın müminlere tahsis edilmesinin ne anlamı olabilir??*. 


(d) Şu da bir gerçek ki Allah'ın rahmeti dünyada herkese şâmil olduğu 


halde âhirette yalnız müminlere mahsustur?“. Bu da, müminlerin söz konusu 


237 Nisâ 4/169. 

238 Ahzâb 33/64-65. 

239 Cin 72/23. 

240 İbn Kayyim el-Cevziyye, Hâdi 7-ervâh, Kahire, ts., s. 292-293. 

241 Subbhi Sâlih, Ölümden Sonra Diriliş, (trc. Şerafeddin Gölcük), İstanbul 1987, s. 74. 
242 İbn Kayyim el-Cevziyye, Hâdi T-ervâh, s. 293. 

243 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, IV, 2825. 
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rahmetten istifade ederek günahkâr da olsalar sonuçta cennete girmeleri, 
kâfirlerin ise ondan istifade edemeyeceklerinden dolayı sonsuz azapta kalmaları 
manasına gelmektedir. 


(e) Yüce Allah kâfirleri ebediyyen cehennemde bırakacağını vaadetmiştir. 
Şayet azabı sona erdirecek olursa o takdirde, sözünden dönmüş olur ki, bu da 


Allah hakkında muhaldır?*. 


(2) Hz. Ömer, Abdullah b. Mes'üd, Hz. Ali, Abdullah b. Abbâs, Ebü Hu- 
reyre, Abdullah b. Amr, Câbir b. Abdillah ve Ebü Saidi1-Hudri?, Dahhâk b. 
Müzâhim ve Katâde'nin?* görüşüne göre de cehennem azabı sonsuz değildir. 
Ayrıca birer hadis ve tefsir âlimi olan Şa'bi (6. 104/723), İshâk b. Râhüye (6. 
238/853) ve Abd b. Humeyd (6. 249/863-64)'in de aynı görüşü paylaştıkları 
anlaşılmaktadır? Bunlardan başka Muhyiddin İbnü'l-Arabi (6. 638/1240), 
İbn Teymiyye (6. 728/1328), İbn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)28 ve 
Musâ Cârullah Bigiyef (6. 1328/1949)'in isimleri de bu görüşü benimseyenler 
arasında sayılmaktadır?*, Son dönem kelâmcılarından İzmirli İsmail Hakkı 
(6. 1325/1946) da taraftarının az olmasına rağmen bu görüşün diğerinden 
daha tercihe şayan olduğunu belirtmiştir”. Bu görüşü savunanların delilleri 
de şöyledir: 


(a) Yüce Allah, (â) 24 U YI Gi Fi 3s YİN J6) “Durağınız ateştir. Allah'ın 
dilemesi hariç, orada ebedi kalacaksınız...”51, (SI ET 3 Pili sal Ud 
Gi) 24 U) “Rabbinin dilediği hariç, gökler ve yer durdukça onlar da orada ebedi 
Kalacaklardır...”52, (GöZİ g3 öY) (Onlar) orada çağlar boyu kalacaklardır”?! 


244 Bigiyef, Musâ, Rahmet-i İlâhiye Burhanları, Bakü 1911, s. 36. 

245 İzmirli, İsmail Hakkı, Yeni İlm-i Kelâm, Ankara 1981, s, 328;'Taftazâni, Kelâm İlmi ve İslâm Akâidi, 
(trc. Süleyman Uludağ), İstanbul 1982, s. 260; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 334; Yavuz, Yusuf 
Şevki, “Azap”, DİA,, IV, 305. 

246 Taberi, Gâmiu'-öeyân, XII, 579 vd. 

247 İzmirli, Yeni İlm-i Kelâm, s, 328; Taftazâni, Kelâm İlmi, s. 260; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 
334; Yavuz, Yusuf Şevki, “Azap”, DİA,, IV, 305. 

248 Söz konusu müellif te'lif ettiği “Hâdi7-ervâb” adlı kitabında bu fikri ayrıntılı bir şekilde ele alıp 
delillendirmiştir. 

249 Taftazâni, Kelâm İlmi, s. 261; Yavuz, Yusuf Şevki, “Azap”, DİA., IV, 305. 

250 İzmirli, Yeni İ/m-i Kelâm, s. 328. 

251 En'âm 6/128. 

252 Hüd11/107. 

253 Nebe'78/23. 
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âyetlerinde azabın ebediliğini, kendi irâde-i külliyyesine bırakmıştır. Onun 
için takdir edilen süreye müdahale imkânı yalnızca Allah'a aittir. Eğer Allah'ın 
irâdesi, cehennemin ebedi olmaması yönünde tecelli ederse, o zaman ateşin son- 
suzluğu söz konusu edilemeyecektir. Dolayısıyla bu husus âyetlerin beyanına 


254 


göre en azından şüphelidir. Yani sonsuzluğu kadar sonluluğu da mümkündür 


(b) Âhirette nimet ve lütuf Allah'ın rahmetinin, azap ise gadabının gere- 
gidir. Kur'ân'ın (&4)1 «5 le <3) âyeti Allah'ın, rahmeti kendi zâtına farz 
kıldığını yani rahmet etmekle kendini yükümlü tuttuğunu belirtmiştir. Ebü 
Hureyre'nin nakletmiş olduğu bir hadiste de Resülullah (sav): “/4//4) mahlükâtı 
yarattığı zaman, kendi eliyle rahmetim gadabımı geçmiştir, diye yazdı,”>8 demiş- 
tir. Ayrıca Allah Resülü rahmetle ilgili bir başka hadisinde de: “4/44 rahmeti 
yarattığı gün onu, yüz rahmet yaptı. Doksan dokuz rahmeti kendi yanında bıraktı, 
birini de bütün mahlükatına dağıttı. Eğer kâfir, Allah katında bulunan rahmetten 
haberdar olsaydı, cennetten ümit kesmezdi. Mümin de Allah katındaki azâbı bilseydi, 
ateş(e girmeyeceğin)den emin olmazdı””7 buyurmuştur. Bu hadislere göre Allah'ın 
rahmeti gadabına üstün gelmektedir. O halde bu iki ilâhi sıfatı aynı derecede eşit 
görmek mümkün değildir?8. 


(c) Büyük sahâbi Abdullah b. Mes'üd: “Öyle bir zaman gelecek ki, cehenne- 
min kapıları ardına kadar açılacak; içinde çağlar boyu kalmış olanlar çıkacaklar, 
artık orada hiç kimse kalmayacaktır” demiştir”. 


(d) Azap, insanların ruhlarına sinen şirk ve günah kirlerini temizlemek için 
söz konusudur. Yani dünyada tevbe etmeyip günah kirleriyle Allah'ın huzuruna 
varan insanlar, cehennem ateşinde temizlenirler. Çünkü günah kirlerini en iyi 
temizleyen ateştir. Esasen yaratılan her insan, fıtrat-ı selime (sağduyu) üzere ya- 
ratılmıştır. Söz konusu fıtratın gereği de, insanı yaratanını bulmaya yöneltmektir. 
Ancak bazı insanlar dünyada fıtratlarını çeşitli günahlarla kirlettikleri için inan- 
ma yeteneklerini kaybederler. Bunun sonucu olarak da, kirlenen o fitratların te- 
mizlenmesi gerekli olur. İşte âhiretteki azap, onların dünyada fıtrat-ı selimelerini 


254 İbn Kayyim el-Cevziyye, Hâdi 7-ervâh, s. 263. 

255 Ervâm6/12. 

256 Tirmizi, Da'avât, 100; İbn Mâce, Mukaddime, 13; Zühd, 35; Ahmed b. Hanbel, Mösned, 11, 381. 
257 Tirmizi, Da'avât, 100; İbn Mâce, Mukaddime, 13; Zühd, 35; Ahmed b. Hanbel, Mösned, II, 381. 
258 İbn Kayyim el-Cevziyye, Hâdi 7-ervâh, s. 264. 

259 Taberi, Câmiu-beyân, XII, 582. 
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kirletip, işlemez hale getirmelerinin bir cezasıdır. Bu durumdaki insanlar cehen- 
nemdeki cezalarını çekip günah kirlerinden arındıktan sonra ateşten çıkarılırlar. 
Çünkü artık azâbı gerektiren sebep ortadan kalkmıştır. Sebep ortadan kalkınca, 
azâbın kendisi de kaldırılır ve böylece sonsuzluk yolunda yalnız rahmetin gereği 
olan cennet kalır?“9, 


(e) Rahmetle münasebeti olan herşeyin kendisinde bir gaye olabilir. Fakat 
gadapla alakalı şeyler ancak bir vasıtadır. Kendisinde gaye olan cennet sonsuza 
kadar devam etmelidir. Ancak sadece bir temizlenme vasıtası olan cehenneme 
gelince bu noktada cennetin ona üstün gelip geçmesi gerekir”“!, Yani cennet 
sonsuz, cehennem ise sonlu olmalıdır. 


(f) Allah'ın, sonsuza kadar azap edeceği bir varlık yaratması, mutlak adâletine 
aykırıdır. Allah, mutlak adâletinin gereği olarak, dünyadaki şer'i cezalar için bir 
miktar koymuştur. Böyle olunca sözü edilen mutlak adâleti gereği âhirette de 
kâfir ve müşrik kullar için miktarı belli cezalar koyması gerekir. Aksi durumda 
sonsuz ceza ile mutlak adâlet nasıl uzlaştırılabilir? Yani ceza, işlenen suç kadar 
olmalıdır. (YİL, ix- i&- 4523) “Kötülüğün cezası onun dengi bir kötülüktür” âyeti 
de bunu ifade etmektedir. Dolayısıyla suça oranla cezanın fazlası zulümdür. Al- 
lah ise zulümden münezzehtir. O halde merhametlilerin en merhametlisi olan 
O Yüce varlığın altmış, yetmiş yıllık bir ömür için ceza olarak sonsuza dek bir 


süreyi takdir etmesi mutlak adâlete aykırıdır.” 


(g) Allah'ın kuluna azap etmesi esasen kulun kendi yararınadır. Çünkü 
azapta, Allah'ın herhangi bir yararı söz konusu değildir. Böyle olunca sonsuza 
kadar azap görmede kul için nasıl bir yarar söz konusu olabilir??*, 


(3) İbn Kayyim el-Cevziyye de “Hâdi/-ervâb” adlı eserinde şöyle demiştir: 
Cehennemin sonlu olup olmayacağı konusunda ulaştığımız sonuç öğrenilmek 
isteniyorsa, şunu söyleyebiliriz ki, müminlerin emiri Hz. Ali'nin: “Yüce Allah 
irâde ettiğini yapar. Bütün yaratıklar ise bir noktada kalıp daha ileri gidemezler” 
tarzındaki yaklaşımı bizim de kanaatimizi oluşturmuştur?. Yani söz konusu 


260 İbn Kayyim el-Cevziyye, Hâdi /-ervâh, s. 264-267. 
261 İbn Kayyim el-Cevziyye, Hâdi'/-ervâh, s. 264. 

262 Şürâ 42/40. 

263 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir, IV, 332. 

264 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 335-338. 
265 İbn Kayyim el-Cevziyye, Hâdi 7-ervâh, s. 280. 
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müfessir demek istemektedir ki, cehennemin sonlu ya da sonsuzluğu Allah'ın 
dileğine bağlıdır. O'nun ne yönde dilekte bulunacağının tespiti de bizim haddi- 
mize değildir. 

Azabın sonlu ya da sonsuzluğu konusundaki görüşleri zikrettikten sonra 
şunu da belirtelim ki, DİA'ya “Azap” maddesini yazan Yusuf Şevki Yavuz da 
konuyla ilgili olarak demiştir ki, cehennemin sonlu olacağını ileri sürmek belki 
âhiretin bir mükellefiyet yurdu haline getirilmesinden sonra mümkün olabilir. 
Şöyle ki: Eğer âhiret âlemi inkârcılar için bir sorumluluk âlemi haline getiri- 
lip kâfirlerin iman ve itaat etmeleri tasavvur edilirse, azabın sonluluğu ancak o 
takdirde mümkün olabilir. Yani inkârcılar asırlar boyu süren bir azap içinde söz 
konusu yükümlülüklerini yerine getirdikten sonra, merhametlilerin en merha- 
metlisi olan Allah'ın tıpkı dünyada kullarını yalvarıp yakarmaları, günahlarından 
tevbe edip temizlenmeleri için belâ ve musibetlere mâruz bırakmak suretiyle ce- 
zalandırdığı?“ ve sonuçta bağışlanmak isteyenleri bağışladığı gibi, inkârcıları da 
affedebileceği söylenebilir. Ancak bütün bunlara rağmen âhirette kâfirlere karşı 
uygulanacak muamelenin mülkünde yegâne tasarruf sahibi olan Yüce Allah'ın 
irâdesine bağlı olduğuna inanmak en isabetli bir yol olarak görünmektedir?” 


Burada şunu da belirtelim ki büyük müfessir Taberi tefsirinde cehennemin 
sonluluğunu ya da sonsuzluğunu savunanların görüşlerini zikrettikten sonra ce- 
hennemin sonsuz olmayacağı tezinin daha isabetli olduğunu ileri sürerek, bu 
yüzden cehenneme girenler orada kalacakları süreyi doldurduktan sonra rahmeti 
sonsuz olan Allah "Taâlâ'nın izniyle cennete sevkolunacaklardır, demektedir?“. 
Bizim şahsi kanaatimiz de bu doğrultudadır. Zira daha önce de ifade edildi- 
ği gibi günâh ve inkârlarının karşılığı olarak cehennem azabında takdir edilen 
süreler kadar kalıp cezasını çekmiş olan insanları, oradan çıkarmayıp sonsuza 
kadar azap etmek, Allah Taâlâ'nın engin rahmetiyle pek bağdaşır görünmemek- 
tedir. Kaldı ki, O mutlak kudret yaratıklarına karşı sonsuz rahmetiyle muamele 
edeceğini ve bunu kendisine vâcip kıldığını (42 1 « 5 JE <8) âyetiyle açıkça 
beyan etmiştir. 


266 Bkz. En'âm 6/40-41. 

267 Yavuz, Yusuf Şevki, “Azap”, DİA., IV, 309. 
268 Taberi, Gömiul-beyân, X1I, 583. 

269 En'âm 6/12. 


718 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I 


Âyet: 114 
3 İNİ EŞEN ösdi BELİN öl El e 3 Şİ b öl 33 


41143 öl 
“Gündüzün iki tarafında, gecenin de (gündüze) yakın saatlerinde namaz 
kılın. Şüphesiz &i iyilikler kötülükleri yok eder. İşte bu, öğüt almak isteyenler için bir 


hatırlatmadır” 


Seyyiatı Ortadan Kaldıran Hasenât 
Bilindiği gibi (SE-:İ) sözcüğü, (Xxl) kelimesinin çoğuludur. Hasene kı- 


saca “insanı canı ve bedeni konusunda sevindiren ber şey” demektir”. Bir başka 
deyişle hasenât, iyi hal ve hareketler ile hoşa giden ve ulaşılmak istenen nimet ve 
imkânları ifade etmektedir?”!. Ancak bu âyetteki (SEN gaii SESİ 0) “Şüp- 
hesiz ki iyilikler kötülükleri yok eder” sözünde yer alan hasenâtın mahiyetiyle ilgi- 
li olarak müfessirler bazı farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle sıralamak 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, İbn Abbas, Dahhâk, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi 
ve Mukatil b. Süleyman'a göre burada sözü edilen “#asenâ£” tan maksat, beş vakit 


namazdır. Yani beş vakit namaz kılan kimsenin günahları bağışlanır demektir?”?. 


(2) Mücâhid'e göre de hasenât, “S55hânellah”, “Elhamdülillah”, Lâilahe illel- 
Jah” ve “Allahu ekber” gibi tesbihattan ibarettir”. 


(3) Mâverdi de demiştir ki, bu âyette yer alan hasenatla, Allah Taâlâ tarafın- 
dan kabul edilebilir iyilikler kastedilmiştir. Çünkü bu tarz iyilikler, bağışlanabilir 
kötülükleri yok ederler?” 


(4) Zemahşeri'nin ise şöyle dediği ifade edilmektedir: Büyük günahlardan 
sakınmak küçük günahların bağışlanması için birer sebeptir?”. O halde hasenât 
büyük günahlardan sakınmak demektir. 


270 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “h-s-n” md. 

271 Topaloğlu, Bekir - Çelebi, İlyas, Kelam Terimleri Sözlüğü, “Hasene” md. 

272 Taberi, Câmiu'/-beyân, XII, 612 vd; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 509; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/- 
mesir, IV, 168. 

273 Taberi, Câmiw'/-beyân, XII, 616; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 509; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 
IV, 168. 

274 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 11, 509. 

275 Zemahşeri, Keşşâf, 111, 243. 
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(5) İbn Kesirin yaklaşımı da şöyledir: Hasenât, şeriâte muvâfık olan tüm 
ibâdetleri ve hayırlı davranışları içine almaktadır. Buna göre İslâm'ın özüne 
uygun olan tüm ibâdet ve iyilikler geçmiş günahların bağışlanması için birer 
keffârettir?”€, 


Burada zikrettiğimiz görüşlerin hepsinin muhakkak ki doğruluk payı vardır. 
Ama 5. sırada zikrettiğimiz İbn Kesir'in görüşü diğer görüşleri de içine alan kap- 
samlı bir bakış açısı ortaya koyduğu için, bizce en isabetli olan görüş odur. Çün- 
kü ilk görüşte beş vakit namaza vurgu yapılmaktadır. Tabii ki namaz dinin direği 
olması hasebiyle en önemli bir ibâdettir. Ancak hasenât sadece namazdan ibaret 
değildir. Yani onun dışında da yapılacak iyilikler güzellikler mevcuttur?” İkinci 
sırada zikredilen tesbihatlar da aynı şekilde değerlendirilebilir. Zira söz konusu 
anlamdaki zikirler ibâdetlere giriş mahiyetindedirler. Elbette ki Allah'ı hatırlat- 
tıkları için onlarla da sevap kazanmak mümkündür. Ama bunların dışında da 
hasenâtın olduğu unutulmamalıdır. Mâverdi'nin yaklaşım tarzı da esasen yabana 
atılır cinsten değildir. Çünkü ona göre de hasenât Allah'ın makbul görüp tasvip 
ettiği ibâdetlerdir ki, esasen bu nevi iyilikler de günahların affı için birer vesi- 
le teşkil etmektedirler. Zemahşeri'nin yaklaşımı olarak zikrettiğimiz dördüncü 
görüş de bize göre değerlidir. Belki de faziletli ve ahlaklı olmanın yolu buradan 
geçmektedir. Çünkü Kur'ân'a göre büyük günahlardan uzak duranların küçük 
günahları bağışlanacaktır?8. Ancak bunun ötesinde de yine hasenât anlamına 
gelebilecek güzel davranış biçimleri olabilir. Kısacası, tüm bu hususları içine ala- 
cak olan, başta da ifade ettiğimiz gibi meşrü zeminlerde yapılacak ibâdetlerdir 
yani Allah'a kulluk görevidir. O halde (&E-&İi) kelimesini “jyi/i ve gözellik vasfi 
taşıyıp hoşa giden her türlü meşrü davranış” olarak açıklamak, Kur'ân bütünlüğü 
açısından daha isabetli bir yol olsa gerektir. 


Âyet: 116 


die AE YL AIYI  aL  Oğek ES İİ GS a dağ e O V 
1165 gp ŞANSI dö li İNİ öp als ği Ee 

276 İbn Kesir, Tefsir, VLL, 477; Ayrıca bkz. Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsetü?-öeyân, V1, 2442. 

277 Ancak Taberi ilgili görüşleri sıraladıktan sonra hasenâtın, beş vakit namaz ibâdeti olduğunu ifade 


eden görüşü tercih etmektedir. Bkz. Taberi, Gâmiu”/-öeyân, XII, 617. 
278 Nisâ 4/31; Necm 53/32. 
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“Keşke sizden önceki asırlarda yeryüzünde (insanları) bozgunculuktan alıkoya- 
cak akıllı ve erdemli kimseler bulunsaydı! Fakat onlardan, kurtuluşa erdirdiğimiz az 
bir kesim bunu yapmıştır. Zulmedenlerse, kendilerine verilen refahın peşine düştüler. 


Zaten onlar günahkâr idiler” 


“Bakiyye” Kavramıyla İlgili Tartışmalar 


Görüldüğü gibi bu âyette yer alan (öö) kelimesi, ( Ni yi) sözcüğünün muzâfun 
ileyhi konumundadır. Bilindiği gibi (Gİ si) sahip, (55) de ilim ve fazilet demektir. 
Buna göre her iki lafzın birleşmesinden meydana gelen (i:5 ;İ si) terkibi de “421/4 
ve erdemli” anlamına gelmektedir. Söz konusu terkip her ne kadar zâhiren böyle 
bir anlamı ifade etmiş olsa da, onun arkaplan anlamı bakımından neye delâlet 
ettiği ayrıca üzerinde durulması gereken bir konudur. Bu terkipde de kanaati- 
mize göre anahtar kelime (4&) sözcüğüdür. O yüzden olmalı ki, müfessirler söz 
konusu kavramı açıklığı kavuşturmak maksadıyla bazı yorumlar yapmışlardır. 
Öne sürülen yorumlar şunlardır: 


(1) Zemahşeri'ye göre (â£ö) hayır ve fazilet anlamına gelmektedir?”. 


(2) Beydâvi'ye göre de akıl ve rey demektir”. 


(3) Mâverdi de onu, itaat, temyiz gücü ve Allah'a karşı gelmekten sakınmak 


olarak yorumlamıştır?! 


Burada sıralanan görüşler esasen tek bir doğrunun parçaları gibidir. Kaste- 
dilen bu doğru da (,,25Y1 3 33il ge ö3ğ3) “yeryüzünde (insanları) bozgunculuk- 
tan alıkoyacak kişiler” ifadesinde belirtilen temel bir özelliktir. Zira söz konusu 
özellikten anlaşılmaktadır ki, burada zikredilen “4a&iyye sahipleri”, insanların kö- 
tülüklerine engel olanlar manasına gelmektedir. Bu da “emri i7-maTüf ve nehyi 
anil-münker” yani iyiliği emredip kötülükten alıkoymak demektir. Hiç kuşkusuz 
böylesi bir misyonu yerine getirmek de başta akıl, erdem, bilgi, irfân, fazilet, 
hayır, takva ve temyiz sahibi olmakla mümkündür. Çünkü bu iş bir ihtisas işidir. 
Dolayısıyla ifâsında bilgi, tecrübe sabır ve yeteneğe ihtiyaç vardır. O halde söz 
konusu âyette yer alan (ğ& ;İ ) tüm bu sıfatlara sahip akıllı, birikimli, erdemli ve 
faziletli insanı ifade etmektedir. 


279 Zemahşeri, Keşsâf, 111, 245, İbn Kesir, Tefsir, V1L, 488. 
280 Beydâvi, Envâru?-tenzil, V, 708. 
281 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 1, 510. 
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Âyet: 118-119 


S5 63 da YL gil8ğ alel ö İl Yağ Biziz Sİ AN Şazi 3 AS Şiz 
EMO İnna çi Hi e şişe OYUN Si) 118 Lai) şili İş 
“Rabbin dileseydi insanları elbette tek bir ümmet yapardı. Fakat Rabbinin esir- 
gedikleri müstesnâ, onlar hep anlaşmazlık içinde olacaklardır. Çünkü Allah onları 


buna uygun yaratmıştır. Böylece Rabbinin: Andolsun ki cehennemi bem insanlar hem 


de cinlerle dolduracağım' sözü yerini bulmuş olacaktır” 


İnsanın Yaratıldığı Fıtrat Kanunu 


Ele aldığımız bu âyette Yüce Allah, insanların tek bir ümmet olarak yara- 
tılmadığından ve rahmetinin tecelli etmediği kimselerin hep anlaşmazlığa dü- 
şeceklerinden bahsederek esasen bunun, insanoğlunun bir özelliği olduğunu 
beyân etmektedir. Çünkü Allah Taâlâ insanları buna uygun bir fıtrat kanunuyla 
yaratmıştır. O halde bu âyette Çile GWİJ3) denilerek, insanın yaratıldığı fıtrat 
kanunuyla ne kastetilmektedir? Hemen belirtelim ki, bu konuda müfessirler üç 
ayrı yorum yapmışlardır. 


(1) Abdullah b. Abbas ilgili âyette yer verilen uygun bir fıtrat kanunuyla 
yaratılış gerçeğini, insanların üzerinde bulundukları hal üzere yaratılmak ola- 
rak ifade etmektedir. Yani ona göre din konusunda ayrılığa düşenler Allah'ın 
rahmetine uğrayanlar değil, bundan yoksun olanlardır. Çünkü insan bu yaratılış 
282 


gerçeğine uygun bir fıtratta halkedilmiştir 


(2) el-Hasan el-Basri ve İkrime gibi bazı tâbiün müfessirleri de demiştir 
ki, kendilerine rahmet tecelli edenler, Allah'ın merhametine mazhar olup hak 
dine ulaşmışlar, rahmetten istifade etmeyenler de ihtilâf içinde kalıp bâtıl yolda 
hareket etmişlerdir?. İşte insanın yaratılış kanunu budur. 


(3) Zeccâc'a göre de âyette zikredilen yaratılış kanunu, insanların şekâvete 
(inkâr) ve saâdete (imân) meyilli olarak yaratılmaları demektir?#*, Yani her insan 
yaratıldığı bu fıtrat kanunu gereği doğru ve isabetli bir tercihte bulunup hakkı se- 
çebileceği gibi, yanlış ve isabetsiz bir tercihte bulunup bâtılı da seçebilmektedir?8. 


282 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 173. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, 11, 510. 
283 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 173. Ayrıca bkz. Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, 11, 510. 
284 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1V, 173. Mâverdi, en- Nüket vel-uyün, 11, 510. 

285 Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 248. 
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Bu âyet bize göstermektedir ki, kendisine ilâhi rahmetin tecelli ettiği kimse- 
ler hariç, tüm insanlık ihtilâf içindedir. İlâhi rahmetin ulaşması da insanın terci- 
hine bağlıdır. Yani insan kendisine verilen irâde-i cüz'iyyesiyle rahmete erişerek 
hakka ulaşmayı isterse, Allah Taâlâ da rahmetini indirip onu hak din gerçeğine 
ulaştırır. Böyle olunca hak yola girmiş olanlar din konusunda artık ayrılığa düş- 
mezler. Ancak insan tercihini yanlış ve isabetsiz bir yönde kullanırsa, o zaman 
da İslâm dışı yollardan birine girmiş olur ki, işte bu da ihtilâfa düşmek demektir. 
Bundan kurtuluşun tek bir çıkış yolu vardır, o da bâtıldan ayrılıp hakka vâsıl 
olmaktır. Bu, bilindiği üzere tamamen insan irâdesine bağlıdır. İnsanın uygun 
bir fıtrat kanunu üzere yaratılması da işte budur. Buna göre denilebilir ki, yuka- 
rıda zikrettiğimiz görüşlerin hepsinin doğruluk payı vardır. Çünkü hepsi tek bir 
gerçeğe işarete etmektedir. O da inanç, düşünce ve tercih farkının, insan fıtratına 
bağlı olduğu gerçeğidir. 
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686, 688, 697, 699, 700, 708, 709, 
711,712,714 

Kenan 691 

Kısas 36,44, 182,339, 340,341, 355, 356, 
357,358 

Kızıldeniz 74 

Kinâne 551,552, 576 

Kisâi 290,291 
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Kitâb-ı mukaddes 72, 94, 252, 496, 581, M 
686, 688, 697 

Kral Faysal 121 

Kuba Mescidi 609 

Kudüs 100, 110,111,621 

Küfe 30 

Kur'ân Mesâjı 61,271 

Kur'ân Tarihi 505 

Kureyş 244,259, 294, 297, 506, 507,532, 
576 

Kureyza oğulları 355 

Kurtubi 25,29,36,37,38,42,44,59, 69, 
83,105, 128,129,132,134, 142,154, 
157, 162,165, 166, 168,177, 178, 
180, 181,185, 189, 192, 197,200, 
225,256, 282, 287, 290,291, 294, 
305,314,327,330,336,342,355, 
366,377,378, 385, 386,390, 396, 


Makâm-ı İbrâhim 120 

Mal 39,129, 138, 194, 258, 259, 277, 278, 
279,342, 343, 352, 462, 463, 464, 
486, 520, 524, 538, 539, 583, 584, 
592,614, 644, 655, 676, 678, 706, 
708 

Mansurizâde Said 256, 257 

Mârüt 103,104 

Mâverdi 25,26,27,28,30,31,32,34,37, 
39,40,52,61,62,63,64,70,76,81, 
93,114,117,118,119,126,132, 
134,140,142,145, 147,148, 152, 
160, 161,185, 192, 194, 197, 205, 
213,214,215,217,221,222,223, 
226,227,229,241,244, 245,247, 
248,259, 260, 261, 263, 265, 268, 


407, 409, 411, 413, 415, 416, 417, e ii 

418, 421, 426, 427, 439, 453, 456, e ik e 
457,459, 475, 495, 502, 506, 512, e e 

517, 518, 521,523, 535, 552, 561, Ki 

563, 574, 589, 603, 623, 635, 636, e a 

647, 690 382, 384, 385, 386, 387, 388, 389, 

Kürsi 174, 175,176 391, 393, 395, 396, 397, 400, 402, 
Kürz b. Câbir 237 404, 405, 409, 413, 416, 418, 420, 
424, 426, 427, 428, 430, 431, 432, 

” 435, 437, 439, 441, 446, 450, 453, 

Lafzi tahrif 333 455, 456, 457, 459, 460, 461, 462, 
Lahn 313,314 463, 464, 469, 470, 471, 474, 476, 
Lahn-ı celi 314 477, 480, 481, 483, 485, 488, 489, 
Lahn-ı hafi 314 495, 509, 512; 517, 521, 523, 524, 
Levh-i mahfüz 56, 57, 134, 135, 409, 421, 528, 529, 531, 532, 535, 536, 537, 
423 538, 539, 540, 543, 544, 545, 547, 

Hz. Lüt 73,430, 498, 499, 657, 696, 697, 550, 551, 552, 553, 554, 555, 559, 


698, 699,700, 701, 702, 703, 704 561, 563, 565, 566, 567,569, 571, 
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572,573,576,581, 587,589, 590, 
591, 596, 597, 598, 599, 601, 603, 
608,610, 611,613, 614, 616, 617, 
618, 623, 625, 626, 628, 629, 630, 
632,634, 635, 637, 640, 645, 649, 
650, 654, 658, 667, 670, 675, 676, 
677,678, 681, 683, 685, 686, 687, 
688, 689, 693, 697, 698,700,701, 
702, 703, 704, 705, 708, 718, 719, 
720,721 

Me'cüc 467 

Medine 29,30, 36, 40, 82, 105, 123, 134, 
154,155, 156,177, 188,217,251, 
271,292,303, 304,316, 322,355, 
360, 396, 415, 506, 508, 523, 544, 
556, 566, 567,578, 582,585,601, 
604, 609, 610, 612, 617,618, 622 

Medyen 704, 705, 707, 709, 710, 711, 712 

Mehmet Vehbi Efendi 641, 681, 710 

Mekhül 263,297 

Mekke 29,30, 83, 108, 134, 154, 155, 292, 
297,360,361, 369, 388, 415, 427, 
444, 445, 473, 484, 486, 505, 506, 
507,523, 543, 544, 553, 554, 556, 
577,578,585,604, 612,622, 657, 
675 

Mencüf 493 

Mennâu'l-Kattân 46, 134 

Merâği 52,53, 150, 175, 176, 452 

Merve 321 


Hz. Meryem 84, 97, 98, 188, 202, 203, 204, 


205, 207, 208, 210,211,310, 369, 
383,385 

Mescid-i aksâ 110 

Mescid-i harâm 111,112, 575, 576, 577, 
579, 580 


Mescid-i Kubâ 610 

Mesih 209,579, 580 

Mesrük 467 

Mevdüdi 78,93,95, 129,161, 354, 406, 
459, 460, 593, 594, 643, 651, 664, 
675 

Mısır 37, 46,49, 52,73, 74, 93, 107, 160, 
165, 200, 233, 267, 290, 302, 335, 
364,452, 495, 500, 504, 642, 643, 
644, 646, 648, 665 

Mikâil 100, 103, 104 

Mizzi 38 

Mu'âviye 507 

Mu'iz b. Cebel 132, 166, 362 

Mudğa 391 

Muhammed Abduh 25,34, 73,110, 266, 
500, 529, 530, 531 

Muhammed Ali Lâhüri 237 

Muhammed b. Abdillah 507 

Muhammed b. Ka'b el-Kurazi 247,248, 
603,610, 718 

Muhammed b. Kâsım 313 

Muhammed el-Hudari 106 


Muhammed Esed 25,42, 58,61, 62,88,89, 


90, 91, 102,210, 237,271, 343,349, 
351,361, 364, 454, 532, 545, 548, 
601, 602, 662 

Muhammed İzzet Derveze 25, 100, 104, 
227,305, 386,399, 537, 578, 579, 
651, 664, 670 

Muhammed Tevfik Sıdkı 106 

Muhyiddin İbnü'l-Arabi 586, 647,714 

Mukâtil b. Hayyân 27,556 

Mukâtil b. Süleyman 27,32, 79,88, 91, 
108, 114, 161, 182,261, 278, 286, 


DİZİN 


299,333,334,357,359,373,391, 
402, 418,421, 425,427,432,441, 
445, 456, 487, 529, 530, 547, 555, 
556, 587, 610, 628, 635, 644, 659, 
673, 674,676, 679, 681, 686, 688, 
695, 697, 700, 701 


Hz. Musâ 46, 71, 74, 75, 76, 78, 79, 80, 83, 
84,89, 90, 95, 97, 108, 109, 179, 225, 


334,336, 337, 362, 380, 398, 435, 
457, 458, 465, 500, 501, 502, 503, 
504,512,516,571,603,632,641, 
642,643, 644, 645, 646, 649, 657, 
668,714 


Mutezile 46, 63, 96, 173, 196, 200, 232, 


233,242,281,374,441, 533, 713 


Müberred 220, 254 

Mübeşşir 304 

Mücâhid 27,29,32,36,40,42,57,67,74, 
76,81,91,93, 95, 96, 108,110,118, 


122,123,127,132,142, 145, 148, 
149, 168,177, 180, 185, 192, 193, 
194,208,223,241,244,252,254, 
259,261, 265,271, 273, 276, 280, 
286, 290, 292, 294, 299, 300, 308, 
321,324,331,334,338,342,345, 
357,362,364,372, 382,385, 395, 
400, 401, 407,412, 416, 426, 428, 
430, 431, 436, 437, 444, 446, 453, 
459, 461, 463, 465, 467, 468, 469, 
474,476, 478, 483, 487, 489, 490, 
495,502, 504, 506, 508, 512,514, 
521,524,535,543,550,551,553, 
554,555, 563, 565, 568,572, 574, 
576,587,590, 601, 614, 623, 628, 
629,630, 631,637, 638,641, 644, 
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649, 650, 667, 670, 686, 688, 689, 
690, 693, 698, 700, 703, 705,718 


Müellefe-i kulüb 593, 594 
Mürretül-Hemedâni 587 
Müzdelife 121 


N 


Nabâti 180 

Nâdir oğulları 355 

Nâfi 330 

Nahhâs 254, 390 

Nazzâm 46,47 

Necâşi 86,369, 370,371 
Necrân 179, 188,218, 578 


Nesefi 25,29,30,31, 48, 49,63, 64, 65, 67, 


69,72, 88,89, 93, 95, 96, 99, 100, 
101,102,103,108,112,113,119, 
123,130,132,133,142,143,152, 
157,161,166,167,168,171, 177, 
181,182,185, 186,189, 196, 199, 
204, 205, 207,215,217,219,221, 
227,232,233, 240,243, 254, 268, 
269,273,274,278,279,280,281, 
283,305, 308, 309,310,311,312, 
313,314,319,330,336,344,441, 
442, 466, 478, 490, 503, 504, 506, 
508,512,517,527,533,537,542, 
552,563, 576, 593, 595, 600, 626, 
632 


Nesih 106, 564 


Hz. Nüh 152,430, 674, 675, 676, 677, 678, 


679,681, 682, 684, 685, 686, 687, 
688, 689, 690, 691, 695 


Nüh tüfânı 685, 686, 687 
Nu'mân b. Beşir 142 
Nutfe 390,391, 474 
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O-Ö 306,307,342,343,344, 348,349, 
355,357, 359, 364, 366, 368,373, 
374,382,383,384, 387,390, 392, 
397,398,421,439,441, 442, 449, 


Hz. Osman 169,254, 288, 297,314,315, 
373,480, 492, 505, 566 


Osman b. Atâ el-Horasâni 140, 480 452, 475, 484, 496, 499, 517, 532, 
Osman: Ebü Talha or 556, 564, 583, 584, 589, 595, 618, 
Gçmünb Mezun za 632, 642, 646, 647, 648, 652, 655, 
Hz. Ömer 107,112, 130, 132, 143, 144, 656, 658, 659, 663, 668. 669, 670, 
145, 166, 185, 194, 220, 234, 235, 678, 679, 680, 689, 700,701 
253,261, 262, 263, 268, 269, 276, Rebi'b. Enes 147, 186, 194, 215, 217, 229, 
277,290, 291, 292, 299, 319, 335, 319, 483, 484, 527, 679, 680,704 
344,350, 356, 363, 396, 397,416, o Reşid Rızâ 25,52, 53,89, 102, 110,111, 
417, 418, 467, 492, 545, 561, 571, 142, 144, 152, 153, 169, 175,176, 
572, 580, 583, 593, 594, 616, 620, e e 
o 630,647,650,687,714 427, 430, 431, 457, 461, 478, 479, 
ağı b. Abdülaziz 344, 580, 594 493, 494, 498, 500, 595, 626, 627, 
Ömer Rıza Doğrul 107 662 
R Rifâ'a 304 


Roma 35, 267,356 
Rühu'l-kudüs 97 
Rüşvet 139 


Râğıb İsfahâni 32, 33,39, 42, 43,52, 59, 92, 
98, 106, 116,121, 122, 123, 127, 147, 
150, 152, 156, 174, 200, 208, 209, 
213,215, 229, 234, 260, 269, 313, S-Ş 
316,320, 345, 348, 366, 374, 375, 
408, 420, 431, 437, 438, 440, 453, 
460, 469, 471, 473, 486, 493, 502, 
505, 519, 523, 538, 540, 542, 550, 
561, 583,611, 613, 615, 626, 628, 


Sâbüler 80 

Sa'd b. Ebi Vakkâs 492 

Safâ 108,321 

Sa'id b. Cübeyr 27,32, 57, 67, 68,79,81, 


638, 640, 645, 655, 659, 661, 666 ka e a 
667, 668, 681,718 259, 261, 264, 278, 280, 286, 290, 
Ramazan 132,133, 134,290 292,323,344,353,359, 437, 450, 
Râzi 25,29,36,37,38, 49, 60,70,71, 96, 463, 469, 474, 490, 502, 509, 517, 
105, 106, 107,112, 117, 121,123, 521, 336, 565, 610,611, 616, 639, 
125,126, 138, 140, 150, 164, 168, 689, 700, 702,711, 712 
171,172,181,182, 199, 202,203, Sa'id b. el-Müseyyeb 132,194, 265, 303, 
204, 208,219, 220, 221, 222, 229, 342,441, 461,511, 521, 603, 610, 


230,233,234,270,271, 289,299, 614 
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Sa'id b. Zeyd 492 
Sait Şimşek 183 
Sa'lebi 114, 529, 587, 608 


Hiz. Sâlih 32,37,38,64,123,148,161,321, 


370,371, 453, 465, 469, 476, 492, 
493, 517, 547, 589, 657, 659, 690, 
693, 694, 695, 696, 713 

Salsâl 390 i 

Sâm 695 

Sâmiri 75 

Sâre 697, 698, 699 

Savaş 36, 76,100, 113, 142,241, 275,344, 
345,365, 366, 427, 529, 532, 549, 
551,552,558, 559, 560, 562, 563, 
567,570,574, 595, 600, 604, 617, 
618,619 

Sehl b. Abdullah et-Tüsteri 34 

Sehl b. Sad 136 

Selmân-ı Fârisi 59, 82 

Semüd 504, 693, 694, 695, 696 

Semüd b. Câsir 695 

Serahsi 86, 87, 269,356, 593 

Sevri 286, 348,352, 376,571 

Sibeveyh 37, 220,254 

Sinâ 90,95, 503 

Sir Charles Leonard Woolley 686 

Sodom 700, 702, 703, 704, 708 

Subhi Sâlih 37,38, 713 

Suriye 101, 504, 620, 695 

Süddi 37,42,60,67,70,74,91, 93,102, 
117,122,123,132,145,147,154, 
161,177,182, 208, 218, 221,227, 
228,229,252,259,277,278, 286, 
294, 295,303, 305,319, 321,323, 
335,342,359,360,362,373,382, 
389,390, 396, 400, 402, 405, 408, 


412,418,424, 427,428, 430, 437, 
439, 446, 459, 461, 463, 467, 468, 
471,487,512,514,535, 536, 544, 
547,550,559, 568, 574,576, 616, 
711 

Süfyânü's-Sevri 348,352,571 

Süheyl b. Amr 507 

Hz. Süleyman 25,32,37,44,53,54, 56,60, 
64,65, 66, 73,74, 76,83, 86, 87, 88, 
89,91,93,100,101, 102,103, 104, 
105, 107, 108, 109, 110,117, 118, 
124,130, 134, 135, 136, 142, 145, 
150, 158, 161, 168, 175,176, 182, 
186, 195,199, 200, 201, 209,215, 
216,225,243, 246, 247,252, 253, 
257,258, 261,270,271,272, 273, 
278,286,290,291, 296, 299,303, 
307,312,313,319,327,342,343, 
344,348,349, 355,357, 362, 364, 
365,373,378, 381,382,386,391, 
399, 409, 411, 418, 421, 423, 425, 
442,450, 452, 474, 479, 490, 493, 
494, 498, 499, 500, 503, 529, 530, 
537,542, 548,555, 557,561, 563, 
564, 566, 567,571,574, 579, 580, 
583,592, 598, 618, 633, 635, 637, 
651, 668, 670, 671, 673, 679, 686, 
691,692, 708,709, 714, 716,718 

Süleyman Ateş 25,53,60,64, 66,74, 76, 
83, 86,87, 93, 102, 105, 107, 109, 
118, 134,135, 136,145, 158, 182, 
186, 209,225, 243,246, 253, 257, 
270,273, 303,307,355,378,381, 
399,411, 450, 452, 499, 503, 548, 
567,571, 580, 618, 651, 670 
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Süleyman Mâbedi 110 

Sürâka b. Mâlik 551,552, 553 

Süyüti 37,47,52,150,315,710 

Şa'bi 37,145, 185, 263, 264, 286,291, 292, 
323,329,348,352,354,357, 493, 
506, 508,571,572, 573, 603,614, 
690,714 

Şahitlik 182, 184, 185, 195, 196, 270, 280, 
311,359,379, 380, 381, 456, 486, 
499, 510,609 

Şam 30, 504, 609, 620, 621, 694 

Şa'yâ 368 

Şevkâni 25,30, 32,103, 105, 160, 165, 307, 
392,395,396,414,415, 416, 418, 
421,422, 423, 424, 425, 441, 484, 
498,504,511,517, 567, 586, 606, 
652,653, 655,657, 660, 663, 667, 
690, 691, 695, 696, 697 

Şırnak 688 

Şia 169,173, 174,276,333, 713 

Şifra 73 

Şirbini 165 

Şuayb (as) 144, 657, 704, 705, 706, 707, 
708, 709,710,711,712 


T 


Taberi 25,26,27,32,34,52,56,57, 68, 69, 
74,82,91,99, 103,105, 108,110, 
112,117,119,120,122,123,126, 
128,130,134,140,154,157,175, 
185,189,192,194,197,213,214, 
218,222,224,227,229,240,241, 
244,252,254, 255, 256, 263, 265, 
266, 268, 269, 274, 286, 287,292, 
293,294,303,305,310,319,320, 
321,324,325,327,329,331,332, 


333,334,335, 336, 338,353,354, 
360,364, 368,380, 382, 384, 386, 
389,393, 402, 403, 404, 408, 409, 
411, 414, 415, 416, 417, 431, 432, 
436, 437, 443, 445, 446, 450, 453, 
456, 457, 459, 461, 463, 467, 468, 
469, 471, 474, 478, 479, 480, 481, 
483, 484, 485, 487, 488, 489, 490, 
492, 501, 504, 506, 509, 511, 512, 
513,514,517, 524, 529, 535, 536, 
537,538, 543, 544, 547, 550, 553, 
554,555, 556, 559, 561, 563, 565, 
568, 569,571, 572,576, 581, 582, 
583,584, 587, 588, 589, 590, 591, 
592,596, 597, 598, 599, 601, 603, 
607, 608, 610, 611,613, 614, 616, 
620, 623, 625, 632, 633, 634, 638, 
639, 641,642, 644, 645, 646, 649, 
651,654, 659, 670, 672, 673, 674, 
681, 683, 685, 686, 689, 690, 693, 
698, 699, 701, 702, 703, 704, 705, 
710,711,714,715, 717,718, 719 

Tahrif 69,70,71, 91,92, 93,94, 127,219, 
333,634, 692 

Tâif 506 

Takvâ 229,230, 250, 480, 481, 482, 540, 
541,610, 638, 639 

Tantavi Cevheri 495, 497 

Târah 430 

Tâvus b. Keysân 145,222,229, 269 

Tebük 566, 588, 589, 601, 607, 609, 616, 
618 

Terör 341,342, 343,345 

Tevhid 35,69,71,72,113, 122,153, 154, 
155,170, 188, 214,347, 398, 484, 


DİZİN 737 


510, 544, 561, 602, 627, 641, 646, 
660, 676, 687, 690, 695, 705, 711 

Tevrat 35,69,70, 71,75, 76,83, 86,87, 88, 
89,92, 93,94,127,188, 189,219, 
220,222,252,332,333, 353, 367, 
368,383,384, 397, 398, 429, 465, 
496, 502, 503, 505, 581, 582, 598, 
634 

Tur 75, 79,88 

Tür-isinâ 75 

Türkiye 19, 257,688 


U-Ü 
Ubey b. Ka'b 67,192,193,236,275,535, 
566, 626 
Ubeyrik 304,305 
Uhud 154, 188,239, 241,292, 546, 609 
Ukbe b. Âmir 559 
Ulüll-emr 299 
Urve b. Zübeyr 552 
Utbe b. Ebi Leheb 701 
Ümeyye b. Ebi's-Salt 511,512 
Ümmi 118,197, 505, 506 
Ümmü'i-kitab 565 
Ümmü'i-kurâ 505 
Ümmü Seleme 159 
Hz. Üzeyr 114, 468, 579, 580, 581, 582 


V 


Vâhidi 100, 101, 302, 372 
Vasiyet 130, 258,379 
Vehb b. Münebbih 212, 479, 502 


W 


Watt 303 


Y 


Hz. Yahyâ 35, 188, 205, 206, 254, 493, 567 
Hz. Yakub 79,330 

Yâm 689 

Yaşar Nuri Öztürk 159, 267, 288, 327 
Yecüc 467 

Yemen 63,362, 582,691 

Yunan 267,356 

Hz. Yüsuf 59, 73 


Zakazik 74 

Zebür 70,81, 94, 189,634 

Zeccâc 41,88,214,247,254,315,323,333, 
360, 366,370, 393, 402, 404, 407, 
414,416, 418, 421, 425, 428, 435, 
439, 443, 453, 457, 464, 470, 471, 
474,475, 477, 485, 493, 529, 531, 
532, 565,589, 623,624, 625,634, 
644, 649, 650, 654, 660, 663, 671, 
675,681, 688, 703, 708, 721 

Hz. Zekeriyyâ 35, 188,202, 203, 204, 205, 
206 

Zemahşeri 25,29,31,32,38,41,44, 48, 56, 
57,59,79,80, 95,99, 102, 103, 106, 
112,113,115,120,127,130, 142, 
143,147,148, 149,150, 175, 176, 
181,182, 189, 196, 197,202, 204, 
212,234,244, 245, 254, 268, 269, 
273,302,313, 316,320, 321, 327, 
330,334,345, 359,360, 362, 363, 
364,368,370,373,384,385, 386, 
389,391,392,395, 396, 398, 402, 
403, 408, 409,413, 414,415, 421, 
424, 427,430, 432, 445, 457, 459, 
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461, 464, 469, 470, 471, 475, 477, 
479, 481,490, 504, 510,517, 528, 
529,535,542,544, 546,554, 557, 
559,569,571,572,573, 576,578, 
587,589, 592,593, 595, 596, 597, 
598,599, 600, 601, 603, 608, 610, 
611,616, 623, 625,632, 634,637, 
639,649, 650, 654, 660, 664,670, 
672,677, 681, 687, 691, 697, 698, 
699,700, 701, 702, 704, 708, 710, 
712,718,719,720,721 

Zerkâni 46, 106, 191, 506, 659 

Zerkeşi 37,38, 52, 106,134, 150,191 

Zeyd b. Eslem 37,142, 248,297,299,335, 
587 

Zeyd b. Sâbit 166, 268, 269,302, 610 

Zühri 29,132,264,290,344,461, 521,569, 
590 


KUR'AN TEFSİRİNDE 


FARKLI 
YORUMLAR 
11 


(TESPİTLER - DEĞERLENDİRMELER) 


Muhsin DEMİRCİ 


1953 yılında Erzurum'da (Tortum ilçesinde) doğdu. İlk Okulu Erzurum'da okudu ve 
ardından 1965 yılında hıfzını tamamladı. 1966 senesinde İstanbul'a gelerek Beyazıt Câmi 
imam hatibi Abdurrahman Gürses hoca efendiden tecvid ve tashih-i hurüf (ta'lim) ders- 
leri aldı. 1967-1973 yılları arasında Erzurum İmam Hatip Lisesini bitirdi. Aynı yıl girdiği 
Atatürk Üniversitesi İslâmi İlimler Fakültesi'nden 1978'de mezun oldu. 1978-1980 yılları 
arasında Erzurum Ticaret Lisesi'nde Din ve Ahlak Bilgisi öğretmeni, daha sonra da iki öğ- 
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Mekke döneminde inzâl edilmiştir. İniş sırasına göre 53., mushaftaki yeri 
itibariyle 12. süredir. Nüzül sebebiyle ilgili farklı rivâyetler nakledilse de muhteva 
bakımından Hz. Peygamber ve müminleri teselli etmek için indiği anlaşılmak- 
tadır. İsmini 4. âyette geçen Yüsuf kelimesinden almıştır. 4-101. âyetler arasında 
Hz. Yâsuf'un kıssası anlatılmaktadır. Söz konusu kıssada Hz. Yüsuf'un kardeş- 
leri tarafından kuyuya atılması, kuyudan çıkarılıp Mısır'da köle olarak satılma- 
sı, iftira sonucu hapse konulması, Mısır kralının rüyasını yorumlaması üzerine 
hapisten çıkarılıp yüksek bir göreve getirilmesi ve uzunca bir ayrılıktan sonra 
ailesiyle buluşması gibi konular anlatılmaktadır. Tamamı aynı sürede ele alınan 
tek Kur'ân kıssasıdır. Daha sonraki âyetlerde ise müminlere yönelik müjde ve 
öğütler bulunmaktadır. Toplam âyet sayısı 111'dir. 


Çi ga çi 
Âyet: 2 


«23 ölü şi İSİ eze Üs Giz Ğ 
“Manasını) anlayasınız diye biz onu Arapça bir Kur'ân olarak indirdik” 


Kur'ân'da Garip Kelimelerin Varlığı Meselesi 


Ja > 


Bu âyette görüldüğü gibi Kur'ân'ın Arapça bir lisanla indirildiği ifade edil- 
mektedir. Ancak onda Arapça'nın dışında kelimelerin mevcut olup olmadığı 
hususu sahâbe döneminden itibaren tartışılmaya başlanmış; tâbiün dönemine 
gelindiğinde ise âlimlerin önemli bir kısmı meseleye olumlu yaklaşarak, Kur'ân-ı 
Kerim'de yabancı kelime olabileceğini ileri sürmüşlerdir. Fakat sonraları muhâlif 
görüşlerin ortaya çıkmasıyla tartışma daha da büyümüş; böylece iki farklı yakla- 
şım tarzı ortaya çıkmıştır. Şöyle ki: 


(1) İmâm Şâfii (6. 204/819), Ebü Ubeyde (6. 210/825), Taberi (6. 310/923) 
ve Ebü Bekr İbnü'l-Arabi (6. 543/1148)'nin de aralarında yer aldığı çoğunluğun 
görüşüne göre Kur'ânda yabancı kelime mevcut değildir. 


1 Süyüti, İzkân,1,178. 
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(2) İbn Hazm (6. 456/1063), İbn Atiyye (6. 546/1151), İbnü'n-Nakib (6. 
698/1298), Şâtıbi (6. 790/1388) ve Süyüti (6. 911/1505) gibi âlimler de yukarı- 
daki görüşün aksine Kur'ân'da bazı yabancı kelimelerin bulunduğu kanaatinde- 


dirler?. 


Bizim şahsi kanaatimize göre de bu iki görüş arasında en isabetli olanı ikin- 
ci görüştür. Çünkü Kur'ân Kureyş lehçesi üzere nâzil olmuştur. Arapların tari- 
hine bakıldığı zaman görülür ki, Kureyş kabilesi diğer kabileler arasında farklı 
bir konuma sahiptir. Yani söz konusu kabile, Kâbe'ye yönelik olarak hacıların 
su ihtiyacını karşılama, Mescid-i harâm'ı imâr etme vb. faaliyetleri yürüttüğü 
için dil ve lehçe itibariyle öne çıkmıştır. Bu da Kureyş kabilesinin, diğer komşu 
topluluklarla ve çevre kültürlerle iletişim ve etkileşim içerisine girmesinde ona 
büyük avantaj sağlamıştır. Ayrıca, Kureyş süresinde de ifade edildiği gibi, söz 
konusu kabile ticaretle uğraşan, bu maksatla kışın Yemen, Habeşistan ve Gü- 
ney Doğu Afrika ülkelerine, yazın da Şam, Filistin, Irak ve İran'a kadar uzanan 
ticâri yolculuklar yapan bir kabileydi. Tabiatıyla bu toplumun tüccarları ticari 
alış-verişin yanında insanlarla medeni ilişkiler de kuruyorlar, böylece kültürel 
bir ortam geliştirmiş oluyorlardı. Kuşkusuz böylesi ortamlarda farklı dillere sa- 
hip olan halklar arasında birtakım kelime ve kavram transferleri de kendiliğin- 
den gerçekleştirilmiş oluyordu3. İşte sözünü ettiğimiz bu transferler tabiatıyla 
Kur'ân'a da yansımış ve ilk muhataplara yönelik yapılan hitaptaki yerini almış- 
tır. Bunlar, Arapların komşu topluluklardan alarak kendi dil kalıplarına sokmak 
suretiyle şekillendirdikleri kelimelerden ibaret olduğu için de, Arapçalaşmış ve 
Arapça'nın bir parçası hâline gelmişlerdir*. Meselâ, (ç3 ii) (Rumca, kitap); (5 İli) 
(Süryanice, dağ); (4481) (Berberice, kızgın yağ); (çan) (Kıpti dilinde, deniz) gibi 
kelimeler bunlardan bazılarıdır. Tekrar edelim ki bu tür lafızlar, Arapların gerek 
ticaret ve gerekse başka vesilelerle zaman zaman temasta bulundukları yabancı 
toplumlardan alıp, Arapçaya nakletmek suretiyle aynı anlamlarda kullandıkları 
kelimelerdir. Kur'ân da nüzülü esnasında, Arapların başka dillerden alıp Arapça- 
laştırdığı bu ve benzer kelimeleri aynen kullanmıştır”. 


2 Râfii, 74rihu adâbi?-arab, Beyrut ts., 1, 205-206; Öztürk, Mustafa, Kur'ân dili ve Retoriği, s. 82; 
Demirci, Muhsin, 7efir Usülü, İstanbul 2014, s. 144. 

3 © Rafi, Türibu ddâbilmarab, 1, 205-206. 

4 — Demirci, Muhsin, 75f6ir Usülü, s. 143 vd. 

5 Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usülü, s. 133. 
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Âyet: 6 
yle i5 ile dek g3 Gl Şeyi e lala Gi) iş İS; 
<6) 555 çel G5 OY İli çel İS öp ği le gali GS yi 
Anlaşılan Rabbin böylece seni rüyandaki gibi seçecek, sana rüyaları yorumlama- 
yı öğretecek; daha önce ataların İbrahim ve İshâk'a nimetini tamamladığı gibi, sana 
ve Yakub soyuna da nimetini tamamlayacaktır. Kuşkusuz Rabbin her şeyi bilendir, 
hikmet sahibidir” 


“Tetvilü'-ehâdis” Terkibiyle İlgili Yaklaşımlar 

Bilindiği gibi te'vil kelimesi sözlük mânâsı itibariyle aslına dönmek anlamı- 
na gelen (İ3i) kökünden (Ji) vezninde masdar olup, “döndürmek ve herhangi 
bir şeyi varacağı yere vardırmak” demektir?. Bu kelime Kur'ân bütünlüğü içeri- 
sinde de tefsir”, sebep?, sonuç? ve rüyâ tâbiri"9 anlamlarına gelmektedir. Bütün 
bunlardan anlaşılıyor ki Kur'ân'a göre te'vil bir şeyin aslını, hakikatini ve pratik 
sonucunu bildirme anlamını ifade etmektedir. Çünkü te'vile konu olan şey eğer 
bir söz veya metin ise, o takdirde te'vil onun gerçek mânâ ve maksadının orta- 
ya konmasıdır. Şayet onunla kastedilen şey bir rüya ise, bunun te'vili de rüyada 
görülenlerin pratik tezâhürünü veya reel varlık düzleminde ne şekilde gerçekle- 
şeceğini bildirmektir. 


a» 


Söz konusu terkipde yer alan “24445” sözcüğü ise, “hadis” kelimesinin çoğu- 
ludur. Hadis de kısaca söz ve kelâm demektir. Buna göre “e'vi/ü7-ehâdis” sözle- 
rin, kelâmın yorumu anlamını ifade etmektedir. Lafzi manası anlaşılır olmakla 
birlikte ilgili âyette onunla tam olarak neyin kastedildiği hususu yine de kapalı 
görülmüştür. Bu yüzden müfessirler konuyla ilgili farklı bakış açıları geliştirmiş- 


lerdir. İleri sürülen görüşler şunlardır: 


6 Râğıb İsfahâni, el-Müfredât, “e-v-1” md; İbn Manzür, Lisânü-arab, “e-v-1” md; Âsım Efendi, 
Kâmus Tercemesi, “e-v-1” md. 

7 Âli İmrân 3/7. 

8 Kehf 18/78. 

9 Nisâ4/59, 

10 Yüsuf12/100. 


2 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Mücâhid (6. 103/721)e göre söz konu- 
su âyette yer alan (<3 Yi kg) sözünden maksat rüyâ tabiridir”. 


(2) Katâde (6. 117/735) ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) göre de 
(EE Jİ 46) ilim ve hikmet demektir?. 


(3) Zeccâc (6. 311/923) ın da bu hususla ilgili olarak şöyle dediği nakle- 
dilmektedir: (4 Sl hs İS) Allah'ın insanlara indirmiş olduğu ilâhi kitapları ve 
peygamberlerin sözlerini doğru anlama yeteneğidir. Bu yetenek kime verilmişse 
o kimse, sözün gerçek anlamını ve amacını doğru bir şekilde yorumlayabilir!3. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, burada ele almış olduğumuz (EYİ ge sö) 
ifadesinden kasıt, genel anlamda sözlerin yorumlanması, özel anlamda da rüya 
tabiri demektir. Bilindiği gibi söz herşeyin başında gelir. Çünkü herşeyden önce 
söz vardı. O halde rüya da bir sözdür. Her ne kadar ona uykuda nüfüz etsek de 
sonuçta o da sessiz bir konuşmadan ibarettir. Zira rüyâ ya çevre ile nefis yahut 
nefisle melek arasında gerçekleşen veya nefsin kendi kendine oluşturduğu bir 
tür konuşma demektir!*, Şimdi bu durumda te'vile konu olan ister rüya, ister 
herhangi bir olay, isterse kelâm olsun sonuçta hepsi birer yorum faaliyeti de- 
mektir. İşte bu noktadan hareketle diyebiliriz ki, ilgili söze sadece rüya tabiri 
anlamını vererek onu tahsis etmek doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. Bize göre 
en doğrusu, (Eğ gi yö) ifadesini genel manada ele alarak onu, sözün aslını 
ortaya çıkarmak için yapılan bir yorum faaliyeti olarak değerlendirmektir. Daha 
önce de belirttiğimiz gibi sözün en doğru şekilde neye tekâbul ettiğini anlayıp 
yorumlamak da tabii ki bir kabiliyet işidir. Dolayısıyla bu hususta başarılı olmak, 
söz konusu kabiliyete sahip olmaktan geçmektedir. 


Âyet: 8 


Di 


33 yi Şİ Şİ Bİ öğ ira giz EŞİ İSİ) İZ ŞİLİĞİ 


11 oTaberi, Câmiu7/-beyân, XIII, 15-17; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, TL1, 8; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
IV,214; İbnü'l-Cevzi, Zâdükmesir, IV, 181. 

12 Taberi, Câmiu'-beyân, X111,15-17; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1T1, 8; İbnül-Cevzi, Zâdü/-mesir, 
IV, 181. 

13  Zemahşeri, Keşdf, Tl1, 256, Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 111, 8; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 
181. 

14  Zemahşeri, Keşşaf, 111, 256. 


12 / YÜSUF SÜRESİ 23 


“Hani kardeşleri demişti ki: 'Biz sayıca kalabalık olduğumuz halde, Yüsuf'ile öz 
kardeşi (Bünyamin) babamızın gözünde bizden daha değerli. Belli ki babamız apaçık 
bir yanılgı içerisindedir” 


“Usbe” Sözcüğünün Rakamsal Değeriyle İlgili Tartışmalar 


Görüldüğü gibi bu âyet bize Hz. Yakub'un oğulları arasında yer alan bir 
konuşmada, onların (4.28) tabirini kullandıklarını haber vermektedir. Kısaca 
“Birbiriyle kenetlenmiş birbirini destekleyen topluluk” anlamına gelen” söz konu- 
su kavramın sayısal anlamda neye takâbul ettiği konusunda özellikle ilk dönem 
müfessirleri farklı yaklaşımlar sergilemişlerdir. Bu yaklaşımları şöyle zikretmek 


mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre (i2&) 10 ile 40 arası sayılar için 
kullanılan bir kavramdır”6, 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'den gelen bir nakilde ise o, usbenin 6-7 kişi- 
den ibaret bir topluluk olduğunu iddia etmektedir”. 


(3) Mücâhid (6. 103/721)'e göre ise usbenin alt limiti 5 üst limiti ise 15'dir!8, 
(4) Dahhâk (6. 106/723) da herhangi bir limit belirtmeden onun, 10'dan 


fazla sayılar anlamına geldiğini ileri sürmektedir”. 


(5) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da usbenin rakamsal olarak karşılığı- 
nın 10 olduğunu beyân etmektedir”, 


(6) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, usbe konusunda her- 
hangi bir rakam vermek doğru değildir. Çünkü o, Arap dilinde topluluk anlamı- 
na gelmektedir”, 


15 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “a-s-b” md. Ayrıca bkz. İbn Manzür, LisânüY-arab, “a-s-b” md. 

16 o Mâverdi,en-Müğet ve'l-uyün, TL, 10; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 184. 

17 oMâverdi,en-Nüğet ve/-uyün,111, 10; İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 184. 

18 Taberi, Câömiw7/-beyân, XITI, 18; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, TI, 10; İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, 
IV,184. 

19 Taberi, Cömiu7-Beyân, XITI, 18; Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, 11, 10; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 
IV, 184. 

20 İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir,1V, 184. 

21 Taberi, Câmiw/-beyân, XITI, 18; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 10. 


24 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada sıralanan nakiller usbeyi hem 10 
rakamının üstünde hem de altında göstermişlerdir. Altı farklı görüşten -2 ve 5. 
hariç- 4 tanesi çift rakam önermek suretiyle iki rakam arası bir değerden söz 
etmiştir. Bu durumda tabii ki doğru rakamı tespitte zorluk vardır. Ancak bu 
âyetten yola çıkarak usbenin rakamsal değerinin 10 olduğu söylenebilir. Çünkü 
Hz. Yaküp un 12 oğlu vardı. Bunlar kendi aralarında konuşurken (İZİ İĞ ) 
İLaE iz ELİ Gi zl ii 13) “Biz sayıca kalabalık olduğumuz halde, Yüsuf ile öz 
kardeşi (Bünyamin) babamızın gözünde bizden daha değerli” demişler ve konuş- 
maları esnasında (İz.2£) sözcüğünü kullanmışlardı. Bu da bize gösteriyor ki, Hz. 
Yaküâp'un oğulları, Hz. Yüsuf ile öz kardeşi Bünyamin'i istisnâ ederek, kendileri- 
nin 10 kişilik bir grup olduğundan söz etmişlerdir. O halde usbenin, bu âyetten 
çıkarılan sonuca göre 10 kişiden ibaret bir grup olduğu ileri sürülebilir. Ama bu, 
söz konusu âyete dayalı bir varsayımdan ibarettir. Gerçek şu ki eğer usbeyi top- 
luluk anlamında bir ifade olarak ele alırsak, o takdirde üç veya daha fazla sayıdan 
oluşan bir grubu kastetmemiz belki daha doğru bir yaklaşım olabilir. 


Yakub Peygambere İsnâd Edilen “Dal4le?” Nitelemesi 


Bu âyette Hz. Yakub'un oğulları, babalarının Yüsuf'u ve kardeşi Bünyamin'i 
kendilerinden daha çok sevdiğini ileri sürerek Çe ç Jö ii Gİ o) <.. Kuşkusuz 
babamız apaçık bir dalâlet içindedir” demişlerdi. Bilindiği gibi “dalâlet” hidâyetin 
zıddıdır ve sözlükte “doğru yoldan sapmak” anlamına gelmektedir?. Ancak Hz. 
Ya'kub'un oğulları, babaları hakkında bu kelimeyi kullanırken acaba onunla neyi 
kastetmişlerdi? Bu soruya cevap arayan müfessirler şunları zikretmektedirler: 


(1) Süddi (6. 128/745)'ye göre (3 Db gri Gİ 5) âyetinde yer alan “/4/4/e£” 
kelimesi, “yapfığının farkında olmamak” anlamına gelmektedir. Buna göre Hz. 
Yakub'un evlatları, bu sözle babalarının Yüsuf'u ve öz kardeşi Bünyâmin'i kendi- 
lerinden çok sevmekle ne yaptığından haberinin olmadığını belirtmek istemiş- 
lerdir”. 

(2) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da demiştir ki âyette geçen dalâletten 


maksat, mutsuzluktur. Buna göre onlar, (Çe Ji ri Guİ 5) derken, babalarının 
başına gelen işten dolayı mutsuz olduğunu ifade etmek istemişlerdir”. 


22  Rağıb İsfahâni, Müfredat “d--I” md. 
23 Taberi, Câmiw/-beyân, XllI, 18. 
24 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 183. 
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(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)e göre de oğulları Hz. Yakub için 
(e İZ GUİ 5) derken, verdiği kararlarda onun hata ve yanılgı içinde oldu- 
gunu anlatmak istemişlerdir”. 

(4) İbn Kâmil el-Bağdâdi (6. 350/961)'nin de şöyle bir yorum yaptığı gö- 
rülmektedir: Söz konusu âyette yer alan dalâlet sözcüğü haksızlık anlamına gel- 
mektedir. Buna göre evlatları, böyle bir söz söylemek suretiyle babalarının ken- 
dilerine haksızlık ettiğini ifade etmek istemişlerdir. Çünkü yukarıda da belirtti- 
imiz gibi oğullarının kanaatine göre Hz. Yakub, Yüsuf'u ve kardeşi Bünyamin'i 
onlardan daha çok seviyordu”. 

Bize göre bu görüşler içinde âyetteki ifadeye en uygun olan görüş, da/âler” 
sözcüğünü “Bafa ve yanılgı” olarak yorumlayan Abdurrahman b. Zeyd'in görüşü- 
dür. Bu da sevginin paylaşılması gereken yerde eşit dağıtılmadığı anlamına gel- 
mektedir. Yani onlara göre babaları tam bu noktada hata yapmıştı. Esasen bu bir 
kıskanmanın sonucuydu. Zira Hz. Yakub gibi bir peygamberin sevgi bakımından 
evlatlarını birbirinden ayırt etmesi pek mümkün değildir. Aslında bu, genelde 
ana ve babalar için bile -istisnalar hariç- söz konusu edilemez. Ama öteden beri 
evlatlar arasında hep böylesi kıskançlıklar varolagelmiştir. Ancak Hz. Yakub'un 
iki oğlunu diğerlerinden daha çok severek hata yaptığını kabul etsek bile, bunun 
bir peygamber için büyük bir günah olduğunu öne süremeyiz. Çünkü en nihayet 
o bir zelledir. Bilindiği gibi peygamberler için her ne kadar ismet sıfatı söz konu- 
su ise de, onların bazı durumlarda “ze/e” denilen birtakım küçük ve basit hatalar 
yapabilecekleri gözden uzak tutulmamalıdır. Şayet evlatlarının Hz. Ya'kub hak- 
kında dile getirdikleri husus gerçek ise, bu da söz konusu türden bir zelle olarak 
düşünülmelidir. Ama evlatlarının kendisine nispet ettikleri dalâlet, aslında ger- 
çek anlamı itibariyle haktan saparak hata yapmak demektir. "Tabii ki böyle bir 
şeyi bir peygamber için düşünmek doğru olmaz. Çünkü onlar basit bazı hatalar 
yapsalar da ismet sıfatı gereği haktan sapmaları hiçbir zaman mümkün değildir. 


Âyet: 13-14 
İİ 413p Öle EE İğ SİA AİSİŞ Öİ GEİZ Rİ Şİ JE 
Ap Öp Zİ 13) Ğİ ra iz EĞİN ASİ öd 
25 Taberi, Câmiw?-beyân, XIII, 18; Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, 111, 10; İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir, 


IV, 183. 
26 (o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün,111, 10. 


26 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


“Babaları, Onu götürmeniz beni endişelendiriyor; farkında olmadığınız bir sı- 
rada onu bir kurdun yemesinden korkuyorum! dedi” (Onlar da) dediler &i: “Biz kala- 


balık bir grup iken onu kurt yerse o zaman gerçekten bize yazıklar olun” 


Hz. Yakub'un Yüsuf Hakkındaki Endişesi 


Kurân-ı Kerim'in ifadesine göre kardeşleri Yüsuf'u, babası Yaküp'un aşırı 
derecede sevmesinden dolayı kıskanmış, böylece onu öldürüp cesedini 1ssız bir 
yere atmayı planlamışlardı. Kafalarında kurdukları bu planı gerçekleştirmek için 
de babalarına giderek, yanlarında oynaması için Yüsuf'u da beraberlerinde gö- 
türmelerine izin vermesini ondan istemişlerdi. Ancak Yaküp (as): “Onu götürme- 
niz beni endişelendiriyor; farkında olmadığınız bir sırada onu bir kurdun yemesinden 
korkuyorum” demişti. Bunun üzerine onlar da babalarına: “Biz, 8x Zadar kalabalık 
bir grup iken onu eğer bir kurt yerse, ozaman gerçekten bize yazıklar olsun! Dediler 8, 
İşte müfessirler bu âyette Hz. Yaküp tarafından söylenen “onu bir Kurdun yemesin- 
den korkuyorum” sözünün hangi amaçla söylendiği hususu üzerinde durarak bazı 
yorumlar yapmışlardır. Bunları üç farklı yorum olarak ele aamak mümkündür: 


(1) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Abdullah b. Abbas'tan yapmış ol- 
duğu bir rivâyete göre Hz. Yaküp rüyasında bir kurdun Yüsuf'a saldırdığını gör- 
müş, evlatlarının Yüsuf'u yanlarında götürmeleri için izin istediklerinde, onu bir 
kurdun yemesinden korktuğunu dile getirmişti”. 


(2) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'a göre de Hz. Yaküp ve ailesinin ya- 
şadığı Kenan diyarında çok fazla kurt sürüsü mevcuttu. Babası bu yüzden endi- 
şelenmişti”. 


(3) Mâverdi (6. 450/1058) ise demiştir ki, Yaküp (as) kardeşlerinin Yüsuf'a 
zarar vermelerinden korkuyordu. Bu sebeple o, kinâyeli olarak böyle söylemişti”. 


Bize göre bu görüşler içinde en isabetlisi ikinci görüştür. Çünkü Yüsuf he- 
nüz küçük yaşta olduğu için savunmasızdı. Kurtların sürü halinde gezdiği bir 


27 Yüsuf 12/13. 

28 Yösuf12/14. 

29 Zemahşeri, Keşşâf, 111, 260; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 220; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 188. 
Mâverdi de benzer bir rivâyete tefsirinde yer vermekte, ancak onu Kelbi'den nakletmektedir. Bkz., 
en-Nüket ve'-uyün, 111, 13. 

30  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 188. 

31 Mâverdi, en- Nüket ve/-uyün, 111, 12; İbnü'l-Cevzi, Zâdük-mesir, IV, 188. 
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muhitte de bu tür saldırılar her zaman mümkündü. Babasının endişesi de muh- 
temelen bu yüzdendi. 


Burada şunu da belirtelim ki, ilk görüş olarak sunulan rüyâ konusuyla ilgili 
olarak İbn Atiyye şöyle bir eleştiride bulunmuştur. Şayet Hz. Yaküp Yüsuf'u bir 
kurdun yediğini rüyasında görmüş olsaydı, bu onun için bir vahiy olurdu. Çünkü 
peygamberlerin rüyaları rüyâ-yı sâdıkadır ve sabah aydınlığı gibi çıkmaktadır. 
Böyle olmadığına göre, onu vahiy olarak nitelemek doğru değildir. Vahiy olarak 
kabul edilmemesi de böyle bir rüyânın vuku bulmadığı anlamına gelmektedir”. 


Son görüşte de kinâyeli bir tavırdan söz edilmektedir. Bunu da kabul etmek 
pek mümkün görünmemektedir. Zira Hz. Yaküp şayet oğullarının ona zarar ve- 
receğinden ciddi manada endişe duymuş olsaydı, bu durumda götürmeleri için 
ona izin vermezdi. İzin verip bununla başka bir şeyi imâ ettiğini ileri sürmek de 
pek doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. Çünkü bu gerçekten ciddi bir meseledir. 
Dolayısıyla bir peygambere ana yol dururken tâli yollara sapmak doğru olmaz. 
O halde bu durumda geriye tek bir yol kalmaktadır ki o da, daha önce de ifade 
ettiğimiz gibi Hz. Yaküp'un bilgi ve tecrübesine dayanarak gerçek manada kurt- 
ların, savunmasız bir yaşta olan Yüsuf'u kapmasından endişe duymasıdır. Ancak 
bu, tecrübeye dayalı olsa da yine de zanni bir bilgi demektir. 


Âyet: 15 


A çal Gİ di Esi ca ) EE Ça ölen İİ azzİğ e 0s el 


a 
2 45 


4154 Ozal V g3 
“Onu götürüp kuyunun dibine atmaya ittifakla karar verince (bunu yaptılar). 
Biz de Yüsuf'a, kardeşlerinin yaptıklarını bir gün onlara, kendileri (senin kim oldu- 


Şununi) farkına varmadan mutlaka haber vereceksin' diye vahyettik” 


Yüsuf'a Çocuk Yaşta Vahiy Gelmesi 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah (43 &- 5) buyurarak Yüsuf'a, kardeş- 
lerinin yapıp ettiklerini ileride vahyedeceğini haber vermektedir. Tabii bu ifa- 
denin söz konusu ettiği zamanda Yüsuf (as) henüz küçük bir çocuktu. O halde 
âyette zikredilen vahiy ne anlama gelmektedir. İşte bu konu üzerinde yoğunlaşan 
müfessirler konuyla ilgili iki farklı görüş ileri sürmüşlerdir: 


32  Bkz.İbn Atüyye, e/-Muharreru'-veciz, 111, 224. 


28 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


(1) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir 
nakle göre âyette zikredilen vahiyden maksat, ilhamdır”. Çünkü o yaştaki bir 
çocuğa peygamberliğin verilmesi söz konusu değildir. Peygamber olmayan kişi 
için de ancak ilhamdan söz edilebilir. Nitekim bu tür ilhamları Kur'ân vahiy 
olarak ifade etmektedir”*, 


(2) Mücâhid (6. 103/721) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre de Hz. Yüsuf'a 
peygamberlik kuyunun dibine atıldığında verilmişti. Dolayısıyla (ei) &;İ3) 
ifadesinde yer alan vahiy, peygamberler için söz konusu edilen gerçek anlamda 
bir bildirim demektir”. Nitekim Allah'ın bu vaadi daha sonra gerçekleşmiş (Ja 
ö olak 3 Hİ asli ğa z- şii U gale) “Siz a ve kardeşine 
yaptıklarınızı biliyor musunuz?“ ve (93345 Yİ RE da », yer 2:8) “...Kendileri 
(senin kim olduğunun) farkına varmadan ylzlaka (sen) iL onlara haber 
vereceksin... 7 âyetlerinde de ifade edildiği gibi, Yüsuf kardeşlerinin yaptıklarını 
ileride onlara haber vermiştir. 


Bilindiği gibi vahyin lügat anlamlarından biri de ilhâm etmektir. Bunu bazı 
Kur'ân âyetleri açıkça ifade etmişlerdir. Meselâ, (, , | yasli 3 033 Gl oz dji BE 
Gala Gİ İğdiğ Ele LİG dx3) “Hani bavârilere: Bana ve peygamberime iman 
edin” diye vahyetmiştim. Onlar da: 'İman ettik, bizim Allah'a teslim olmuş kimseler 
olduğumuza sen de şâhit ol” demişlerdi”8, (Ğ 5 dizi Ge gisi öl Ne) dl ON 3İ3 
ö ig 5 aj ŞAN 53) “Rabbin bal arısına: 'Dağlardan, ağaçlardan ve insanların 
yapn çardaklardan kendine evler (kovanlar) edin” diye vahyetti”, gi U 33 3 
a ölse; Gİ YÜ Ya İİ Ya gi çi ii le çi BŞ aa İİ çü çi 
Sali) Musâ'nın anasına: “Onu emzir, kendisine zarar geleceğinden endişelendi- 
Zinde onu denize (Nil) bırakıver, hiç korkup kaygılanma, çünkü biz onu sana geri ve- 
receğiz ve onu peygamberlerden biri yapacağız' diye vahyettik”* âyetlerinde yer alan 
vahiy sözcükleri ilhâm anlamına gelmektedir. Bu sebeple ele aldığımız bu âyette 


33  Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 13; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 190-191; Râzi, Mefütibu'1- 
gayb, XVTL, 99. 

34 Râzi, Mefâtibu7-gayö, XVII, 99. 

35 o Mâverdi, en-Nüket veY-uyün, 111, 13. Dahhâk Yüsuf'un kuyuya atıldığı zaman 6, Kelbi de onyedi 
yaşında olduğunu ifade etmektedir. Bkz. Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 11, 17. 

36 Yüsuf 12/89. 

37  Yüsuf 12/13. 

38 Mâide5/111. 

39 Nahl 16/68. 

40 Kasas 28/7. 
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de vahiy teriminin Yüsuf için ilhâm anlamına geldiğini söyleyebiliriz. Çünkü 
İslâmi terminolojide ilhâmla daha çok kalpleri tasfiye edilmiş kişilere verilen 
tefekkür ve istidlâl dışı bilgiler kastedilmektedir. İşte bu anlamda ilhâm hem 
peygamberler hem bazı özel insanlar için söz konusudur. Dolayısıyla bu âyette 
Yüsuf'a, peygamberlik öncesi verilen bir ilhâmdan söz edilmiş olmaktadır. Ay- 
rıca şunu da biliyoruz ki, ileride kendisine nübüvvet verilecek kişiler için önceki 
hayatlarında ilâhi bir koruma söz konusudur. Bu da esasen ilhamla gerçekleşti- 
rilmektedir. Demek ki ilhâm, peygamber olarak seçilen şahsiyetler için bir ön 
hazırlıktır. Nitekim Hz. Yüsuf da Zelihâ'ya meyledeceği esnada ilhâm sayesinde 
ondan korunmuştu”. Hatta bazı tarihi kaynaklar, Allah Resülü (sav)'nün de pey- 
gamberlikten önceki hayatında ilâhi koruma altında olduğunu, böylece müşrik- 
lik izi taşıyan tüm olumsuz şeylerden korunduğunu iddia etmektedirler. 


Âyet: 22 


pi 
ie. 


220) Yil 5535 NİS) lez GE BESE sisi A 
“Yüsuf erginlik çağına erişince ona hikmet ve ilim verdik. İşte güzel davranan- 


ları biz böyle mükâfatlandırırız” 


Yüsuf”a Verilen Hikmet 


Görüldüğü gibi bu âyette rüşd çağına gelmesi sebebiyle Yüsuf'a hikmet ve 
ilim verilmesinden söz edilmektedir. İlmin ne olduğu bellidir, ancak çok anlam- 
lı bir sözcük olması sebebiyle hikmetle burada ne kastedildiği pek açık ve net 
değildir. Bu yüzden olmalı ki müfessirler Yâsuf'a verilen hikmet hakkında bazı 


farklı tanımlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


41  Yüsuf 12/24. 

42 Meselâ Halebi'nin naklettiği şu olay, bize bu konuda bir fikir vermektedir. Denildiğine göre 
Mekkelilerin yıllık bir bayramları vardı ve herkes heyecan içinde buna iştirak ediyordu. Ancak Hz. 
Peygamber bu bayrama katılmamak için her yıl bir mazeret ileri sürüyordu. Yine böyle bir bayram 
gününde halaları Hz. Muhammed'i, diğer insanlarla beraber bu bayrama katılmaması sebebiyle 
azarladılar ve ilâhi gazap ile onu korkuttular. İşte o sene Hz. Muhammed bu bayrama iştirak etti 
fakat tam bayram coşkunluğunun doruk noktaya vardığı bir sırada, yüzü sapsarı bir şekilde ve bü- 
tün vücudu titrer bir halde kendisini akrabalarının bulunduğu çadıra attı ve dışarıda tuhaf birtakım 
insanlar gördüğünü, onların kendisini bir müşrik bayramına herhangi bir şekilde katılmaktan me- 
nettiklerini, söyledi. Bundan dolayı ertesi yıl ne amcaları ne de halaları onu bu çeşit merasimlere 
katılmaya zorlamadılar. Bkz. el-Halebi, İnsânu'-uyün fi sireti1-Emin el-Me'mün, Kahire ts., 1, 164. 


30 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


(1) Mücâhid (6. 103/721) âyette yer alan hikmeti “2£1/ve anlayış” olarak tarif 
etmiştir #. 

(2) Süddi (6. 128/745) ve İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'ye göre de bu 
kelime “75/büvvet” manasını ifade etmektedir”. 

(3) Zeccâc (6.311/923) da Yüsuf”a verilen hikmeti, onun ilmiyle âmel etme- 
si anlamında ele almıştır. Nitekim Zemahşeri de bu görüşü tercih etmektedir”. 


(4) Sa'lebi (6. 427/1035) ve Mâverdi (6. 450/1058) ise Yusuf (as)'a verilen 
hikmetin fiilde isabet etmek ve insanlar arasında hüküm vermek olduğunu ileri 
sürmüştür ©, 

Öncelikle şunu ifade edelim ki, hikmet kavramı genel çerçeve itibariyle bu- 
rada zikrettiğimiz yorumların hepsini içine almaktadır. Hatta bunların ötesinde 
de pek çok anlamı söz konusudur”. Ancak bize göre hikmeti burada “nübüvvet” 
anlamında değerlendirmek doğru bir yaklaşım olabilir. Çünkü nübüwet sözcüğü 
hikmetin tüm manalarını içine alan bir anlam alanına sahiptir. En azından yu- 
karıda sıraladığımız akıl, anlayış, ilmiyle âmil olma, söz ve fiillerinde isabet etme 
gibi tanımlamaların tamamı nübüvvetin anlam yelpazesi içerisinde mevcuttur. O 
halde nübüwvet, diğer görüşlerde ileri sürülen tanımlamalardan çok daha kap- 
sayıcı demektir. Böyle olunca yukarıda da belirttiğimiz gibi, ileride kendisine 
peygamberlik verilecek bir şahsiyet için söz konusu edilen hikmete, nübüvvet 
anlamını vermek doğru bir tercih olsa gerektir. 


Âyet: 24 
ALİS EŞEN ASE İni) SİS ağ) OLA vel) Öİ Yİ Up gz RA 
203 Seka Gale a 
“Andolsun ki kadın Yusuf'a karşı istekli idi; eğer Rabbinden bir burhân (işaret) 


görmeseydi Yüsuf da ona meyledecekti. İşte ondan kötülüğü ve fenalığı böylece engelle- 
dik. Kuşkusuz o bizim ihlaslı kullarımızdandır” 


43  Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, TI, 21; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 200; Şevkâni, Fesbu”-#adir, 
111,20. 

44 o Müâverdi, en-Nüğef vel-uyün, 111, 21; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 200; Şevkâni, Fesbu”-#adir, 
TII, 20. 

45  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 200; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 266. 

46 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 11, 21; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 200. 

47 Bkz.Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dik, 11, 915 vd. 
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Yüsuf?'u Zinâdan Engelleyen “Burhân” 


Denildiğine göre Yüsuf'u köle olarak satın alan Aziz'in hanımı Zelihâ bir 
zaman sonra ona âşık olmuş ve onunla birlikte olmak için bir plan hazırlamıştı. 
Yüsuf süresi 23. âyette belirtildiğine göre Zelihâ tasarladığı bu plan doğrultu- 
sunda hareket ederek, eşinin evde bulunmadığı bir sırada bütün kapıları kilit- 
lemiş ve Yüsuf'a “Haydi ge/” diyerek kendisini ona teslim etmeye hazır olduğu- 
nu bildirmiştir. Ancak kadının aklını başından alan bu tutkuya karşılık, Yüsuf 
irâdesine ve duygularına hâkim olarak peygamber namzedine yakışır bir şekilde 
kadının teklifini reddetmiştir. İşte burada ele almış olduğumuz âyette Zelihâ'nın 
ona meylettiği, buna karşılık Yüsuf'un da Allah'tan gelen bir burhân sayesinde 
kadına meyletmekten korunmuş olduğu anlatılmaktadır. O halde (4 3 si; öl Yşİ 
43) ifadesinde zikredilen burhândan kasıt nedir? Hemen belirtelim ki, bunun 
cevabını müfessirler farklı şekillerde vermeye çalışmışlardır. Konuyla ilgili yakla- 
şımları şöyle sıralamak mümkündür: 


(0) Ali b. Ebi Tâlib (6. 40/660) ve Dahhâk b. Müzâhim (6. 105/723)'in 
nakline göre Zelihâ Yüsuf'a: (4) £xx) “Haydi ge/”, dedikten sonra gidip evin bir 
köşesinde bulunan putun üzerini örtmeye başladı. Bunun üzerine Yüsuf ona: 
“Ne yapıyorsun” diye sordu. Zelihâ da: “Tanrımın beni böyle kötü bir işi yapar- 
ken görmesinden hayâ ederim”, dedi. Bu durum karşısında Yüsuf da ona karşı: 
“Hiçbir şey düşünemeyen ve işitemeyen bir puttan sen hayâ ediyorsun da ben, 
her varlığı yaratıp idare eden Rabbimden nasıl hayâ etmem” diye mukabelede 
bulundu. İşte âyette söz konusu edilen burhân bu (hayâ hissi) olsa gerektir*. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre de âyette bahsedilen burhân Cebrâil 
(as)'dir. Zira Allah'ın emriyle Cebrâil Yüsuf'un yanına gelerek: “Ey Yüsuf! Adın 
nebiler divanında yazılı olduğu halde sen ahmak ve câhillerin yaptığını mı ya- 
pacaksın?” dedi. Bunun üzerine Yüsuf o kötü arzuyu nefsinden silip atıverdi”. 


(3) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir başka rivâyette de o şöyle demiştir: 
“Zelihâ Yüsuf'u çağırınca Allah bir melek gönderdi, o melek kadının alnına 
kanla, “Zinaya yaklaşmayın, çünkü o bir hayâsızlıktır'” ayetini yazdı". (Yüsuf da 


48  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, TL1, 26; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 208. 

49 Taberi, Câmiw7-beyân, XIII, 89, Mâverdi, en-Nüketve?-uyün, TI1, 25; Zemahşeri, Keşşâf, TI1, 266. 
Ayrıca bkz. İbnü'1-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 208. 

50 İsrâ 17/32. 

51 Taberi'de yer alan başka rivâyetlerde de söz konusu âyetin evin duvarına yazılı olduğu belirtilmek- 


tedir. Bkz. Taberi, Câmix7-öeyân, XILI, 98. 


32 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-II 


bunu görünce o anda nefsinin şehvetinden arınıverdi) İşte burhandan maksat 
budur”. 

(4) Sa'id b. Cübeyr (6. 957/714), Mücâhid, İkrime, İbn Sirin (6. 110/728) ve 
Katâde de demiştir ki, Zelihâ kendisine meyletmeye başladığı anda Yüsuf, kar- 
şısında tecessüm eden babası Hz. Yakub'un süretini görmüş ve böylece şehveti 
parmaklarının arasından boşalıp gitmişti. İşte âyette ifade edilen burhanla bu 
kastedilmiştir”. 


(5) İbn İshâk (6. 153/770)'ın yorumu da şöyledir: Bu âyette zikredilen bur- 
han, Yüsuf'un kapıya yaklaşan efendisini karşısında görmesidir. Zaten Yusuf o 
anda hemen oradan uzaklaşıvermişti”*. 


Esasen ileri sürülen bu görüşlerin hepsinin ortak noktası, Yüsuf'un, kendi- 
sine teklifde bulunan Zelihâ'yı Allah'ın burhânı sayesinde reddetmesidir. Ancak 
yapılan nakillerde de görüldüğü gibi burada burhan kavramına getirilen tanımlar 
oldukça farklıdır. Gerçi bütün bu rivâyetler sahâbe ve tâbiundan nakledildiği 
için mevküf ve maktü' hadis hükmündedirler. Ancak hangisinin sahih olduğu 
hususu da doğrusu araştırma konusudur. Görebildiğimiz kadarıyla dördüncü sı- 
rada zikrettiğimiz Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, İkrime, İbn Sirin ve Katâde'nin 
naklettikleri görüşü, müfessir Taberi pekçok kanaldan rivâyet etmiştir. Yaptığı- 
mız tespitlere göre Taberi'nin sadece bu görüşle ilgili yaptığı rivâyet sayısı kırk 
civarındadır. Bu bakımdan söz konusu rivâyetlerde yer verilen Yüsuf'un, babası 
Hz. Yakub'un süretini karşısında görmesiyle ilgili nakiller daha isabetli görüle- 
bilir. O halde diyebiliriz ki, ilgili âyette yer verilen burhandan maksat Yüsuf'un, 
babasının suretiyle karşı karşıya kalıp şehvetten tamamen arınmasıdır. Bu, esa- 
sen Hz. Yüsuf'a verilen canlı bir ilhamdır. Onun böylesi bir ilhamla korunması 
da kendisine ileride nübüvvetin verilecek olmasından dolayıdır”. Bilindiği gibi 
istikbalde peygamber olacak kişileri de Allah TTaâlâ manevi bakımdan koruma 
altına almaktadır. Bundan dolayıdır ki, peygamberler yaşadıkları toplum içeri- 
sinde kendilerine nübüvvet görevi verilmeden önce de asla puta tapmamışlar, 
zinâ ve hırsızlık gibi yüz kızartıcı suç işlememişlerdir. Bu duruma kelâmcılar 


52 Mâverdi,en-Nüket vel-uyün,111, 26; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 208. 

53 Taberi, Câmiw/-beyân, XIII, 87 vd: Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 208. 

54 o Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, 111, 26; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 208. 

55 Nitekim biz daha önce bu sürenin 15. âyetinde yer alan vahiyle ilgili tartışmaları ele alırken söz 


konusu kavramın ilhâm anlamında olduğunu ifade etmiştik. 
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“rhâs” adını vermektedirler ki bu tür durumların nübüvvete bir hazırlık olduğu 
kabul edilmektedir”. İşte burada ele aldığımız âyette de müstakbel peygamber 
Hz. Yüsuf ile Zelihâ arasında geçen bir olaya vurgu yapılmış ve kendisine gelen 
burhân (yardım) sayesinde Yüsuf (as), o kötü fiili işlemekten alıkonulmuştur. 


Âyet: 26-28 


2İLaS Şi ie İl aş İS O ŞİA 3 al Aş İğ s3 ge İĞ 
Vİ 27) Göl e gk) EŞİ Şİ e Lİ DS Öl 264 SİN Sa 33 
(28) 5 2505 İÖ) SAS İĞ Beka s5 
“Yüsuf: Asıl o benden murad almak istedi" dedi. (Bu arada) Kadının ailesinden 
bir şâhit şöyle tanıklık yaptı: Şayet (Yüsuf'un) gömleği önden yırtılmışsa, kadın doğru 
söylemiştir, bu (Yüsuf') ise yalancılardandır. Eğer gömleği arkadan yırtılmışsa, kadın 
yalan söylemiştir. Bu (Yüsuf) ise doğru söyleyenlerdendir. (Kocası Yüsuf'un gömleği- 
nin) arkadan yırtılmış olduğunu görünce, (kadına), şüphesiz, bu sizin tuzağınızdır. 


Sizin tuzağınız gerçekten büyüktür” dedi” 


Yüsuf - Zelihâ Olayında Zikri Geçen Şâhit 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Zelihâ murâdına ulaşmak için kapıları 
kapatıp Yüsuf'u yatağına çağırınca, o Rabbi tarafından gelen bir ilham sayesin- 
de ondan kurtulup kaçmaya başlamıştı. Ama Zelihâ, Yüsuf'u durdurmak için 
yaptığı âni bir hamle ile gömleğini arkadan tutup yırtıverdi. İşte tam o esnada 
her ikisi de kadının kocasıyla kapının önünde karşı karşıya geliverdiler. Bu du- 
rumda kendisini haklı göstermeye çalışan Zelihâ kocasına: “Senin namusuna göz 
diken bu adamın cezası her halde ya hapis ya da çok ağır bir işkence olmalı” diyerek, 
Yüsuf'a iftira etmekte bir sakınca görmedi. Yüsuf'un da kendisini savunması 
üzerine Aziz'le birlikte eve gelen kadının ailesinden bir kişi (şâhit) devreye gi- 
rerek: “Eğer gömlek önden yırtılmışsa kadın, arkadan yırtılmışsa Yüsuf haklıdır” 
diyerek son derecede mantıklı ve tutarlı bir görüş ortaya atıverdi. Ancak kendi- 
sinden şâhit olarak söz edilen bu şahsın kimliği hakkında âyette herhangi bir 
bilgi verilmemiştir. Bu yüzden müfessirler söz konusu tanıkla ilgili bazı yorumlar 
yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


56 o Topaloğlu, Bekir - Çelebi, İlyas, Kelam Terimleri Sözlüğü, “irhâs” md. 


34 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-II! 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/678) ve Abdullah b. Abbas'a göre âyette zikredilen 
şâhitten maksat, henüz beşikte bulunan bir bebektir”. Nitekim Kurtubi de tefsi- 
rinde bu çocuğun Zelihâ'nın teyzesinin oğlu olduğunu ileri sürmektedir”. 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir 
başka rivâyete göre de söz konusu şâhit, kadının amcasının oğlu olan hikmet ehli 
bir zattır”. 


(3) Mücâhidin (6. 103/721) de şöyle dediği nakledilmektedir. Âyetteki 
şâhitle Allah'ın yaratmış olduğu ancak mahiyeti bilinmeyen bir varlık kastedil- 
miştir ki, o da ne insanlardan ne de cinnilerdendir©. 


(4) Dahhâk (6. 106/723), İkrime (6. 107/725), Hasan el-Basri (6. 110/728) 
ve Katâde de âyette sözü edilen şâhidin, Aziz'in kendisiyle müşâverede bulun- 
duğu akıllı, bilgili, tecrübeli ve hikmet ehli bir vezir olduğunu söylemişlerdir#!. 


(5) İbn Ebi Necih (6. 132/749) de demiştir ki, burada bâhis konusu olan 
şâhit Yüsuf'un yırtılan gömleğidir?. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, sıraladığımız bu nakiller içerisinde ilk madde- 
de yer alan şâhitin henüz beşikte bulunan bir bebek olduğu ifadesi hem akla ve 
mantığa hem de Yüce Allah'ın koymuş olduğu kevni kanunlara terstir. Çünkü 
yapılan şahitlik, müşâhede edileni anlatmaktan öte, olayın aydınlatılmasını te- 
min maksadıyla ortaya konulmuş mantıklı ve tutarlı bir hükümden ibarettir. Bu 
ise ancak akıllı, bilgili ve hikmet sahibi bir insandan sâdır olabilir. Bu durumda 
söz konusu şahitlik olayını beşikteki bir çocuğa nisbet etmek, ancak yapılan ko- 
nuşmanın bir mu'cize olduğunu kabul etme durumunda söz konusu edilebilir. 
Çünkü henüz beşikte bulunan bir çocuğun böylesine hikmetli bir söz söyleme- 
si mucizeden başka bir şey değildir. Mu'cize de bilindiği gibi peygamberlere 
mahsustur. Dolayısıyla bu özelliği taşımayan bir bebeğin konuşması hangi akıl 
ve mantık ölçüleriyle izah edilebilir? Bu bakımdan söz konusu rivâyeti kabul 


57 Taberi, Câmiw-beyân, X111, 105 vd; Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf; LII, 272; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/- 
mesir, IV, 211; Kurtubi, e/-Câmi', X1, 321; Süyüti, Müfhemâtul-akrân fi mübhemâti'-Kur'ân, Mısır 
ts., 5.34. 

58 Kurtubi,e/-Câmi,X1,321. 

59 Taberi, Câmiw/-beyân, XIII, 109; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 211. 

60 Kurtubi, /-Câmi'X1,321. 

61 Kurtubi,e/-Câmi, X1, 321. 

62  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 212; Kurtubi, e/-Câmi', XI, 321. 
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etmemiz mümkün görünmemektedir. Üçüncü ve beşinci sırada zikrettiğimiz 
görüşler de ilgili âyette geçen (GEİ &s) ifadesinden dolayı kabul edilebilir değil- 
dir. Çünkü bu söz, zikri geçen şâhidin hem bir insan hem de kadının ailesinden 
biri olduğunu çok açık bir şekilde ortaya koymaktadır. Bu durumda geriye iki 
alternatif kalmaktadır ki o da, ikinci ve dördüncü sırada yer verdiğimiz görüş- 
lerdir. Yani şâhidin, tanıklık şartlarını taşıyan hikmet ehli birinin olması ger- 
çeğidir. Söz konusu özellik de görüldüğü gibi her iki görüşte de mevcuttur. O 
halde bu iki görüşü birleştirerek diyebiliriz ki, söz konusu âyette şâhit olduğu 
ileri sürülen şahıs, Zelihâ'nın âilesine mensup akıllı, bilgili, tecrübeli ve hikmet 
ehli bir vezirdir. 


Âyet: 42 
b EB a5 383 Öle Nal iş; ile gl uğ Gİ Sb çil düş 
KAY İri pe 
“Yüsuf, hapisten kurtulacağını bildiği kişiye: “Hapisten çıkınca efendine benden 


söz et” dedi. Ancak şeytan ona (Yüsuf'a) efendisini anmayı unutturdu. Böylece Yüsuf 
bir müddet daha zindanda kaldı” 


Şeytanın, Zindan Arkadaşına Yüsuf'a Verdiği Sözü Unutturması 


Yüsuf (as) iki zindan arkadaşının rüyalarını yorumladıktan sonra kurtulaca- 
ğına inandığı genç adamdan, kendisinin suçsuz olduğunu ve haksız yere zindana 
atıldığını Aziz'e anlatmasını istemişti. Ancak söz konusu genç zindandan çık- 
tıktan sonra Yüsuf'a verdiği sözü unutarak Aziz'e konuyla ilgili herhangi bir şey 
söylemedi. Çünkü şeytan ona bunu unutturmuştu. Bilindiği gibi şeytanın unut- 
turduğunu söz konusu eden cümle ilgili âyette («> 385 Öder 33) şeklinde ifade 
edilmiştir. Ancak bu cümlede (Öüesll #238) denilerek unutturma eylemi şeytana 
izâfe edilmiş olmakla birlikte (4 LİĞ)daki mef'ül zamirinin isnâdı meçhul bıra- 
kılmıştır. Bu yüzden müfessirler söz konusu ifadeyi iki şekilde yorumlamışlardır: 


(1) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir 
nakle göre şeytan Yüsuf'a değil, zindandan çıkan gence Yüsuf'un durumunu 
Aziz'e anlatmayı unutturmuştu. Onun için Yüsuf birkaç yıl daha zindanda kal- 
mış oldu“3. 


63 o Mâverdi,en-Nüğe? ve?-uyün, 111, 40; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 227. 
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(2) Mücâhid, Mukâtil b. Süleyman ve Zeccâca göre de şeytan Yüsuf'a 
Allah'ı anmayı unutturmuştu. Bu yüzden Yüsuf zindandan kurtulmak için 
Allah'tan değil, zindan arkadaşından yardım talebinde bulunmuş, Yüce Allah 
da onu birkaç yıl daha zindanda tutarak cezalandırmıştı©. 


Bize göre Mücâhid, Mukâtil b. Süleyman ve Zeccâc'a nispet edilen ikin- 
ci sıradaki yorum âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. Buna göre Yüsuf'un 
zindanda birkaç yıl daha fazla kalmasının sebebi onun, Allah'tan yardım iste- 
me yerine zindan arkadaşından yardım talebinde bulunmasıydı. Halbuki Pey- 
gamber adayları Allah'ın seçkin kullarıdır. Bu yüzden onlara yakışan da Allah'ın 
murâdına uygun olanı tercih etmektir. Nitekim Allah Resülü (sav) bir hadisinde 
buyurmuştur ki: Y4suf bu sözü söylememiş olsaydı, zindanda bu kadar uzun bir süre 
kalmamış olacaktı. Zira o, kurtuluşu Allah'tan değil de başkasından istemişti ©, Hal 
böyle olunca başlarına gelen bir belâ ve musibetten dolayı Allah'ı bırakıp başka- 
sından yardım istemek, peygamberler şöyle dursun gelecekte peygamber olacak- 
lar için bile söz konusu edilemez. Hele kendisinden yardım istenen kişi inkârcı 
birisi ise bu, hiç doğru bir davranış değildir. 


Yüsuf (as)'un Zindanda Fazladan Kaldığı Süre 


Daha önce de belirttiğimiz gibi Yüsuf'a şeytan Allah'ı anmayı unutturunca, 
Cenab-ı Hak da onu cezalandırmak maksadıyla zindanda birkaç yıl daha alıkoy- 
du. Nitekim Kur'ân-ı Kerim bu hususu bize (5 A) ifadesiyle anlatmaktadır. 
Ancak görüldüğü gibi burada sözü edilen ifade açık ve net değildir. Bu yüzden 
müfessirler Yüsuf (as) ile ilgili ifade edilen bu sürenin âyette müphem bırakılarak 
“Birkaç yıl” anlamına gelecek bir sözle zikredilmesini, değişik şekilde algılamış- 
lardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan (&,x-» #-2:) sözüyle kastedilen 7 


ilâ 9 yıl arası bir süredir”. 


64 o Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, 111, 40; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 227. 

65 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 227. Taberi konuyla ilgili bir de hadis nakletmektedir. Söz konusu 
hadiste Allah Resülü şöyle buyurmuştur: “Y4suf Böyle dememiş olsaydı, zindanda bu kadar uzun süre 
kalmazdı. Çünkü o bu sözüyle kurtuluşu Allah'tan başkasından temenni etmiş oldu” (Bkz. Câmiu?- 
beyân, X111, 172-173). 

66 Taberi, Gâmiu/-beyân, XILI, 172 vd. 

67 Taberi, Cömiw/-beyân, XIII, 176; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 228. 
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(2) Mücâhid ve Zeccâc'a bakılırsa onların da (4,5 &-3;) sözünden 3 ilâ 9 yıl 


arası bir süreyi anladıkları görülür“. 
(3) Dahhâk da demiştir ki, söz konusu ifade ile 12 yıl kastedilmiştir"? 


(4) İkrime'nin de şöyle dediği ifade edilmektedir. Âyette geçen ilgili sözden 
anlaşılmaktadır ki, Yüsuf (as) yaptığı rüya yorumundan sonra 7 yıl daha zindan- 
da kalmıştır”. 


(5) el-Hasan el-Basri ise bu sözün 5 ilâ 7 yıl anlamına geldiğini ileri sür- 


mektedir”!, 


Görüldüğü gibi Yüsuf (as)'un zindanda kalış süresiyle ilgili farklı rakamlar 
öne sürülmüştür. Ancak Taberi söz konusu sürenin 3 ilâ 9 yıl arası bir zaman ara- 
lığını ifade ettiğini ileri sürmekte”, Zemahşeri de çoğunluğun kanaatine göre bu 
sürenin 7 yıl olduğunu beyân etmektedir”. Bize göre çoğunluğun yaklaşım tarzı 
doğru olabilir. Çünkü dil bilginleri (4-4) sözcüğüne 3 ilâ 5, 7,9 ve 10 rakamları 
arası bir süre anlamını vermişlerdir”. 7 rakamı da sözünü ettiğimiz bu sayılar 
arasında yer aldığına göre, geçen sürenin 7 yıl olması ihtimal dâhilinde olabilir. 


Ama en doğrusunu Allah bilir. 
Âyet: 52-53 


eek İZİ U3 452) DİN 0:5 çağ Yl öz İY ASİ İİ lag 3 
53) e>5 İyi 30 g5 gö Yl İYİ öğ 
“(Yüsuf dedi ki): Bu, Aziz'in yokluğunda ona hâinlik etmediğimi ve Allah'ın, 
hâinlerin hilesini başarıya ulaştırmayacağını bilmesi içindi. Yine de ben nefsimi te- 


mize çıkarmıyorum. Çünkü nefis Rabbimin acıyıp koruması hâriç, daima kötülüğü 


emreder; şüphesiz Rabbim çok bağışlayan, pek esirgeyendir” 


68 Taberi, Câmiw/-beyân, XI1I, 176; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 111, 40; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 
IV, 228. 

69  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 228. 

70 Taberi, Câmiu'/-öeyân, X1II, 175; İbnül-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 228. 

71  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 228. 

72 Taberi, Cömiu7/-beyân, X111, 176. 

73 Bkz. Keşsâf 111,286. 

74 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 111, 40. 
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Yusuf - Zelihâ Olayında Nefsini Temize Çıkarmayan Kişi 


Müfessirler bu iki âyette Aziz'e hiyânet etmediğini söyleyip kendini temize 
çıkaranın kim olduğu hakkında birbirine zıt iki farklı görüş ortaya atmışlardır. 
Bunları şöyle ifade edebiliriz. 


(1) Taberi (6.310/922), Begavi(6.516/1122) ve Zemahşeri (6.538/1143)'nin 
içinde yer aldığı kalabalık bir müfessir grubuna göre söz konusu âyetlerde yer ve- 


rilen sözler Hz. Yüsuf'a aittir”. 


(2) İbn Kesir (6. 774/1373) ve İbn Âşür (6. 1393/1973)'a göre de bu sözler 
Hz. Yüsuf'un gıyabında ona hıyânet etmediğini ve kendi nefsini de temize çı- 


karmak istemediğini beyân etmek isteyen Aziz'in karısına aittir”, 


Öncelikle şunu belirtelim ki, burada kendini temize çıkaranın Aziz'in karısı 
olduğunu iddia edenlere göre söz konusu iki âyet bir önceki âyetin devamıdır. 
Çünkü bu sözler Aziz'in huzurunda kadınların sorgulandığı bir sırada söylen- 
miştir. O sırada da Yüsuf henüz zindandan çıkmamıştı. Ayrıca bu âyetleri bir 
önceki 51. âyetten ayıran herhangi bir karine de mevcut değildir. O halde onları 
Yüsuf değil, Aziz'in karısı söylemiş olmalıdır”. Ancak bizim kanaatimize göre 
burada Yüsuf'u özne olarak öne çıkaran müfessirler, diğerlerinden daha isabetli 
bir yol izlemişlerdir”. Çünkü 52 ve 53. âyetler bir önce geçen 51. âyetin devamı 
niteliğinde değildir. Yani 51. âyette Zelihâ'nın itirafı yer almakta ve sözü orada 
nihayete ermektedir. Sonra gelen iki âyette de Yüsuf söze başlayıp Mevdüdi'nin 
de dediği gibi, kendi karakter yapısını ağırbaşlı bir şekilde ortaya koymaktadır. 
Halbuki Zelihâ'nın 51. âyetteki konuşması özellikle (4.4 5 #5515 di) “onun nef- 
sinden ben murad almak istemiştim” demesi, Yüsuf'un aksine onun düşük bir ka- 
rakterde olduğunun ipuçlarını gözler önüne sermektedir”. O halde kendi nefsini 
temize çıkaran kişi Zelihâ değil Yüsuf (as)'dur. Çünkü 52 ve 53. âyetlerin öznesi 
odur. 

75 Taberi, Gâmiu'/-beyân, XITI, 215; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 249, Zemahşeri, Keşşâf, 111, 296. 
76 İbn Kesir, Tefsir, VİLI, 50; İbn Âşür, Tefiru”-tabrir, X11, 292. 
77 Mevdüdi, Tefbimu7-Kur'ân, 11, 440, dp: 46. 


78 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş 74fir, IV, 400; Heyet, Kur'ân Yolu, 111, 240-241. 
79  Mevdüdi, Tefhimu/-Kurân,11, 440, dp: 46. 
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Âyet: 67 


Se ŞE İİ üz üz İ öya İİESİZ la ie İLİ V gi İş 
467p OSSİ ŞERİ lez SİZİ le a YE ESAİ Öl gd ad 
“Sonra (Yakub) şöyle dedi: Evlatlarım! Şehre tek kapıdan değil, farklı kapılar- 
dan girin. Ama ben Allah'tan (gelecek) hiçbir şeyi sizden savamam. (Bilin ki) büküm 
ve takdir yalnız Allah'ındır. Bu yüzden ben yalnız O'na güvenirim. Birine güvenmek 
isteyenler de yalnız O'na güvensinler” 


Yakub'un, Oğullarına Mısır'a Farklı Kapılardan Girmelerini Emretmesi 


Sözünü ettiğimiz bu âyette görüldüğü gibi Yakub (as), erzak için Mısır'a 
gidip eli boş dönen evlatlarından, Yüsuf'un öz kardeşi Bünyamin'i kendileriyle 
birlikte göndermesi için kuvvetli bir güvence aldıktan sonra onlara, Mısır'a tek 
bir kapıdan değil farklı kapılardan girmelerini emretmiştir. Müfessirler bu duru- 
mun arkaplanını yorumlarken iki farklı görüş ileri sürmüşlerdir. 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'ye göre Yakub peygamber na- 
zardan korktuğu için evlatlarına farklı kapılardan girmelerini emretmişti. Çünkü 
onlar hem fizik itibariyle son derece güzel, iri cüsseli ve kuvvetli hem de iyi 
giyimli idiler”, 

(2) Vehb b. Münebbih (6. 124/741) de yaptığı bir nakilde Hz. Yakub'un 
evlatlarına yönelik bu emrini, Mısırlıların onlara su-i kast yapmaları endişesine 
bağlamaktadır?!, Çünkü onlar kralın misafiri idiler, bundan dolayı Mısırlıların 
onlara kötülük yapması mümkündü? 


Bize göre Yakub (as) her iki hususu da düşünmüş olabilir. Zira onun için 
öncelikli mesele evlatlarının her türlü kötülüklerden korunmasıdır. Kötülük de 
ister nazar, ister su-i kast sonucu olsun insanların başına her zaman gelebilir. 
Ancak birisinin manevi diğerinin maddi zararı söz konusudur. Bunların her biri 
de zararlı olmakla birlikte tabii ki çok daha etkili olanı, göz değmesi neticesin- 
de ortaya çıkan manevi zararlardır. Bu yüzden Hz. Yakub'un öncelikle nazarın 
sonuçlarından sonra da diğer olumsuzluklardan emin olmaları için oğullarına 
böyle bir emir verdiği söylenebilir. En doğru bilgi Allah katındadır. 


80  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 254. 
81 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 254. 
82  Zemahşeri, Keşşâf, 111, 306. 
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Âyet: 68 


EE YL eği de dl ge EEE İİ İS Gal gazi EE elsi; 
4684 O zl Yİ Eİ 3 özle VI giz öl al3 UL Dal ge 
“Babalarının kendilerine emrettiği şekilde (Mısır'a) girdiklerinde (emre uymuş 
oldular, fakat bu) Allah'tan gelecek hiçbir şeyi onlardan savamazdı, ancak Yakup için- 
deki bir dileği açığa vurmuş oldu. Şüphesiz o, ilim sahibiydi, çünkü ona (ilmi) biz 


öğretmiştik. Fakat insanların çoğu bunu bilmezler” 


Yakup Peygamber'in Sahip Olduğu İlim 


Daha önce de belirttiğimiz gibi bir önceki âyette Yakup peygamber oğul- 
larına öğüt vererek diyordu ki: “Ey evlatlarım! Şehre gittiğiniz zaman tek bir ka- 
pıdan içeri girmeyin değişik kapılardan girin.” Bu âyette de deniliyor ki, evlatları 
babalarının dediğini yerine getirerek farklı kapılardan şehre girdiler, ancak bu 
durum, başlarına gelecek herhangi bir şeyi onlardan savacak değildi. Bunu Ya- 
kup peygamber de biliyordu. Çünkü Yüce Allah ona bu bilgiyi vermişti. Ancak 
o, böyle söylemekle sadece duygularından kaynaklanan bir ihtiyacı kendisinden 
gidermiş oldu. Şimdi bu noktadan bakıldığı zaman konunun genel hatlarıyla 
anlaşıldığı görülür. Fakat buna rağmen müfessirler fazla açık ve net olmadığı 
gerekçesiyle, âyetin son kısmında yer alan (4&İ£ 4 çiz pi 4D) “Şüphesiz o, lim 
sahibiydi, çünkü ona (ilmi) biz öğretmiştik” sözüyle ilgili bazı farklı yorumlar yap- 


maktan kendilerini alamamışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Yakup Peygamber'in ilim sahibi olmasından 


maksat, Allah'ın kendisine öğrettiği bilgileri muhafaza etmesi demektir. 

(2) Dahhâk ve Mukâtil'e göre de söz konusu ilim Yakup (as)'un, oğullarının 
şehre değişik kapılardan girmelerinin başlarına gelecek ilâhi takdiri değiştirme- 
yeceğini bilmesi anlamına gelmektedir. 


Benzer bir görüşü de Elmalılı (6. 1321/1942) tefsirinde zikretmiştir. Zira 


ona göre de bu âyette sözü edilen ilim, Yakup Peygambere verilen “#edbirin 


83  İbnü'-Cevzi, Zâdükmesir, IV, 254. 
84  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 255. 
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takdire mâni olamayacağı” bilgisidir. Bu da ona Yüce Allah tarafından vahiy, 
tecrübe ya da istidlâl yoluyla verilmiş olabilir8. 


(3) Katâde de demiştir ki, âyette yer alan Giz çe gil 4D) beyânı, Hz. 


Yakup'un kendisine öğretilenle amel etmesi şeklinde yorumlanabilir*6. 


(4) İbnü/s-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'den gelen bir rivâyette de onun şöyle 
dediği nakledilmektedir: Söz konusu ifade, Yakup Peygamber'in kendisine veri- 
len ilâhi bilgiye uyması anlamındadır?” 


Bize göre de konuyla ilgili ileri sürülen yaklaşımlar içerisinde en tutarlı ola- 
nı, ikinci sırada yer verdiğimiz Dahhâk, Mukâtil ve Elmalılı'nın ileri sürmüş 
olduğu yaklaşımdır. Zira Yakup Peygamber Allah'ın yegâne hüküm ve hikmet 
sahibi olduğunu, dolayısıyla hiçbir şeyin O'nun takdirinin önüne geçemeyece- 
gini biliyordu. Çünkü Allah Taâlâ, ona bunu bildirmişti. Ancak buna rağmen 
evlatlarına değişik kapılardan girmelerini söylemesi, (4Lâ © şj çö se v) 
ifadesinde de zikredildiği gibi, onun psikolojik anlamda rahatlamasına yönelik- 
ti. Çünkü insanlar, Allah'ın hükmünün değişmez olduğuna inanmakla birlikte, 
mahiyetini bilmedikleri için ona karşı tedbir almakla yükümlüdürler. Ayrıca alı- 
nan bu tedbirler de psikolojik olarak insanı rahatlatmaktadır. Öyle anlaşılıyor 
ki, peygamber de olsa Hz. Yakup sonuçta bir insandır ve onun da bu anlamda 
rahatlamaya ihtiyacı bulunmaktadır. Bu yüzden evlatlarına, Mısır'a girerlerken 
(Gl gi De VİZSN ali ol ge İZİ V) ©... Evlatlarım! Şehre tek kapıdan deği), 
farklı kapılardan girin...” demiştir. 


Âyet: 70 


SL gli Ğİ O3ğ4 Ön asl 5 NN az çağla ai 
gop OL 
“Yüsuf, onlar için yüklerini hazırlattığı zaman kardeşinin (Bünyamin'in) yü- 
künün içine bir su tası koydurttu. Sonra arkadan bir tellal: 'Ey kervancılar! (Durun) 
Siz hırsızsınız! Diye seslendi” 
85 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dil, IV, 2891. 


86 o Müâverdi,en-Nüketve?-uyün, 111, 60; İbnü”-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 254. 
87  Müverdi,en-Nüketvel-uyün, 111, 60. 
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Yüsuf'un, Kardeşlerine Hırsızlık Suçu İsnâd Etmesi 


Söz konusu âyette de ifade edildiği gibi Hz. Yüsuf, öz kardeşi Bünyamin'i 
yanında alıkoyabilmek için, Aziz'in değerli bir su tasını onun yükü içerisine koy- 
durttu, kardeşlerini suçlayabilmek için de yüklerini görevlilerle birlikte kendi- 
lerine hazırlattı. Sonra da tası onların çaldığını bir tellal aracılığıyla ilan edip 
Siz hırsızsınız” diyerek yüklerini aramaya başladı. Söz konusu tasın Bünyamin'in 
yükü içerisinden çıkması sebebiyle de onu yanında alıkoydu. 


Görüldüğü gibi bu olayda bir ithâmın olduğu anlaşılmaktadır. O halde dini 
ve ahlâki açıdan bunun hükmü nedir? İşte bu soruya cevap verme adına müfes- 
sirler konuyu tartışarak bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Taberi (6.310/922)'nin şöyle dediği rivâyet edilmektedir: Kervanlar yola 
revan olduklarında arkalarından seslenerek (5 e Şİ Si pe EE) “Ey kervancılar! 
Şüphesiz siz hırsızsınız” diyen kişi, söz konusu emri Yüsuf'un verdiğini bilmi- 
yordu. Dolayısıyla o sözünde yalancı değildi, o halde bu söz ithâm anlamına 
gelmemektedir? 


(2) Zeccâc (6. 311/923) da demiştir ki, Yüsuf bir tellal aracılığıyla, “Ey Zer- 
vancılar! Siz hırsızsınız” diye seslenince, kardeşlerinin yüzüne kendisini babasın- 
dan çalıp kuyuya attıklarını haykırmak istemişti. Böyle bir planı hazırlamasının 
sebebi buydu. Dolayısıyla bu da gerçeği haykırmaktan başka bir şey değildir. 


(3) Mâverdi (6. 450/1058)'ye göre de Yüsuf (as)'un su tasını kardeşlerinin 
eşyaları arasına koydurtup sonra da onları hırsızlıkla suçlaması elbette câiz de- 
gildir. Ancak böyle bir planı Yüsuf emretmemişti. Bu, tahılları ölçerek yüklere 
koyan (keyyâl) şahsın bir tasarrufu idi”. 


Bizim kanaatimize göre burada âyetin ruhuna uygun olan Zeccâc'ın görü- 
şüdür. Çünkü Yüsuf (as) vaktiyle kardeşleri tarafından babasından çalınıp kuyuya 
atılmıştı ve onları gördüğünde de içinde biriken hasret ateşi onu iyice üzmüştü. 
İşte böyle bir psikoloji ile Yüsuf (as) aslında Elmalılı'nın da dediği gibi ta'riz 
yoluyla bir gerçeği haykırmıştı?!, Zira Yüsuf'u çalıp sonra da yolu oraya düşen 
bir kervana satan onlardı. Yani kardeşleri esasen birer hırsızdı. Hal böyle olunca 


88 o Taberi, Cömiu/-beyân, XIII, 244 vd; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 258. 

89  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 257; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dih, IV, 2896. 
90  Mâverdi, en-Nüğet ve'l-uyün, Tl1, 61. 

91 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dik, IV, 2896. 
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hırsız bir adama sen hırsızsın demek, onu hırsızlıkla itham etmek demek değil, 
aksine gerçeği ifade etmektir. Yüsuf (as) esasen böyle yaparak onlardan intikam 
almış da olmuyordu. Çünkü bir peygambere böyle bir şey de yakışmazdı. Aslın- 
da o kardeşlerini affetmişti; ama ortada bir de Allah'ın hakkı vardı ki, onu iskât 
etmek de Yüsuf'un elinde değildi. Ancak o, Allah Taâlâ'nın da kardeşlerini af- 
fetmesini istiyordu. Onun bu yola başvurmasının sebebi de muhtemelen buydu. 
Yani kardeşleri yaptıklarından dolayı Allah'tan af dileyecekler, Allah da onların 
günahlarını bağışlayacaktı. 


Âyet: 77 


İĞ Eği as İğ a 3 AZ İS e zl dB, İŞİİ 
TT) Özünal la, gzl iz ÜS 8 3 
“Yasuf'un üvey kardeşleri dediler &i: Şayet bunu o çalmışsa (biz hiç şaşırmayız, 
çünkü) daha önce onun bir kardeşi de çalmıştı" Yüsuf bunu içinde sakladı, onlara hiçbir 
şey söylemedi. (Ancak kendi kendine) dedi ki: 'Siz şu anda daha kötü durumdasınız! 
Bu ithamlarınızın asılsız olduğunu Allah elbette biliyor” 


Yüsuf'un Kardeşleri Tarafından Hırsızlıkla İtham Edilmesi 


Öncelikle şunu belirtelim ki, 76. âyette ifade edildiği gibi Yüsuf su tasını 
Bünyamin'e ait yükün içinden çıkarınca üvey kardeşleri: “Biz buna hiç şaşırma- 
dık, çünkü daha önce onun kardeşi de -Yüsuf'u kastederek- hırsızlık yapmıştı”, 
dediler. Yüsuf bunu duyduğu halde onlara açıktan bir şey söylemedi, sadece için- 
den, “Siz şu anda önceki durumunuzdan daha kötü haldesiniz, bu ithamınızın 
asılsız olduğunu şüphesiz Allah Taâlâ bilmektedir”, dedi. Çünkü bu, onun için 
bir itham demekti. Acaba kardeşleri böyle bir ithamda bulunurken onunla neyi 
kastetmişlerdi? Müfessirler bu hususla ilgili şu yorumları yapmışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir rivâyette denilmiştir ki, Yüsuf, teyzesine 
ait bir sürmedanlığı (sürme kutusunu) çalmıştı. Kardeşleri de bu yüzden onu 
ayıplayarak böyle bir ithamda bulunmuşlardı”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714), Vehb b. Münebbih ve Katâde'nin konuyla 
ilgili nakilleri de şöyledir: Denildiğine göre Yüsuf dedesine ait bir putu çalarak 


92  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 263. 
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kırmış, sonra da onun parçalarını yola atıvermişti. Bundan dolayı kardeşleri onu 


hırsızlıkla suçlamışlardı”. 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de üvey kardeşleri bu sözleriyle Yüsuf”a 


iftira etmişlerdir, diyerek onun asla hırsızlık yapmadığını ileri sürmüştür”. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah (6.114/732) da demiştir ki, Yâsuf yemek esnasında ba- 
basının sofrasından yiyecek çalıp fakirlere dağıtıyordu. Bundan dolayı kardeşleri 


onu hırsızlıkla ithâm etmişlerdi”. 


(5) Taberi de konuyla ilgili şöyle bir rivâyeti nakletmektedir: Yüsuf bir gün 
kardeşleriyle yemek yerken gözü, yemeğin içinde bulunan etli bir kemiğe takıl- 
mıştı, o da bunu kardeşlerinden gizlemeye çalışıyordu. Ancak onlar bunu farke- 


dip Yüsuf'a hırsızlık yapmamasını söylediler”, 


Bize göre bu yorumlar içinde en dikkate değer olanı el-Hasan el-Basri'den 
gelen yorumdur. Çünkü diğer yorumlara bakıldığında onların akla ve mantığa 
uygun nitelikte olmadıkları kolayca anlaşılmaktadır. Şu bir gerçek ki, bir pey- 
gamber adayı hiçbir zaman yüz kızartıcı bir suç işlemez. Kelâm âlimlerinin de- 
diği gibi Allah Taâlâ, peygamber olarak seçtiği kimseleri, kendilerine nübüvvet 
verilmeden önce de bu tür kötü davranışlardan korumaktadır. Bu bakımdan 
babasının sofrasından ekmeği, teyzesine ait sürmedanlığı çaldı yahut yemeğin 
içerisindeki eti kardeşlerine çaktırmadan kapıverdi veya dedesinin putunu alıp 
kırdı gibi ifadeleri içeren rivâyetler asla doğru değildir”?. Dolayısıyla burada söy- 
lenecek tek isabetli söz, Yüsuf'un iftiraya mâruz kalmış olmasıdır. Zaten âyetin 
devamında da Yüsuf (Ğ1&4 :5 Si ) “Siz şu anda daha kötü durumdasınız!” diyerek, 
üvey kardeşlerinin kendisine yönelik açıkça bir ithamda bulunduklarını dile ge- 
tirmektedir. Bu da esasen söylenen sözün bir iftira olduğu anlamına gelmektedir. 
Buna rağmen bazı müfessirlerin yapmış oldukları akıl ve mantık dışı yorumları 


anlamak pek mümkün görünmemektedir. 


93 Taberi, Câömiu7-beyân, XII, 273; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, TI, 64; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 
1V, 263. 

94 o Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün,Tl1, 65; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 263. 

95 o Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 65; İbnü'1-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 263. 

96 Taberi, Câmiw?-beyân, XT11,273; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 65. 

97 Eleştiri için bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 411. 
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Âyet: 85 


45) SIĞ ge OE İİLİ Lİ dg Sİ ĞİĞ 
“Oğulları:) Allah'a andolsun &i sen hâlâ Yüsuf”u anıyorsun, sonunda ya hasta 
olacaksın ya da helâk olacaksın, dediler” 


Hz. Yaküp'un Oğulları Tarafından Uyarılması 


Bilindiği gibi 77. âyette belirtildiği üzere Yüsuf'un kardeşi Bünyâmin hır- 
sızlıkla itham edilmişti. Bu yüzden kardeşleri memleketlerine dönünce duru- 
mu hemen babalarına haber verdiler. Yaküp (as) bundan dolayı pek kederlendi, 
ancak herşeye rağmen sabretmesi gerektiğini ifade etti. Biraz sonra da oğulla- 
rından uzaklaşıp bir kenara çekildi, gözyaşlarına hâkim olamayıp, “44/ Yüsufum 
neredesin!” diyerek ağlamaya başladı. Oğulları Yaküp'un bu bitkin halini gö- 
rünce: “Onca zaman geçti ama sen Yüsuf'u bir türlü dilinden düşürmedin. 
Böyle devam edersen ya hastalanacaksın veya kendi kendini yiyip bitireceksin”, 
diyerek onu uyarmak istediler. İşte yukarıdaki âyet tam olarak bu sahneyi söz 
konusu etmektedir. Ancak ilgili âyette uyarıya konu olan (L5;-) sözcüğü ile 
ilgili olarak müfessirler bazı farklı açıklamalar yapmışlardır. Bunları şöyle 


sıralayabiliriz: 
(1) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719), İbn Abbas'tan yapmış olduğu nakilde 
(G3) kelimesine “Zedeni bir hastalık” anlamını vermiştir”. 


(2) Dahhâk (6. 106/723) ve İbn İshâk (6. 153/770) da söz konusu kelimenin 


“delirmek” anlamına geldiğini ileri sürmüştür”. 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728), Katâde (6. 117/735) ve Abdurrahman 
b. Zeyd (6. 182/798)e göre de âyette yer alan (L&-)”ih#iyarlık” anlamında kul- 
lanılmıştır!*. 


(4) Begavi (6.516/1122) ise bu anlamlara ilâveten (LG ;-) sözcüğünün “nsa- 


nın kendini ölüme götürmesi” manasına geldiğini beyan etmektedir!9! 


98 o Mâverdi,en-Nüketve'-uyün,111, 70; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 272. 

99  Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 70; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7-mesir, IV, 273. 

100 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 111, 70; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 272-273. Ayrıca bkz. Begavi, 
Me'âlimü't-tenzil, IV, 268. 

101 Bkz. Begavi, Me'âfimü?-tenzil, IV, 268. 
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İnsan peygamber de olsa evladının hasretinden dolayı üzüntü duyar. Ama 
şunu da unutmamak gerekir ki, bütün peygamberler vahyin koruması altında 
oldukları için, onların duygu bağlamında karşı karşıya kaldıkları davranışları bel- 
li bir sınır dâhilindedir. Böyle olunca bir peygamberin konumunu düşünmeden 
hareket edip aklını kaçıracak noktaya gelmesi veya kadere rağmen vücudunu 
erken zamanda yaşlandırması ya da nefsini yavaş yavaş ölüme terk etmesi vb. 
durumlar pek mümkün değildir. O halde burada söylenmesi gereken şey, Hz. 
Yaküp'un aşırı üzüntüden dolayı hastalanacağının kastedilmiş olmasıdır. Yani 
oğulları babalarına karşı (L& ->) sözcüğünü kullanarak yaşadığı üzüntü sonucun- 
da psikolojik anlamda rahatsızlanacağını ifade etmişlerdi. İşte bu da onun için 
bir uyarı demekti. 


Âyet: 86 


86) OLİN Y Ud ge ZİŞAN İN 53 ÇE İİ ağ İG 
““Yaküp:) Ben gam ve kederimi sadece Allah'a arzediyorum. Ve ben sizin bileme- 
yeceğiniz şeyleri Allah tarafından (verilen bir bilgi ile) biliyorum, dedi” 


Hz. Yaküb'a Allah Tarafından Verilen Bilginin Mahiyeti 


Konuyla ilgili âyetlerin ortaya koyduğu sonuçlardan anlıyoruz ki, Yaküp (as) 
çok sevdiği göz bebeği evladına kavuşma arzusuyla yanıp tutuşuyordu. Bundan 
dolayı o, o kadar çok ağlamıştı ki bu yüzden gözlerine aklar düşmüştü. Ancak 
tüm bunlara rağmen bir peygamber olduğu için Yakub (as)'un Allah'a teslim 
olmaktan başka çaresi yoktu. İşte Yüce Allah ona, bu sabrına karşılık bir bilgi 
lutfetti. Bundan dolayı Yaküb (as) oğullarına: “We en sizin bilemeyeceğiniz şeyleri 
Allah tarafindan (verilen bir bilgi ile) biliyorum”, dedi. Fakat o, bu sözle neyi kas- 
tettiğini açıklamadı. Bu yüzden müfessirler farklı yorumlamalarda bulunarak o 
söze açıklık getirmeye çalıştılar. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Yaküp peygamber söylediği bu sözle, ben bir 
gün Yüsuf'un rüyâsının gerçekleşeceğini ve bizim onun önünde saygı ile eğilece- 
gimizi biliyordum, demek istemişti". 


(2) Süddi (6. 128/745) de konuyla ilgili şöyle demektedir: Hz. Yaküp'un 
oğulları Mısır'dan dönüp geldiklerinde babalarına Yüsuf hakkında bilgi verdiler. 


102 Taberi, Gâmiw?/-beyân, XIII, 307: İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 275. 
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Yaküp (as) da bu şahsın Yüsuf olmasını temenni etmeye başladı, bundan dolayı 
oğullarına (4>İ; 42 4 14142254) “Yüsuf'u ve kardeşini iyice araştırın” dedi. İşte 
söz konusu peygamberin gönlünde ortaya çıkan bu temenni duygusu, muhteme- 


len Allah tarafından ona verilen bir bilginin sonucuydu!“, 


(3) Zemahşeri (6. 538/1143) de söz konusu âyetin tefsirinde şöyle bir 
rivâyeti nakletmektedir: “Denildiğine göre Hz. Yakâp rüyasında ölüm meleği 
Azrâil'i gördü ve ona: “Yüsuf'un rühunu kabzettin mi” diye sordu. O da: Vallahi 
Yüsuf henüz hayattadır, ölmemiştir? dedi. Bunun üzerine Yaküp (as) bir an evvel 
Yüösuf”a kavuşmayı Allah'tan talep etmeye başladı”95. İşte bu durum ona verilen 
ilâhi bir bilgi demektir. 

Söz konusu âyette zikredilen (6 is YUM gizi 3) ifadesi, Yaküp 
Peygamber'e Allah tarafından bir bilgi verildiğinden ve onun da bu bilgiye daya- 
narak, “izin bilmediğinizi ben bilirim” dediğinden söz etmektedir. Ancak burada 
kapalı olan husus, bu bilginin açık bir vahiy yoluyla mı, yoksa nübüvvet ışığıyla 
ortaya çıkan bir hiss-i tabii ile mi kendisine ârız olduğu konusudur. Bizim kana-. 
atimize göre Hz. Yaküp, Yüsuf ile ilgili gelişen olayları doğru okuyarak ve kalbine 
doğan ilâhi bir ilhamla bir gün mutlaka oğluna kavuşacağına inanıyordu. Bu 
yüzden ben durumumu Allah'a arzediyorum ve biliyorum ki, O Yüce kudret beni 
Yüsuf'a kavuşturacaktır, dedi ve oğullarından da buna inanmalarını istedi. Buna 
göre Ya'kub Peygamber'e verilen ilâhi bilginin, Allah elçilerine ilhâm yoluyla bil- 
dirilen bir bilgi türü olduğu ileri sürülebilir. 

Âyet: 88 
Gİ Eğ öle ELA, Gi ŞAN ElaİŞ a İs İŞ İŞİ el 1,3 

88) GELİN zin dö) EE daş İSİ 

YYaküp'un oğulları Mısır'a gelip) Yusuf'un yanına girdiklerinde dediler &i: 
Ey saygıdeğer vezir! Bizi ve ailemizi kıtlık bastı ve biz ücret olarak pek fazla bir 
şey getiremedik. Ancak sen hakkımızı tam ölçerek ver. Ayrıca bize bağışta da bulun 
(Bünyâmin'i bize bağışlayıp ver de onu da götürelim). Şüphesiz Allah bağışlayanları 
mükâfatlandırır” 

103 Yüsuf 12/87. 


104 Taberi, Câmiw7-beyân, XILI, 307: İbnü1-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 275. 
105 Bkz. Keşşaf, 111, 319. 
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Kardeşlerinin Yüsuf”'tan Bağış Talep Etmeleri 


Burada ele almış olduğumuz âyet kardeşlerinin Mısır'a varıp Yüsuf'un hu- 
zuruna çıktıklarında, ondan bir talepte bulunduklarından söz etmektedir. Söz 
konusu talebi ifade eden cümle âyette, (Eİ£ gi.253) “bize bağışta da bulun” şeklin- 
de zikredilmiştir. Esasen bu ifade, “sen bize, bizim sana verdiğimiz ücretten fazla 
erzak ver”anlamına gelmektedir. Ancak burada zikredilen tasadduk meselesi, bir 
peygamber ve ailesi için söz konusu edildiğinde probleme yol açmaktadır. İşte 
bu yüzden müfessirler söz konusu olaya değişik açılardan bakarak bu problemi 
giderme adına bazı farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları üç ayrı görüş olarak 
zikretmek mümkün olabilir: 


(1) İbn Cüreyc (6. 150/767)'den gelen bir nakle göre âyette yer alan (44.25; 
İZ) sözü, maddi anlamda bir sadaka talebi değil, Yüsuf”tan Bünyâmin'i affedip 
ailesine geri verme anlamında bir talep manasına gelmektedir. Çünkü genel bir 
prensip olarak peygamberlerin sadaka almaları haramdır'©6, 


(2) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830) ve Mâverdi (6. 450/1058) gibi 
bazı müfessirler de, sadaka alma sadece Hz. Peygamber için haram kılınmıştır; 
dolayısıyla önceki peygamberler için böyle bir haramlık söz konusu değildir, te- 
zinden hareket ederek (&İ£ 54.255) ifadesini, getirilen paradan fazla bir erzak 


talebi olarak değerlendirmişlerdir!*. 


(3) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940)'ye göre de âyette zikredilen “ize Zasadduk- 
ta bulun” sözünden maksat, erzak dağıtımında Yüsuf'tan kolaylık göstermesini 
istemektir!©8, 


Anladığımız kadarıyla bu üç görüş içerisinde en isabetli olanı İbn Cüreyc'in 
nakletmiş olduğu ilk sıradaki görüştür. Zira kıtlık yılı da olsa bir peygamberin, 
evlatlarını göndererek bir vezirden az bir ücretle daha fazla erzak talebinde bu- 
lunması makul değildir. Peygamberler fakir ve yoksul olabilirler, ancak hangi 
şart ve durumda olurlarsa olsunlar başkasına el açıp yardım talebinde buluna- 
mazlar. Çünkü bu tür davranışlar onlar için onur kırıcı, hatta inanmayanlar için 
de alay konusu demektir. Bu yüzden Yaküp (as)'un oğulları da Mısır'a vardıkla- 
rında vezire ilk önce ( NE) İY KO) “sen hakkımızı tam ölçerek ver” dediler, sonra 


106 Taberi, Câmiu7-beyân, XILI, 325; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 278-279. 
107 Taberi, Câmiw7-beyân, XILI, 325; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 279. 
108 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 278-279. 
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da (&İ£ 31.253) diyerek kardeşleri Bünyâmin'in bağışlanıp kendilerine iade edil- 
mesini istediler. İşte bu yaklaşım hem nübüvvet makamının temel özellikleri- 
ne hem de söz konusu âyetin evrensel üslübuna daha uygun bir yorum olarak 
görülebilir. 


Âyet: 93-95 


©33 mizi Sul çöl İmei eİş el esk A yank İs 
İŞ ME İLİĞ 494p öy 3İ Yi dag Ew iN Zİ gAsİ İĞ yali sai Gİş 
53 gaski SUNĞ çil 


“Şimdi siz, şu benim gömleğimi götürün de onu babamın yüzüne sürün; o anda 
gözleri görmeye başlayacaktır. Daha sonra da bütün ailenizi alıp bana getirin. Kafile 
(Mısırdan) ayrılınca, babaları (yanındakilere): Eğer beni bunaklıkla suçlamazsanız, 
inanın ben Yusuf'un kokusunu alıyorum! dedi. (Onlar da:) Vallahi sen hâlâ (Yüsuf'a 


karşı) eski üzüntü ve muhabbetinle başbaşasın, dediler” 


Hz. Yaküp'un Gözlerini Açan Koku 


Yüsuf erzak alımı için gelen kardeşlerine kendisini tanıtıp onları affettikten 
sonra gömleğini çıkarıp verdi, bunu götürüp babamın yüzüne sürün gözleri açı- 
lacaktır, dedi. Ardından da tüm aileyi Mısır'a davet etti. Bunun üzerine kardeş- 
leri babalarını ve diğer aile fertlerini getirmek üzere yola koyuldular. Onlar daha 
yeni yola çıkmışlardı ki, Hz. Yaküp yanındakilere, “eğer beni bunaklıkla suçlamaz- 
, sanız, inanın ben Yusuf'un kokusunu alıyorum! dedi.” Bunun üzerine müfessirler 
Yaküp peygamberin kendisine getirilen gömleğin kokusunu, -daha onlar Kenan 
iline doğru yola çıkar çıkmaz- hissetmesini tartışmaya açarak farklı yorumlar 
yapmaya başladılar. Böylece konuyla ilgili iki farklı yaklaşım ortaya atılmış oldu. 
Söz konusu yaklaşımlar şöyledir: 


(1) Mücâhid'den gelen bir rivâyete göre kokuyu taşıyan gömlek Nemrüd'un 
Hz. İbrahim'i ateşe attığı zaman Cebrâil'in getirip Hz. İbrahim'e giydirdiği göm- 
lektir. Zira söz konusu gömlek teberrüken miras yoluyla İshâk (as)'tan Yaküp'a 
ondan da Yüsuf'a intikal etmişti. Bu sebeple Yâsuf kuyuya atıldığı zaman Cebrâil 
tarafından ona giydirilmişti. Bu gömleğin birtakım özellikleri vardı. En bâriz 
özelliği hastalara dokundurulduğu zaman Allah'ın izniyle şifa bulmalarıydı. 
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Yüsuf da onu, gözleri açılsın diye babasına göndermişti. Ayrıca onda cennetin 
kokusu da vardı. İşte Yaküp'un uzak mesafeden aldığı koku buydu!”, 


(2) Elmalılı da tefsirinde demiştir ki, ya Allah Taâlâ bu kokuyu bir mu'cize 
olarak çok uzak bir mesafeden Hz. Yaküp'a ulaştırmıştır ya da Yüce Yaratıcı bu 


kokuyu Yakup (as)'un bedeninde yaratıp o anda ona hissettirmiştir!!0. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, sözünü ettiğimiz âyetlerde anlatılan bu hu- 
sus mu'cizeden başka bir şey değildir. Elmalılı tefsirinde bu konuyla ilgili olarak 
çok nefis bir değerlendirme yapmıştır. Biz bu değerlendirmeyi burada zikret- 
mek istiyoruz. Şöyle ki: “Hangi şekilde olursa olsun esasen bu olay hârikulâde 
bir mucizedir. Zamanımız ilim felsefesi, bu gibi olağanüstü ruhi olayları açık- 
layamamakla beraber, inkâr da etmeyip telepati yani “aracısız iletişim” adı altın- 
da mütalaa etmektedir. Benim âcizâne kanaatime göre bu âyet bize, yalnız ruh 
ilimleri ve mufcize cinsinden bir hârikayı tespit etmekle kalmamakta, bugünkü 
teknolojik gelişmeler açısından dikkate değer ilhamlar da vermektedir. Zira şu 
bir gerçek ki, koku anlamına gelen “râyipa” kelimesi, “r4” yani rüzgâr anlamına 
gelen bir kelime ile ifade edilmiştir. Esasen bu kelimede “i/e#me” anlamı daha 
belirgindir. Halbuki daha önce de ifade ettiğimiz gibi kafile Mısır'dan ayrıldığı 
anda Yaküp'un duyu alma merkezine bu kokunun ulaşması, rüzgârın hızından 
daha süratli bir iletişimle meydana gelmiştir. O halde konuyu kimya veya atom 
fiziği bağlamında ele alarak sesin naklinden daha öte bir kanun ile koku kuvveti 
ve hareketinin zaptedilmesi ve nakledilmesinin dahi elektrik akımından yarar- 
lanarak mümkün olabileceği sonucuna varabileceğiz, demektir. Gerçi Yaküp'un 
kokuyu hissetmesi fenni değil mulcizevi bir olaydır. Ancak âyetin ifadesinden 
açıkça anlaşılan mana, bu kokunun rüzgâr içinde hissedilmesi, gömleği taşıyan 
müjde kafilesinin Mısır'dan ayrıldığı sırada gerçekleşmiştir. Bu bize kokunun da 
havadan bir telsizle şimşek gibi naklinin ve iletilmesinin mümkün olabileceğini 
düşündürmektedir. Şüphesiz ki bunun gerek Mısır'dan gönderilmesi, gerekse 
böyle bir hızlı iletişimin Yaküp (as) tarafından algılanabilmesi, ayrıca o koku- 
nun Yüsuf'a ait olduğunu fark edebilmesi, doğrudan doğruya ilâhi bir tasarrufu 
gösteren hârikalardandır. Ayrıca hem Yaküp hem de Yüsuf'un birer peygamber 
olmaları bakımından da çok yönlü bir mu'cizedir. Zira bir insanın, yakınında 


109 Mâverdi, en-Nüğe? ve'-uyün, VI, 76, Hâzin, Lübâbu?-te'vil, TL1, 49. Ayrıca bkz. Mehmed Vehbi 
Efendi, Hülâsetü7-beyân, VT1, 2580. 
110 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, IV, 2918. 
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bulunan birinin kim olduğunu kokusundan tanıyabilmesi bile olağanüstü bir 
haldir. Ancak şurası da muhakkak ki, bu hâdisenin bütünüyle tabiat kanunla- 
rının üstünde bir mucize olması, bununla ilgili birtakım tabiat kanunlarının 
mevcut olmasına engel değildir”11. Elmalılı'nın bu açıklamasından da anlıyoruz 
ki, anlatılan söz konusu olay başlı başına bir mu'cizedir ve telepati yani aracısız 
iletişim açısından düşünüldüğünde aklen de mümkündür. 


Oğullarının Hz. Yaküp'a İkinci Defa “Dal4let” İsnâd Etmeleri 


Burada ele aldığımız âyette ayrıca oğulları (çi SUN al GÜ) diyerek Hz. 
Ya'kub'u geçmişteki gibi dalâletle itham etmişlerdir. Ancak görüldüğü gibi on- 
ların daha önce de kullanmış oldukları bu sözle neyi kastettikleri açık ve net 
değildir. Bu yüzden müfessirler 95. âyetin son cümlesinde yer alan dalâletin ne 
anlama gelebileceği konusunda da bazı yorumlar yapmışlardır. Bu hususta ileri 


sürülen yorumlar şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas söz konusu âyetteki “24/4/e4#”sözcüğünün hata mana- 
sına geldiğini, buna göre âyete “sen hâlâ geçmişteki hatalarını devam ettiriyorsun” 


şeklinde bir anlam vermenin uygun olacağını ifade etmektedir!”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr'e göre de dalâlet, alıklık ve şaşkınlık anlamındadır. Böyle 
olunca âyet Şüphesiz sen geçmişteki şaşkınlığına devam edip duruyorsun” şeklinde 


bir anlam kazanmış olmaktadır! 


(3) Abdurrahman b. Zeyd de söz konusu kelimeyi üzüntü olarak anlamlan- 
dırarak ilgili ifadeye, “Sen hâlâ Yüsuf'la ilgili geçmişteki üzüntülerini yaşıyorsun” 
şeklinde bir anlam vermenin mümkün olacağını göstermiştir!4, 


(4) Zemahşeri ise (çi GUSL3) sözünü, ölmüş bir insana karşı aşırı sevgi ve 


kavuşma umudu olarak yorumlamış, bu sebeple âyeti “sen hâlâ Yüsuf'a karşı aşırı 


bir sevgi besliyor ve kavuşmayı umuyorsun” şeklinde anlamlandırmıştır!55. 


İncelendiğinde de görüleceği üzere bu sürede Hz. Yaküp'un oğulları, ba- 
baları için iki defa “dal4/e?” sözcüğünü kullanmışlardır. İlki, (6 Sİş <â24 gi 1) 3) 


111 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dihi, IV, 2921. 

112 Taberi, Câmiu?-beyân, XITI, 342; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 286. 
113 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 286. 

114 Taberi, Câmiu?-beyân, XIII, 343. 

115 Bkz. Zemahşeri, Keşşaf, 111, 324. 
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us Ji ei Gİ R iki ESEN ELİ wi 221) “Hani kardeşleri demişlerdi ki: 'Yüsuf 
ile öz kardeşi (Bünyamin) babamızın gözünde bizden daha değerli. Halbuki bizim 


"16 âyetinde, diğeri 


sayımız daha çok. Şüphesiz babamız apaçık bir yanılgı içindedir 
de burada ele almış olduğumuz âyette yer almaktadır. Dikkat edilirse ilk geçti- 
ği yerde oğulları, babalarının Yüsuf ve öz kardeşini fazla sevdiğini ileri sürerek 
bunun bir yanılgı olduğunu dile getirmişlerdir. O halde 95. âyette yer alan (4ü| 
çi 3 e) sözüyle de onlar babalarının söz konusu durumuna gönderme 
yapmak istemiş olabilirler. Nitekim bu husus çal) sıfatından da açıkça anlaşıl- 
maktadır. Çünkü (,s3i!) sözcüğü (4UXL3)'yi tavsif ederek Hz. Yakâp'un ilk haline 
işaret etmektedir. Esasen konuyla ilgili âyetlere bakıldığı zaman görülür ki, Hz. 
Yaküp Yüsuf'a karşı bir taraftan aşırı derecede bir hasret çekmekte, diğer taraf- 
tan da ona kavuşma arzusu ile yanıp kavrulmaktadır. Dolayısıyla kardeşler (Çİ 
çi 3 ) derken hem babalarının hâlâ eski yanılgısını devam ettirdiğini 
hem de Yüsuf'a karşı olan sevgi ve muhabbetini hiç azaltmadan sürdürdüğünü 
ifade etmek istemişlerdir. Yani onlara göre babaları eskiden olduğu gibi hâlâ bir- 
takım karışık duygularla hareket etmektedir. Evlatlarının karışık diye ifade et- 
tikleri bu duygular da, Hz. Yakup'un Yüsuf'a olan muhabbetidir. İlgili âyetlerden 
anlaşıldığı kadarıyla da aslında bu muhabbet hiçbir zaman eksilmemiş, hatta 


«o. 


giderek artmıştır. İşte Yakup peygamber de bu duygularla, “eğer deni bunaklıkla 


suçlamazsanız, inanın ben Yusuf'un kokusunu alıyorum!” diyerek, söz konusu sev- 


ginin ulaştığı noktayı göstermiş olmaktadır. 
Âyet: 100 


55 JB: be Gİ) daş Na İç düz iz 35 yali e ASİ g5 
EĞ Öİ a be gl ğe öğ gk be İN İs ga 
41008 Sİ ala İNŞA diş Aİ 550) il g3 çölleri N 
““Yüsuf) Ana ve babasını tahtının üstüne çıkartıp oturttu (bunun üzerine) hepsi 
onun huzurunda saygıyla eğildiler. (Yusuf) dedi ki: Babacığım! İşte bu, daha önce 
(gördüğüm) rüyanın yorumudur. Rabbim onu gerçekleştirdi. Doğrusu Rabbim bana 
lütufta bulundu. Zira (O) beni zindandan çıkardı ve şeytan benimle kardeşlerimin 


arasını bozduktan sonra sizi çölden getirdi. Şüphesiz 4i Rabbim dilediğine (karşı) 
lütufkârdır. Kuşkusuz O, çok iyi bilendir, hikmet sahibidir” 


116 Yüsuf 12/8. 
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Ailesinin Yüsuf'a Secde Etmesi 


Burada ele almış olduğumuz âyet, ailesinin Yüsuf'un huzuruna çıkınca ona 
secde etmelerinden söz etmektedir. Ancak sözü edilen secdenin huzurda yere 
kapanma şeklinde gerçekleştirildiği anlaşılmakla beraber, mahiyeti hakkında 
farklı yorumlar da yapılabilir. Bunun içindir ki, müfessirler bu konu üzerine de 
eğilmek suretiyle secdenin içeriği ile ilgili yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle 


ifade edebiliriz: 


(1) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Abdullah b. Abbas'tan yapmış ol- 
duğu bir nakle göre -ki müfessirlerin ekserisi bu görüşü kabullenmiştir- söz ko- 
nusu âyette zikredilen secde, Yüsuf'a karşı ailesinin gerçekleştirdiği bir tazim ve 
selamlamadan ibarettir”. Zira Katâde'nin beyanına göre de esasen o dönemde 
insanlar birbirlerini selamlarken yere kadar eğilerek âdeta secde eder gibi davra- 


nıyorlardı1!8. 


(2) Dahhâk b. Müzâhim (6. 106/723) ve Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'ın 
yine İbn Abbas'tan yapmış oldukları bir başka rivâyete göre de ilgili âyette sözü 
edilen secde, Allah'a karşı yapılan bir şükür secdesidir!!?. Çünkü Allah Taâlâ 
Yüsuf'la ailesini bir araya getirerek onları birbirine kavuşturmuştu!'”. 


(3) Mâverdi de şöyle bir yorum yapmıştır: Bu âyette sözü edilen secde, alçak 


gönüllülükle yapılmış bir boyun eğiş ve itaattan ibarettir?!. 


Kanaatimize göre burada âyetin ruhuna uygun olan ilk görüştür. Zira böyle 
bir buluşmada evvela makama ve makam sahibine saygı gösterilir ki, (4 1435 
lâz.4) ifadesi de bu anlama gelmektedir. Eğer bu secde Allah için yapılan bir 
şükür secdesi olsaydı, o takdirde Yüsuf'un da secde etmesi gerekirdi. Halbuki 
âyette (4) zamiri kullanılarak secdenin sadece Yüsuf için yapıldığına vurgu ya- 


pılmıştır. Ayrıca (| sil Gİ 2k kiş 858 ie Sİ Eiİz el İk Y âdi Bİ 
öp) “Hani bir zamanlar Yusuf, babasına demişti ki: 'Babacığım! Ben ( rüyamda) 


117 Mâverdi, en-Nöğef ve/-uyün, TI, 82; İbnü'l-Cevzi, Z4dö7-mesir, IV, 290. Ayrıca bkz. Heyet, 
Kur'ân Yolu, 111, 258. 

118 Taberi, Câmix7/-beyân, XII, 355. 

119 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, TI1, 82; İbnü'l-Cevzi, Zâdi/-mesir, IV, 290. Ayrıca bkz. Heyet, 
Kur'ân Yolu, 111, 258. 

120 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 290. Ayrıca bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, TL, 258. 

121 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, II, 82. 
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on bir yıldızla güneşi ve ayı gördüm; onların hepsi önümde saygı ile eğiliyorlardı 122 


âyeti de isabetli görüşün ilk görüş olduğunu destekler mahiyettedir. Zira orada 
yeralan (4x J esi 3) ifadesi aynı şekilde gök cisimlerinin Yüsuf'un kendisine 
secde ettiklerini göstermektedir. O halde burada söz konusu olan secde, şükür 
secdesi değil, bir selamlama yani saygı ve hürmet secdesidir. Buna Mâverdi'nin 
sözünde yer alan tevâzu ile yapılmış bir boyun eğiş de denebilir. Zira bu mana esa- 
sen selamlamayı ifade eden ta'zimde de söz konusudur. Yani ana-babası, Yüsuf'a 
Mısır'da sağlanan yüksek makam ve itibarı kendi iç dünyalarından kaynaklanan 
duygusal bir ortamla kutlamışlar, Yüsuf da bunu, vaktiyle gördüğü rüyaya teşbih 
etmiştir. Aksini düşünmek yani bu saygı eğilişini Allah'a yönelik bir ta'zim sec- 
desi olarak görmek peygamberi mizaç açısından pek uygun bir davranış değildir. 


122 Yüsuf 12/4. 


(13) RA'D SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 13., nüzül sırasına göre 96. süredir. Mekki mi 
Medeni mi olduğu konusu ihtilaflıdır. Zira Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, 
el-Hasan el-Basri, Atâ ve Katâde yaptıkları rivâyetlerde 31 ve 43. âyetler hâriç 
söz konusu sürenin Mekke'de indiğini söylemişlerdir. Buna mukabil Câbir b. 
Zeyd el-Ezdi (6. 93/711-12) ve Atâ el-Horasâni (6. 135/752) de iki ayrı kanalla 
İbn Abbas'tan nakilde bulunarak 14 ve 31. âyetler müstesnâ söz konusu sürenin 
Medine'de indirildiğini ileri sürmüştür!. Ancak iki Mekki sürenin arasında yer 
alması, üslup bakımından Mekki sürelere benzemesi onun Mekki olduğunu gös- 
termektedir. Muhtevasında Allah'ın varlığı, birliği, kudret delilleri, peygamber- 
lik, vahiy, Kur'ân'ın özellikleri, öldükten sonra dirilme, hesap, cennet, cehennem, 
müminlerin nitelikleri, Ehl-i kitabın tutumu, tabiat olayları, gök cisimleri vb. 
konular yer almaktadır. Âyetlerinin toplam sayısı 43'tür. 


zi yala çi 
Âyet: 2 


AN 3 AŞAN İS Zİ EE ga İN 85 LA 
<2) Oü S5 ela, Sİ YI hal YI Aİ EY gi İS 
“Görmekte olduğunuz gökleri direksiz olarak yükselten, sonra Arşa istivâ eden, 
güneşi ve ayı emrine boyun eğdiren Allah'tır. (Bunların) her biri muayyen bir vakte 


kadar akıp gitmektedir. O, Rabbinize kavuşacağınıza kesin olarak inanmanız için 


her işi düzenleyip âyetleri açıklamaktadır” 


Göklerin Direksiz Yaratılması 


(G5 as iş İN a8) iş dl) cümlesinde yer alan (iz) “amed”, (See) 
“imâd” kelimesinin çoğuludur. İmâd sözlük anlamı itibariyle kendisine dayanılan 
direk ve sütun demektir?. (iz£) kelimesinin geçtiği bir başka âyet de (&15x. 9) Şi 


1 — İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 299. 
2 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “a-m-d” md. 
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EE eğe p) âyetidir?. Hemen belirtelim ki, bu âyetlerin her ikisi de müfessirler 
tarafından iki farklı biçimde tevil edilmiştir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre söz konusu iki 
âyet de göklerin direksiz olarak yaratıldığını açıkça göstermektedir. Çünkü Allah 
Taâlâ gökleri direksiz yaratmıştır; o yüzden gökler Allah'ın kudretiyle durmakta- 
dır*. Hemen belirtelim ki, bu yaklaşım müfessirlerin çoğunluğu tarafından kabul 
görmüş bir yaklaşımdır”. 


(2) Dahhâk b. Müzâhim ve Atâ b. Ebi Rabah da gökleri tutan direklerin 
bulunduğunu, ancak insanın baş gözüyle onları göremeyeceğini ileri sürmüş- 
lerdir6. Buna göre de söz konusu âyetler Allah'ın gökleri, gözlerin göremeyeceği 
özellikteki direklerle yarattığını ifade etmektedir. 


Bilindiği gibi gökler anlamına gelen “sem4v4#” sözcüğü yıldızların, güneş 
sistemlerinin ve galaksilerin kendi yörüngelerinde seyrettikleri uzay demektir. 
Esasen âyette belirtildiği gibi göklerin direksiz yahut var olan fakat görüleme- 
yen direklerle tutulması, birer mucizeden başka bir şey değildir. Allah'ın kudreti 
açısından bakıldığında her ikisi de mümkün olmakla birlikte, direksiz olarak 
yaratılmış olmaları daha tercihe şâyandır. Çünkü bu, onları birbirinin üstüne 
düşmekten koruyan bir kuvvetin varlığını göstermektedir ki, o da “merkezkaç 
kuvveti” ve “kütlesel çekim gücü” demektir. Bu kanun sayesindedir ki, gök cisimleri 
ne birbirlerini sonsuza kadar iterler ne de birbirlerini çekmek suretiyle bir araya 
toplanıp kümelenirler. Kısacası, Yüce Allah bu büyük kütleleri uzay boşluğunda 
hareket eden bir sisteme bağlamış, bunları birbirinden uzak tutmak ve birbiri- 
ne çarpmamalarını sağlamak için de söz konusu kütlelere merkezkaç kuvveti ve 
kütlesel çekim gücü vermiştir. Böylece aralarında bir denge sağlamak suretiyle 
de bu gök cisimlerinin sonsuza kadar birbirlerinden uzaklaşmalarını veya birbiri 
üzerine düşmelerini önlemiştir”. Ayrıca söz konusu kanunun zıt kutupları arası- 
na çok muazzam bir denge de yerleştirmiştir. İşte bu denge sayesindedir ki, gök 


3 Lokman 31/10. 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 301; Nesefi, Medârik, 111, 279; İbn Kesir, Tefsir, WI, 442-443, 
Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dil, IV, 2948. 

5 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 301. 

6 O İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 301; Nesefi, Medârikü”-tenzi!, 11, 279; İbn Kesir, Tefsir, 111, 442- 
443; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, IV, 2948. 

7 Heyet, Kur'ân Yolu, 111, 271. 
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cisimleri kendileri için takdir edilen noktada durup kayma, sapma ve düşme gibi 


durumlardan uzak kalabilmektedirlerö. 


Bilindiği gibi astronomi ve fiziğin esasını teşkil eden “mer&ezkaç Zuvveti” ve 
“kütlesel çekim gücü” Isaac Newton (1642-1727) tarafından keşfedilmiştir. Hal- 
buki bu âyetlerde görüldüğü gibi Yüce Allah söz konusu kanunun keşfinden 
asırlarca önce kelâm-ı ilâhisinde kâinâtın dengesini ve âhengini temin eden bu 
kanuna işaret etmiştir. Ancak ne yazık ki, Newton ortaya çıkıp da Allah'ın kita- 
bındaki bu esrarın mahiyetini çözünceye kadar konuyla ilgili âyetlerin anlam ve 
sırları yeterince anlaşılamamıştır?. Tabii ki, bugün için yapılan bu yorumlar da 
nihâi yorumlar değildir. Çünkü Kur'ân mu'cize bir kitaptır. Ondaki mana halka- 
ları üst üste örülmüş gibidirler. O yüzdendir ki, varılan bu nokta da sadece bahis 
konusu mana halkalarından birini temsil etmektedir. Belki bunun arkasından 


daha başka yorum halkaları da birbirini takip edecektir. 
Âyet: 7 


g7) la çö İS03 38 EĞİ A 3 ye il el İZİ Val 1y388 Sİ İ yüz 
“İnkârcılar diyorlar ki: Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli değil miydi?” Sen 


ancak bir uyarıcısın; (Zira) ber topluluğun bir yol göstericisi vardır” 


Toplumlar İçin Söz Konusu Edilen Hâdifler) 
Bilindiği gibi “2445” hidâyet eden yani yol gösteren demektir. Ancak müfes- 


sirler buradaki hâdi sözcüğü ile kimin kastedildiği hakkında bazı yorumlar ileri 
sürmüşlerdir. Bu yorumları kronolojik olarak şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah İbn Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, Dahhâk ve İkrime'ye 


göre söz konusu âyette yer alan hâdi sözcüğü ile Allah Taâlâ kastedilmiştir”. 


(2) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709)'nin konuyla ilgili ileri sürdüğü bir gö- 
rüşe göre de hâdi amel-i sâlih demektir”, 


8 Geniş bilgi için bkz. Kırca, Celal, Modern İlimler, s. 142-144. Ayrıca bkz. Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Dili, IV, 2948; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 452. 

9 Kırca, Celal, Modern İlimler, s. 142. 

10  Mâverdi, en-Nüketvel-uyün, 111, 96; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7-mesir, IV, 307. 

11  Mâverdi,en-Nüket ve?-uyün, VII, 96; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IV, 307. 


58 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


(3) Mücâhid (6. 103/721) ve Katâde de demiştir ki, söz konusu âyette yer 
alan bu kavram her kavme gönderilen Allah elçisi anlamındadır?. 


(4) el-Hasan el-Basri (6. 110/728), Atâ b. Ebi Rabah ve Katâde'nin yorumu 
da hâdinin, Hz. Peygamber (sav) olduğuna işaret etmektedir”. 


(5) Ali b. Ebi Talhâ (6. 143/760) da İbn Abbas'tan nakilde bulunarak hâdi 
kelimesini, hakka davet eden ve hakikati gösteren kimseler için kullanılan bir 


sıfat olarak tanımlamıştır!#, 


Bilindiği gibi Hz. Peygamber (sav)'in yetki ve sorumluluklarından biri de 
insanları, Allah'a karış uyarmaktır. İşte sözü edilen âyette (044 Sİ LG) sözüy- 
le buna işaret edilmiştir. Bu durum (5.2 yi Yı Ül 3) “..Ben sadece apaşık bir 
uyarıcıyım””, Çk yi Çİ di Gi Giy İ) “EY Muhammedi) De ki: “Ey in- 
sanlar! Ben sizin için ancak apaçık bir uyarıcıyım”©, (5 NE SE Yı isi vi öl la) © 
Kendilerine bir uyarıcı gelmeyen hiçbir millet yoktur”, (41 Yı id £ da Gg d Sİ j 

SlğâİN İz gil) “Ey Muhammed! De ki: “Ben sadece bir uyarıcıyım. Gücü ber şeye yeten 
tek Allah'tan başka tanrı yoktur” vb. âyetlerde de aynı şekilde ifade edilmektedir. 


Kur'ân, Hz. Peygamber'in uyarıcılık görevinden söz ederken bazen de onun 
beşir (müjdeleyici) misyonuna yer vermektedir. Bu husustaki âyetler çoğunluk- 
la Resülullah'ın söz konusu iki fonksiyonunu birlikte zikretmektedir. (9Cİ-;İ ğ 
iğ 15.85 Ğİy) “Ey Muhammed!) Şüphesiz biz seni hak ile müjdeci ve uyarıcı ola- 
rak gönderdik... ”?, (33â3 VW 5:43 Mal3 DİLİ v) “Ey Muhammed!) Şüphesiz Biz 
seni şâhid, müjdeci ve uyarıcı olarak gönderdik”, (33553 LİN zi Gel Bü EU 
1 U33 4) Ey Muhammed!) Biz Kur'ân'ı sakınanları müjdelemen vE inatçı toplumu 
uyarman için senin diline kolaylaştırdı” vb. âyetler bunlardan bazılarıdır. 


12 o Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, 111, 96. 

13  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 307. 

14 o Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 96; Taberi de tefsirinde topluma yol gösteren önder ve liderleri 
bu bağlamda hâdi olarak zikretmektedir. (Bkz. Câmiw7-beyân, XL, 438). 

15 Ahkâf46/9. 

16 Hac22/49. 

17  Fâtır35/224. 

18 Sâd38/65. 

19  Fâtır35/24. 

20 Fetih 48/8. 

21 Meryem 19/97. 
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Bütün bunlardan çıkarılacak sonuç şudur: Yüce Allah Kur'ânda Hz. 
Peygamber'in nebevi misyonundan bahsederken onu müjdeleyici ve uyarıcı bir 
peygamber olarak takdim etmektedir. Dolayısıyla bu anlayışta herhangi bir sıkın- 
tı söz konusu değildir. Ancak burada ele almış olduğumuz âyetin son kısmında 
yer alan (şa eşi JS 3) ifadesiyle ne kastedildiği açık değildir. O yüzden yukarıda 
zikrettiğimiz birtakım farklı yaklaşımlar ortaya atılmıştır. Ancak şunu hemen be- 
lirtelim ki, hâdi kavramı sözlük anlamı itibariyle ele alındığında bu yaklaşımların 
doğru olduğu ifade edilebilirse de, terim anlamı gözetildiği zaman bunlar içinde 
tek doğrunun sadece ilk görüş olduğu ileri sürülebilir. Çünkü hidâyete sevkeden 
yegâne varlık Allah Taâlâ'dır. Rağıb İsfahâni'nin tanımına göre hidâyet terim 
olarak; (a) bütün mükelleflere, akıl, anlayış ve kabiliyetleri nisbetinde zarüri bilgi 
vermek, (b) insanları peygamberlerin lisanıyla doğru yola çağırmak, (c) hidâyete 
kulak verenlere imân nasip etmek, (d) hidâyeti kabul edenleri âhirette cennete 
sevketmek şeklinde dört boyutlu bir anlam ifade etmektedir. Bu durumda da 
tabiatıyla insanı, Allah'tan başkasının hidâyete sevketmesi söz konusu değildir. 
Fakat ilgili âyette yer alan hâdi sözcüğüne “yo/ gösterici” anlamı verilirse, o za- 
man (la ç yp JS 3) sözü, “er topluluğun bir yol göstericisi vardır” şeklinde tercüme 
edilerek genelde bütün peygamberlere, özelde ise Hz. Peygamber'e işaret etmiş 
olabilir. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirlerin çoğu da söz konusu ifadeyi böyle 
anlamışlardır. Buna göre (sl ç y NE 5 yla el Es) cümlesi, “Ey Muhammed! Sen 
sadece bir uyarıcısın, ama her topluluğun da senin gibi bir yol göstericisi yani peygam- 
beri vardır”anlamına gelir. 


Esasen hidâyet âleme dâhil olan herşey için bir zorunluluktur. Bu da nesnel 
gerçekliği bulunan varlıkların ona olan ihtiyacını daha da artırmaktadır. Ayrıca 
varlıkların fiziksel yapılarının zayıflığı ile hidayete olan ihtiyaçları arasında tam 
anlamıyla doğru bir orantı vardır ve bu da hidâyetin gizemini en güzel şekliyle 
gözler önüne sermektedir. Yani bir anlamda tabiat alanında her türlü hareket 
hidâyetle içiçedir. Hiç bir doğal varlık cansız ve donuk olmayıp, hiç bir hareket 
de hedefsiz değildir. Neticede tabiat ortamı hidâyete tâbi olup tüm varlıklar ge- 
nel bir hidâyetin kapsamındadır. 


Âyet: 8 


48) ile bile gi İş Bi aş LE aşilaş Sİ İS pi çiş 


22  Râğıb İsfahâni, Müfredat, “h-d-y” md. 
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Allah her dişinin karnında neyi taşıdığını, rahimlerin aydını (neyi eksilteceği- 
ni) ve izdiyâdını (neyi artıracağını) bilir. O'nun katında her şey bir ölçüye bağlıdır” 


Rahimlerde Meydana Gelen “Gayd *ve “İzdiyâd ” 


Yüce Allah bu âyette sonsuz ilminin herşeyi kuşattığını, hatta rahimlerde 
meydana gelen canlı varlıklardan neyin eksiltilip neyin artırılacağını bile bildiği- 
ni bize haber vermektedir. Bu anlamı ifade eden cümle âyette (U; çusği vaki Uj 
3155) şeklindedir. O halde bu ifadede yer alan “ayd” ve “izdiyâd” ile ne kastedil- 
miştir? İşte müfessirleri farklı anlayışlara sevkeden nokta burasıdır. Konuyla ilgili 


görüş ortaya atanları ve görüşlerini şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre ilgili âyette yer alan bu 
iki kelime, ana rahmindeki çocuğun yaratılışındaki eksiklik veya fazlalığı ifade 
etmektedir. Yani Allah Taâlâ'nın doğacak çocuğun sakat mı yoksa normal bir 


tarzda mı dünyaya geleceğini bilmesi demektir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 957/714) ve Mücâhid'e göre de bu âyetteki ilgili ifade, 
Yüce Allah'ın hamilelik esnasında rahimden çıkan kan sebebiyle çocuğun, gıda- 
sının azalmasından dolayı büyüyemeyeceğini, rahmin kanı tutması durumunda 
ise normal bir şekilde büyüyeceğini bildiği anlamına gelmektedir? 

(3) Dahhâk (6. 106/723), Mukâtil, İbn Kuteybe ve Zeccâc da demiştir ki, 
âyette yer alan '#ayd”ve “izdiyâd” sözcükleri, çocuğun ana rahmindeki kalış süre- 
sini yani dokuz ay on günden önce mi, sonra mı yoksa tam vaktinde mi dünyaya 
geleceğini ifade etmektedir. Buna göre Allah bu üç halden de haberdardır”. 


(4) İkrime (6. 107/725)'den gelen bir nakil de şöyledir: Söz konusu âyetteki 
ayd” ve “izdiyâd” ilk döllenme anında rahmin küçük olduğunu; ancak onun 


daha sonra yavaş yavaş büyüdüğünü ifade etmektedir”, 


23 Taberi, Câmiu'/-Beyân, XT1I, 445; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TL1, 96; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
IV, 308. 

24 o Taberi, Câmiw/-beyân, XIII, 450, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, TII, 96; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, 
IV, 297; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 308. 

25 Taberi, Câmiu/-beyân, XITI, 445; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, TLI, 96; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, 
IV, 297; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 308. 

26 Taberi, Câmiu?-beyân, XIII, 448; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 308; Ateş, Süleyman, Çağdaş 
Tefsir, IV, 457. 
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(5) Zemahşeri (6. 538/1143) de ilgili kelimelerin ana karnındaki çocuk veya 
çocukların sayısına işaret sayılabileceğini beyân etmektedir. Buna göre gayd bire, 
izdiyâd da birden fazla sayıda bulunan çocuğa işaret etmiş olmaktadır”. 


Esasen burada sıraladığımız görüşlerin hepsinin doğruluk payı olabilir. Ama 
asıl doğru olan da, söz konusu âyetin bize vermek istediği, Allah'ın herşeyi yani 
hem cüz'iyyâtı hem de külliyyâtı bilmesi, şeklindeki ilâhi mesajdır. Bu yüzden 
Allah'a nisbet edilen ilim, “O'nun, olmuş olanı, olmakta olanı ve olacak olanı #emal 
derecesinde bilmesi”8 diye tarif edilmiştir. Bu da ne kadar geçmişe doğru gidi- 
lirse gidilsin Allah'ın var olmadığı ve ilminin ulaşmadığı bir anın bulunmadığı 
ne kadar geleceğe doğru gidilirse gidilsin yine Allah'ın, son bulacağı ve ilminin 
azalacağı bir anın olmayacağı anlamına gelmektedir. Bu da demektir ki, Allah 
bütün zamanlarda vardır ve O'nun ilmi de herşeyi kuşatıcıdır. Herşeyi en ince te- 
ferruatına kadar en doğru şekilde bilen Yüce Allah, doğal olarak ana rahmindeki 
ceninin de bütün hallerini bilmektedir. O halde sözü edilen halleri tasnife tâbi 
tutarak âyette kastedilen şudur, demenin fazla bir anlamı yoktur. Çünkü bu tür 
yaklaşımlar, Allah'ın sonsuz ilmini sınırlandırmak ve kategorize etmek demektir 


ki, o da muhaldır. 


Eşyaya İzâfe Edilen “Miğdâr” Kavramı 


Müfessirler yukarıdaki âyette yer alan ğayd ve izdiyâd kavramlarının anlam- 
ları konusunda farklı yaklaşımlar sergiledikleri gibi, aynı âyetin son kısmındaki 
ON ille pi NE 3) ifadesinde zikredilen ($luâ.) sözcüğü hakkında da farklı gö- 
rüşler ortaya atmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Dahhâk b. Müzâhim (Olu&.) kelimesini rahimlerde bulunan ceninlerle 
ilişkilendirerek, Yüce Allah'ın onları ne kadar eksilteceği ve ne kadar artıracağı 
anlamında yorumlamıştır”. 


(2) Katâde'ye göre de (3luâ.) ilâhi plan anlamına gelen kader demektir. Ebü 
Ubeyde de söz konusu kelimenin (545) kökünden türemiş (İğ) kalıbında bir 
sözcük olduğunu ve Yüce Allah'ın tüm mahlükların rızkını, ecelini vb. kaydet- 
mesi anlamına geldiğini ileri sürmektedir”, 


27 Zemahşeri, Keşşaf 111,336. 

28 Yıldırım, Suat, Kuründa Ulübiyyet, İstanbul 1987, s. 145. 

29 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 97. 

30 Taberi, Câmiw/-beyân, XITI, 452; Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, 111, 96; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
IV,308. 
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A). 


Benzer bir yorum da Begavi'ye aittir. Zira ona göre de (51uâ,) kelimesi takdir 
ve had (sınır) anlamına gelmektedir. Bu sebepledir ki, tayin ve takdir edilen ka- 
derin aşılması asla mümkün değildir!. 


(3) Mâverdi de demiştir ki bu sözcük, Allah Taâlâ'nın itaat ve masiyetleri 
sevap ve ikap bakımından değerlendirmesi demektir”. 


(4) Râğıb İsfahâni (6. 502/1108) de onu, Allah Taâlâ'nın yarattığı varlıklara 
güç vermesi ve onları ilâhi hikmetin gerektirdiği tarzda nihâi özellik ve şekilleri- 
ne kavuşturması olarak açıklamaktadır. 


(5) Muhammed Esed (6. 1367/1992)'in anlayışına göre ise âyette yer alan 
(Gluğs) kelimesi, Allah katında herşeyin bir ölçüye bağlı olarak yaratılması anla- 
mındadır. Bundan maksat da, herşeyin özel bir amaca, var olmasının gerektirdiği 
şartlara ve Allah'ın yaratma planına uygun olarak halkedilmesi demektir**, 


Görüldüğü gibi bu yaklaşımlar Kur'ân'da yüzden fazla yerde isim ve fiil kalı- 
bında Allah'a nispet edilerek zikredilen kader sözcüğünün iki temel anlama gel- 
diğini ortaya koymaktadır. Bunlardan birine göre kader Yüce Allah'ın nesneleri ve 
olayları, özellikle sorumluluk doğuran beşeri fiilleri ezelde planlayıp zamanı gelin- 
ce yaratması demektir. Diğeri de Allah Taâlâ'nın söz konusu nesne ve varlıkları bir 
ölçü ve miktara göre yaratması anlamını ifade etmektedir. O halde beş ayrı madde 
olarak zikrettiğimiz görüşler aslında bu iki yaklaşımdan ibarettir. Buna göre Allah 
herşeyi ilâhi bir plana göre yaratmaktadır”. Ama O, aynı zamanda yılların hesap 
edilebilmesi için aya evreler koyarak5, geceyi dinlenme vakti, güneşle ayı zaman 
ölçüsü şeklinde tasarlayarak”, insanların yaratılışını, rızıklarını yaşayacakları za- 
man dilimini ve ölüm vakitlerini tayin ederek” varlıkların oluşumunda belli ölçü, 
kıstas ve miktarlarları da esas almaktadır. Yani her yaratma ve meydana gelen 
her olayda belli bir plan, belli bir düzen ve belli bir ölçü söz konusudur. Esasen 
bu iki özellik kader kelimesinin sözlük anlamında da mevcuttur. Zira o sözlükte, 


31 Bkz.Begavi, Meâlimu?-tenzil, IV, 298. 

32 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün,1l1, 97. 

33 Bkz. Müfredâr “k-d-r”md. Ayrıca bkz. Yavuz, Yusuf Şevki, “Kader”, DİA,, İstanbul 2001, XXIV, 58. 
34 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 11, 486; Heyet, Kur'ân Yolu, 111, 277. 

35 Bkz.Rad13/8; Hicr 15/21; Ahzâb 33/38; Kamer 54/49. 

36 Yünus 10/5. 

37 En'âm 6/96. 

38  Furkân25/2; Fussilet 41/10, 12; Müzzemmil 73/20; Vâkıa 56/60. 
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gücü yetmek, planlamak, ölçü ile yapmak, bir şeyin şeklini ve özelliğini belirlemek” 
gibi manalara gelmektedir”. Böyle olunca söz konusu kelimeyi hem Kur'ândaki 
kullanımları hem de bu lafzi anlamı itibariyle ele alıp tanımlamak gerekmektedir. 
Çünkü böyle bir tanım ancak kader sözcüğünün doğru tanımı olacaktır. 


Âyet: 1 


GE ÇA GR YAN yal al e kiş İk yağ li öğ e öğ 
41 lü dye 4535 iye öl Aİ 33 YİNE eğ Ml SİZİ li esl Ula 
“Kişinin önünde ve arkasında Allah'ın emriyle onu koruyan takipçileri var- 

dır. Bir toplum kendini değiştirmedikçe Allah onlarda bulunanı değiştirmez. Allah 


bir topluma kötülük diledi mi artık onun geri çevrilmesi mümkün değildir. Onların 


Allah'tan başka yardımcıları da yoktur” 


Mu'akkibâtın Mahiyetiyle İlgili Yapılan Değerlendirmeler 


“İzleyiciler” yahut “Yakipçiler” anlamına gelen mu'akkibât sözcüğünün mahi- 
yetiyle ilgili üç görüş ortaya atılmıştır. Bu görüşler şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk b. Müzâhim'e göre söz konusu kelime, 
sultan ya da kralların güvenliğini üstlenen muhâfızlar veya daha genel manada 
dünyevi güçler anlamına gelmektedir”. Bu görüşte olanlar söz konusu âyetle 
ondan bir önceki ((ğL &Lü5 iu Lİ ŞA ağa İİ dali şe Hz) 
âyeti”! arasında anlam yönüyle bir ilişki kurarak bu sonuca varmışlardır. Zira on- 
lara göre bu âyetin anlamı şöyledir: Allah'ın ilmi karşısında sözü açıktan söyle- 
yenle onu gizleyen, gecenin karanlığında kendini saklayanla, gün ışığında ortaya 
çıkıp dolaşan kimse aynıdır. Yani gecenin karanlıklarına sığınan kimse Allah'ın 
takdirini kendinden savamadığı gibi, gün ışığında korumalarıyla dolaşan kimse 
de O'nun takdirini hiçbir şekilde önleyemez?. 


(2) Mücâhid, İkrime, el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin dediğine göre de 
âyette yer alan (&1ğ34) ile kastedilen koruyucu meleklerdir*. 


39 Geniş bilgi için bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “k-d-r” md. 

40  Zemahşeri, Keşşaf, 111,338; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 311. 

41 Rad13/10. 

42  Râzi, Mefütihul-gayb, XIX,21. 

43  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 310; Şevkâni, Fetbu?-kadir, 111, 78-79. 
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(3) Süleyman Ateş ise buradaki (&Lâa3)'ın yani takipçilerin hem ruhâni me- 
lekler hem de insanın hayatını devam ettirebilmesi için Allah'ın insanda yarat- 
tığı koruyucu güçler olduğunu ileri sürmektedir. Zira ona göre sözgelimi insan 
kanında bulunan alyuvarlar hücrelere besin götürmekte, akyuvarlar da vücuda 
zarar vermek için saldırıya geçen mikroplarla savaşarak hastalıklara karşı insanı 
korumaktadırlar. Aynı şekilde gözün salgıladığı su, gözü mikroplardan koruyup 
zararlı maddelerden temizlemektedir. Yine kaşlar ve kirpikler güneş ışığını süze- 
rek göze zarar vermesini önlemektedir. Bunlar gibi nice bekçiler insan vücudunu 
korumak üzere görevlendirilmişlerdir. İşte bunlar mu'akkibât demektir*, 

Bizim kanaatimize göre ilgili âyette yer alan mu'akkibât, ilâhi hikmet gereği 
her insanın önünde, arkasında sağında ve solunda görev yapmak üzere bulunan 
melekler olarak tanımlanabilir. Nitekim Allah Resülü (sav) de insanı, gece ve 
gündüz farklı meleklerin takip edip koruduğunu beyan etmiştir. Âyette zikre- 
dildiği üzere bu meleklerin bir kısmı insanın önünde ve arkasında durarak onu 
birtakım kötülük ve tehlikelerden korumaktadırlar. Ancak bir de insanın sağ ve 
sol omuzunda bulunan meleklerden söz edilmektedir ki, müfessirlere göre sağda 
bulunanlar iyilik, güzellik ve sevap olan amelleri, soldakiler de işlenen kötülük- 
leri ve günahları kaydetmektedirler*, Buna göre yukarıda sıraladığımız görüşler 
arasında âyetin özüne uygun olanı, ikinci sırada zikrettiğimiz Mücâhid, İkrime, 
el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin görüşüdür. 


Mu'akkibât Meleklerinin İnsanları Koruması Meselesi 


Görüldüğü gibi burada zikrettiğimiz âyette mu'akkibât meleklerinin insan- 
ları nasıl muhafaza ettikleri konusu da Yüce Allah tarafından açıklanmış değildir. 
O nedenledir ki, müfessirler (4 çi &. & 52255) ifadesiyle neyin kastedildiği hu- 
susunda bazı farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bu görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu cümle, meleklerin bu koruma gö- 
revini Allah'ın emri gereği yerine getirdiklerini ifade etmektedir”. 

(2) Mücâhid'e göre de ilgili ifade meleklerin, insanları cinlerin şerrinden 
korumaları anlamındadır. 


44 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 459. 

45 Buhâri, Tevhid, 23. 

46 — İbn Kesir, 75f5ir, IV,359. 

47  Zemahşeri, Keşşâf;111, 338; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 311. 

48 o Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, 111, 99; İbnü'l-Cevzi, Zâdö”-mesir, IV, 311. 
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(3) Dahhâk da demiştir ki, meleklerin korumalarından maksat, eceli gelme- 
yen insanları Allah'ın izniyle ölümden korumak demektir*. 


(4) Zemahşeri de şu yorumu yapmıştır: (40! pi 2 & bön) cümlesi, meleklerin 
günahkâr insanlara tevbe etme imkânı verip, onları günah yükünden kurtarma- 
ları anlamına gelmektedir”. 


(5) Süleyman Ateş'in kanaatine göre de buradaki koruma, meleklerin insanı 
dünyevi birtakım belâ ve musibetlere karşı korumalarıdır”!. 


Bize göre bu koruma Dahhâk'ın dediği gibi birtakım kötülük, belâ, musi- 
bet ve olumsuzluklara karşı eceli henüz gelmemiş insanları, ölümden korumak 
olmalıdır. Zira bazen kaza yapan bir aracın içinde bulunanlardan biri ya da ikisi 
ölürken, diğerleri yaralanarak ölümden kurtulabilmektedirler. Anladığımız ka- 
darıyla aynı kazada ölümle burun buruna geldiği halde kendilerinden ölümün 
teyet geçtiği kişi ya da kişiler, muhtemelen söz konusu meleklerin korumasıyla 
bu durumdan kurtulmuşlardır. Tabiatıyla onlar da bunu Allah'ın emriyle yerine 
getirmektedirler. Çünkü ölümden kurtulan insanların ecelleri henüz gelmemiş- 
tir. Yani ecelleri nihayete erenler ölmüş, diğerleri takdir edilen ecellerini dol- 
durmak için hayatlarına kaldıkları yerden devam etmek üzere, Allah'ın emriyle 
melekler tarafından korunmuşlardır. 


Âyet: 12 


412p İLEN EN diş azba ÜZE GİS gl ŞA 
“O, size korku ve ümit içinde şimşeği gösteren ve (yağmur dolu) ağır bulutları 
meydana getirendir” 


Şimşeklerin Yol Açtığı Korku ve Ümit Duygusu 


Bu âyette Yüce Allah yağmur öncesi meydana gelen şimşeğin, insanda bir- 
birine zıt iki duyguyu ortaya çıkarttığından söz etmektedir. Bu duygulardan biri 
korku ve endişe, diğeri de arzu ve ümittir. Müfessirler âyetin ihtivâ ettiği bu iki 
duygunun ne olduğu, hangi sebeple ve nasıl tezâhür ettiği hususunda farklı yak- 
laşımlar öne sürmüşlerdir. Bu yaklaşımlar şunlardır: 


49  Mâverdi,en-Nüketve/-uyün, 111, 98. 
50 Zemahşeri, Keşşâf, 111, 338. 
51 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 457-462. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre burada ele aldığımız âyetteki korku 
misafir, ümit de mukim olan kimseler için söz konusudur”. Yani şimşeğin çakıp 
ardından yağmurun yağması, eziyet verebilir düşüncesiyle misafiri korkutur, mu- 


kim olan insanı da menfaat duygusuyla umuda sevkeder”. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Atâ b. Ebi Rabah da korkuyu şimşeğin habercisi, 


ümiti de yağmurun müjdecisi olarak görmektedir”. 


(3) Zeccâc (6.311/923)'a göre de korku şimşeğin yol açacağı zararla, arzu ve 
ümit de sağlayacağı fayda ile ilgilidir”. 


(4) Mâverdi de demiştir ki korku ikapla, ümit de sevapla alakalıdır". 


Bilindiği gibi şimşekler hem yağmurların hem de yıldırımların habercisidir. 
Bu yüzden şimşek çakınca insanlar gürültüden, yıldırımın zararından ve ıslan- 
maktan korkarlar. Ama yağmur bekleyenler aksine menfaat ümidiyle sevinirler. 
Böylece insanlar şimşek çaktığı zaman korku ve ümidi bir arada yaşarlar. Buna 
göre denilebilir ki, korkunun sebebi şimşeğin arkasından ortaya çıkacak zarar, 
ümidin sebebi de yağmurun sağlayacağı faydadır. Ancak şu da bir gerçek ki, kor- 
ku ve ümit duygusu hem aynı kişi hem de ayrı kişiler için söz konusu edilebilir. 
Yani bir insanın, şimşeğin çakmasıyla hem korkması hem arzu ve ümit içerisine 
girmesi nasıl mümkün ise, birinin şimşekten korkması, başka birinin de sevin- 


mesi aynı şekilde mümkündür. 
Âyet: 13 


ŞA3 İLİ bal ba elli İğ ie iye SİRİN ola EŞİ az 
413) JESİ İAS ŞA3 di öyle 
“Gök gürültüsü överek melekler de saygıyla O'nu (Allah'ı) tesbih ederler. Onlar 


Allah hakkında tartışıp dururken O, yıldırımları dilediği yere yöneltip dilediğinin 
üzerine düşürür. O'nun azabı pek şiddetlidir” 


52 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 100; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, IV, 313. 
53 Taberi, Gâmiu?-beyân, XIII, 474-475. 

54 o Mâverdi, en-Nüet ve'/-uyün, 111, 100; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IV, 313. 
55  İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir,1IV,313. 

56 o Müâverdi, en-Nüğetve7-uyün,111, 100. 
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Gök Gürültüsünün Tesbihatı 


Bilimsel verilere göre gök gürültüsü bulutlarda oluşan elektrik yüklerinin 
çarpışmasıyla meydana gelmektedir. Tesbih de Allah'ı ortaklardan ve noksan sı- 
fatlardan tenzih ederek anmak demektir. Bu durumda bulutların çarpışmasıyla 
ortaya çıkan sesin tesbihat olarak zikredilmesi ne anlama gelebilir? Hemen ifade 
edelim ki, müfessirler gök gürültüsünün Allah'ı tesbih etmesini birkaç şekilde 
yorumlamışlardır: 


(1) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'a göre gök gürültüsü anlamına gelen 
rad bulutları hareket ettiren meleğin ismi, işitilen ses de o meleğin tesbihidir”. 


(2) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940)'ye göre de gök gürültüsünün Allah'ı tesbih 
etmesi mecâzdır. Zira esasen Allah'ı tesbih eden, gök gürültüsünü işittiğinde 
yağmur bekleyen kullardır. Ancak söz konusu gürültü kulların Allah'ı anmaları- 
na sebebiyet verdiği için tesbih ona isnâd edilmiştir”. 


(3) Râzi (6. 606/1209) ve Şevkâni (6. 1250/1834) de demiştir ki, âyette zik- 
redilen tesbihât mecâz değil hakikattir. Buna göre kâinattaki her şey gibi gök 
gürültüsü de Allah'ı zâhiren tesbih etmektedir, 


Bize göre bu âyette ifade edilen gök gürültüsünün tesbihâtını kâinattaki tüm 


varlıkların Allah'ı tesbihi çerçevesinde anlamak gerekmektedir. Zira Kur'ân'a 
göre bütün varlıklar bir şekilde Yüce Allah'ı hamd ile tesbih etmektedirler. 
Kur'ân'ı Kerim'in, yerde ve gökte ne varsa hepsinin Allah'a secde ettiğini“), bir kı- 
sım varlıkların -insanların anlayamadığı şekilde- Allah'ı hamd ile tesbih ettikle- 
rini$ belirtirken; ayrıca yıldızlar, dağlar, ağaçlar, hayvanlar, gökte bir dizi halin- 
de uçan kuşlar#*, hatta su“ gibi bütün varlıkların, O'na ibâdet etmekte olduğunu 
beyan ederken söylemek istediği budur. Bu bağlamda şunu ifade edelim ki, (G5 


YS Ğİ kül O dl V İZ sikş azli Vi e be 05 İş a3 23Yİğ gz Sga lal 


57  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,1V,314; Râzi, Mefâtibu'/-gayb, XIX, 25-26; Şevkâni, Fetbu'-kadir, 111, 82. 
58  İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir,IV,314. 

59 Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XIX, 25-26; Şevkâni, Fethu'-kadir, TIL, 82. 

60 Râzi, Mefârihu/ gayb, XIX, 25-26; Şevkâni, Fethu7-kadir, TI, 82. 

61 Rahman 55/5; Hac 22/44. 

62. İsra17/44. 

63 Hac22/18. 

64 Nur24/41. 

65 Enfal8/11. 
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az kis) “Yedi gök, yer ve bunlarda bulunan bütün varlıklar O'nu tesbih eder. O'nu 
hamd ile tesbih etmeyen hiçbir şey yoktur. Ne var &i siz onların tesbihini anlamazsı- 
nız. O halimdir, çok bağışlayandır” âyeti kâinattaki bütün varlıkların Allah'ı tes- 
bih ettiğini göstermektedir. Müfessir Şevkâni Hadid süresinin baş tarafında yer 
alan “esi” kelimesini tefsir ederken bu âyet hakkında şunları söylemektedir: 
Allah'ı hem zevi'l-ukül (akıl sahipleri) hem de hayvanât ve cemâdât gibi gayr-i 
zevi I-ukül (akıl sahibi olmayan) varlıklar tesbih etmektedir. Akıl sahibi varlıklar 
insanlar, melekler ve cinlerdir. Bunların dışındakiler de akıl sahibi olmayan var- 
lıklardır. Akıl sahiplerinin tesbihi, “Zs4n-: 447” yani sözlü olarak, diğerlerininki 
ise “Zsân-ı haf” yani davranış biçimi şeklinde gerçekleşmektedir6?. Esasen var- 
lıkların yapmış olduğu bu tesbih de kıyâmda, rüküda ve secde halinde tezâhür 
eder. Allah'ı kıyamda tesbih edenler dağlar ve ağaçlar gibi ayakta duran varlıklar, 
rüküda tesbihatta bulunanlar dört ayağı üzerine yürüyen hayvanlar, secdede tes- 
bih edenler ise akan sular ve sürünen canlılardır. İşte bu sebepledir ki, Yüce Allah 
dağların ayakta durmasını, hayvanların iki büklüm olmasını, suyun arz üzerinde 
akmasını, gök gürültüsüne de yüksek bir ses çıkarmasını emrettiği için, onlar bu 
ilâhi emir ve irâdenin dışına çıkamayarak, O Yüce varlığı, kendilerine verilen bu 
özellikler çerçevesinde tesbih etmek zorunda kalmışlardır. Buna göre tesbihât, 
her varlığın kendisine verilen fıtrata göre hareket etmesi demektir. O halde gök 
gürültüsünün Allah'ı tesbihi de onun yaratıcı tarafından konulan ilâhi sünnete 
uygun davranması demektir. 


“Mihal” Sözcüğünün Anlam Alanı 


Sözlükte “oyun, hile, çare, çözüm, güç kuvvet, azap ve tedbir” anlamlarına ge- 
len “mihâl” sözcüğü, müfessirler tarafından değişik şekillerde tanımlanmıştır#8. 
Söz konusu tanımların birden çok olması da ilgili kavramın vücüh ve nezâir 
ilminin konusu içerisinde yer almasından kaynaklanmaktadır. Bu tanımları şöyle 
sıralamak mümkündür: 


(1) Hz. Ali'nin şöyle dediği nakledilmektedir: İlgili âyette bulunan J..İl) 
kelimesi, “yakalamak”anlamına gelmektedir”. 


66 İsrâ 17/44. 

67  Şevkâni, Fethu7/-kadir, V,165. 

68 Farklı anlamları için bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredâz, “m-h-1” md. 

69 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, TI, 102; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 305; İbnü'l-Cevzi, Zâdi7- 
mesir, IV, 319. 


13 /RAMD SÜRESİ 69 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan (Jue..İi) “adâve?” yani düş- 
manlık anlamındadır”. 


(3) Mücâhid'e göre de söz konusu kavram “Zwwve?” demektir”. 


(4) Katâde ve Süddi de demiştir ki bu sözcük, “Zi/e, çözüm ve tedbir” anlamı- 
nı ifade etmektedir”. 


(5) el-Hasan el-Basri'nin de ilgili kelimeye “Zin, nefret ve helâk” anlamını 
verdiği zikredilmektedir”. 


(6) Ebü Ubeyde (6. 210/825) ise onu, “intikam alma ve cezalandırma” şek- 
linde anlamlandırmıştır”*. 


(7) Zemahşeri (6. 538/1143) de söz konusu kelimenin, “Zarşı/ıklı hile ve tu- 
zak kurmak” anlamına geldiğini ileri sürmüştür”. 


Şunu hemen belirtelim ki, bize göre (JELİ) kelimesi, “cezalandırma, azap 
etme”anlamındadır. Meseleye bu açıdan baktığımızda diyebiliriz ki, kendisine is- 
yan eden kullarına azap etmesi için O Yüce varlığın evvela kuvvet sahibi olması, 
azap edeceği varlığı yakalaması, helâk etmek için cezalandırması ve bu duyguyla 
ondan hesap sorması demektir. O halde burada zikrettiğimiz yorumların hepsi 
bir açıdan doğru kabul edilebilir. Ama en doğrusu hepsinden daha kapsamlı olan 
altıncı sıradaki Ebü Ubeyde'nin yorumudur. Gerçi Ebü Ubeyde söz konusu ke- 
limeye “n#iğam alma” anlamını da vermiştir; ama Yüce Allah'ın intikam alması 
da mecâzen suçluları cezalandırması demektir. 


Âyet: 20 


20p SELİ öl Y3 dl ağ öy ai 
“Onlar Allah'ın ahdini yerine getirirler ve antlaşmayı bozmazlar” 


70  Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111, 102; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 319. 

71 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 102; Begavi, Me'âlimut-tenzil, IV, 305; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IV, 319; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dil, IV, 2967. 

72 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 319; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, IV, 2967. 

73 o Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, TTI, 102; Begavi, Me'âlimu't-tenzi!, IV, 305; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IV, 319. 

74  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 102; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, IV, 305; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IV, 319. 

75 Bkz. Zemahşeri, Keşşâf,Tl1, 341; Begavi, Me'âfimu?-tenzil, IV, 305. 
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Allah'a İsnâd Edilen Ahid 


Bu âyetle başlayarak arka arkaya seyreden üç âyetle müminlerin sıfatları zik- 
redilirken ilkinde onların, Allah'ın ahdini yerine getirip bundan dönmedikleri 
ifade edilmiştir. Ancak âyette yer alan ve “4//ahın ahdi” anlamına gelen (40 ağ.) 
sözüyle tam olarak neyin kastedildiği açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler 
bu konuyu açıklığa kavuşturmak üzere âyetin ilgili kısmına bazı farklı anlamlar 
vermişlerdir. Şöyle ki: . 


(1) Taberi (6. 310/922) ve İbnü'l-Cevzi (6. 597/ 1200)'ye göre (all ğe) ifa- 
desi, Hz. Âdem'in zahrında (sırtında) yaratılan ruhların Allah'ı tanıma adına 


verdikleri söz (misâk) demektir”. 


(2) Begavi (6. 516/1122) de demiştir ki buradaki ahitten maksat, Allah 


Taâlâ'nın yapılmasını emrettiği hususlardır”. 


(3) Süleyman Ateş'in ise konuyla ilgili olarak ileri sürdüğü iki ayrı yaklaşımı 
söz konsudur. Bunlardan birine göre (âl âğs) ashâb-ı kirâmın, biat etmek için 
ellerini Hz. Peygamber'in elinin üzerine koyarak İslâm'a bağlı kalacaklarına ve 
Resülullah (sav)'ı her durumda koruyacaklarına söz vermeleridir”. Diğerine göre 
de ahd insanların birbirlerine verdikleri sözler ya da aralarında yaptıkları ant- 
laşmalar demektir. Çünkü müminler aralarında sözleşme yaparken Allah'ı şâhit 
tutmakta ve sözlerini pekiştirmek için de Allah adına yemin etmektedirler”. 


Bize göre söz konusu âyette zikredilen (44 4ğ3) ruhların Hz. Âdem'in zah- 
rında mikro zerreler halinde iken Allah'ı Rab olarak tanımaları konusunda, 
kendilerine yöneltilen ilâhi hitaba olumlu cevap vermeleridir. Buna göre yu- 
karıda sıraladığımız üç görüş içinde en isabetli olanı, ilk sırada yer verdiğimiz 
Taberi ve İbnü'l- Cevzi” nin görüşüdür. Nitekim bu husus, (e Gi di? diğ izi HE 
ES Gy Kal öy 1yİŞâS İİ Güşi ÇİĞ çeş İS çhiğlİğ GSS gayb 
e da g8) “Kıyamet gününde, bizim bundan haberimiz yoktu, demeyesiniz diye 
Rabbin âdemoğullarından, onların bellerinden (sulplerinden) zürriyetlerini çıkardı, 
onları kendilerine şahit #uttu ve dedi &i: Ben sizin Rabbiniz değil miyim? (Onlar 


76 o Taberi, Câmiw-beyân, XIII, 507, İbnü”l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 324; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân 
Dihi, IV, 2978. 

77  Begavi, Meâlimu?-tenzil IV,310; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 324. 

78 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, IV, 471. 

79 Ateş, Süleyman, Çağdaş Ttfir, IV, 471. 
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da), Evet (buna) şâhit olduk, dediler” âyetinde açıkça beyân edilmektedir. Buna 
göre bu âyette söz konusu edilen ahid (misâk), biraz önce de ifade ettiğimiz gibi 
Allah'ın, yaratılışları esnasında insanlarla yapmış olduğu bir sözleşmedir. Buna 
“Bezm-i elest” yahut da “Rüz-i elest” denilmektedir. Söz konusu tâbir yukarıdaki 
âyette yer alan (Gişi (| pir ep Eİ) sözünün simgesel bir ifadesidir. Ancak 
sözleşme veya misâk denilen bu ifadenin bir temsil mi, yoksa bir hakikat mi ol- 
duğu konusu da tartışmalıdır?*. 


Burada şunu da belirtelim ki, yukarıda sıraladığımız üç görüşten ilkini ter- 
cih etmemizin esasen nedeni, söz konusu yaklaşımın diğerlerini de içine almış 
olmasıdır. Zira Allah'a verilen söz, müminlerin hem Hz. Peygamber'le olan iliş- 
kilerini hem de insanlık, akrabalık, komşuluk, din kardeşliği ve benzeri tüm in- 
sanlar arası münasebetleri de içine almaktadır. O halde genel bir ilke varken aynı 
konuda husüsi olanı tercih etmek doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. 


Âyet: 22 
e) ğe ÇA) a Vyllİğ EYL DİZ gis «23 Aİ az eş 
223 YİN İZ Gİ İYİ EZEN ELSİL Ögtzli 
“Ve yine onlar, Rablerinin rızasını elde etmek için sabreden, namazı dosdoğru 
kılan, kendilerine rızık olarak verdiklerimizden (Allah yolunda) gizli ve açık bir şe- 
kilde harcayan ve kötülüğü iyilikle savan kimselerdir. İşte onlar varya, dünya hayatı- 


nın güzel sonu (cennet) sadece onlarındır” 


Kötülüğü İyilikle Savmak 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada yer verdiğimiz âyette sağduyu sahibi 
müminlerin vasıfları sayılarak bunlardan birinin de (1529 &2Xİ, öştzii5) ifade- 
sinde zikredildiği gibi, kötülüğü iyilikle savmak olduğu belirtilmiştir. Esasen bu 
husus, (4-55 g3 İS İlle ys BE ŞİKİ e gi â88l EN YŞ EİN Şi Ya) 
“İyilikle kütülük bir olmaz. Sen (kötülüğü) en güzel bir şekilde sav. O zaman seninle 


»2 


arasında düşmanlık bulunan kimse, sanki candan bir dost olur”? âyetinde de aynı 


şekilde zikredilmiştir. Buradan anlaşılmaktadır ki, kötülüğü iyilikle savmadaki 


80 Arâf 7/172. 
81 Biz daha önce bu yaklaşımlara Arâf 7/172. âyetin tefsiri münasebetiyle yer verdik. 
82 Fussilet 41/34. 
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amaç, kalbinde hâinlik, kötülük ve düşmanlık bulunan kimseyi dost yapmaktır. 
O halde müminlere yakışan kendilerine yapılan kötülüklere mukabil kötülük 
yapmak yerine, ona iyilikle cevap vermektir. Çünkü böyle yapılırsa o zaman ayrı- 
lık yerine birlik, düşmanlık yerine dostluk, kin ve nefret yerine sevgi ve muhabbet 
yerleştirilmiş olur. İşte müfessirler bu temel prensibi yorumlarken şu hususlar 


üzerinde durmuşlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr ve Abdurrahman b. Zeyde göre 
âyette yer alan (21 £-XİU öyt3i53) ifadesi, yapılan herhangi bir münkeri marufla 


savmak demektir#3, 


Benzer bir görüş de Mâverdi'den nakledilmiştir: Zira ona göre de kötülüğe 
karşı iyilikle muamelede bulunmak, masiyeti itaatla savmak anlamına gelmek- 


tedir“, 


(2) Tâvus b. Keysân (6. 106/724)'ın da söz konusu cümleye, işlenen günah- 


tan sonra tevbe etme anlamı verdiği ileri sürülmektedir”. 


(3) Cüveybir b. Sa'id el-Ezdi (6. 140/757) ve İbn Şecere Ahmed b. Kâmil (6. 


350/961)'e göre de söz konusu âyet zulme karşı affedici olmak anlamındadır, 


(4) İbn Kuteybe (6. 276/889) de demiştir ki, kötülüğü iyilikle savmaktan 


kasıt, câhil, ahmak ve aptal kişilere karşı yumuşak davranmaktır”. 


Bütün bu açıklamalardan anlaşılmaktadır ki, kötülüğü iyilikle savmak ya da 
kötülüğe karşı iyilik yapmak iki şekilde gerçekleştirilebilir. Birincisi, herhangi bir 
insanın yapmış olduğu kötülüğe karşı, ona muhatap olan şahsın iyilikle muka- 
belede bulunmasıdır. Bu da esasen büyük bir erdem demektir. Çünkü kötülüğe 
muhatap olan kişi aslında (ÇÜ. e ie. 4543) “Kötülüğün cezası onun benzeri bir 
kötülüktür...” ilkesince kendisine yapılan kötülüğe, kötülükle cevap verme gibi 
bir hakka sahiptir. Ancak o kişi bu hakkından vazgeçtiğinde yahut vazgeçmekle 
kalmayıp doğrudan doğruya karşıdaki şahsa müsamahakâr davrandığında, doğal 


83 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 109; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 324. 
84 oMâverdi,en-Nüketve'/-uyün, 111, 109; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 324. 
85 o Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, 111, 109; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 324. 
86 o Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, 111, 109; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 324. 
87 o Mâverdi,en-Nüketve'/-uyün,111, 109; İbnü'i-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 324. 
88 Şürâ42/40. 
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olarak o kimseye iyilik etmiş olmaktadır? Kötülüğü iyilikle savmanın ikinci an- 
lamı da bir müminin, yapmış olduğu herhangi bir günahtan yahut bir kötülükten 
sonra pişmanlık duyarak kendi kendine iyilik yapmasıdır. Bu da faraza işlediği 
bir günah sebebiyle tevbe etmesi ya da yaptığı bir masiyete karşı itaat içeren bir 
fili gerçekleştirmesi demektir. Yapılan bu ftil de -diğeri kadar olmasa da- yine 
bir fazilettir. Çünkü bu durumdaki bir insan şahsına karşı yapmış olduğu bir 
kötülüğün farkına varmış ve onu düzeltme yoluna gitmiştir. Bu yüzden böylesi 
bir fiil de Allah katında bir değer ifade etmektedir. O halde konuyla ilgili olarak 
müfessirlerin ileri sürmüş oldukları anlayışların, âyetin amacına uygun olduğu 


söylenebilir. 


Âyet: 29 


93 lü yl İk ela İğ le pl 


“İman edip iyi işler yapanlara ne mutlu! Varılacak güzel yurt onlar içindir” 


Müfessirlerin “7484” Sözcüğü İle İlgili Yaklaşımları 


Bu âyet, iman ederek samimi bir şekilde onun gereğini yerine getiren mü- 
min kullara mutluluk, cennet ve nimetlerin verileceğinden söz etmektedir. Ancak 
“mutluluk” diye çevirdiğimiz (, g >) sözcüğünün anlamı ve mahiyeti konusunda 
müfessirlerin bazı farklı yorumlarına rastlanmaktadır. Bu husustaki yorumları 


şöyle ifade edebiliriz: 
(1) Ebü Hureyre (6. 58/678)'ye göre “2064” cennette bulunan bir ağacın is- 


midir”, 


» 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de ilgili sözcüğün anlamı, Habeşçe “cennet 
demektir?!. 


(3) Ebü Sa'id el-Hudri (6. 74/693) de bir rivâyetinde söz konusu kelimenin 


cennette bir yerin ismi olduğunu zikretmiştir”. 


89 Hemenifade edelim ki, burada sözü edilen kötülükten maksat İslâm dininin aklın, fitrat-ı selime- 
nin ve örfün kötü ve zararlı kabul ettiği ve zarar vermek amacıyla yapılan her şeydir. 

90 Taberi, Câmiu/-beyân, XIII, 523; İbnü'l-Cevzi, Zâd4'-mesir, IV, 327. 

91 o Taberi, Câmiw?-beyân, XII, 522; İbnü'l-Cevzi, Z4dö”-mesir, IV, 327. 

92 Taberi, Câmiu'/-Beyân, XLlI, 521; İbnü'l-Cevzi, Zâd#”7-mesir, IV, 327. 
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(4) İkrime (6. 107/725) de (5 -b)'nın “ne mutlu onlara, onlar ne güzel insan- 


lardır” anlamına geldiğini ileri sürmektedir”. 


(5) Ali b. Ebi Talhâ (6. 143/760) İbn Abbas kanalıyla yaptığı bir nakilde 
âyette yer alan tübâ kelimesinin, “göz aydınlığı” anlamına geldiğini ifade etmek- 


tedir”. 


(6) Zeccâc (6. 311/923) ise, söz konusu kelimenin “gözel yaşan?” manasına 
geldiğini iddia etmiştir”. 

Tüm bu farklı kanaatleri serdettikten sonra şunu hemen belirtelim ki bize 
göre söz konusu âyette yer alan tübâ sözcüğü, imân edip onun gereğini yerine 
getirenler için dünyada mutlu ve umutlu bir hayatı, âhirette ise içerisinde ebedi 
kalacakları nimetlerle dolu cennetleri ifade etmektedir. Esasen âyetin sonunda 
da (ÇE 53) denilerek buna işaret edilmiştir. Zira U 423) “varılacak gü- 
zel yur?” anlamına gelmektedir. O halde tübâ hem dünya hem de âhirette mü- 
minlerin yaşayacakları eşsiz güzellikteki hayatı, nimetleri, hayır ve güzellikleri 
ifade eden bir sözcük demektir. Bu sebepledir ki söz konusu kelime genellikle 
Türkçe'ye “ne mutlu!” diye tercüme edilmektedir. Buna göre yukarıdaki görüşler 
içinde en isabetli olanın, dördüncü sırada yer verdiğimiz İkrime'nin görüşü ol- 


duğu söylenebilir. 
Âyet: 36 


MİNİ La SE RİN ge A) İZİ aş Öziş DESİN gli öaiİlğ 
436p la 4l3 ŞEBİ all ASİ Ya al ez Sİ by 
“Kendilerine kitap verdiğimiz kimseler sana indirilen vahiyden dolayı sevinir- 
ler. Fakat inanç gruplarından onun bir kısmını inkâr edenler de vardır. De ki: Bana 
sadece Allah'a kulluk etmem ve O'na ortak koşmamam emrolundu. Ben yalnız O'na 


davet ediyorum ve dönüş de yalnız O'nadır” 


93  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 328. 
94 Taberi, Cömiu/-beyân, XI11, 521; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 327. 
95  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 327. 
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Kur'ân Vahyine Sevinen Gruplar 


Bilindiği gibi kendilerine kitap verilenler sözü, genelde hem yahudileri hem 
de hristiyan inanç gruplarını içine almaktadır. Bu durumda tabiatıyla söz konu- 
su âyetten Fiz. Peygambere indirilen Kur'ân vahyine yahudi ve hristiyan olan 
kimselerin sevindiği gibi bir sonuç ortaya çıkmış olur. Ancak görebildiğimiz ka- 
darıyla müfessirler bu konu hakkında farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları 
şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette kastedilen kitap ehli, yahudi asıllı 


müslüman grubudur”. 


(2) Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre de söz konusu kitap 
Kur'ân'dır, kitap ehli de Hz. Peygamber (sav)'in ashâbıdır?”. 


(3) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da ilgili âyette zikredilen kitap sahipleri- 
ni, müslümanlığı kabul eden yahudi ve hristiyan gruplar olarak tefsir etmektedir. 


(4) Süleyman Ateş ise demiştir ki, bu âyette ifade edilen Ehl-i kitaptan 
maksat, Mekke'de yaşayan kitap ehlidir”. 


Bize göre şayet (<1$İ ça Sili) sözüyle kitap ehli olan kimseler kaste- 
dilmişse, o takdirde bu görüşler içerisinde sahih olduğu kabul edilebilir durumda 
olan son görüştür. Bu bakımdan ilk görüşte belirtildiği gibi kitap ehli kavra- 
mı içerisine sadece yahudileri koymak söz konusu kavramın tanımına aykırıdır. 
Çünkü bu tanım daha önce de ifade ettiğimiz gibi hem yahudi hem de hristiyan 
toplumunu içine alan bir anlam alanına sahiptir. İkinci görüşte ifade edilen pey- 
gamber ashâbı da kategorik olarak kitap ehli kavramı içerisinde yer almamakta- 
dır. Bu durumda söz konusu görüş de âyetin tefsiri için uygun değildir. Üçüncü 
sıradaki görüşte de görüldüğü gibi müslüman olan yahudi ve hristiyan unsurlar 
zikredilmiştir. Ancak söz konusu âyetin indiği Mekke döneminde henüz Abdul- 
lah b. Selâm ve Selmân-ı Fârisi gibi şahıslar müslüman olmuş değillerdi. O halde 
bu görüşe de itibar etmemiz pek mümkün görünmemektedir. Bütün bunlardan 
çıkan sonuç bize gösteriyor ki, yukarıda ele alınan âyetin anlamına en uygun 


96  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 335. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nü&et ve7-uyün, 111, 116. 

97  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 111,116; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 335. Begavi de tefsirinde bu 
görüşü zikretmiştir. Bkz. Me'4/imu?-tenzil, IV, 323. 

98 o Mâverdi, en-Nüğetve/-uyün, TI, 116; İbnü”l-Cevzi, Z4447-mesir, IV, 335. 

99 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 482. 
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olan görüş, son sırada yer alan Süleyman Ateş'in görüşüdür. Zira Kur'ân'ın ele 
alıp anlattığı birtakım kıssalar ve getirdiği prensipler Ehl-i kitabın kutsal kitap- 
larında anlatılanlara uymaktaydı. Bu yüzden müslümanlarla Ehl-i kitap arasın- 
da Mekke'de herhangi bir problem söz konusu değildi. Hatta düşmanlık şöyle 
dursun, bu topluluklar arasında dostluk dahi mevcuttu. Bu durum esasen Kur'ân 
âyetlerine de yansımıştı!©, Bu yüzden kitap ehlinin Hz. Peygambere yönelik 
düşmanlığının hicret sonrasına ait olduğu söylenebilir. Zira kaynakların belirtti- 
ğine göre bazı Arap kabileleri Hz. Peygamber'in çevresinde kenetlenmiş, bu da 
siyasi bakımdan özellikle yahudileri endişelendirmişti. Bu sebeple yahudi toplu- 
luğu kendi geleceklerini tehlikede görüp, Hz. Muhammed'e ve Kur'ân-ı Kerim'e 
karşı cephe almaya başlamışlar ve asıl düşmanlık böylece ortaya çıkmıştı"! O 
halde Mekke döneminde kitap ehli ile müslümanlar arasında oldukça iyi ilişkiler 
olduğu anlaşılmaktadır. Bu da âyette sözü edilen grubun, sayıca fazla olmasa da 
Mekke'deki Ehl-i kitap olduğu anlamına gelmektedir. 


Âyet: 38 


pe : 


Bbg g3o Bİ Yaya 8S ağ ezâş GRİ çi Ulaş Siki ye aj aşi dü 
688) 1S Yel JS dl ody Yİ) 


Andolsun senden önce de peygamberler gönderdik ve onlara da eşler ve çocuklar 
verdik. Allah'ın izni olmadan hiçbir peygamberin mücize getirme imkânı yoktur. Sü- 
reli olan herşeyin bir kaydı vardır” 


Ecel - Kitap İlişkisi 


Ecel kelimesi sözlükte, “2e/irlenmiş bir vaktin sonu, nihâyet, bitiş, vakit, za- 
man, mühlet, ölüm, ölüm zamanı” gibi anlamlara gelmektedir! Kitap da "yazılı 
şey, yazı, mektup, mesaj, not, vesika ve akit” demektir!95. Buna göre (OS Şİ J 
ibâresi, süresi olan her şeyin bir kayıt altında olduğunu gösterir. O halde şimdi 
müfessirlerin sözü edilen ifadeden ne anladıkları konusuna bir göz atalım. Bu- 
nun için üç görüş öne sürülmüştür: 


100 Bkz. Mâide 5/48; Ankebüt 29/46. 

101 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 482. 
102 İbn Manzür, Lisânü'-arab, “e-c-1” md. 

103 İbn Manzür, Lisânü'-arab, “k-t-b” md. 
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(1) Dahhâk (6. 106/723) ve Ferrâ (6. 207/823) ilgili sözü, gökten inen her 
kitabın bir süresi vardır, şeklinde yorumlamışlardır. Yani onlara göre bu ibâre (15 
Jİ 15) şeklinde takdim ve te'hir iledir!0*, 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de söz konusu ifade yaratıklardan 
her birinin Allah Taâlâ katında bir süresinin olduğunu göstermektedir!©. 


(3) Taberi (6.310/922) ve Begavi (6. 516/1122) de demiştir ki, (O1$ sİ J9) 
sözü Allah'ın her işi kaydettiği katındaki bir sicili ifade etmektedir!*. i 


Bizim söz konusu ibâreden anladığımız da şudur: Her varlığı yaratan Allah 
yarattığı her şey için bir de süre belirlemiştir. Çünkü Yüce Allah'ın dışındaki her 
şey fânidir. Bâki olan ise sadece Allah Taâlâ'dır. O halde fâni olan her varlık için 
kaçınılmaz bir son var demektir. Bu son da, bilindiği gibi o varlığın süreli bir 
varlık olduğunun tescilidir. İşte varlıklar için belirlenen bu sürelerin kayıt altına 
alınması, ilgili âyette (5155) sözcüğü ile ifade edilmiştir ki, o da yazı demektir. 
Buna göre söz konusu cümle, “4/4h'ın süreli olarak yarattığı her şeyin bir kaydı 
vardır” şeklinde bir anlam ifade etmektedir. 


Âyet: 39 
E0y GESİ dİ âllez Ag ELİŞİ aş 


Allah dilediğini siler, (dilediğini de) sâbit bırakır. (Çünkü) Bütün kitapların aslı 


O'nun yanındadır” 


“Mahv” ve “İsbâ£"ın Anlamıyla İlgili Tartışmalar 


Bu âyette yer alan mahv sözcüğü sözlükte, “i/4ek, #emizlemek, kazımak ve 
yok etmek”"97; isbât ise, “sâbit kılmak, değiştirmemek ve bir şeyi bulunduğu hal üzere 
bırakmak” anlamlarına gelmektedir. Buna göre âyette anlatılmak istenen, Yüce 
Allah'ın dilediği herhangi bir şeyi ortadan yok edip kaldırması ya da sâbit halde 


104 Taberi, Câmiu7-beyân, XILI, 558; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, TI1, 117; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, 
IV,324; İbnü'l-Cevzi, Z4d07-mesir, IV, 336; Şevkâni, Fethu'-kadir, 111, 99-100. 

105 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, TI, 117; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 324, İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, IV, 336. 

106 Taberi, Câmiu7-beyân, XIII, 558; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, IV, 324. 

107 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “m-h-v” md. 

108 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-b-t” md. 
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bırakması demektir. Ancak mahv ve isbâtın taalluk ettiği şeyler acaba nelerdir? 
İşte esas tartışma konusu, sözü edilen fillerin üzerinde cereyan ettiği şeylerin ne 
olup ne olmadığı meselesidir. Bunun için müfessirler konuyla ilgili bazı yorumlar 
yapmışlardır. İlgili yaklaşımları şöyle zikredebiliriz: 


(0) Hz. Ömer (6. 23/644), İbn Mes'üd (6. 32/652), Dahhâk (6. 106/723) 
ve İbn Cüreyc (6. 150/767)e göre mahv ve isbât rızık, ecel, saadet (mutluluk) 
ve şekâvetin (bedbahtlık) de içinde yer aldığı her hususun Allah tarafından si- 
linmesi ya da olduğu gibi bırakılması anlamına gelmektedir", Nitekim Hz. 
Ömer'in Kâbe'yi tavafı esnasında ağlayarak şu şekilde duâ ettiği nakledilmekte- 
dir: 4//4)'ım! Eğer beni saadet ehlinden yazdıysan orada sâbit bırak. Şekâvet (cehen- 


nem) ehlinden yazdıysan, oradan sil, saadet ve mağfiret ehli arasına yaz. Çünkü sen 


dilediğini siler, dilediğini bırakırsın, ana kitap senin katındadır” ©, 


(2) Abdullah b. Abbas da mahv ve isbâtı, Allah Taâlâ'nın şekâvet, saâdet, 
ölüm ve hayat hariç, kulların yapmış olduğu işlerdeki değişiklikler olarak yorum- 


lamaktadır!!!, 


(3) Sa'id b. Cübeyr de şöyle demiştir: Mahv Yüce Allah'ın bir kulun günahı- 
112 


nı bağışlaması, isbât da günahını affetmeyip olduğu gibi bırakması demektir 


(4) İkrime de mahv ve isbâtı kaderin değişip değişmemesi olarak yorumlamış- 
tır. Yani mahv kaderin değişmesi, isbat da değişmemesi anlamına gelmektedir!!3. 


(5) el-Hasan el-Basri de mahv fiilini Allah Taâlâ'nın, eceli gelen kimsenin 


ecelini silip ölümüne hükmetmesi, isbâtı da eceli gelmeyenin süresi tamamlayın- 


caya kadar süresini sâbit kılması şeklinde te'vil etmiştir"! 


109 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 337, 

110 Taberi, Câmiw7-beyân, XIII, 564. 

111 Taberi, Câmiu/-beyân, XINI, 559; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, TI, 117; İbnül-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IV, 337-338. Söz konusu anlayış bir hadiste Allah Resülü (sav) tarafından şöyle ifade edil- 
miştir: na karnındaki ceninin üzerinden 45 gece geçtikten sonra görevli melek Allah'a doğacak çocuğun 
cinsiyetinin ne olacağını sorar. Bunun üzerine Allah ona hükmünü açıklar melek de bunu kaydeder. 
Ardından melek: “Ey Allah'ım o şaki mi yoksa sa'id mi olacaktır, diye sorar. Allah Taâlâ bunun hükmünü 
de beyan edince aynı şekilde melek onu da yazıyla tespit eder. Melek en son olarak da çocuğun amelini 
ve ecelini sorarak konuyla ilgili Allah'ın hükmünü kaydeder. Böylece yazılan bu sayfa dürülüp kaldırılır. 
Artık bundan sonra onun için ne bir ilave ne de eksiltme söz konusu olmaz” Bkz. Müslim, Kader, 1-5. 

112 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 338. 

113 Mâverdi, en-Nüğet veY-uyün, TL1, 117. 

114 Taberi, Gâmiu7-beyân, XIII, 568; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 338. 
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(6) Katâde de yaptığı bir nakilde söz konusu âyette bulunan mahv ve isbât 
fillerini, Kur'ânda neshin varlığı için delil göstermektedir. Yani söz konusu 
müfessirin anlayışına göre Yüce Allah neshi murâd ettiğinde önce ilk konulanı 
(mensüh) mahv fiili ile yürürlükten kaldırmakta; sonra da sâbit olanı (nâsih) 


isbât ile onun yerine ikâme etmektedir!”. 


(7) Zemahşeri'nin naklettiği bir görüşe göre de (41 |,xx:) Allah Taâlâ'nın 
tevbe etmeleri sebebiyle inkârcıların küfür ve masiyetlerini silmesi, (£.& 3) ifadesi 


de onları iman ve itaatta sâbit kılması demektir!!6, 


Burada şunu hemen ifade edelim ki, söz konusu âyette zikredilen mahv ve 
isbât, Allah Taâlâ'nın varlıklar üzerinde sonsuz bir tasarrufta bulunarak diledi- 
gini, dilediği şekilde değiştirmesi ya da olduğu hal üzere bırakması demektir. 
Buna göre ilgili âyete bakarak kaderin değiştiğini söylemek mümkündür. Çünkü 
Yüce Allah Kur'ân'da ( 23ğı 5 GİZİA Yİ) <.. Bilesiniz &i, yaratmak da emretmek de 
O'na mahsustur...” buyurarak, her türlü tasarruf yetkisini kendi eline almıştır. 
Ayrıca (GE çi öXey) ©... Bütün kitapların aslı O'nun yanındadır...” diyerek de 
tayin ettiği kaderi değiştirip değiştirmeyeceğini kendi dileğine bırakmıştır. O 
halde kısaca denilebilir ki, evrende değişecek ya da değişmeyecek herşey O'nun 
yanındadır ve karar mercii de sadece kendisidir. Bu sebeple neyi ne zaman ne ka- 
dar değiştireceğini ya da sabit halde bırakacağını ezeli ilmiyle bilip yapan yegâne 
varlık ancak Allah'tır. Nitekim Hz. Ömer'in daha evvel de ifade ettiğimiz gibi 
Kâbe'yi tavaf ederken yapmış olduğu dua, kaderin değiştiğini göstermektedir. 
Eğer ilâhi kaderde herhangi bir değişme söz konusu olmasaydı, Hz. Ömer böyle 
bir duâ edermiydi? Bu sebepledir ki, bir kısım İslâm âlimi, Allah'ın zâti ilmine 
ait olan kaderin değişmeyeceğini, ancak fiili ilminden ibaret olanların değişebi- 
leceğini ileri sürmüşlerdir. Çünkü onlara göre bu tür kader Levh-i mahfuz'da ve 
meleklerin ellerinde bulunan sayfalarda kayıtlı olduğu için insanların işledikleri 
amellere göre değişiklik gösterebilecek özelliktedirler. Bazı kelâm bilginlerine 
göre de (Çi çi öle; LAZ dl 1,25) âyeti, kaderin değil kazânın değişe- 
bileceğini ifade etmektedir. Zira burada yer alan mahv ve isbât kader değil kazâ 
demektir"8. O halde diyebiliriz ki, Yüce Allah kazâ alanı içinde mevcut olup 
değişebilir olanları mahv fiili ile silip değiştirmekte, değişmeyecek hususları da 
isbat fiili ile sabit kılmaktadır. 


115 Taberi, Câmiw7-öeyân, XIII, 566; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyân, III, 118; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IV, 337. 

116 Bkz. Zemahşeri, Keşşâf, III, 356. 

117 Araf 7/54. 

118 Yavuz, Yusuf Şevki, “Kader”, DİA, İstanbul 2001, XXIV, 62. 
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İçinde Herşeyin Kayıtlı Olduğu “Ümmü'-kitâ5” 


Bilindiği gibi “Ümmü”7-2i4âb” terkibi bir izâfet tamlamasıdır. Bu tamlamada 
yer alan “544” kelimesi “Zir şeyin anası, esası, aslı ve temeli” gibi anlamlara gel- 
mektedir'9, Buna göre söz konusu terkip Türkçe'ye ana kitap diye çevrilmekte- 
dir. Ancak bu terkibin mahiyet itibariyle neye tekabul ettiği müfessirler arasında 
tartışmaya konu olmuştur. Çünkü bu husus naslarda açık ve net bir şekilde ortaya 
konmuş değildir. Bu yüzden müfessirler söz konusu terkibin mahiyeti üzerinde 
durarak bazı yorumlar yapmışlardır. Bu yorumları 7 madde olarak zikretmek 
mümkündür: 


(1) Ebu'd-Derdâ (6. 32/652)'ya göre (Çİ d) Levh-i mahfuz'dur!29, 
(2) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652)'ın ilgili kavram hakkındaki beyanına göre de 
Ümmü'-kitâb Allah Taâlâ'nın mahlükat hakkındaki bilgilerini ifade etmektedir! 


(3) Abdullah b. Abbas da demiştir ki (Çi d) ile kastedilen “zir” yani 
Kur'ândır!2. 

(4) Dahhâk da şöyle bir yorum yapmıştır: Söz konusu terkip insanlığa gön- 
derilen ilâhi kitapların tamamını ifade etmektedir!”. 

(5) İkrime de Ümmü'l-kitâbı, Levh-i mahfuz'daki ana kitap olarak te'vil 
etmiştir”, 

(6) el-Hasan el-Basri de Ümmü'l-kitap'tan maksadın helallar ve haramlar 
olduğunu söylemiştir!”. 


(7) Süddi ise söz konusu terkibe değişmeyen kitap anlamını vermiştir126, 


119 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “e-m-m” md. 

120 Begavi, Me'âlimu-tenzil, IV, 326; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 339; Râzi, Mefâtibu'-gayb, XIX, 
68. 

121 Taberi, Câmiu7-beyân, XIII, 572; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, III, 118; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, 
IV, 326; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XIX, 68; İbn Kesir, Tefsir, VU, 168. 

122 Taberi, Câmiu7/-Beyân, XIII, 572, Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 118; İbn Kesir, Tefsir, VU, 
168. 

123 Taberi, Câmiw7-beyân, XIII, 572; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 118. 

124 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 111, 118. 

125 Taberi, Câmiu7/-beyân, XIII, 571; Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, TI, 118; İbn Kesir, Tefsir, VU, 
168. Öyle anlaşılıyor ki, el- Hasan el-Basri naklettiği bu sözle Kur'ân'ın içerdiği asıl bilgileri kas- 
tetmektedir. Çünkü Kur'ândaki temel bilgilerin aslı helallar ve haramlardan ibarettir. 

126 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, VI, 118; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 326; İbnü'l-Cevwi, Zâdi”- 
mesir, IV, 339. 
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Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada ele almış olduğumuz Ümmü'l-kitâb 
tamlaması, bizim kanaatimize göre Kur'ân'ın vahyedildiği kaynak demektir. Zira 
GS gl Gül Ed) i > 4D) “Kuşkusuz o, katımızdaki ana kitapta mevcut, yüce 
ve hikmet dolu bir kitaptır...27 âyetinde yer alan Ummü'I-kitâb terimi, Kur'ân'ın 
ana kaynağını bize haber vermektedir kibuda,(0 Su 5 5.5 ölesi a) “Şüp- 
hesiz bu, korunmuş bir kitapta bulunan değerli bir Kur ân'dır128 âyetlerinde zikre- 
dilen “K7448-: meknün” ya da “Levh-i mahfuz” dur. Kur'ân da Levh-i mahfuz'dan 
yani Yüce Allah'ın ilminden vahyedildiğine göre, Zuhruf 43/4. âyetinde kaste- 
dilen Ümmü'l- kitâb, Kur'â ndan başka bir şey değildir. Ümmü'l- -kitâb teriminin 
geçtiği, Up Er Es di ZA DUS Dy 4, SİN İle BEİ gili 34) “Sana 
kitâb'ı indiren Odur. ( Onun (Kur'ân'ın) bir kısım âyetleri muhkemdir ki, bunlar ki- 


1 âyetine göre de, söz konusu tâbirle 


tabın esasıdır. Diğerleri de müteşâbihtir... 
kastedilen Kur'ân'ın sadece muhkem naslarıdır. Ancak bu âyette zikredilen 
Ümmü”l-kitâb'la amaçlanan muhkem naslar yani müteşâbih âyetlerin yorumun- 
da kendilerine başvurulması gereken asıllardır. Yoksa (ÇE di iie 4) ifadesinde 


zikri geçen Ümmü'l-kitab değildir. 
Âyet: 41 


kiye 3h3 AKSI LA Yaş ENİ öp lg 2 33 Gö Üeelİ 
4413 Süz 
“Bizim yeryüzüne etrafından gelip nasıl eksilttiğimizi görmüyorlar mı? Allah 


(dilediği şekilde) hükmeder, O'nun hükmünü bozacak kimse yoktur. Ve O, hesâbı çabuk 
görendir” 


Arzın Etrafından Eksiltilmesi Meselesi 


Bu âyette yer alan ((ğsl Ni de Mai NI ii Ğ) ifadesi zâhiren "yerin etra- 
finın eksiltilmesi” anlamına gelse de, onunla tam olarak neyin kastedildiği çok 
açık ve net değildir. Bu yüzden olmalı ki, müfessirler âyetin ilgili kısmı üzerinde 
oldukça farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


127 Zuhruf 43/4. 
128 Vâkıa 56/77-78. 
129 Âl-iİmrân 3/7. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre burada ele almış olduğumuz âyette yer alan 
arzın noksanlaştırılmasından maksat, kentlerin tahrip edilip yerleşim yerlerinin 
küçülmesidir!39, 


Benzer bir rivâyet de Şa'bi (6. 104/722)'den nakledilmiştir. O da şöyle de- 
miştir: Arzın eksiltilmesi, insanların öldürülüp, ürünlerinin yok edilmesi ve yer- 


yüzünün tahribe uğraması demektir. 


(2) Dahhâk ve el-Hasan el-Basri de yukarıdaki sözü, Allah Taâlâ'nın Hz. 
Peygamber (sav)'e fetihler müyesser kılmak suretiyle inkârcıların topraklarını 
küçültmesi şeklinde yorumlamışlardır!?. 


(3) Atâ b. Ebi Rabah da naklettiği bir rivâyette (Lâl si Da ül Nİ gi ü) 
ifadesini fukahâ, ulemâ ve fazilet ehli insanların ölüp âhiret âlemine gitmesi şek- 
linde yorumlamıştır!33. 


(4) Râzi'ye göre de ilgili sözle kastedilen, yeryüzünde şans ve tâlihin değiş- 
mesidir. Yani başarı ve yükselişin çöküşe, hayatın ölüme, gurur ve ihtişamın aşa- 
gılanmaya, kemâlin acze ve eksikliğe dönmesi yani bunlardan her birinin diğeri 
ile yer değiştirmesi demektir, 


(5) Muhammed Âbid el-Câbiri (6. 1378/2010) de demiştir ki, sözü edilen 


âyet, İslâm'ın Mekke dışında yayılmasına böylece müşriklerin imkân ve nüfuz 
135 


alanlarının daraltılmasına işaret etmektedir 

(6) Süleyman Ateş ise tefsirinde konuyla ilgili şu değerlendirmeyi yapmak- 
tadır: Eğer âyette yer alan eksiltmekten maksat, yeryüzündeki toprakların müs- 
lümanların ellerine geçmesi ise, bu ancak ileride vuku bulacak olaylara işaret 
sayılabilir. Çünkü bu âyet Mekke'de inzâl edilmişti ve o zaman da böyle bir şey 
henüz vuku bulmuş değildi. Aslında bu âyette bundan daha kuvvetli bir ihtimal 


130 Taberi, Cömiu/-beyân, XIII, 576; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 340. Bkz. Şevkâni, Fe£hu'7-kadir, 
TII, 102. 

131 Taberi, Câmiw7-beyân, XIII, 577; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 340. Bkz. Şevkâni, Fethu7-adir, 
TII, 102. 

132 Taberi, Câmiw7-beyân,X1II, 574; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 340. Ayrıca bkz. Şevkâni, Fe£hu7- 
kadir, TI, 102. 

133 Taberi, Câmiu/-beyân, XIII, 579; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 340. Bkz. Şevkâni, Fe#hu'7-kadir, 
TII, 102. 

134 Bkz. Râzi, Mefâtihu-gayb, XIX, 67. 

135 Bkz. Câbiri, Fabmü?-Kur'âni7-Hakim, Beyrut 2007-2009, 11, 324. 
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de vardır ki o da şudur: Söz konusu âyette zikri geçen arzdan maksat, Hicâz böl- 
gesidir. Arzın etrafı ise, o bölgeye sınır olan Mısır ve Şam gibi kenar bölgelerdir. 
Bilindiği gibi Araplar kışın Yemen yazın da Mısır ve Şam tarafına yaptıkları 
seferler esnasında yol üzerinde tahrip edilip yok olmuş kentler görüyorlar ve 
bu kentlerin Allah'a isyan eden insanlar yüzünden böyle alt-üst edilip harabe- 
ye çevrildiğini işitiyor ve birbirlerine anlatıyorlardı. İşte bu Kur'ân âyeti onlara 
seslenerek demek istemektedir ki, görmüş olduğunuz bu kentlerde yaşayan in- 
sanlar Allah'a isyan ettikleri için çeşitli şekillerde cezalandırıldılar. Böylece hem 
kendileri helâke uğradı hem de memleketleri yerle bir edilip tarih sahnesinden 
siliniverdi. Şimdi siz bu tarih sahnelerinden ibret alıp hâlinizi düzeltmek istemi- 
yor musunuz?1*, 


Bizim kanaatimize göre bu tür yaklaşımlar âyetin ruhuna pek uygun düşme- 
mektedir. Çünkü söz konusu görüşler âyetin anlamını tahsis edici mahiyettedir. 
Halbuki Kur'ân evrensel bir kitaptır. Böyle olunca onun söz konusu âyetinin 
bize, hatta kıyamete kadar gelecek tüm insanlığa bir mesaj sunması gerekmek- 
tedir. Bu yüzden söz konusu nassın esasen mesajı, yeryüzünün erozyon sebe- 
biyle toprak kaybına ve aşınmaya uğrayarak eksiltilmesidir. Zira bilindiği gibi 
yeryüzü yağmur, sel, rüzgâr, deprem ve benzeri tabiat olaylarının etkisiyle bü- 
yük ölçüde erozyona uğramakta; böylece toprağın yerinden kaymasına, dağ ve 
tepelerin aşınmasına yol açmak suretiyle arzda önemli ölçüde bir küçülme ve 
eksilme meydana gelmektedir!3?. O halde insana düşen bu durumdan kurtul- 
manın yollarını arayıp bulmak ve içinde yaşadığı doğayı her türlü tahribattan 
korumaktır. Çünkü doğayı tahrip eden yegâne varlık insandır. Eğer insanoğlu 
bu aymazlığından vazgeçip kendine çeki düzen vermezse, gelecekte ürün elde 
edebilecek küçük bir toprak parçasına dahi muhtaç olacaktır. Şu da bir gerçek 
ki, dünyadaki tüm besin maddelerinin yüzde seksenini bitkisel besin maddeleri 
oluşturmaktadır. Bu bitkisel besin maddelerinin yegâne üreticisi de topraktır. Bu 
nedenle yararlı toprağı götüren erozyon durdurulmalıdır. Yani topraklar kendi 
özelliklerine göre kullanılmalı, bitki örtüsü korunmalı kısacası bu hususta doğa- 
ya yardımcı olunmalıdır. Zira söz konusu âyette de ifade edildiği gibi bu esasen 
hem dinimizin bir emri hem de insan oluşumuzun bir gereğidir. 


136 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 487. 
137 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 488; Heyet, Kur'ân Yolu, TI1, 298. 
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Âyet: 43 
şile âile ğa3 SES gi gl SB ai Gİ 1S öp İd 


43 EŞİ 
“O inkârcılar: 'Sen peygamber değilsin” diyorlar. De ki: Sizinle benim aramda 
şâhit olarak bir Allah, bir de kitap bilgisine sahip olanlar kâfidir” 


Kitap Bilgisine Sahip Olan Topluluklar 


Burada ele almış olduğumuz âyette Mekke kâfirlerinin Hz. Muhammed'e 
(e AE) Sen peygamber değilsin” dedikleri ifade edildikten sonra, onun el- 
çiliğine Allah'ın ve bir de kitap bilgisine sahip bulunanların tanıklık ettikleri 
zikredilmektedir. Ancak görüldüğü gibi kitap bilgisine sahip olanlarla kimlerin 
kastedildiği hususunda herhangi bir bilgi verilmemiştir. Bu yüzden âyetin son 
kısmında yer alan (Çİ çis ölle a3) ifadesini açıklığa kavuşturmak maksadıyla 
ilk dönemlerden itibaren müfessirler bir yorum faaliyeti içine girmişlerdir. Ko- 


nuyla ilgili olarak öne sürülen görüşler şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan (GESİ gis âiie 443) ifadesiyle 
kastedilen, Tevrât ve İncil bilgisine sahip olarak müslümanlığı kabul eden yahudi 
ve hristiyan âlimlerdir!98, Zira müfessir Zemahşeri'nin de dediği gibi bunlar Hz. 


Muhammed'in peygamber olacağını kendi kitaplarından öğrenmişlerdi!. 


(2) Sa'id b. Cübeyr de âyette zikredilen kitap bilgisine sahip olan zâtın 
Cebrâil olduğunu, çünkü söz konusu kitabı Hz. Peygamber'e onun getirdiğini 


ifade etmektedir!” 


(3) Mücâhid de (GESİ çis sile aş ) cümlesini, (Çi çis ele 53) şeklin- 
de okuyup söz konusu ifade ile bizzat Allah'ın kastedildiğini ileri sürmüştür4, 
Çünkü bu cümle kitâb bilgisinin Allah katından indirildiği anlamına gelmek- 
tedir. 


138 Taberi, Câmiu'7-Beyân, XIII, 582; İbnü'l-Cevzi, Z4dü”7-mesir, IV, 341. 

139 Bkz. Zelahşeri, Keşşâf, T11, 358. 

140 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, 111, 119; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 342. 

141 Taberi, Câmiu?-deyân, XITI, 584; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TI, 119; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IV, 342; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 358. 
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(4) İkrime, el-Hasan el-Basri, İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763), Mukâtil b. 
Süleyman ve Abdurrahman b. Zeyd (ö 182/798)'e göre de bu ifade ile kastedilen 
Abdullah b. Selâm'dır!*?. 


Bize göre âyetin bahsettiği şahitten maksat, Mekke döneminde Hz. Mu- 
hammed (sav)'e karşı olumlu ve ılımlı bir tutum içinde olan kitap ehlidir. Zaten 
Kur'ân'ın birçok âyetinde bu duruma vurgu yapılmaktadır. Kaynaklara bakıldı- 
ğında da görüleceği üzere esasen Ehi-i kitab'ın Hz. Muhammed'e ve Kur'ân'a 
karşı düşmanca tutum içerisine girmeleri Medine dönemine aittir. Bunun sebebi 
de dini değil siyasidir. Yani onlar Araplara karşı hâkimiyetlerini yitirecekleri en- 
dişesiyle böylesi bir tavır içine girmişlerdir. Yoksa o dönemde Hz. Peygamber 
(sav)'in öğretilerine karşı herhangi bir itirazları söz konusu değildi!*. O halde 
âyetin ilgili kısmına, indiği dönem itibariyle bu tarzda yaklaşmak belki isabet- 
li olabilir. Ancak kitap bilgisine sahip olanları belli bir grupla sınırlandırmak 
yerine daha genel anlamda Allah'ın vahyettiği kitaplar konusunda bilgi sahibi 
olanlar ve Kur'ân-ı Kerim'i okuyup kavrayarak hakkı bâtıldan ayırma özelliğine 
kavuşmuş bulunanlar, şeklinde anlamak belki daha isabetli olabilir. Çünkü bu 
anlayışa göre yahudi ve hristiyan gruplar dışında meselâ Kur'ân'ı okuyan ve bu 
kitap hakkında yeterli bilgiye sahip olanlar da (Çİ gis öle 43) ifadesinin içine 
dâhil edilmiş olacaklardır!*, Bu yaklaşım tarzı da aynı zamanda bütün insanlığı 
kucaklayacak bir mahiyet arzedeceği için, Kur'ân'ın evrensel niteliğine uygun 
düşmüş olacaktır. 


142 Taberi, Câmiu/-öeyân, XILI, 582, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1I1, 119; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IV, 341. 

143 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 488. 

144 Heyet, Kurân Yolu, 111, 299. 


(14) İBRAHİM SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamaya göre 14., nüzül tarihi itibariyle ise 72. süredir. Mü- 
fessirlerin çoğunluğunun kanaatine göre sürenin tamamı Mekke'de indirilmiştir. 
Ancak bazıları 28 ve 29. âyetlerin Medine döneminde inzâl edildiğini ileri sür- 
mektedir. Süre adını 35-41. âyetlerde kendisinden söz edilen Hz. İbrahim'den 
almaktadır. Genel muhtevası ulühiyyet, vahiy, nübüvvet, öldükten sonra dirilme, 
âhiret ahvâli, inkârcıların dünyada yapıp-ettiklerinin değeri, Hz. İbrahim'in du- 
ası ve Kur'ân mesajı gibi temel konulardan oluşmaktadır. Tamamı 52 âyetten 


ibarettir. 
Ça İNAN 
Âyet: 1 


bae İN pe öd EN İŞ EİN ge g8 İİİ SS 
KY İİ yzail 
“ENf-lâm-râ. Bu, Rablerinin izniyle insanları karanlıklardan aydınlığa; mut- 


lak galip ve övgüye layık olan Allah yoluna çıkarman için sana indirdiğimiz bir ki- 
taptır” 


Allah'ın İnsan İçin Söz Konusu Ettiği “Zulumâ?” ve “Nür” 


Bu âyetten anlaşılmaktadır ki, Kur'ân'ın en temel misyonlarından biri in- 
sanlığı zulumattan nüra çıkarmaktır. O halde zulumat ve nur ne demektir? Bi- 
lindiği gibi sözlükte lafzi olarak “Zaranlık ve aydınlık” manasına gelen zulumat ve 
nür, ayrıca gece-gündüz, cehâlet-ilim, şirk-tevhid, küfür-imân gibi manalara da 
gelmektedir!. Bu yüzden müfessirler söz konusu kelimelere içinde yer aldıkları 
âyetlerin bağlamına göre anlamlar vermişlerdir. Nitekim bu âyetin yorumunda 
da aynı şeyi görmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre zulumât ve nurdan maksat, küfür ve imandır?. 


1 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “z-1-m” ve “n-v-r” md. 
2 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, TI1, 120; İbnü'i-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 343. 
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(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre ise söz konusu kelimeler dalâlet ve hidâyet 
anlamına gelmektedir”. 


(3) Mâverdi ise zulmete şek ve bidât; nüra da sünnet ve hidâyet manasını 
vermektedir. 


Söz konusu yaklaşımlara bakıldığı zaman görülür ki, esasen ileri sürülen bu 
yorumlar tezat değil birer tenevvü ihtilâfıdır. Çünkü farklı gibi görünseler de as- 
lında bu yorumlar birbirini destekleyici mahiyettedirler. Bir başka deyişle her ne 
kadar seçilen terimler bakımından aralarında bazı farklar olsa da, esasen onlar bir 
doğrunun parçaları gibidirler. Yani hepsi müstakillen doğru olduğu için bütünü 
oluşturma bakımından da doğru ve isabetlidirler. Zira zulumât küfür, şek, dalâlet 
ve bid'at; nür da imân, yakin, sünnet ve hidâyet anlamlarına gelmektedir. O halde 
ileri sürülen görüşler, âyette yer verilen ilgili kavramların anlamlarını bir yönüyle 
de olsa karşılama bakımından isabetlidirler. Ancak bir tercih yapmak gerekirse, o 
zaman ilk sırada zikrettiğimiz Abdullah b. Abbas'ın görüşünü tercih edebiliriz. 
Çünkü o, diğerlerine göre daha kapsamlıdır. 


Âyet: 5 
OLA kl 3883 İİ Selale 2 düş Aİ Ğİ UL çaya Esi 
BİYE 5 
Andolsun biz Musâ'yı da, kavmini karanlıklardan aydınlığa çıkar ve onlara 


Allah'ın günlerini hatırlat diye mücizelerimizle göndermiştik. Bunda çok sabreden çok 
şükredenler için alınacak ibretler vardır” 


“Eyyâmullak” Tâbiri İle İlgili Yaklaşımlar 


Anladığımız kadarıyla bu âyet bize iki mesaj vermektedir. Bunlardan biri 
peygamberlerin, insanları karanlıklardan aydınlığa çıkarmaları, diğeri de daha 
önce Allah'a isyan eden kavimlerin başlarına gelen belâ ve musibetleri onlara 
hatırlatmalarıdır. Ancak burada zikredilen ikinci mesaj diğeri kadar açık ve 
net değildir. Çünkü bu husus âyette (4i eti) 24/45'ın günleri” şeklinde bir ifade 
kullanılarak zikredilmiştir. Dolayısıyla bu sözün anlam bakımından açıklığa 
3 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 120; Zemahşeri, Keşşâf, TI1, 360; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, IV, 

333; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 343. 

4 Mâverdi, en-Nüke? ve'?-uyün, 111, 120. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IV, 343. 
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kavuşturulması gerekmektedir. Bu yüzden müfessirler söz konusu ifade üze- 
rindeki örtüyü kaldırarak onun açık ve net bir şekilde anlaşılmasını sağlamaya 
çalışmışlardır. Öne sürülen beyanlar şöyledir: 


(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650) Hz. Peygamberden yaptığı bir nakilde 
“eyyâmullak” tâbirinin İsrâiloğullarına verilen ilâhi nimetler anlamına geldiğini 
ileri sürmüştür. 


(2) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763), Mukâtil b. Süleyman ve Abdurrah- 
man b. Zeyd (6 182/798) de söz konusu terkibin geçmiş ümmetlerle ilgili bazı 
tarihi olayları ifade ettiğini belirtmişlerdir?. 


(3) Zeccâc (6. 311/923) da demiştir ki, âyette zikri geçen tâbirden maksat 
Nuh, Âd ve Semüd gibi isyankâr kavimlerin başlarına gelen felâket günleridir”. 


(4) Muhammed Esed (6.1367/1992) ise bu ifadenin, âhirette Allah Taâlâ'nın 


insanları yargılayacağı güne (yargı gününe) işaret ettiğini ileri sürmektedir. 


Kısaca belirtelim ki, âyetin akışı dikkate alınarak “eyyâmul/ah” tâbirinin ön- 
celikle 4//441n nimetleri” anlamına geldiği ileri sürülebilir. Çünkü Yüce Allah 
bu âyette Hz. Musâ'yı, kavmini karanlıklardan aydınlığa çıkarması için gön- 
derdiğini ifade edip, peşinden (ai çLi) tabirini kullanmak suretiyle, nübüvvetin 
esasen bir topluma verilmiş en büyük nimet olduğunu zikretmiş olmaktadır. Ay- 
rıca müteâkip âyette? Hz. Musâ kavmine, Allah Taâlâ'nın kendilerini Fir'avn'ın 
zulmünden kurtardığını zikrederek, Allah'ın nimetlerini hatırlatmaktadır. Bu 
sebeple sözünü ettiğimiz âyetin siyak ve sibâkı, ilgili tâbirin nimet anlamına 
geldiğini açıkça beyan etmektedir. Ancak bunun yanında “eyyâmullah” tâbiriyle 
yukarıda zikredilen diğer yorumların kastedildiği de iddia edilebilir. Zira bu yo- 
rumların tümünde gerek sıkıntı, gerekse bolluk anında nefsin arzu ve istekle- 
rine sabreden, Allah'ın verdiği nimetlere şükredip âhirette bunların hesabının 
verileceğine inanan kimselerin, alması gereken birtakım dersler bulunmaktadır”, 
Buna göre söz konusu tâbirin genelde yukarıda zikrettiğimiz tüm yorumları, 
özelde ise /4//4h)'ın nimetleri” anlamını ifade ettiği söylenebilir. 


Taberi, Câmiw'beyân, XIII, 595-598; İbnül-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 346. 

Taberi, Câmiwbeyân, XIII, 595; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün,111, 122; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, IV,346. 
Taberi, Câmiw'beyân, XINI, 595; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 346. 

Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 11, 500. 

İbrahim 14/6. 

10 Heyet, Kur'ân Yolu, 111,305. 
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Âyet: 7 


13 İYAZİ liz 0) 45318 5 EĞİN Şİİ 2 e öl 
“Yine hatırlarsanız Rabbiniz şize şunu bildirmişti: 'Eğer şükrederseniz ben de 


size (nimetimi) daha çok vereceğim. Yok, eğer nankörlük ederseniz, (bilin ki) azâbım 
çok şiddetlidir” 


Şükür Karşılığında Artınlan Nimet 


Bu âyette şükür, verdiği nimetlerden dolayı kulun Allah'a karşı minnettarlık 
duyarak bunu söz ve fiilleriyle göstermesi diye ifade edilmek suretiyle, şükreden- 
lerin daha fazla nimete mazhar olacağı, şükrü terkedenlerin ise aksine kınana- 
cağı ve şiddetli bir azapla karşılaşacağı beyan edilmiştir. Çünkü şükrü terketmek 
nimete karşı nankörlüktür. Bu da verilen nimeti görmezlikten gelmek demektir. 
Ama her nedense bu âyette söz konusu edilen şükrün karşılığının ne olduğu 
açıklanmamıştır. Bu yüzden müfessirler ilgili âyette şükredenler için vaadedilen 
karşılık hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikretmek mümkün- 
dür: 


(1) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719) ve el-Hasan el-Basri'ye göre bu âyette 
artırılacağı ifade edilen karşılık, kulun şükründen dolayı Allah'ın onun itâatını 
artırmasıdır. Yani Allah Taâlâ'nın şükreden kula daha çok itaat etme imkânı ve- 
receğini vaadetmesidir”!. 


(2) Mukâtile göre de bu âyette Yüce Allah'ın, kulun şükrüne karşı artıraca- 
ğını beyan ettiği şey dünya nimeti demektir”. 


(3) Mâverdi de demiştir ki, muhtemelen bu âyette Yüce Allah'ın artırılma- 
sını vaadettiği karşılık hem dünya hem de âhiret nimetleridir”. 


Bilindiği gibi tefsirde bağlamın çok önemli bir yeri vardır. Çünkü bağ- 
lam hem âyetlerin bulunduğu yerdeki diğer âyet gruplarıyla hem de bir âyet 
içerisinde yer alan herhangi bir kelimenin o âyetin diğer kelimeleriyle anlam 
bakımından münasebet içerisinde bulunmasıdır. Hal böyle olunca sağlıklı bir 


11 Taberi, Câmiu'öeyân, XITI, 601-602; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, TI1, 123; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IV, 347. 

12 Taberi, Câmiw'deyân, XIII, 601-602; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 347. 

13  Mâverdi, en-Nüğe? ve/-uyün, 111, 123. 
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sonuca ulaşabilmek için her zaman bağlamı dikkate almak gerekmektedir. İşte 
bu temel ilkeden hareketle diyebiliriz ki, ele aldığımız bu âyette Yüce Allah'ın 
şükrünü yerine getiren kulu için vaadettiği karşılık dünya ve âhiret nimetidir. 
Çünkü söz konusu âyetin, bir üstteki âyetle bağlantısı kurulduğu zaman görülür 
ki, burada sözü edilen karşılık Allah'ın İsrâiloğullarına verdiği çeşitli nimetler- 
dir. İlgili âyet şöyledir: (9 GE ge ie Şİ 3) giz âli İYİ eğil a İĞ Bi 
alar 685 öe PİE GİB iğ SEL Ok riş GEEİ öğ Aİ Ey GS çi) “Musd, 
kavmine dedi ki: Allah'ın size olan nimetlerini anın; (Çünkü O), size işkence eden, 
kadınlarınızı sağ bırakıp oğullarınızı boğazlayan Firavun ailesinden sizi kurtardı; 
bütün bunlarda Rabbinizden size büyük bir imtihan vardır”. İşte şimdi buradan 
anlaşılıyor ki, Allah Taâlâ Hz. Musâ vasıtasıyla İsrâiloğullarına verdiği nimetleri 
hatırlatarak, şükredenlere nimetlerini kat kat artıracağını, nankörlük edenleri 
de şiddetli bir şekilde cezalandıracağını haber vermektedir. O halde yukarıdaki 
üç görüş içinde bu tabloya uygun olan, son sırada zikrettiğimiz Mâverdi'nin gö- 
rüşüdür. Çünkü İbrahim süresinin 6. âyetinde örnekleri verilen nimetler, dünya 
nimetleridir. Onlara şükür yoluyla ulaşanlar, âhiret nimetlerine de mazhar ola- 
bileceklerdir. 


Ci 9 


e İL Ğ İş KAİ 3 Kİ li vEİ, İL, g4) şi Kere 
Ya ERİ İİ 


“Sizden öncekiler, Nâh, Âd ve Semüd kavimleriyle onlardan sonra gelenler hak- 


LN 


kındaki bilgiler size ulaşmadı mı? Bunları ancak Allah bilir. Peygamberleri onlara 
mucizeler getirdi de ellerini ağızlarına götürüp: Biz size gönderilene inanmıyoruz, 
bizi kendisine çağırdığınız şeye karşı derin bir kuşku içindeyiz! dediler” 


İnkârcı İnsanın Hak Davet Karşısındaki Tepkisi 


Küfür tarihine bakıldığı zaman görülür ki, inkârcı insan tarihin her döne- 
minde hakikati tebliğ eden elçilere karşı aynı olumsuz tepkileri vermiştir. Ne 
zaman bir peygamber kavminin karşısına çıkıp onları hakka davet etmişse, inan- 
mak istemeyenler büyük bir kin ve nefretle Allah elçileriyle hem alay etmişler 


14 İbrahim 14/6. 
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hem de onları susturmak için ellerinden geleni yapmışlardır. İşte ele aldığımız bu 
âyette de (ççal gil 3 kesi 143-3) denilerek böylesi bir olumsuzluğa işaret edilmiştir. 
Ancak müfessirler söz konusu ifade ile Yüce Allah'ın neyi kastetmiş olabileceği 
konusunda farklı yorumlar yapmışlardır. Bunlar şöyle ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652)a göre (eçalgii 8 çizili 1433) ifüdesi, 
inkârcı insanların, Allah elçilerinin davetleri karşısında kızgınlıklarını göstermek 
için kin ve nefretle parmaklarını ısırdıkları anlamına gelmektedir”. 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir 
nakle göre de ilgili sözle kastedilen, peygamberlerin hakka davet etmek üzere 
kavimlerinin karşılarına çıkıp onlara Allah'ın elçileri olduklarını söylediklerinde, 
muhatapların red ve tekzip için ellerini ağızlarına götürüp -sus işareti yaparak- 
elçilere susmalarını söylemeleridir'6. 


(3) Mücâhid'in de şöyle dediği ifade edilmiştir. (& KEKİ 2 ii 1453) ifadesi 
y ğ Alİ ii 173 
inkârcıların işittikleri sözleri dilleriyle yalanlamaları demektir”? 


(4) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, inkârcılar davet esnasında peygamber- 
lerin sözlerini yalanlamak için elleriyle onların ağızlarını kapatmaya çalışıyorlar- 
dı. İşte ilgili âyetin anlatmak istediği budur! 


(5) Katâde de konuyla ilgili şöyle bir yorum yapmıştır: Bu âyetteki ifade, 
inkârcıların -hakikati tekzip etmek için- Allah elçilerini dinledikten sonra duy- 
duklarını onlara iade etmeleri anlamına gelmektedir”. 


(6) Ebü Ubeyde de bu sözün, hakikati reddedenlerin durumlarını beyan 
etmek üzere kullanılan bir darb-ı mesel olduğunu ifade etmiştir”. 


Burada şunu belirtelim ki, bu ve benzeri âyetlere bakıldığı zaman görülür ki, 
Allah elçilerinin davetlerine muhatap olan inkârcı toplumlar başta da belirttiği- 
miz gibi, ilâhi çağrılara hep olumsuz tepkiler vermişlerdir. Bu tepkiler de yerine 
göre ya onlarla alay etmek yahut aldırışsızlık ederek gülüp geçmek ya da inkâra 


15 Taberi, Cömiwbeyân, XIII, 605; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 111, 124; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
IV, 348. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf; TL1, 365. 

16 o Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 111, 124; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 348. 

17  Mâverdi,en-Nüğet ve?-uyün, 111,124. 

18 Mâverdi,en-Nüğet ve7-uyün, 111, 124; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 349. 

19 Taberi, Cömiu'beyân, XI1I, 607; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7/-mesir, IV, 348. 

20 Taberi, Gömiwbeyân, XIII, 607. 
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yöneldiklerini birtakım menfi davranışlarla göstermek şeklinde ortaya çıkmıştır. 
İşte bu olumsuz tepkilerden biri de burada ele aldığımız âyette dile getirilmiştir 
ki, o da kâfirlerin kızgınlıktan dolayı parmaklarını ısırmalarıdır. Nitekim bu hu- 
SUS, (Lİ e ji an İ ed) “.. Size olan kızgınlıklarından dolayı parmaklarının 
uçlarını ısırırlar...”1 âyetinde de açıkça ifade edilmiştir. Böylece denilebilir ki 
bu söz, genelde tüm inkârcıların özelde de müşriklerin Allah elçisi karşısındaki 
olumsuz durumunu ortaya koyan bir tepki ifadesidir>. 


Âyet: 15 


e is ogi öU 
“(Peygamberler) fetih istediler. (Allah da onlara fetih verdi). (Böylece) her inatçı 


zorba hüsrana uğradı” 


Peygamberlerin İstiftâhta Bulunmaları 


İstiftâh lügatte, “Zir şeyin açılmasını istemek, başlamak ve fetih talebinde 
bulunmak” gibi anlamlara gelmektedir”. Ancak söz konusu terimin bu âyette 
ifade ettiği mana hususunda müfessirler daha farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. 
Bu da fâilin âyette açıkça zikredilmemesinden dolayıdır. Sözü edilen görüşler 


şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan istiftâh terimi, peygamberle- 
rin Allah Taâlâ'dan fetih talebinde bulunmaları anlamına gelmektedir? 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de söz konusu âyette zikredilen bu terim 
Allah elçilerinin, kendi kavimlerinin iman etmelerinden ümit kesmeleri üzeri- 
ne Allah'tan yardım talebinde bulunup, onların azaba gark olmaları için bed- 
dua etmeleri anlamını ifade etmektedir. Nitekim Nüh (as), (501 Esya 
ES LI ga) ©... Ey Rabbim! Yeryüzünde kâfirlerden hiç kimse bırakma”, 
Hz. Musâ da Çep is ip Biliş geisi gi abi 3) ©... Ey Rabbimiz! Onların 


21 Âli İmrin3/119. 

22 Nitekim Taberi ve Zemahşeri de tefsirlerinde bu kanaati tercih etmişlerdir. Bkz., Câmix'Beyân, 
XII, 607; Zemahşeri, Keşşâf; TI, 365. 

23  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “t-t-h” md; Güneş, Kadir, Arapça - Türkçe Sözlük, “f-t-h” md. 

24 o Mâverdi, en-Nüketve'/-uyün, 111, 127; İbnül-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 351. 

25 Nüh 71/26. 
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mallarını yok et, kalplerine de sıkıntı ver” diyerek kendi kavimleri için beddua 
etmişlerdi”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6 182/798) de demiştir ki bu terim, inkârcıların 
peygamberlerden kendileri için vaadedilen azabı talep etmeleri anlamını ifade 
etmektedir. (Eği al gl ge özlü LİE si ae e Gİ ŞA LİR 0S gil LİĞİJ 5 
çi e) “Hani (o kâfirler) bir zamanda: 'Ey Allah'ım! Eğer bu kitap senin katın- 
dan gelmiş bir gerçekse, üzerimize gökten taş yağdır yahut bize elem verici bir azap 
getir? demişlerdi” âyetinde olduğu gibi”. 


(4) Zemahşeri ise tefsirinde konuyla ilgili olarak temriz sigasıyla şöyle bir 
haber nakletmiştir: İnkârcılar kendilerinin hak, resüllerin ise bâtıl bir dava üze- 
rinde olduklarını sanarak, peygamberlere karşı zafer elde etmek istediler. İşte 
âyette zikri geçen istiftâh bunu ifade etmektedir". 


Bilindiği gibi peygamberler elçi olarak gönderildikleri topluluklara görev- 
leri gereği tebliğde bulunmuşlar, ancak muhatapların önemli bir kısmı iman et- 
memiş; hatta iman etmemekle kalmayıp zaman zaman güç kullanmak suretiy- 
le peygamberleri kendi dinlerine çevirmeye çalışmışlardır. Allah elçileri de bu 
durum karşısında çaresiz kalınca Yüce Allah'tan, zorbalıkla ululuk taslayan bu 
kavimlere karşı yardım talebinde bulunmuşlar, hatta Begavi'nin tefsirinden alın- 
tıladığımız Fiz. Nüh ve Hz. Musâ örneğinde olduğu gibi, zaman zaman da Allah 
elçileri kendi kavimlerinin tarih sahnesinden silinmesi için beddua etmişlerdir. 
İşte çoğunluğun kanaatine göre söz konusu âyette yer alan istiftâhtan maksat 
budur. Bu anlayıştan hareketle denilebilir ki, burada yer verdiğimiz âyette zikre- 
dilen (1 ,524221) fülinin fâili inkârcılar değil peygamberlerdir. 


Âyet: 24 


20) LE ği iz EŞE İZİ öz ön 8S ib İY 02 İS İİ 
Allah'ın nasıl bir misâl getirdiğini görmedin mi? (O) Güzel sözü, kökü sabir, 
dalları gökte olan güzel bir ağaca benzetti” 


26 o Yünus 10/88. 

27 Begavi, Meâlimut-tenzil, IV, 340. 

28 Enfâl 8/32. 

29 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,IV, 351. Ayrıca bkz. Begavi, Me'4limu?-tenzil, IV, 340. 
30 Zemahşeri, Keşşaf, III, 369. 
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Güzel Bir A ğaca Teşbih Edilen “Kelime-i tayyibe” 


Kelime lügatte “söz, fikir, düşünce ve önerme” demektir. Tayyibe de “güzel, 
sağlam ve doğru” manasına gelmektedir. Buna göre kelime-i tayyibe tamlaması 
içerik itibariyle güzel ve doğru söz anlamını ifade etmektedir”. Görüldüğü gibi 
bu âyetteki kelime-i tayyibe, kökü yerin derinliklerine uzanmış, gövdesi ve dalları 
gökyüzüne doğru yükselmiş, Allah Taâlâ'nın izniyle her zaman meyvesini veren 
güzel bir ağaca benzetilmiş, ancak kendisiyle neyin kastedildiği açıkça belirtil- 
memiştir. Bu yüzden müfessirler bu hususu açıklığa kavuşturma adına konuyla 
ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette zikri geçen kelime-i tayyibe, kelime-i 
tevhid anlamını ifade etmektedir?. 


(2) Mücâhid ve İbn Cüreyc (6. 150/767)e göre de ilgili ifadeden maksat 
imandır”. 


(3) Rebi'b. Enes (6. 140/757) de demiştir ki, burada yer alan kelime-i tayyi- 
be ile mümin insan kastedilmiştir. 


(4) Muhammed Esed ise âyette zikredilen ifadeyi, peygamberlik, vahiy, 
âhiret ve tüm ilâhi mesajlar olarak yorumlamıştır”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre âyette geçen “Zelime-i #ayyibe ile lafzen 
kelime-i tevhid kastedilmiş olmakla beraber; arkaplan anlamı itibariyle Yüce 
Allah'ın insanları mutlu etmek için elçileri vasıtasıyla gönderdiği ilâhi mesaj- 
ları ifade etmektedir. Çünkü “göze/ bir söz” ifadesi, mahiyeti itibariyle doğru ve 
ahlâki anlamda iyi ve güzel olana çağırdığı için son derece yararlı ve kalıcı olan 
teklif, fikir ya da öğreti anlamına gelmektedir”. Böyle olunca güzel sözü doğru- 
dan doğruya vahiyle ilişkilendirerek ilâhi bir mesaj diye tanımlamak isabetli bir 
yaklaşım olabilir. Zira evrendeki bütün sistem, müminin şehâdet ettiği bu güzel 
sözdeki gerçekliğe dayanmaktadır. Bu yüzden kelime-i tayyibe ile evrendeki ilâhi 
kanunlar arasında hiçbir zaman çatışma söz konusu değildir. 


31 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 11, 506. 

32 Taberi, Câömiubeyân, XIII, 635. 

33 Taberi, Cömiw'beyân, XI1I, 635; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, 11, 132. 
34  Mâverdi,en-Nüketve7-uyün, 111, 132. 

35 Bkz.Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 11, 506. 

36 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 506, dp: 36. 
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Güzel Sözün Kendisine Benzetildiği “Şecere-i #ayyibe” 


Sözlük anlamı itibariyle şecere “ağar”, tayyibe de “güzel, doğru ve sağlam” 
anlamına gelmektedir. Buna göre şecere-i tayyibe güzel ve sağlam ağaç demektir. 
Ancak bu âyetteki ifadesiyle şecere-i tayyibe, kökü yerin derinliklerine yerleşmiş, 
gövdesi ve dalları gökyüzüne doğru yükselen ve Allah Taâlâ'nın izniyle her za- 
man meyvesini veren güzel bir ağaç olarak tavsif edilmektedir. Ama Kur'ân'ın 
ortaya koymuş olduğu bu tanıma rağmen, müfessirler sözü edilen ağacın mahi- 
yetiyle ilgili farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'tan nakledilen bir habere göre şecere-i tayyibe cen- 
nette bulunan bir ağaçtır”. 


(2) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir başka rivâyete göre de onun, söz konusu 
ağacı mümin bir kişi olarak te'vil ettiği ileri sürülmektedir" 


(3) Mücâhid ise Hz. Ömer'den gelen bir hadise dayanarak bu ağacın hurma 
ağacı olduğunu ileri sürmüştür”. 


Bizim şahsi düşüncemize göre âyette yer alan şecer-i tayyibeden maksat, 
kendisinden beklenen amacı gerçekleştiren herhangi bir ağaçtır. Zira burada esas 
olan söz konusu ağacın kök olarak toprağın derinliklerine nüfüz etmesi, gövde 
ve dal olarak göğe doğru yükselmiş olması, bir de Allah'ın izniyle meyve verme- 
sidir. Çünkü insanoğlunun zihin dünyasında özellikle meyve ağacıyla ilgili var 
olan algı budur. Bu da zaten meyve ağacının yaratılışındaki temel gerçekliktir. 
Diğer türlü yani kökü toprağın dışına çıkmış, ayakta durma imkânı olmayan bir 
ağaç -meyve ağacı da olsa- zaten ağaç değil odun olarak nitelendirilmektedir. 
Bu yüzden âyette sözü edilen güzel ağaç, hurma, üzüm, ceviz, elma, armut vb. 
varlığını ilâhi amaç doğrultusunda koruyan herhangi bir meyve ağacı demektir. 
Öyle anlaşılıyor ki, Yüce Allah bu âyette zikrettiği teşbihle müminleri meyve ve- 
ren sağlam ağaçlara benzetmektedir. Çünkü kelime-i tevhid olarak ifade edilen 
kelime-i tayyibe mümini, şecere-i tayyibe de meyve veren sağlam bir ağacı temsil 
etmektedir. Böylece mümin, ayağı yere sağlam bir şekilde basan ve tüm insanlara 

“faydalı olan bir kişi olarak takdim edilmiş olmaktadır. 


37  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, TlI, 132; Zemahşeri, Keşşaf, 111, 378; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 
358. 

38  İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir,IV,358. 

39 Taberi, Cömiu'beyân, XIII, 636; Mâverdi, en-Nüğet ve'l-uyün, 111, 132; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 378. 
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Âyet: 26 


©3 Yİ a İd LE Aİ VS Şaş 
“Ve çirkin bir sözün durumu da, kökü sökülüp toprağın üstüne çıkarılmış, bütü- 


nüyle dayanaksız duran bir ağacın durumuna benzer” 


Köksüz Ağaca Benzetilen “Kelime-i habise” 


Kelime-i habise lafzen “4s1/512, çirkin ve közü söz” manasını ifade etmekte- 
dir. Ancak bu âyette “Ze/ime-i habise”, kökü sökülüp toprağın üzerine çıkarılmış 
ve hiçbir zaman dik durma imkânına sahip olmayan bir ağaç olarak tanımla- 
nan “secere-i hadise” ye benzetilmiştir. Yani kendisine benzetilen (müşşebbehün 
bih) tanımlanmış olduğu halde, benzetilen (müşebbeh) tanımsız bırakılmıştır. 
Bu yüzden arkaplan anlamı itibariyle kelime-i habise ile neyin kastedildiği açık 
ve net değildir. Zaten müfessirlerin söz konusu terkibi açıklamak istemelerinin 
sebebi de bu olsa gerektir. Onların bu husustaki yaklaşımları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre kelime-i habiseden maksat küfür ve şirki ha- 


tırlatan sözdür”. 


(2) Mâverdi de demiştir ki kelime-i habise, kâfir bir insan profilini temsil 
etmektedir, 


(3) Müfessirlerin çoğunluğuna göre de kelime-i habise, her türlü İslâm dışı 
söz ve inanç demektir? 


Hemen belirtelim ki, burada en isabetli olan görüş üçüncü sıradaki yakla- 
şımdır. Zira o, diğerlerinden daha kapsamlıdır. Sözgelimi İbn Abbas'ın dediği 
gibi sadece küfrü ve şirki “Ze/ime-i habise” olarak nitelemek, söz konusu terkibin 
anlam alanını daraltmak demektir. Halbuki herhangi bir karine olmadan böyle 
bir yola gitmek doğru bir yaklaşım değildir. Zira o zaman âyetler anlam yönüyle 
tahsis edilmiş olurlar. Bu yüzden kelime-i habiseyi her türlü İslâm dışı kanaat, 
fikir ve düşünceyi ifade eden söz olarak nitelendirilmek doğru bir yaklaşım olsa 
gerektir. 


40  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 1l1, 134; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 378; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 
360. 

41 o Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 134. 

42 Heyet, Kurân Yolu,111,315. 
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Kötü Sözün Teşbih Edildiği “Şecere-i habise” 


Yukarıda da belirttiğimiz gibi bu terkip Kur'ân'da, kökü sökülüp toprağın 
üzerine çıkarılmış ve hiçbir dayanağı olmadığı için dik durma tabiatına sahip 
olmayan bir ağaç olarak tanımlanmıştır. Ancak bu tanım onun mahiyetini de- 
gil fiziksel bir niteliğini ortaya koymaktadır. Bu sebeple olmalı ki, müfessirler 
Kur'ân-ı Kerim'de vasfı anlatılan bu ağacın mahiyetini de anlamaya çalışmışlar 
ve bunun için bazı yorumlar yapmışlardır. Konuyla ilgili ileri sürülen yorumlar- 
dan bir kısmı şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'tan yapılan bir nakilde o şöyle demiştir: Bu âyette 
zikredilen söz konusu ağaç, mecâzen inkârcı bir insanı temsil etmektedir. Çünkü 
inkârcı insanın, ameli kabul görmediği için Allah'a ulaşması mümkün değildir. 
Bu da tıpkı kökü yerden söküldüğünden dolayı göğe yükselme imkânı olmayan 
bir ağaca benzemektedir”. 


(2) İbn Abbas'tan nakledildiği ileri sürülen bir başka habere göre de onun 
söz konusu ağacı sarımsak olarak tanımladığı göze çarpmaktadır* 

(3) Ebü Zıbyân el-Hanbeli (6. 90/715)'nin de şöyle dediği ifade edilmekte- 
dir. Şecere-i habise bir Arap atasözüdür”. 

(4) Enes b. Mâlik (6. 93/712) de demiştir ki, şecere-i habise “?an724/” yani 
Ebü Cehil karpuzudur*. 


(5) Zemahşeri'nin temriz sigasıyla naklettiği bir haberde de, meyvesi güzel 
olmayan her ağaca şecere-i habise denildiği ifade edilmektedir”. 

Bizim şahsi kanaatimize göre âyette zikri geçen ağaç inkârcı insanı temsil 
eden bir figürdür. Böyle olduğu içindir ki, Yüce Allah Kur'ân'da bu ağaçla ilgi- 
li tanımı, onun temel niteliği üzerine bina etmiştir. Bu nitelik de ağacın yerle 
irtibatının koparılarak yani kesilerek ağaç olma özelliğini kaybetmesidir. Zira 
artık bundan sonra o bir ağaç değil, kurumuş bir odun demektir. Kısacası Yüce 
Allah sözünü ettiğimiz bu âyette inkâr eden bir insanı kuru bir ağaca, daha 
doğrusu oduna benzetmiş olmaktadır. Hal böyle olunca sözü edilen ağacın tür 


43  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 360. 

44  Begavi, Meâlimu?-tenzil IV, 349; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 361. 

45  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 360. 

46 o Taberi, Gâmiw'öeyân, X111,652-654; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 111, 134; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IV, 360. 

47  Zemahşeri, Keşâf, 111, 378. 
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veya cinsini belirlemeye kalkışarak onun “447124/4” veya “sarımsak” ya da başka 
bir tür bitki olduğunu ileri sürmek boşa kürek çekmekten ibarettir. Çünkü bu 
tür yaklaşımların hiç kimseye bir faydası yoktur. Faydalı olan şey, âyetin vermek 
istediği mesajı doğru okuyup doğru anlamaktır ki, o da kötü sözün hakikati 
inkâr etmek olduğu gerçeğidir. Bilindiği gibi kötü söz de hem dünyada hem de 
âhirette sahibine felaketten başka bir şey getirmemektedir. 


Âyet: 28 


428) iz! 515 gğaği NİS İğ 1S A İsa iş gp İN İİ 
Allah'ın nimetine nankörlükle karşılık veren ve sonunda kavimlerini helâk yur- 


duna sürükleyenleri görmedin mi? 


Nimete Karşı Nankörlük Edenler 


Bu âyet insanın önemli bir özelliğine dikkatleri çekmektedir ki, o da nime- 
te karşı nankörlük etmektir. Yani Allah insanlara, dünya ve âhirette mutlu bir 
hayat sürmeleri için çeşitli nimetler yanında en büyük nimet olarak peygamber- 
ler ve kitaplar göndermiş; onlar da bu nimetlere karşı şükrânda bulunma yerine 
nankörlük ederek inkâra yönelmişlerdir. Üstelik bununla da yetinmeyerek diğer 
insanları da yoldan çıkarıp cehenneme sürüklemişlerdir. O halde bu âyette sözü 
edilen nankörler kimlerdir? Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu hususta 
farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 

(1) Hz. Ali (6. 40/660)'ye göre burada nimete karşı nankörlük edenlerden 
maksat, Kureyş münâfıklarıdır*. 

(2) Abdullah b. Abbas da âyetin muhtevâsında yer alan nankörlerin Ümeyye 
ve Muğire oğulları olduğunu ileri sürmektedir”. 

(3) Sa'id b. Cübeyr'in nakline göre de âyetin söz konusu ettiği nankörler, 
Bedir Savaşı'nda ölen Kureyş kâfirleridir”. 

(4) Dahhâk ve Atâ da bu nankör topluluğun, Mekke ehli olduğunu iddia 
etmektedir”! 


48 Taberi, Cömiwbeyân, XT1I, 672; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 362. 
49 Taberi, Câmiu'beyân, XI1I, 670, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 362. 
50 Taberi, Cömiwbeyân, XIII, 671; İbnü”l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IV, 362. 
51 Taberi, Cömiwbeyân, XIII, 673; Zemahşeri, Keşşâf; TII, 380; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 362. 
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(5) el-Hasan el-Basri'nin yaptığı yoruma göre ise nimete karşı nankörlük 
edenler, belirli bir inkâr grubu değil tüm kâfirlerdir”. 


Bütün bunlardan sonra şunu ifade edebiliriz ki, ilgili âyette kastedilen nan- 
körler, Kur'ân'ın ilk muhatabı olan Mekkeli inkârcı gruptur. Nitekim Zemahşeri 
de tefsirinde âyetin söz konusu ettiği kesimin Mekkeli ilk muhataplar olduğunu 
ileri sürmektedir. Zira ona göre de Allah Taâlâ Mekkelileri çok güzel bir yurda 
yerleştirmiş, onlara sağlam evlerde oturma imkânı vermiş, ayrıca Hz. Muham- 
med gibi bir elçi göndermiştir. Ancak tüm bu nimetlere şükretmeleri gerekirken 
onlar aksine Allah'a karşı nankörlük edip inkâr yolunu seçmişlerdir. İşte bu yüz- 
den de Yüce Allah hem onları hem de beraberlerinde nankörlüğe sevkettikleri 
kimseleri şiddetli bir azaba uğratmıştır"3. Ancak hemen ifade edelim ki, bu yo- 
rum âyetin hususi anlamıdır. Bize göre bundan başka onun bir de genel anla- 
mı söz konusudur ki, o da nimete karşı nankörlük edenlerden maksat, Kur'ân-ı 
Kerim'e ve Hz. Peygamber'e inanmayan bütün inkârcı gruplardır. Çünkü nan- 
körlük edenleri sadece Mekke ehlinden ibaret olarak görmek, âyeti tarihsel bir 
formata sokmak demektir. Halbuki Kur'ân, tarih üstü bir kitaptır. Bu yüzden 
onun mesajı bütün zamanları ve mekânları kuşatıcı bir özelliktedir. Böyle olunca 
söz konusu âyeti belli bir döneme mahküm edip muhataplarının sadece Mekke- 
liler olduğunu ileri sürmek, eksik bir anlayış olabilir. 


Âyet: 34 
Balki OLİN! ÖY Lay ni Vds iy öğ öle a ŞE e çeş 


434) 3S 
“Ve size kendisinden isteyebileceğiniz herşeyden veren Odur. (! Öyle ki) Allah'ın 


nimetlerini saymaya kalksanız sayamazsınız. Şu bir gerçek ki, insanoğlu çok zâlim, 


çok nankördür” 


İnsanın Nimete Ulaşma İrâdesi 


Görüldüğü gibi Yüce Allah bu âyette öncelikle insanın talep ettiği şeyle- 
rin bir kısmının karşılanacağını ifade etmekte, ardından nimetlerin çokluğuna 
dikkatleri çekerek şükrü terkeden insanın çok zâlim ve çok nankör olduğunu 


52 İbnü'l-Cevzi, Zâdül/-mesir, IV, 362. 
53  Zemahşeri, Keşşaf; 111,380. 
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beyan etmektedir. Üzerinde biraz düşünüldüğü zaman görülür ki âyet nimetlerin 
çokluğunu ve bunlara karşı şükretmeyenlerin nankörlüğünü açıkça zikretmekle 
birlikte insana, her istediği nimetin verilip verilmeyeceği konusuna açıklık ge- 
tirmemektedir. İşte bu yüzden müfessirler âyetin ilgili kısmı hakkında değişik 
yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) İkrime ve el-Hasan el-Basri'ye göre bu âyet, insanın her türlü talebinin 
Allah tarafından karşılanacağı anlamını ifade etmektedir”*, 


(2) Ferrâ (6. 207/823) da Allah'ın nimet vermesi kulun isteğine bağlıdır. 
Dolayısıyla şayet kul talepte bulunursa Allah ona istediği nimeti verir, demek- 
tedir”. 


(3) Ahfeş el-Asgar (6. 316/928)'e göre de söz konusu âyet kula istedi- 
ği nimetin bir kısmının verildiği manasına gelmektedir. Zira 4 “ic u (4 2.) 
ibâresindeki (£,.) edâtı ba'ziyet (bir kısım) anlamını ifade etmektedir”, 


(4) İbnüll-Enbâri (6. 328/940)'nin âyetle ilgili yorumu da şöyledir: Bu âyete 
göre insanın istedikleri yanında istemedikleri de kendisine verilmektedir. Bu 
husus tıpkı (5591 Sö ki vü HN Ja) ©. Ve sizi sıcağa (soğuğa) karşı koruyacak 
elbiseleri (yapma becerisi) veren Odur...” âyetinde olduğu gibidir. Zira söz konu- 
su âyet elbisenin insanı sadece sıcaktan koruduğunu ifade etmektedir. Hâlbuki 
elbise insanı hem sıcaktan hem de soğuktan korur. O halde denilebilir ki, bu 
âyette sıcaklık manasına gelen (s£.J1) zikredilip, soğukluk anlamını ifade eden 
(55İ) sözcüğü hazfedilmiştir. Bu yüzden söz konusu âyete mana verirken mahzuf 
olan (55) kelimesini de takdir etmek gerekmektedir. Aynen bunun gibi (si Gisş 
3 u J ge) âyetinde “iszeyebileceğiniz ber şey” manasına gelen (4 la u J Ss) 
zikredilmiş, ancak “sfemediğiniz şeyler” demek olan (4 ys Hi U 3) ifadesi ise haz- 
fedilmiştir”8. 


İlgili âyet hakkında ileri sürülen yaklaşımları sıraladıktan sonra şunu hemen 
belirtelim ki, bize göre bu görüşler içerisinde tercih edilebilir olan üçüncü sırada- 
ki görüştür. Çünkü insan Allah'tan her şey isteyebilir; ama Yüce Allah bunlardan 


54 Taberi, Câmiu'beyân, XIII, 683; İbnül-Cevzi, Zâdü'”-mesir, IV, 364. 

55 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 364. 

56 Zemahşeri, Keşşâf 111,382. 

57 Nahl16/81. 

58 Taberi, Câömiw'6eyân, XIII, 684; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 364-365. 
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sadece takdir buyurduğu bir kısım nimeti ona verir. Zira insanın bütünüyle hay- 
rına olacak şeyleri ancak sınırsız ilim ve hikmet sahibi olan Allah Taâlâ bilir ve 
kulların isteklerini de buna göre takdir eder. Demek ki bu âyete göre külli irâde 
insâni isteklerin tamamına değil, bir kısmına taalluk etmektedir. (4 ezim US) 
ibâresinin başında yer alan ve lafzen ba'ziyet (bir kısmı) anlamını ifade eden (4) 
edâtı bunun en temel gerekçesidir. 


Âyet: 36 


Dak GİB çar aj bj İİ il ge İİ Sİ) 5 
439) 25 
“Rabbim putlar insanlardan birçoğunun yoldan çıkmasına sebep oldu. Bundan 
böyle kim bana uyarsa o bendendir (benim dindaşımdır); kim de bana karşı gelirse 


artık sen çok bağışlayan, pek esirgeyensin”*. 


Hz. İbrahim'in İtaat ve İsyân Telakkisi 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, bir önceki âyette Hz. İbrahim (as) 
evvela yaşayacağı beldenin güvenli kılınmasını hem kendisinin hem de soyundan 
gelen insanların putperestlikten korunmasını Yüce Allah'tan temenni etmiş; ar- 
dından da şirkten uzak duranları (, - 68  çx3 &,s3) diyerek kendi dindaşlarından 
saymıştır. Ancak karşı çıkıp isyana 'dalanları ise Ç33 yaz GE çiar 553) deyip, 
bağışı ve rahmeti çok olan Allah'a havâle etmiştir. Böylece Hz. İbrahim tevhide 
inananların sergiledikleri davranışları itaat, aksini yani karşı çıkıp kabule yanaş- 
mayanların davranışlarını da isyan olarak nitelemiştir. Fakat o büyük peygamber 
görüldüğü gibi “Kim bana tâbi olursa bendendir; kim de bana karşı gelirse benden 
değildir” dememiş; “Zim bana karşı gelirse artık sen çok bağışlayan, pek esirgeyensin” 


59 Taberi buâyeti tefsir ederken Abdullah b. Amr b. As'tan şöyle bir nakilde bulunmaktadır: “Bir gün 
Allah Resülü (sav) (>> İyak G$ ar 3 E ŞİLİ İS yiz esi ©) âyetini 
okudu ve ellerini semaya kaldırıp: Ey 4/41! Ümmetimin hâli nice olacak! diyerek ağlamaya baş- 
ladı. Bunun üzerine Allah Taâlâ Cebrâile: 'Ey Ciğri/ Muhammed git ona niçin ağladığını sor' dedi. 
Söz konusu emirden dolayı Cebrâil Hz. Peygamber'e gelip ağlama sebebini sordu. O da: (6 © 
— Diz GİB lab 3 ii ŞİLİ al SİL3İ) âyetini okudu. Bunun üzerine Yüce 
Allah Üebrâil'i ikinci kez Hz. Muhammed'e göndererek ona ümmeti konusunda üzüntü yaşatma- 
yacağını ve onlar hakkında vereceği hükümle kendisini râzı edeceği garantisini verdi” (Bkz. Taberi, 
Câmiu'-Beyân, XITI, 689. 
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demek suretiyle karşı çıkanlar hakkındaki hükmü Allah'a havâle etmiştir. Ancak 
bu âyette yer alan (4.5 3 yer GİB gaz a3) sözünün zâhiri manası açık olsa da 
gâi anlamı itibariyle tam olarak neye tekabul ettiği konusu açık ve net değildir. 
İşte bu sebepledir ki, müfessirler konuyla ilgili bazı yorumlar ileri sürmüşlerdir. 


Şöyle ki: 


(1) Süddi (6. 128/745)'ye göre bu sözle Hz. İbrahim, isyandan sonra tev- 
be edenleri Allah'a havale etmiş olmaktadır. Buna göre âyetin anlamı şöyledir: 
“Bundan böyle kim bana uyarsa o bendendir; kim de bana karşı gelip sonra da tevbe 


ederse bilsin ki, sen çok bağışlayan, pek esirgeyensin” şeklindedir#". 


(2) Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767) da Çe yiz Sp ii bö 3) sözünden 
şunu anlamıştır: Kim Allah'a şirk koşmanın dışında isyan ederse, bilsin ki onun 
durumu gafür ve rahim olan Allah'a kalmıştırö!. 


(3) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'ın ilgili sözden anladığı da şudur: Her 
kim Allah'a baş kaldırıp yani tevhid inancından uzaklaşıp isyâna saparsa, onun 
tevbesini kabul edip bağışlayacak olan sonsuz merhamet sahibi Allah'tır. 


Görüldüğü gibi yapmış oldukları yorumlarla Süddi ve Mukâtil b. Süleyman 
tevhid inancına karşı çıkan kişilerin affını tevbeye bağlamış, Mukâtil b. Hayyân 
ise, şirkten uzak kalanları Allah'a havâle ederek bir anlamda (4-25 İY ö 
ULLE MİL Gl A iL ÇİŞ az şb) 3 öy) sağ) “Şüphesiz Allah kendisine 
eş ve ortak koşulmasını affetmez. Fakat dilediği kimselerin bunun dışındaki günah- 
larını bağışlar. Her kim Allah'a eş ve ortak koşarsa çok büyük bir günah işlemiş olur”© 
âyetine vurgu yapmıştır. Ancak Kur'ân'ın genel perspektifine göre kâfirlerin ba- 
ğışlanması da yine tevbeye bağlıdır. Yani tevbe etmeden küfür üzere ölen bir 
kimse ebedi olarak cehennemde kalacaktır. Bu durumda günahların bağışlanıp 
kurtuluşa erme hususunda müşrikle kâfir arasında bir fark söz konusu değildir. 
O halde (4.>5 > yaz SB ila? 553) ifadesinden anlaşılan kısaca şudur: Tevhid 
inancına karşı çıkarak isyan eden kimselere tevbe fırsatı verip onları bağışlayacak 
yegâne otorite, sonsuz af ve merhamet sahibi olan Allah'tır. Bu bakımdan herşe- 
yin nihâi hükmü ancak O'na aittir. 


60  Begavi, Meâfimu”-tenzil, IV, 355; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 365. 

61 o Zemahşeri, Keşşâf Il1, 384; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, IV, 355; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IV, 365. 
62  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 365. 

63 Nisâ 4/48,116. 
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Âyet: 43 


(3) iza eli eşizb gel iy V gesi) zl iki 
“İşte o gün inkârcılar) başlarını yukarı doğru dikmiş, gözleri dona kalmış ve 
kalpleri bomboş bir halde (çağırıldıkları yere doğru) koşacaklardır” 


Âhirette İnkârcıların Kalplerinin Bomboş Olması 


Bu âyette Yüce Allah inkârcıların âhiretteki durumlarını tasvir ederek bu- 
yurmaktadır ki, o inkârcıların başları, boyunlarına takılan tasmalardan dolayı 
yukarı doğru kalkık, kıyâmetin dehşetinden dolayı gözleri donuk ve kalpleri 
bomboş bir vaziyette ilâhi hükmün verileceği yere doğru koşup duracaklardır. 
Görüldüğü gibi burada yapılan ilk iki tasvirin manası kolayca anlaşılmakla bir- 
likte, üçüncü sırada yer alan (4154 şii 3) yani “Zafplerinin bomboş olması” tabiriy- 
le neyin kastedildiği açık ve net bir şekilde anlaşılmamaktadır. Bu sebeple olmalı 
ki, müfessirler söz konusu ifade üzerinde durarak bazı yorumlar yapmışlardır. 
Bunları şöyle tasnif etmek mümkündür: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan (4iş2 sizl 3) ifadesi, onların 
kalplerinde hayır adına hiçbir şey yoktur. Hayrın olmadığı yerde de hava yani 
boşluk söz konusudur. Bu yüzden âyette Yüce Allah: “Onların kalpleri bomboştur” 
buyurmuştur", 

(2) Mürre b. Şurâhil (6. 76/695Yin de şöyle dediği rivâyet edilmektedir. 
Çiya şii 3) sözüyle Yüce Allah inkârcı kalplerin kıyamette korku ve sıkıntıdan 
paramparça olacağını, bu yüzden hiçbir şeyi içlerinde muhafaza edemeyecekle- 
rini beyan etmektedir”. 

(3) Atâ b. Ebi Rabah ve Katâde de demiştir ki, (4152 sizi 3) ifadesi, Allah'a 
isyan eden zâlimlerin (kâfir) kalplerinin yerinden fırlayıp boğazlarına dayanması 
anlamındadır”. 

(4) Ebü Ubeyde (6. 210/825)'nin kanaatine göre de ilgili cümle, zâlimlerin 
zihin dünyalarının tamamen boş olduğunu, bu sebeple onların kendilerini düşü- 
necek durumda olmadıkları anlamına gelmektedir*”. 


64 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111,141; İbnü-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 371. 
65 o Mâverdi,en-Nüket ve-uyün,111,141; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 371. 
66 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün,111, 141; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IV, 371. 
67 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,IV,371. 


104 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


Bilindiği gibi söz konusu âyette yer alan “444” sözcüğü kalp anlamına gel- 
mektedir. Kalp de Kur'ân ve sünnette insanın anlama, kavrama, düşünme ve nes- 
nelerin hakikatini bilmesine delâlet eder. Yani kalp idrâk, ilim, fikir, düşünce ve 
akletmenin kaynağı veya aracıdır. Buna göre kısaca İslâmi literatürde kalp de- 
nildiğinde, aklın tüm fonksiyonlarını ihtiva eden organ akla gelir. Bu yüzdendir 
ki Fahreddin Râzi, kalbin hakkı bâtıldan, doğruyu yanlıştan ayırt etme ve iyi ile 
kötü arasında tercih yapma özelliğine sahip olduğunu belirtmektedir. Zira ona 
göre bilgi, algı, düşünce ve imanın merkezi kalptir. 


Bütün bunlardan sonra şunu ifade edelim ki, ele almış olduğumuz âyette 
geçen fuâd sözcüğüne bu çerçevede yaklaştığımızda, onu kısaca akıl olarak 
isimlendirebiliriz. Böyle olunca da yukarıda sıraladığımız görüşler arasında 
âyetin ruhuna uygun tek yaklaşımın, son sırada zikrettiğimiz Ebü Ubeyde'nin 
görüşü olduğu kendiliğinden ortaya çıkmış olur. Çünkü söz konusu müfes- 
sir (#32 şasi 3) cümlesine, “zâ/imlerin zihin dünyalarının tamamen boş olduğu” 
şeklinde bir anlam vermektedir. Bu da inkârcıların âhirette düşünme ve idrâk 
kabiliyetlerini kaybetmelerinden dolayı ne yapacaklarını bilmez bir halde ol- 
duklarını ve çok büyük bir korku ve endişe içerisinde hareket ettiklerini gös- 
terir. Tıpkı dünyada iken her şeyini kaybedip ne yapacağını bilmez bir halde 
bulunan insan gibi. 


Âyet: 46 


446p İlç a İyği ŞAZİa BS Öl SAZI He ça 13 şi 
“Tuzaklarını Allah bilip dururken onlar tuzaklarını kurmaya devam ettiler. 


Oysa onların tuzaklarıyla dağlar yok olacak değildi” 


Müminlere'Tuzak Kuranlar 


Görüldüğü üzere bu âyet bazı insanların müminlere karşı tuzak hazırla- 
dıklarından söz etmektedir. Ancak bunların kimler olduğu âyette açıkça ifade 
edilmiş değildir. Bu sebeple müfessirler söz konusu tuzakları kuranların kimler 
olduğu ve nasıl tuzak kurdukları konusunda değişik yorumlar yapmışlardır. İlgili 
yorumlardan bazıları şöyledir: 


68 Uludağ, Süleyman, “Kalb”, DİA, İstanbul 2001, XXIV, 230 vd. 
69 Râzi, Meföribu/-gayb, V,541, 544. 
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(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve İkrime (6. 107/725 )'ye göre söz konu- 
su âyetin bahsettiği tuzak kurucuların, Kur'ân-ı Kerim tarafından zâlim olarak 
nitelendirilen önceki kavimler olduğu ileri sürülmektedir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'in yaklaşımına göre de bu âyette sözü 
edilen tuzak kurucudan maksat, Allah hakkında Hz. İbrahim'le tartışan 
Nemrüt'tur”!, 


(3) Mücâhid (6. 103/721) de demiştir ki, âyette müminlere tuzak kurduğu 
ifade edilen Buhtunnasr'dır?. 


Bizim konuyla ilgili kanâatimize göre de burada tuzak kurucu olarak 
zikredilen Nemrüd ve Buhtunnasr esasen birer örnektir. Yani tuzak kuranlar 
onlardan ibaret değil, bir önceki âyette zâlim oldukları bildirilen geçmiş ka- 
vimlerin hepsidir. Hatta Allah'ın yeryüzünde görevlendirdiği her peygamberin 
karşısına çıkıp onların getirdikleri mesajları etkisiz hale getirmek isteyen tüm 
inkârcılar, bu âyetin söz konusu ettiği tuzak kuruculardır. Zira Kur'ân (;X45 315 
YİN 25 dala ÂN 5Kas5 öy A Şİ BİR Şİ EİN 0yzi8 İİ Su) YA Mu- 
hammedi) hatırlaki, kâfirler seni tutup bağlamaları ve öldünmeleri yabut seni (yur- 
dundan) çıkarmaları için sana tuzak kuruyorlardı. Onlar (sana) tuzak kurarlarken 
Allah da (onlara) tuzak kuruyordu. Çünkü Allah tuzak kuranların en hayırlısıdır” 
âyetiyle Hz. Peygamber zamanında da bu tür tuzak kuran inkârcıların bu- 
lunduğunu bize haber vermektedir. O halde söz konusu âyette tuzak kurucu 
olarak nitelenenleri, sadece tarihin belli bir döneminde yaşayan ve kurdukları 
tuzaklarla müminleri devre dışı bırakmaya çalışan inkârcılardan ibaret olarak 
görmek doğru değildir. Çünkü bu tiplere tarihin her döneminde rastlamak 


mümkündür. 
Âyet: 48 


448) Ğİ AzIZİ A yiz Hi İYİ iğ İYİ DİS 6 
“Bir gün gelecek yer başka bir yere, gökler de başka göklere dönüştürülecek, insan- 
Jar gücüne karşı durulamaz olan bir tek Allahın huzuruna çıkacaklardır” 
70 Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 360; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IV, 373. 


71 Begavi, Meğlimu?-tenzil, IV, 360; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 373. 
72 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,IV,374. 
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Arzın Başka Bir Arz İle Değiştirilmesi 


Bu âyet, kıyâmette vuku bulacak ve evreni de içine alacak köklü bir değişime 
işaret etmektedir. Âyette yer alan “/e44i/” kavramı Kur'ân'daki anlamı itibariyle 
herhangi bir şeyin özünü, cevherini”? veya vasfını değiştirme” anlamında kul- 
lanıldığı için, müfessirler söz konusu her iki anlamı da dikkate alarak yorum 


yapmışlar; böylece arzın tebdili ile ilgili şu temel yaklaşımlar ortaya çıkmıştır: 


(1) Ubey b. Ka'b (6.30/650), Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652), Enes b. Mâlik 
(6. 93/711) ve Mücâhid (6. 103/721)'in de aralarında yer aldığı çoğunluğun ka- 
naatine göre, insanoğlunun üzerinde yaşadığı bu arz kıyâmet sonrasında başka 
bir arzla değişecektir. Kendisiyle değiştirileceği ifade edilen arz da âlimlerin bir 
kısmına göre gümüş gibi beyaz bir mekân”, bir kısmına göre üzerinde kan dö- 
külmemiş ve günah işlenmemiş bir yer olacak; bazılarının anlayışına göre de söz 


konusu arz, tamamen bir ateş topu haline dönüştürülecektir”. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de bu âyetin ihtiva ettiği tebdil (değişim), arzın 
özünde değil, vasıflarında meydana gelecektir. Yani özü aynı kalıp sadece vasıfları 
değişecektir. Bunlar da mekânsal değişimin boyutları yanında dağların, ovaların, 


ağaçların vb. hususların değişimi şeklinde tecelli edecektir”. 


Benzer bir görüşü de el-Hasan el-Basri ileri sürerek demiştir ki, arzın de- 
gişmesinden maksat, kirlerinden temizlenmek suretiyle meydana gelecek bir de- 
gişimdir”. 

(3) Muhammed Esed de âyetin işaret ettiği değişimin hakikat olmayıp tem- 
sili bir anlatım olduğunu ileri sürmektedir. Zira ona göre bu değişim, mahiyet 
itibariyle insanın anladığı ya da tasavvur edebildiği şeylerin ötesindedir. Bu ba- 
kımdan özellikle kıyâmetle ilgili tasvirleri sembolik birer ifade olarak düşünmek 


gerekmektedir”. 


73 Nisâ 4/56. 

74 Furkân 25/70. 

75 oMâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 143. 

76 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 375. Ayrıca bkz. Begavi, Meâlimu?-tenzil, IV, 362; Zemahşeri, 
Keşşâf, 111, 393. 

77  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir,IV, 375. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 111, 393. 

78 oMâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 143. 

79 Bkz. Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, 11, 512. 
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Bize göre bu görüşlerden herhangi birini tercih etmek pek mümkün gö- 
rünmemektedir. Çünkü bu konu gayba taalluk eden bir konudur. Ama insanoğ- 
lu herşeyde olduğu gibi bu âyetin içerdiği gaybi meseleyi de tabiatıyla merak 
etmektedir. Bu bakımdan onu sembolik bir anlatım tarzı olarak tasavvur etsek 
de, neye taalluk ettiğini düşünmeden edemiyoruz. Herhalde yukarıda zikretti- 
ğimiz görüş sahipleri de aynı noktadan hareketle yorum yapmaya çalışmışlardır. 
O halde olayı Allah'ın kudretine havâle ederek, şayet O dilerse bu arzı başka bir 
arzla değiştirebilir; dilerse öz ve cevherine hiç dokunmadan sadece özelliklerini 
değiştirmek suretiyle ona müdâhale edebilir, demek en isabetli bir yol olsa ge- 
rektir. Çünkü arzın tebdiliyle tam olarak neyin murâd edildiğini tespit imkânı 
yoktur. 


Göklerin Başka Göklerle Değiştirilmesi 


Yukarıda ele aldığımız âyette arz gibi göklerin de kıyâmet gününde başka 
göklerle değiştirileceği ifade edilmektedir. Ancak diğerinde olduğu gibi burada 
da göklerin başka göklerle değişmesiyle ilgili olarak müfessirler birbirinden fark- 
lı yorumlar yapmışlardır. Bunları da şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650)'a göre göklerin başka göklerle değiştirilmesi, 
onların kıyâmet günü cennete dönüştürüleceği anlamına gelmektedir”. 


(2) Hz. Ali (6. 40/660) de buyurmuştur ki, Yüce Allah gökleri başka göklerle 
değiştirecek ve yenilerini altından inşâ edecektir?! 


(3) Abdullah b. Abbas da göklerin değiştirilmesini, güneşin dürülmesi, ayın 
tutulması, yıldızların kararıp dökülmesi diye yorumlamaktadır? 


Benzer bir görüşü de Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) ortaya atmıştır ki, 
ona göre de göklerin değişmesi, güneşin dürülmesi ve yıldızların çoğalması de- 
mektir8. 


(4) Kâsım b. Yahyâ (6. 197/812) ise âyetin söz konusu ettiği değişimi, 
kıyâmet gününde göklerin, kağıt tomarı gibi dürüleceği şeklinde yorumlamıştır?# 


80  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 376. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, 111, 143. 
81 Mâverdi,en-Nüğet ve'/-uyün, 111,144. 

82 Zemahşeri, Keşşaf 111,394. 

83 oMâverdi,en-Nüğetve-uyün, 111,144. 

84 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 111, 144, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 376. 
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Öyle anlaşılıyor ki söz konusu müfessir bu görüşünü, (İz a GEN gla ÇE 
öleli Ğ İZ MEziİ İZ İŞİ İNS Sİ) “O gün gökleri sayfaları dürer gibi 
düreceğiz. (Ve) Âlemi ilk kez nasıl yarattıysak onu yeniden yine öyle yaratacağız. (Bu) 
üzerimize aldığımız bir vaat oldu. Biz (vaadettiğimizi) yaparız”©, âyetine dayan- 


dırmaktadır. 


(5) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940) de konuyla ilgili olarak şöyle demektedir: 
Göklerin başka göklerle değiştirilmesindan maksat, onların değişik hallere dö- 
nüştürülmesidir. Zira denildiğine göre gökler önce erimiş maden halini alacak, 
sonra da katı bir hâle dönüştürülecektir*, 


Bu görüşler içerisinde tutarlı olduğuna kanaat getirdiğimiz üçüncü ve dör- 
düncü sırada zikrettiğimiz görüşlerdir. Zira bu yaklaşım tarzları görüldüğü gibi 
Kur'ân-ı Kerim'e dayalıdır. Halbuki diğerlerinin naslardan dayanağı bulunma- 
maktadır. O halde Kur'ân'ın vermiş olduğu bilgi dururken herhangi bir konuda 
şahsi tecrübe ve bilgilere dayanmak doğru bir yol olmasa gerektir. Öyle ise so- 
nuçta şöyle diyebiliriz: Burada ele almış olduğumuz âyette belirtilen yerlerin ve 
göklerin başka yer ve göklerle değişmesi hususunda iki temel görüş bulunmak- 
tadır. Bunlardan birine göre kıyamet gününde yerler ve gökler dâhil olmak üzere 
tüm evren yok edilip yeniden inşâ edilecektir. Diğerine göre de evrenin özü, aslı 
yani maddesi kalacak sadece nitelikleri değişecektir. Sözgelimi yerküresi maddi 
tarafıyla sâbit bırakılarak dağları, ovaları ve denizleriyle dümdüz hale getirilecek 
yani vasfı değiştirilmiş olacaktır*”.'Tabii ki en doğrusunu Yüce Allah bilir. 


85 Enbiyâ 21/104. 
86 (o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 111, 144; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 376. 
87 Râzi, Mefâribul-gayb, XIX, 149. 


(15) HİCR SÜRESİ 


Nüzül sıralamasına göre 54., mushaftaki sırasına göre de 15. süredir. 
Mekke'de Yüsuf süresinden sonra inzâl edilmiştir. Adını 8-84. âyetlere konu 
olan 454647-Hicr” tamlamasından almaktadır. Hicr, Arap yarımadasının 
kuzey batısında Medine - Tebük yolu üzerinde, Teyma'ın yaklaşık 110 km. 
kuzeybatısında bulunan sarp kayalıklarla çevrili vadideki yerleşim yerinin adı- 
dır. Aynı döneme ait çoğu sürede olduğu gibi Hicr süresinde de başlıca tema 
Kur'ân, vahiy, peygamberlik ve Allah'ın yaratma etkinliğidir. Bundan başka 
İblis'in secde emrine muhâlefet etmesi, Allah'ın rahmetinin genişliği, Hz. İb- 
rahim, Lüt ve Eyke halkı, Hz. Peygamber'e ve müminlere yönelik müjdeler, 
inkârcılara yapılan uyarılar gibi hususlar sürenin belli başlı konuları arasında 


yer almıştır. Âyet sayısı 99'dur. 


gil yasla çi 
Âyet: 1 
43 ğe YEği3 Sİ Elie A 


“Elif-lâm-râ. Bunlar kitabın ve apaçık bir Kur'ân'ın âyetleridir” 


Kitap - Kur'ân İlişkisi 

Bu âyette görüldüğü gibi kitap ve apaçık Kur'ân'ın âyetlerinden söz edil- 
mektedir. Ancak kitapla Kur'ân kelimeleri arasında bir “v4w” harfinin yer al- 
ması anlamı zora sokmaktadır. Çünkü sözü edilen harf, eğer harf-ı atıf olarak 
değerlendirilirse, o takdirde âyetlerden maksat Yüce Allah'ın kitap olarak tav- 
sif ettiği Kur'ân âyetleridir. Yok eğer bu vâv atıf harfi değil de “vâv-: müste'ne- 
Je” yani başlangıç vâvı kabul edilirse, bu durumda da kitapla Kur'ân birbirin- 
den bağımsız iki vahiy olarak algılanmış olurlar. Böyle olunca da söz konusu 
âyetleri hem kitabın hem de Kur'ân'ın âyetleri olarak telakki etmek gerekir. 
İşte bu yüzden müfessirler söz konusu âyeti yorumlarken üç farklı görüş ortaya 
atmışlardır. Şöyle ki: 
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(1) Mücâhid ve Katâde'ye göre bu âyette yer alan kitaptan maksat Tevrât ve 
İncil, Kur'ân'dan maksat da Allah Taâlâ'nın Hz. Peygamber'e Cebrâil vasıtasıyla 
inzâl ettiği en son vahiy olan Kur'ân-ı Kerim'dir?. 


(2) Zemahşeri ve Begavi de ilgili âyetteki kitap ve Kur'ân kelimeleriyle 
Kur'ân-ı Kerim'in, âyât ile de Hicr süresindeki âyetlerin kastedildiğini ileri sür- 


mektedirler?. 


(3) Râzi de demiştir ki, söz konusu âyette bulunan kitap ve Kur'ândan mak- 
sat, Allah'ın yeryüzüne indirmiş olduğu Kur'ân-ı Kerim'dir. Ancak kitap onun 
yazılı şeklini, Kur'ân da kırâatını yani lafzi olarak okunuşunu ifade etmektediri. 


Muhtemelen buradaki en isabetli görüş, Râzi'nin görüşüdür. Tabii 
Zemahşeri, Begavi ve aynı paralelde düşünen diğer müfessirlerin yaklaşımlarını 
da yabana atmamak gerekmektedir. Çünkü onlar da esasen söz konusu âyette yer 
alan kitap ve Kur'ân kelimeleriyle son vahiy metninin kastedildiğini savunmuş- 
lardır. Ancak Râzi âyette geçen “4i/46” kelimesinin son vahyin yazılışını, “Kxr'4n” 
sözcüğünün de onun okunuşunu ifade ettiğini ileri sürmek suretiyle, söz ko- 
nusu âyetin anlamına ayrı bir güzellik katmış olmaktadır. Zira biz biliyoruz ki, 
Kur'ân-ı Kerim'in metni vahyedilmeye başladığı andan itibaren Hz. Peygamber 


tarafından hem yazdırılmış hem de okunmuştur. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, kitab kelimesi Arapça'da “yazıl şey, yazı, 
mektup, mesaj, not, vesika, doküman, kontrat ve akif” gibi anlamlara gelmekte- 
dir. Kur'ân sözcüğü de Ebu'l-Hasen Ali b. Hâzım el-Lihyâni (6. 215/830)'ye 
nispet edilen bir görüşe göre “oğudu” mânâsını ifade eden fi 8) fülinden türemiş 
(5943) vezninde bir masdardır; ancak ism-i mef?ül mânâsında Kur'ân'ın özel bir 
ismidir”. O halde Râzi'nin yaklaşımı çok isabetlidir. Çünkü o, bu yaklaşımıyla 


1 Taberi, Câmiw7-beyân, XIV, 5-6; Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, TI, 147; İbnü”1-Cevzi, 
Zâdü'l-mesir, W, 379; Kurtubi, e/-Câmi, XII, 174. Burada şunu da ifade edelim ki, Süleyman Ateş 
de tefsirinde bu âyette geçen “/-4/446” kelimesinin marife oluşundan hareketle onun Tevrat ve 
İncili ifade ettiğinin kuvvetle muhtemel olduğunu ileri sürmektedir. Bkz. Çağdaş Tefiir, V, 52. 

2 Zemahşeri, Keşşâf; TII, 396. Begavi, Me'4limu-tenzil, IV, 367. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüğet ve 7- 

uyün, 111, 147; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 379; Kurtubi, e-Câmi, XII, 174. 

Râzi, Mefâtihu'7 gayb, XIX, 155. 

Bu hususta geniş bilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Kurân Tarihi, İstanbul 2011, s. 71-111. 

İbn Manzür, Lisânü”7-arab, “k-t-b” md. 

Zerkâni, Menâhilu'-irfân, 1, 14; Subhi Sâlih, Meğâhis, s. 19; Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usülü, s. 32; 

Gümüş, Sadreddin, Kur'ân Tefirinin Kaynakları, İstanbul 1990, s. 16-17. 
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bir taraftan Kur'ân metninin Hz. Peygamber döneminde geçirmiş olduğu iki 
önemli safhayı Kur'ân'ın bir emri olduğu gerçeğine dayandırmakta; diğer taraf- 
tan da ilgili âyetin baş kısmında yer alan (05) ve (&yi:) kelimelerine en doğru 
anlamları vermiş olmaktadır. Zira bilindiği gibi (45) bir ism-i işâret olarak 
uzaktaki bir şeyi (nesneyi) ifade etmektedir. Burada onun işaret ettiği şey de 
müslümanların ellerinde bulunan yüce kitabın yani Hicr süresinin âyetleridir. O 
halde bütün bunları bir kenara bırakarak âyette zikredilen “4/-2/445” kelimesiyle 
Tevrât ve İncil'in kastedildiğini ileri sürmek doğru bir yaklaşım tarzı olmasa 
gerektir. Üstelik (45) açıkça Hicr süresinin âyetlerine işaret edip dururken. 


Âyet:2 


2) Özekli Sİ 13385 öy 335 ağ 
“Gün gelecek inkâr edenler keşke biz de müslüman olsaydık, diye yanıp yakılacaklardır” 


İnkârcıların Müslüman Olmayı Temenni Etmeleri 


Bu âyete göre, inkârcılar İslâm karşısındaki tutum ve davranışları sebebiy- 
le başlarına gelecek olumsuz şeyleri hissettiklerinde müslüman olmayı temenni 
edeceklerdir. Ancak onların bu pişmanlıklarının ne zaman veya hangi olay ya da 
olaylar karşısında açığa çıkacağı açık ve net bir şekilde beyan edilmiş değildir. 
İşte bu yüzden müfessirler söz konusu meselenin arkaplanı üzerinde durarak 
birtakım yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Ebu'1-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709) ve Atâ b. Ebi Ra- 
bah demiştir ki, inkârcıların bu temennileri âhirette söz konusu olacaktır. Zira 
onlar, günahkâr müminlerin belli bir süre sonra cehennemden çıkarıldığına şahit 
olur olmaz, keşke biz de dünyada iken müslüman olsaydık da onlar gibi şu ce- 
hennem ateşinden kurtulsaydık diye temennide bulunacaklardır”. 


Benzer bir rivâyet de Mücâhid'den gelmektedir Zira o da söz konusu nak- 
linde şöyle demiştir: İnkârcılar, Yüce Allah'ın merhametiyle muamele edip, mü- 
minlerin tamamını cennete koyduğunu duyunca, dünyada müslüman olmadık- 
ları için kendi kendilerine hayıflanıp duracaklardır?. 


7  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 380-381. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, Tl1, 148; 
Zemahşeri, Keşşaf, ILI, 396; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XIX, 158. 
8 o İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV,381. Bkz. Râzi, Mefâtihu'/gayb, XIX, 158. 
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(2) Dahhâk'a göre de âyette yer verilen temenniyi inkârcılar ölüm anında 
söylemiş olmalıdırlar. Zira kâfirler ölüm esnasında azap belirtilerini görünce, 
keşke biz de müslüman olsaydık da bu azaptan kurtulsaydık, diye temenni ede- 
ceklerdir?. 


(3) Zeccâc'ın da şöyle dediği nakledilmektedir. Kâfirler kıyametin kopma 
zamanında hem başlarına gelecek azaba hem de müminlerin cennete girişlerine 
şahit olunca, keşke biz de müslüman olsaydık diyeceklerdir!9. 


Görüldüğü gibi bu nakiller göstermektedir ki,ilgili âyette yer alan inkârcıların 
müslüman olma temennisi ya ölüm anında ya kıyamet koptuğu zaman ya da 
âhirette söz konusu olacaktır. Ancak bize göre bunlardan en makul olanı, söz ko- 
nusu temenninin âhirette yapılmış olmasıdır. Çünkü inkârcılar dünyada Allah'ın 
kendilerine bahşettiği imkânları, sorumluluk bilinciyle ve akıllıca kullanmamış- 
lar; kendilerine bu imkânları sunan Allah Taâlâ'yı tanıyıp O'na şükür ve min- 
net borçlarını ödememişlerdir. Yani dünyada Allah elçilerinin davetlerine uyup 
onların yolundan gitmeleri gerekirken, zararlı duygularına ve hırslarına kapıla- 
rak yanlış kişileri dost edinmek suretiyle inkâr ve isyan yolunu seçmişlerdir. İşte 
her şeyin açığa çıkacağı söz konusu hesap gününde kâfirler, tüm bu hakikatler 
yanında bir de Yüce Allah'ın müminlere dünyadaki amellerine karşılık olarak 
verdiği cennet nimetlerini görünce, muhtemelen kendi kendilerine hayıflanarak 
hissetmiş oldukları pişmanlıkları söze dökmek suretiyle, “ZeşZe iz de müslüman 
olsaydık” diyeceklerdir. 


Burada şunu da belirtelim ki Kur'ân-ı Kerim inkârcıların söz konusu piş- 
manlıklarını, (, 3 iii * pi Ja 5 DİSS li A Pei pi ii s3 
EGM İsi a) “O gün haktan sapmış kişi ellerini ısırarak şöyle diyecek: Keşke 
peygamberle birlikte aynı yolda olsaydım. Eyvâh! Keşke falancayı kendime dost 
edinmeseydim!”! âyetleriyle de dile getirmektedir. O halde inkârcıların dünyada 
yapıp ettiklerine pişmanlık duyup bunu ifade ettikleri yer âhiret yurdudur. Buna 
göre yukarıda sıraladığımız görüşler içinde âyetin özüne uygun olan ilk sırada 
zikrettiğimiz görüştür. Ancak burada şunu da ifade edelim ki, inkârcıların bu 
pişmanlıklarının ve müslüman olma arzu ve temennilerinin âhirette onlara hiç- 
bir faydası olmayacaktır. Çünkü o temenninin yeri âhiret değil dünyadır. 


9 İbnü”-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 381. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 381. 

10 Râzi, Mefâtibu/-gayb, XIX, 158. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 111, 148; Zemahşeri, 
Keşşaf, 111, 396; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 381. 

11 Furkan 25/27-28. 
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Âyet: 8 


483 öy Hata İLLE G3 GİY YI Bİ İZ 
“Biz melekleri ancak hak ile (kâfirleri cezalandırmak için) göndeririz. O zaman 


da artık onlara mühlet verilmez” 


Hak Kavramının Anlamıyla İlgili Tartışmalar 


Hak kelimesi sözlükte, “4817 olmak, gerekli olmak, doğru, gerçek, adâlet, ölüm, 
pay ve hisse” gibi anlamlara gelmektedir”. Bu kavram ayrıca Allah'ın ismi olarak 
kullanıldığı gibi, Kur'ân ve İslâm anlamını da ifade etmektedir". Burada şu hu- 
susa hemen işaret edelim ki, söz konusu kavram Râğıb İsfahâni'ye göre hangi 
anlamda ele alınırsa alınsın, onun özünde mutabakât ve muvafakât (uygunluk) 
anlamı bulunmaktadır. Yani hak, hikmetin gereğine uygun olarak yapılan iş de- 
mektir ki, Allah'ın bütün fiilleri bu anlamda haktır. Bu yüzdendir ki meselâ 
vâkıaya uygun olan söze doğru (sıdk) anlamında hak, zıddına yalan (kizb); rey 
ve ictihâda uygun olana isabet anlamında hak, zıddına hata; irâdenin gayeye 
uygunluğuna adâlet anlamında hak, zıddına zulüm denilmektedir. Bütün bunlar 
da bize gösteriyor ki, yukarıda sözü edilen mutabakât ve muvâfakattaki hare- 
ket noktası süje ile obje arasındaki uygunluktur*. Bu genel girişten sonra şunu 
ifade edelim ki, söz konusu âyette yer alan hak kavramı ise müşriklerin Hz. 
Peygamber'den getirmesini talep ettikleri meleklerin yeryüzüne indiriliş gerek- 
çesiyle ilgili olduğu için daha özel bir anlam ifade etmektedir. Bu bakımdan 
müfessirler kelimenin siyak ve sibakını da dikkate alarak bazı yorumlar yapmış- 


lardır: Şöyle ki: 


(1) Mücâhid'e göre hak kelimesi “*is4/e?, elçilik, davet, tebliğ, mesaj” anlamın- 
dadır!9, Böylece âyetten anlaşılmaktadır ki, Allah meleklerini ancak bir hükmün 
tebliğ edilmesi, bir davetin duyurulması, bir mesajın iletilmesi vb. bir amaçla 
göndermektedir!6, 


12 İbn Manzür, Lisânü/-arab,“h-k-k”, md. 

13  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “h-k-k” md. 

14 Köse, Saffet, İslâm Hukukunda Hakkın Kötüye Kullanılması, İstanbul 1997, s. 27. 
15 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, TL1, 149; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 384. 

16 o İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 384. 
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(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de ilgili âyette yer alan “344” sözcüğü “Zesin- 
leşmiş azap ve cezâ” manasınadır!”. Bu bakımdan meleklerin gelmesi, helâkı söz 
konusu olan bir kavmi cezalandırma amacına yöneliktir!8. 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de söz konusu kelimeye (ci g 3Yı ya3) 
yani “ruhların kabzedilmesi” anlamını vermiştir!?. Bu yoruma göre de melekler 
eceli gelen insanların canlarını almak üzere yeryüzüne inmektedirler. 


(4) Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Selâm (6. 224/838) da demiştir ki, ilgili âyetteki 
haktan maksat, “Kur'ân-ı Kerim”dir?. 


(5) Zemahşeri ise onun “hiZme? ve maslahat” anlamına geldiğini ileri sürerek 
meleklerin gönderilişini mutlak bir hikmet ve maslahata bağlamaktadır?. 


Sıraladığımız görüşler arasında bize göre isabetli olan, ikinci sırada zikretti- 
gimiz el-Hasan el-Basri'nin görüşüdür. Nitekim âyetin, (<- ye Bİ İS 43) “O za- 
man da onlara artık bir mühlet verilmez” anlamındaki kısmı da bu yorumu destek- 
lemektedir. Çünkü hayat insanların hidâyete ermeleri için kendilerine tanınmış 
bir mühlet ve bir fırsattır. Melekler gönderildikleri vakit azap ya da cezâ hükmü 
de uygulamaya konulacağı için söz konusu mühlet ve fırsat artık ortadan kalkmış 
olacaktır. Oysa Yüce Allah rahmet ve merhametinin bir gereği olarak makul dü- 
şünüp doğru yolu bulmaları için onlara bir mühlet tanımayı murad etmiştir. İşte 
bu ve benzeri konularda müşriklerin taleplerinin geri çevrilmesindeki asıl amaç 
da bu olsa gerektir. Dolayısıyla bu noktadan hareketle söz konusu âyette yer alan 


a» 


hak kavramının “Zesinleşmiş azap ve cezâ” anlamına geldiğini ileri sürebiliriz. 


Âyet: 9 
<9) Oi al Üs SİN İZ Sağ 
“Kesinlikle bilin ki, bu Kur'ân'ı biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da 
yine biziz” 


17 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111, 149; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 369; İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, IV, 384; İbn Âşür, Tefsiru'tabrir, XIV,19. 

18 Begavi, Melimu?-tenzil, IV, 369; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IV, 384; İbn Âşür, Tefsiru'tahrir, 
XIV, 19. 

19 Mâverdi, en-Nüke? ve7-uyün, 111, 149; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IV, 384. 

20  Müverdi,en-Nüketve'/-uyün, 111, 149. 

21 oZemahşeri, Keşşâf 111, 399. Ayrıca bkz. Şevkâni, Fezhbu7-kadir, 111, 139. 
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Zamirin İsnâdı Problemi 

Müşrikler (6 52) Gi) 55İN ie İ5 gil iy | lü3) Dediler ki: Ey kendisine 
vahiy gelen adam! Sen kesinlikle delinin birisin”? âyetinde ifade edildiği gibi bir 
taraftan alay ederek Hz. Muhammed'e vahiy diye bir şey verilmediğini imâ et- 
mişler, diğer taraftan da onun bir mecnün olduğunu, dolayısıyla vahiy dediği 
sözlerin Allah'tan değil, cinlerden geldiğini ileri sürmüşlerdir. İşte Yüce Allah 
da buna karşılık, (5 si İÜ SİNİZ EASĞ) YEy müşrikler!) Kesinlikle bilin 
ki, bu Kur'ân'ı biz indirdik ve onu mutlaka koruyacak olan da yine biziz” buyurarak 
onların söz konusu iddialarını reddetmiştir”. Görüldüğü gibi bu durumda âyette 
zikredilen koruma eylemi Kur'ân-ı Kerim'le ilgildir. Çünkü (4)'deki müzekker 
zamiri (;$ili)e râcidir. O da hiç kuşkusuz Kur'ân'dır. Hal böyle iken bazı müfes- 
sirler zamirin isnâdı konusunda ihtilâf etmişler, böylece iki farklı düşünce ortaya 
çıkmıştır. Şöyle ki: 


(1) İbnü's-Sâib el-Kelbi ve Mukâtil'e göre söz konusu zamirle Kur'ân de- 
gil, Hz. Peygamber kastedilmektedir?*. Nitekim bu görüş Ferrâ ve İbnü'l-Enbâri 
gibi müfessirler tarafından da kabul görmüştür”. 


(2) Zemahşeri ve İbnü”1-Cevzi de demiştir ki, müfessirlerin büyük bir ço- 
gunluğu (4) zamiriyle Hz. Peygamber'in değil, Kur'ân'ın kastedildiğini ileri sür- 
mektedir”, 


Öncelikle şunu belirtelim ki, âyetin (4 isle) 4 615) kısmıyla Hz. Peygamber'in 
kastedildiğini ileri sürmek, Allah Resülü'nün korunması durumunda Kur'ân'ın 
korunabileceğini, aksi durumda yani Hz. Peygamberin öldürülmesi halinde ise 
vahiy kesileceği için Kur'ân'ın korunmasının anlamsız olacağını iddia etmek de- 
mektir. Mantıki açıdan bakıldığında ilk bakışta belki doğru yorumun bu olduğu 
ileri sürülebilir. Ancak şunu unutmamak gerekir ki, (6 kisi 4 Ui3) ifadesinde yer 
alan (4iYdeki zamirin filolojik açıdan Hz. Peygamber'e isnâdı mümkün değildir. 
Çünkü yukarıda da ifade ettiğimiz gibi ilgili zamirin mercii (55) kelimesidir. 


22 Hicr 15/6. 

23 Zemahşeri, Keşşaf 111,399. 

24 o Ferrâ, Me'âni-Kur'ân, Il, 85; Zemahşeri, Keşşaf, Tl1, 399, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 384; 
Râzi, Mefâtihu-gayö, XIX, 127. 

25 o Ferrâ, Ebü Zekeriyyâ Yahyâ b. Ziyâd, Me'âni7-Kur'ân, Beyrut 1980, 11, 85; 384; Râzi, Mefüribu'”- 
gayb, XIX, 127. Ayrıca bkz. Öztürk, Mustafa, Kur'ân-ı Kerim Meâh, s. 359, dipnot: 273. 

26 oZemahşeri, Keşşaf 111,399; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 384. 
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O da Kur'ân-ı Kerimdir. O halde vaadedilen koruma Hz. Peygamber'e değil 
Kur'ân'a yöneliktir. Ayrıca Hz. Peygamber aramızdan ayrılalı yaklaşık onbeş asır 
geçmiştir. Dolayısıyla söz konusu âyetteki zamiri bu anlamda ele almak, Kur'ân-ı 
Kerim'in sadece vahiy anında korunduğunu, Resülullah'tan sonra onun için ilâhi 
bir koruma olmadığını iddia etmek demektir. Halbuki İslâm âlimlerinin büyük 
bir ekseriyeti Allah Taâlâ'nın Kur'ân-ı Kerim'i kıyâmete kadar koruyacağı fikrini 
benimsemişlerdir. Esasen doğru yaklaşım da budur. Bu yaklaşıma göre Kur'ân 
vahyedilirken hem serâda hem de arzda korunmuştur. Semâdaki koruma, aracı 
meleğin vahyi kaynağından alma ve Hz. Peygamber'e ulaştırıncaya kadar geçtiği 
yollarda, arzdaki koruma da bir taraftan vahyin tebliği esnasında diğer taraftan 
da tebliğ sonrasında bahis konusudur. Gökyüzünde koruma göklerin düzenini 
koruyan, bu arada da vahyin herhangi bir müdâhaleye maruz kalmadan Allah 
elçisine ulaşmasını sağlamak için vahiy yollarını cin ve şeytanlardan temizleyen 
güçlerle ilgilidir. Nitekim bu husus, (« 4535 1444 G5 EU GİS ik Eİ d 3 
2) UŞE İ İş Yı Gl Aİ ll del şiş dak ES İŞ) “Doğrusu biz (cinler) göğü 
yokladık, fakat onu güçlü bekçilerle, alev hüzmeleriyle doldurulmuş bulduk. Halbuki 
(daha önce) biz onun bazı kısımlarında (haber) dinlemek için oturacak yerler (bulup) 
oturuyorduk; fakat şimdi kim dinlemek isterse, kendisini gözetleyen bir alev topuyla 


M7 a 


karşılıyor” âyetlerinde açıkça dile getirilmektedir. Görüldüğü gibi bu âyetler, 
vahiy indirilirken gökyüzünün vurucu, delici şihâblarla ve diğer sert bekçilerle 
doldurulduğunu ve bundan böyle göklerden haber dinlemeye ve vahye müdaha- 


leye kalkışan cinlere bu şihâbların atıldığını bildirmektedir. 


Kur'ân'ın yeryüzünde korunması meselesine gelince bu konuda da şunlar 
söylenebilir: Kur'ân yeryüzünde hem tebliğ aşamasında hem de ondan sonraki 
zamanlarda korunmuştur. Tebliğ edildiği esnadaki koruma, | S3 NE İSİ uş 
dl ie 2 ÖN a Ga cd il b İŞİN Çİ ASS YI gi Ya daş 
— a) “Ey Muhammed!) Biz, senden önce hiçbir resül ve nebi göndermedik ki o, 
bir temennide bulunduğunda, şeytan onun dileğine ille de (beşeri arzular) katmaya 
kalkışmasın. Ne var ki Allah, şeytanın katacağı şeyi iptal eder. Sonra Allah, kendi 
âyetlerini (lafız ve mânâ bakımından) sağlamlaştırır. Allah hakkıyla bilendir, hü- 


M3 a 


küm ve hikmet sahibidir” âyetiyle ifade edilmektedir. Buradan anlaşılıyor ki, her 
peygamber kendisine gelen vahyi okuduğu zaman mutlaka şeytan o peygambe- 


re müdâhalede bulunarak vahye birtakım sözler karıştırmaya kalkışmış, ancak 


27 Cinn 72/8-9. 
28 Hacc22/52. 
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Allah Taâlâ şeytanın atmış olduğu sözleri iptal edip kendi vahyettiği âyetleri 
muhkemleştirmiştir. Bu da bize yeryüzü şeytanlarının da vahye müdâhale etmek 
istediklerini ama bunun her defasında sonuçsuz kaldığını göstermektedir. 


Gelen vahiyler tebliğ esnasında nasıl korunmuşsa tebliğ sonrasında da o şe- 
kilde korunmuştur. Zira bu husustaki koruma da bilindiği gibi Hz. Peygamber 
tarafından alınan beşeri önlemler sayesinde gerçekleşmiştir. Bu önlemler, Hz. 
Peygamber'in kendisine gelen her vahyi ezberlemesi, vahiy kâtiplerine yazdırtarak 
muhafaza altına alması, ashabına tebliğ etmesi ve bütün bunlarla da yetinmeyerek, 
meydana gelmesi ihtimal dâhilinde bulunan en küçük beşeri hataları dahi bertaraf 
etmek amacıyla, her senenin sonunda inzâl edilen vahiy muhtevalarını Cebrâile 
arzetmesi şeklinde ifade edilebilir. Bundan sonraki koruma da, müslümanlar ta- 
rafından Kur'ân'ı ezberleme, yazıya geçirme ve metnin anlamı üzerinde yoğun- 
laşma şeklindeki beşeri faaliyetlerle sürüp gitmiştir. Bütün bunların sonucu olarak 
Kur'ân-ı Kerim indirildiği gibi korunmuş ve hiçbir lafzi tahrife mâruz kalmamıştır. 


Şimdi ilâhi koruma ile ilgili tüm bu gerçeklikleri bir kenara atarak va- 
hiy müddeti içerisinde sadece Hz. Peygamber'in korunduğunu, bu sebeple de 
Kur'ân'ın ancak vahiy anında korunmuş olabileceğini ileri sürmek doğru bir yak- 
laşım olabilir mi? Bizce bu makul bir yaklaşım tarzı değildir. Çünkü Kur'ân, tarih 
üstü bir kitaptır. Bu yüzden Yüce Allah kıyamete kadar insanlığın ihtiyaçlarına 
cevap vermesi için onu korumayı vaadetmiştir, Yüce Allah'ın vaadinden dönmesi 
de asla söz konusu değildir”. O halde Kur'ân-ı Kerim Allah tarafından kıyâmete 
kadar korunacak bir kitap demektir. 


Âyet: 12 


4123 ga Aİ Gİ Sİ İYİS 
“İşte biz onu mücrimlerin kalplerine de aynı şekilde yerleştirdik” 


Mücrimlerin Kalplerine Yerleştirilen Küfür mü? Kur'ân mı? 


Görüldüğü gibi bu âyet mücrimlerin yani inkârcı insanların kalplerine yer- 
leştirilen bir unsurdan söz etmektedir. Ancak onun ne olduğu açık ve net de- 
ğildir. Bu yüzden olmalı ki, müfessirler bu konuya iki şekilde yaklaşmışlardır. 
Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


29 ÂlLiİmrâin3/9. 
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(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Katâde (6. 117/735), İbn Cüreyc (6. 
150/767) ve Ferrâ (6.207/823)'ya göre mücrimlerin kalplerine atılan şirk, istihzâ 
ve tekzipten ibaret olan inkârdır”, Gerçi bu âyetten önce inkâr sözcüğü geçme- 
mektedir. Ancak 11. âyette istihzânın yer alması ve onun da inkârla eşdeğerde 
görülmesi, muhtemelen söz konusu bilginleri âyette yer alan (4$İ.5)'deki zamiri 
müşriklerin küfrüne işaret saymaya sevketmiştir”!. 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de (Sİ) filinde bulunan zamir 
9. âyetteki (Ü)'e râcidir ki, o da Kur'ân-ı Kerim demektir”. Buna göre zikri 
yani Kur'ân'ı biz indirdik ve onu (Kur'ân'ı) mücrimlerin kalplerine de biz yer- 
leştiririz, demektir. Allah Taâlâ'nın Kur'ân-ı Kerim'i mücrimlerin kalplerine yer- 
leştirmesi de, onlara Kur'ân'ı duyurması ve kalplerinde onun manalarını anlama 
olgusunu yaratmasıdır”. 


Öyle görünüyor ki burada tercih edilmeye layık olan görüş ikincisidir. Çün- 
kü bu yaklaşımın iki delili vardır. Birincisi, (6x A2İl © 3 3 4İz İS) âyetinden 
sonra gelen (« 6 4-5 V) ifadesindeki zamirin, ittifakla Kur'ân'a ircâ (isnâd) edil- 
mesidir. Böyle olunca (44İ.5)deki zamirin de (İN İŞ 855 ö) âyetinde yer alan 
($Ü))e gitmesi kaçınılmaz olmaktadır. Zira bunlar art arda gelen zamirlerdir. 


İkincisi de ele almış olduğumuz âyetin başında yer alan (4Ui$) kelimesidir. 
Bu kelime bilindiği gibi kendinden sonraki yerleştirme işini, kendinden önce- 
kine teşbih etmektedir. İncelendiğinde de görüleceği üzere, Allah Taâlâ'nın fi- 
iliyle gerçekleşen bundan önceki iş, ($âN İS 455 v) sözünde ifadesini bulmuş- 
tur. Buna göre âyete şöyle bir anlam vermek kaçınılmaz olmaktadır: “Biz ziğri 
yani Kur'ân'ı indirdiğimiz gibi onu, mücrimlerin (müşriklerin) kalplerine de öylece 
yerleştiririz”9*. Bir başka deyişle de söz konusu âyet şöyle ifade edilebilir: İlâhi 
mesaj karşısındaki inkârcı ve alaycı tavırlarıyla kendilerini suçlu duruma düşüren 
Arap müşriklerinin kalplerine biz Kur'ân-ı Kerim'i böyle yerleştiririz. Yani onu 
işitmelerini ve anlamalarını sağlarız; ama yine de müşrikler Kur'ân'a iman etme- 
ye yanaşmazlar. Halbuki onlar inkârları yüzünden geçmiş kavimlerin başlarına 


30 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 150; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, IV, 370; İbnü'-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IV, 385. 

31 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V, 59. 

32  Müâverdi, en-Nüket vel-uyün,Tl1, 150, Zemahşeri, Keşşaf, 111, 400-401. 

33 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V, 59. 

34 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V, 59. 
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nelerin geldiğini öğrenmişlerdir. Ama ne yazık ki, bundan ibret ve ders almaları 
gerekirken inkârda ısrar etmişlerdir”. 


Âyet: 14-15 


ÜL EK İLİĞİ 414p özü b | LİN e gl EL İş 
| ISP O İİ 
“Bu müşrikler öyle inatçıdırlar ki) biz onlara gökten bir kapı açsak, onlar da 
oradan göğe yükselseler yine de: 'Herhalde gözlerimiz boyandı hatta bize büyü yapıl- 


mış olmalı” derler” 


Göğe Yükseltilenler 


Bu âyette Yüce Allah, müşriklerin asıl amaçlarının gerçeği öğrenip iman 
etmek değil, aksine Allah Resülü'nü zor duruma sokmak olduğunu beyan et- 
mektedir. Ancak dikkat edilirse söz konusu âyette (0 55 a3! 3) denilerek göğe 
yükselenlerin kimler olduğu açıkça beyan edilmiş değildir. İşte bu yüzden mü- 
fessirler konuyla ilgili iki farklı görüş ortaya atmışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre âyette (ji) edatıyla göğe yükseltil- 
meleri ifade edilenler meleklerdir. Buna göre ilgili âyetin anlamı şöyledir: “Şaye? 
müşrikler gökten bir kapı açılarak meleklerin oraya yükseldiklerini görmüş olsalardı 


yine de iman etmezlerdi”. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de göğe yükseltilmesi söz konusu 
edilenler melekler değil müşriklerdir. Bu yaklaşım tarzı itibariyle de âyete, “Saye? 
biz onlara (müşriklere) gökten bir kapı açsak, onlar da oradan göğe yükselseler yine de 
iman etmezlerdi” şeklinde bir anlam verilebilir?” 


Bu iki yaklaşım arasında bir tercih yapmak gerekirse ikinci görüşün daha 
tutarlı olduğu söylenebilir. Çünkü insan başka varlıklar üzerinde cereyan eden 
hâdiselerden daha çok kendi zâtıyla ilgili yapıp etmelerden etkilenmektedir. 


35 Heyet, Kur'ân Yolu, 111, 338. 

36 o Müverdi, en-Nüğet veT-uyün, VW, 151; Zemahşeri, Keşşaf, TL1, 401; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 
386. 

37  Müverdi,en-Nüğetve'/-uyün,111, 151; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 401, İbnü'1-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 
386. 
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O halde meleklerin semâya yükseltilmeleri müşriklerin fazla dikkatlerini çek- 
meyebilir. Zira bu, gerçekleşmesi durumunda sadece onların gözlerine hitap 
etmiş olacaktır. Halbuki bizzat kendilerinin göğe yükseltilmesi onların hem 
müşâhedelerine hem duygularına hem de gerçekle karşı karşıya gelmeleri sebe- 
biyle yakini olarak akıllarına hitap edecek demektir. Bu yüzden ikinci uygulama- 
nın birinciden çok daha etkili olduğu anlaşılmaktadır. 


Burada şunu da ifade edelim ki, müşriklerin Kur'ân karşısındaki önyargılı 
tutumlarının anlatıldığı bu ve benzeri âyetler, inkâr psikolojisinin önemli bir 
özelliğini ortaya koymaktadır. Bu da, müşriklerin ilâhi mesaj karşısında peşin 
yargıyla hereket ederek akli, mantıki ve müşâhedeye dayalı delilleri bile pe- 
şinen reddetmeleri demektir. Nitekim söz konusu âyette de belirtildiği gibi, 
kendilerine metafizik âlemden bir kapı açılıp oraya yükseltilmek suretiyle vahyi 
getiren meleği açık seçik görmeleri halinde bile müşriklerin, bunu hemen göz 
boyama veya büyü gibi temelsiz iddialarla reddetmeye kalkışmaları bunun açık 
bir kanıtıdır. 


Âyet: 16 
416) Se ÜN Ğİ Ea e Gaz diş 


Andolsun biz gökte yıldız kümeleri oluşturduk ve seyredenler için ona güzel bir 


görüntü verdik” 


Semâyı Güzelleştiren Burçlar 


Burada ele almış olduğumuz âyet, Yüce Allah'ın gökte burçlar yarattığından 
ve onlarla göğü güzelleştirdiğinden söz etmektedir. Bilindiği gibi burç, “yüksek 
köşk” anlamına gelmektedir. Ayrıca kalelerde oluşturulan kulelere burç denildiği 
gibi, klasik astronomi terimi olarak da güneşin bir yılda takip ettiği düşünülen 
yörüngenin içlerinden geçtiği, belli sembollerle gösterilen on iki takım yıldızdan 
her biri için de burç sözcüğü kullanılmaktadır'8. O halde âyette ifade edildiği 
gibi semaya güzellik ve estetik katan bu burçlarla ne kastedilmektedir. Müfessir- 
lerin bu konuda da farklı yaklaşımlar içerisinde oldukları anlaşılmaktadır. Bunlar 
şöyle zikredilmiştir: 


38 Geniş bilgi için bkz. Demirci, Kürşat - Kutluer, İlhan, “Burç”, DİA, VI, 421-424. 


15 / HİCR SÜRESİ 21 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ilgili âyette yer alan burçlardan maksat, güneş 


ve ayın durakları yani menzilleridir”. 


(2) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir başka rivâyette de onun şöyle dediği 
nakledilmektedir: Burç, koruma görevi verilen meleklerin bekçilik yaptıkları se- 


mada bulunan yüksek mevkilere verilen isimdir*. 


(3) Mücâhid, Katâde, el-Hasan el-Basri ve Mukâtil'e göre de gökteki yıldız 


kümelerine burç denilmektedir”. 


(4) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719) de demiştir ki, söz konusu kelime ile 
kastedilen gökteki büyük yıldızlardır (yedi gezegen). 


Burç sözcüğü ile ilgili zikrettiğimiz bu görüşlerden en isabetli olanı bize 
göre üçüncü sırada zikrettiğimiz görüştür. Çünkü bugün modern astronomi 
biliminin ortaya koyduğu yeni verilere göre de burçla kastedilen, “ya/4:2 Z#üme- 
leri” ya da “takım yıldızları” dır*. Öyle anlaşılıyor ki âyette burç tâbirini kul- 
lanmakla Yüce Allah bir taraftan semanın yıldızlarla tezyin edilip muhteşem 
görüntüsüne bakarak Allah'ın sonsuz ve mükemmel kudretini temaşa etmeyi, 
diğer taraftan da burçlar üzerinde tefekkür ederek yüce hakikatin kavranmasını 


amaçlamaktadır. 
Âyet: 17-18 


4188 özi Sg ARİ KLAN GESİ ya Yİ 179 çöller İS ye aks 
“Onu (göğü) ber kovulmuş şeytana karşı koruduk. Ancak kulak hırsızlığı yapma- 
ya kalkışan olursa, onu da açık (parlak) bir ateş topu kovalar” 


39 Taberi, Gömiw/-beyân, XIV, 30, Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, VII, 152, Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
IV, 371; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IV, 387; Kurtubi, e/-Câmi, X, 14; Şevkâni, Fezhu7-kadir, TI, 
142. 

40  Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 371; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 387. Ayrıca bkz. Mâverdi, en- 
Nüket ve'-uyün,111,152. 

41 Taberi, Gâmiw?-beyân, XIV, 30; Mâverdi, en-Nüğe? ve'/-uyün, 11, 152; Begavi, Me'âfimu't-tenzil, 
IV,371; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 387. 

42  Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, 111, 152; Begavi, Me'âfimu'-tenzil, IV, 371. 

43 — Geniş bilgi için bkz. Demirci, Kürşat-Kutluer, İlhan, “Burç”, DİA,, VL, 421-424. 
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Şihâbla Kovalanan Şeytanların Maruz Kaldıkları Cezâlar 


Öncelikle şunu belirtelim ki, burada ele almış olduğumuz âyette Yüce Allah 
göklerin düzenini korumak, bu arada vahyin herhangi bir müdahaleye maruz 
kalmadan peygamberlere ulaşmasını sağlamak için vahiy yollarını cinlerden ve 
şeytanlardan temizlemek amacıyla söz konusu güçlere karşı bir koruma tedbi- 
rinden söz etmektedir. Nitekim bu husus Kur'ân-ı Kerim'in başka âyetlerinde de 
yer almaktadır**, Meselâ Cin süresinin iki âyetinde şöyle ifade edilmektedir: (Ü3 
SİL esli ak azli deldi ği, a G3 Üz «eği MAİ Lak İLA e Ea 
3 Ül al İz) “Doğrusu biz (şeytanlar), göğü yokladık, fakat onu güçlü bekçilerle, 
parlak ateş toplarıyla doldurulmuş bulduk. Halbuki (daha önce) biz onun bazı kısım- 
larında (haber) dinlemek için oturacak yerler (bulup) oturuyorduk; fakat şimdi kim 
(bir haber) dinlemek isterse, kendisini gözetleyen parlak bir ateş topu bulur”S. Gö- 
rüldüğü gibi bu âyetler Hz. Peygamber'e vahiy indirilirken gökyüzünün vurucu, 
delici şihâblarla ve diğer güçlü bekçilerle doldurulduğunu, artık bundan böyle 
göklerden haber dinlemeye ve vahye müdahaleye kalkışan şeytanlara, söz konusu 
şihâbların (parlak ateş toplarının) atıldığını bildirmektedir". Ancak ilgili âyette 
bu şihâblara maruz kalan şeytanların nasıl bir akıbetle karşı karşıya kaldıkları ko- 
nusu açıklanmadığı için müfessirler bu hususta kendi görüşlerini serdetmekten 
geri durmamışlardır. Konuyla ilgili üç ayrı görüş bulunmaktadır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Mukâtil'e göre âyetteki şihâblar isabet ettiğinde 
şeytanları yaralıyorlar, ancak öldürmüyorlardı*”. 


(2) el-Hasan el-Basri'nin dediğine göre de şihâblara maruz kalan şeytanla- 
rın hepsi öldürülüyordu *. 


(3) Begavi de şihâbların isabet etmesi sonucu şeytanların bir kısmı öldürü- 
lüyor, bir kısmı da yaralanıyordu, demektedir”. 


44 Cin 72/8-9; Hicr 15/18; Sâffat 37/10; Fussilet 41/12; Mülk 67/5; Târık 86/3. 

45 Cin 72/8-9. 

46 (Hatta rivâyet edildiğine göre o sıralarda bu olaylar o kadar çok vuku bulmuştu ki, bunları gören 
Araplar göğün sonunun geldiğini sanarak hayvanlarını serbest bırakmış ve kölelerini âzâd etmiş- 
lerdi. Bkz. Râzi, Mefâtibu'l-gayb, XXX, 158; Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, VU, 5404; Ateş 
Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 100. 

47 Taberi, Cömiw'l-beyân, XIV, 30; Mâverdi, en-Nüket ve'Y-uyün, 11, 153; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
IV, 387. 

48 o Mâverdi,en-Nüketve-uyün,111, 153; İbnü”l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 387. 

49 Begavi, Meâlimut-tenzil, IV, 372. 
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Bu âyette söz konusu edilen durum, göklerdeki şeytanların vahye 
müdâhalesini ortadan kaldırmaya yönelik bir uygulamadan ibarettir. Tamamen 
özel bir koruma olarak görünen bu uygulamanın Kur'ân öncesi ilâhi vahiyler 
için de söz konusu olup olmadığını bilemiyoruz. Ancak Kur'ân-ı Kerim vahyi 
için öngörüldüğüne göre, diğer ilâhi kitapların indirilişlerinde de aynı uygulama- 
nın mevcut olduğu ileri sürülebilir. Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Kur'ân-ı 
Kerim gökten haber çalmaları ve vahye müdâhaleleri yasaklanan uzay şeytanla- 
rının, SÖZ konusu yasağı delmeye çalıştıklarında üzerlerine şihâb yıldızlarının” 
ve rücüm yani ateş tanelerinin” atıldığından söz etmiştir. Sâffat 37/10'da “s4415”, 
Hicr 15/18. âyette de “mxubim” sıfatıyla vasıflanan şihâb yıldızını müfessirler par- 
lak ateş topu, delip geçen alev veya parlak ışıklı yıldız* diye yorumlamışlardır. 
Öyle anlaşılıyor ki uzay şeytanlarının yeryüzü şeytanları gibi ateşten yaratılmış 
olmaları dolayısıyla onları etkisiz duruma getirecek silahların da alelâde bir ateş 
enerjisi olmayıp, ondan daha üstün enerji gücüne sahip silahlar olması gerek- 
mektedir. Bu yüzden olmalıdır ki, burada tabii ateş olan nâr değil, onun yerine 
“sihâb mübin” ve “şihâb sâkı6” gibi daha yüksek enerji güçleri devreye sokulmuş- 
tur?, O halde kısaca ifade edilebilir ki, bu kötücül güçlerin karşılaştıkları şihab- 
lar, şihâb yıldızından çıkan parlak ve yüksek bir enerji demektir. O da yerine göre 
delici, yakıcı ve öldürücü bir özelliğe sahiptir. Bu yüzden müfessir Begavi'nin de 
dediği gibi, söz konusu şihâbların yani yüksek enerjilerin kendilerine isabet ettiği 
şeytanlar duruma göre ya yaralanıyor ya da öldürülüyorlardı. 


Âyet: 19-20 
AZ 3 4193 Ozğğü nk İS ie b BİZ ela gi İS b Yİ 
g20$ Göğe İŞLİ az ilk ği Sİ 
“Arzı da yaydık, oraya (sabit ve sarsılmaz) dağlar yerleştirdik, orada her türden 


ölçüleri belli ürünler bitirdik. Yine orada hem sizin için bem de sizin bakıp besleyeme- 


yeceğiniz varlıklar için geçim kaynakları yarattık” 


50 Hicr 15/18; Sâffat 37/10; Cin 72/8-9; Târık 86/2-3. 

51 Mülk67/5. 

52  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s- k-b” md; Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dili, V1, 4048. 

53 İbn Kuteybe, 7efiru Garibi'i-Kur'ân (thk. Seyyid Ahmed Sakr), Beyrut 1398/1978, s. 369. 

54 Delici ve kovalayıcı yıldızlarla ilgili bilgi için bkz. Yeniçeri, Celal, Uzay Âyetleri Tefiri, İstanbul 
1416/1995,s. 133-141. 
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İnsanın Rızık Vermekle Sorumlu Olmadığı Varlıklar 


Göklerle ilgili hususlardan sonra ele aldığımız bu iki âyette de Yüce Al- 
lah yeryüzünü gerek insanın, gerekse diğer canlıların hayatlarını sürdürmeleri 
için mükemmel bir şekilde yarattığından söz etmektedir. Bu mükemmelik de 
varlık âlemindeki hiçbir şeyin düzensiz, yasasız ve rastgele bir tarzda yaratıl- 
madığından kaynaklanmaktadır. Özellikle arzın, tüm canlıların yaşamaları ve 
barınmaları için lüzumlu olan maddi varlıklarla donatılmış olması, bir taraftan 
Allah Taâlâ'nın kudretindeki büyüklüğü diğer taraftan da O'nun sonsuz lütfunu 
göstermektedir. Söz konusu bu maddi imkânlar da hem bizim hem de görünüşte 
bizim bakıp beslemeye güç yetiremeyeceğimiz tüm varlıklar için söz konusudur. 
İnsan kendi kendini beslemeye güç yetirmeye çalışsa da, âyette ifade edildiği gibi 
kendisi dışında rızkını temin edemediği varlıklar da bulunmaktadır. Ancak bu 
varlıkların neler olduğu açıklanmış değildir. İşte bu sorunun cevabını bulmak 
için müfessirler âyete farklı açılardan bakarak yorum yapmışlardır: Şöyle ki: 


(1) Mücâhid (6. 103/721)e göre bu iki âyette sözü edilen varlıklardan mak- 
sat, tüm canlılar ve hayvanlardır”. 


(©) Ferrâ (6. 207/823)'ya göre de söz konusu varlıklarla köle ve câriyeler 
kastedilmiştir”. 


(3) İbn Kuteybe (6. 276/889) de demiştir ki, bu ifade sadece vahşi hayvanları 
içine almaktadır”. 


(4) Zeccâc (6.311/923) da(5351 z i şi 553) ifadesiyle hem köle ve câriyelerin 
hem de tüm vahşi hayvanların kastedilmiş olabileceğini ileri sürmektedir”. 


Olaya akıl ve mantık açısından bakıldığında görülür ki, bu görüşler arasında 
en tutarlı olan Mücâhid'in görüşüdür. Çünkü 20. âyetin son kısmında yer alan 
(5551z 4 #29 53) cümlesi, insanın besleme yükümlülüğünde olmadığı varlıkları 
ifade etmektedir. Böylesi bir yükümlülüğün bulunmadığı alan da ancak vahşi 
hayvanlar için söz konusudur. Zira her insan hem kendi sahip olduğu köle ve 


55 Taberi, Cömiw7-beyân, XIV, 37; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, TI1, 154, Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 402; 
Begavi, Me'âlimu”-tenzil, IV, 374; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 391. 

56 Zemahşeri, Keşşaf 111, 402; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 391. 

57  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,I1V,391. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu7-beyân, XIV, 38; Mâverdi, en-Nüket 
ve'/-uyün, 111,154. 

58  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,IV,391. 
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câriyeleri hem de elinin altında bulunan hayvanları beslemekle mükelleftir. O 
halde (55515; 4 &£İ $43) sözüyle kastedilen vahşi hayvanlardır. Ancak burada 
esasen âyet dikkatimizi önemli bir noktaya da çekmektedir ki, o da hem bizi hem 
de görünüşte bizim bakıp beslediğimiz veya besleyemediğimiz diğer tüm canlı 
varlıkları barındırıp yaşatanın, yedirip içirenin kısacası her varlığa rızkını verenin 
Allah olduğunu göstermektir. 


Âyet: 24 


4245 DELİ LE Aİ; Ele İaİELAİİ Gale iğ; 
“Andolsun biz bem sizden önce gelip geçenleri (n yapıp ettiklerini) biliriz, hem de 


sizden sonra gelecekleri (n yapacaklarını) biliriz” 


İlâhi İlmin Kuşattığı Öncekiler ve Sonrakiler 


Anlaşıldığı kadarıyla burada ele almış olduğumuz âyet Yüce Allah'ın ilmin- 
deki sınırsızlıktan söz etmektedir. Zira Allah 'Taâlâ zerreden küreye kadar bütün 
kozmik varlık ve olaylarıyla kâinatı ve onda olup bitenleri bildiği gibi, önceki- 
leriyle sonrakileriyle tüm insanlığı ve onların yapıp ettiklerini de bilmektedir. 
Ancak âyette öncekiler ve sonrakiler diye ifade edilen (4, s4i£24)1) ve (4, ELİN) 
sözcüklerinin lügavi anlamları bilinse de, içsel anlamı itibariyle neye delâlet et- 
tikleri açık ve net değildir. Bu bakımdan müfessirler söz konusu iki sözcüğün 
arkaplan anlamlarıyla ilgili birbirinden farklı görüşler ortaya atmışlardır. Bunlar 
şöyle ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Atâ b. Ebi Rabah'a göre öncekilerden maksat 
âhiret âlemine göç edenler, sonrakilerden maksat da hayatta olanlardır”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721)e göre de öncekiler geçmiş ümmetler, sonrakiler 
ise Hz. Muhammed'in ümmetidir““, 


(3) Şa'bi (6. 104/722)'nin yorumu da şöyledir: öncekilerden murad, dünyada 
ilk olarak yaratılanlar, sonrakilerden murad da kıyâmete yakın bir zamanda halk 


edileceklerdir!!. 


59  Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, Il1, 156. 
60  Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, 111, 156. 
61 o Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 111, 156. 
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(4) Dahhâk (6. 106/723) da sözü edilen kelimelere şu anlamları yüklemiştir: 
Öncekiler cihâda katılıp düşmanla ön saflarda çarpışanlar, sonrakiler de savaşlar- 
da arka saflarda muharebe edenlerdir. 


(5) İkrime (6. 107/725) de demiştir ki öncekiler, dünyaya gözlerini açıp ya- 
şamaya başlayanlar, sonrakiler de henüz babalarının sulbünde olanlardır#3. 


(6) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726)'nin de öncekileri cihad edip 
şehit düşenler, sonrakileri de gaziler olarak tanımladığı ifade edilmektedir, 


(7) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de öncekilerle kastedilenin hayır ve iyi- 
likte önde olanlar, sonrakilerle kastedilenin de söz konusu faaliyetlerden geri 


kalanlar olduğunu öne sürmüştür”. 


Benzer bir görüş de Katâde (6. 117/735)'ye aittir. Zira o da ilgili âyette yer 
alan öncekileri hayır yapanlar, sonrakileri de şer işlerle uğraşanlar olarak yorum- 
lamıştır*6. 


'Tüm bu görüşleri serdettikten sonra şunu hemen belirtelim ki, esasen bura- 
da ileri sürülen görüşlerin hepsi belli açıdan doğru kabul edilebilir. Çünkü ön- 
ceki ve sonraki sözcükleri birer nitelemedir. Bu bakımdan her şeyde öncekiler ve 
sonrakiler söz konusudur. O halde insan da varlık âleminin bir üyesi olduğuna 
göre, tabiatıyla onun da öncekileri ve sonrakileri var demektir. Âyette ifade edil- 
diği şekliyle öncekilerin de sonrakilerin de insan olması, onların ister bir vasfa 
hâiz olsun ister olmasın tamamının kastedildiğini göstermektedir. Esasen bu- 
rada söylenmek istenen Yüce Allah'ın zerreden küreye her şeyi en ince ayrıntı- 
sıyla bilmesidir. İşte bu bilgi de hem varlık âleminin öncesini hem de sonrasını 
içine alan bir özelliği ifade etmektedir. Çünkü Yüce Allah daha önce de ifade 
ettiğimiz gibi ilim sıfatıyla olmuş olanı, olmakta olanı ve olacak olanı bilmek- 
tedir. Böyle olunca hiçbir şeyin O'nun ilminin dışında kalacağını ileri sürmek 
mümkün değildir. O halde bu âyette Allah Taâlâ'nın bize vermek istediği mesaj, 
sonsuz ilminin her şeyi kuşatmış olduğu gerçeğidir. 


62 Zemahşeri, Keşşâf, 111, 403; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 396; 

63 o Mâverdi, en-Nüğetvel-uyün, 111, 156; Zemahşeri, Keşşaf, TL, 403; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 
396;. 

64 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 111, 156, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 396-397. 

65 o Zemahşeri, Keşşaf, 111, 403, İbnül-Cevzi, Zâdü?-mesir, IV, 396; 

66 oMâverdi,en-Nüğetve'-uyün,111, 156. 
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Âyet: 42 


42) Sazlli ge Mağ 3 Y) İbİZ pele İİ eke öl 
“Kuşkusuz, azgınlardan sana uyacak olanlar dışında senin kullarım üzerinde bir 
sultanın (hâkimiyetin) olmayacaktır” 


Şeytanın İnsanların Aleyhine Kullandığı “Sultan” 


Bu âyette zikredilen (9ii2) Sultan” sözcüğü lügatte, “Zxvve?, üstünlük, 
hâkimiyet, delil, hüccet” anlamlarına gelmektedir!?. O halde şeytanın insanların 
aleyhine kullanması söz konusu olan sultandan maksat nedir? Görebildiğimiz 
kadarıyla müfessirler bu kelimeyi lügat anlamı bağlamında yorumlamışlardır. 
Konuyla ilgili üç görüş ortaya atılmıştır: 


» 


(1) Taberi (6.310/922) söz konusu âyette yer alan sultan kelimesine “3öcce? 
(delil) anlamını vermiştir08. 


(2) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830)'ye göre de söz konusu âyette 
zikredilen sultandan kasıt, “Zszünlüğ ve hâkimiyet” demektir?” 


(3) Râzi (6. 606/1209) de onu Zxwvef ve kudret” olarak te'vil etmiştir”. 


Bize göre bu âyette yer alan “4//an” kelimesine verilebilecek en uygun kar- 
şılık hâkimiyettir. Çünkü hâkimiyet hem delil hem de kuvvet anlamını içermek- 
tedir. Buna göre şeytanın insanlar üzerinde hâkimiyet kurması, onları aldatma 
noktasında başarı göstermesi demektir ki, böyle bir başarı da delille ikna etmekle 
mümkün olabilir. O nedenledir ki, şeytanın bu noktadaki başarısı ya da başarısız- 
lığı, musallat olduğu insanın irâdesini hâkimiyet altına alıp almamasına bağlıdır. 
Ancak Kur'ân bu hususu açıklarken, (9 Jİ 55 5 elen tal ili İz all al a) 
“Gerçek şu ki: İman edip de yalnız Rablerine tevekkül edenler üzerinde onun (seyta- 
nın) bir hâkimiyeti yoktur”!, (05,24 “pa YİD Gİ Sili ie il e) “Onun 
(şeytanın) hâkimiyeti, ancak onu dost edinenlere ve onu Allah'a ortak koşanlaradır”? 
şeklinde ifadeler kullanarak şeytanın müminlere yönelik bir hâkimiyetinin 


67 — Rağıb İsfahâni, Mifredâ?,“s-1-t” md. 

68 o Taberi, Câmiu'-deyân,XIV,71; İbnü”-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 402. 
69  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 402. 

70 Râzi, Mefâtihu/-gayb, XIX, 194. 

71 Nahl16/99. 

72 Nahl 16/100. 
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olmadığını ortaya koymaktadır. Böylece anlaşılmaktadır ki şeytanın hâkimiyeti, 
Allah'a inananlar için değil, kötülüğün temsilcisi olan bu varlığın vesveselerine 
kulak verip onun vaatlerine aldananlar için söz konusudur. Şeytanın dediklerine 
inanıp ona teslim olmak ise, Rahmân'a yüz çevirmenin bir neticesidir. Çünkü 
insan mutlaka bir varlığa inanmak ve bağlanmak durumundadır. Eğer inanılacak 
ve bağlanılacak varlık Yüce Allah olmazsa, o zaman şeytan devreye girerek insa- 
nı başka tanrılara inanmaya yönlendirerek söz konusu boşluğu doldurmaktadır. 
Zira insanın içindeki kötü arzular, şeytanın saptırmasına kolayca kanacak nite- 
liktedir. Bu yüzden şeytanın harekete geçirmeye çalıştığı bu arzu ve isteklerin, 
şeytanın tasallutundan korunarak Allah'ın gösterdiği istikamete yönlendirilmesi 
gerekmektedir. İşte o zaman ancak insan, şeytanın hâkimiyet alanı dışına çıka- 
rak kendisini onun olumsuz etkisinden kurtarabilir. Aksi halde kurtuluş müm- 
kün değildir. Onun tasallutundan kendilerini kurtaramayanlar da hiç kuşkusuz 
âhirette mutsuz ve perişan bir duruma düşeceklerdir. 


Âyet: 47 


47) Öl yy GE İİİ ör ppi yu CET 
“Onların gönüllerindeki kini söküp attık. Artık (müminler cennette) bir kardeş- 


ler topluluğu olarak sedirler üzerinde karşı karşıya oturacaklardır” 


“Mütekâbil” Kelimesinin Anlam Alanı 


Bu âyette yer alan (<,.Lü5) sözcüğü, (48) fiilinden ism-i fâildir. Tekâbül 
sözlükte, “Zarşılaşmak, karşı karşıya gelmek, aynı hizada olmak” gibi anlamlara gel- 
mektedir. Buna göre #wüfekabi/” karşılaşan, karşı karşıya gelen ve aynı hizada 
bulunan demektir”. Ancak burada şunu ifade edelim ki, bu kelime sözlük anlamı 
itibariyle bu anlamları ifade etmiş olsa da, müfessirler ona bazı farklı anlamlar da 


yüklemişlerdir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Mücâhid (6.103/721)'e göre söz konusu âyette yer alan e) sözcüğü, 
müminlerin cennette karşılıklı oturacakları anlamına gelmektedir”, 


73 Bkz. İbn Manzür Lisânü”-arab,“k-b-1” md. 

74 o Taberi, Gâmiu/-beyân, XIV, 80; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, T11, 161; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
IV, 383; Zemahşeri, Keşşaf; TII, 408; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 403; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân 
Dih, V, 3067. 
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(2) Katâde (6. 117/735)'ye göre de (Gli3)'den maksat, müminlerin cennet- 
te birbirlerini karşılıklı ziyaret etmeleri demektir”. 


(3) Ebü Bekr b. Zeyyât (6. 233/847) da demiştir ki, ilgili kelime ile cennette 
bulunanların menzil ve fazilet bakımından birbirlerine üstün olmadıkları ifade 


edilmek istenmiştir”. 


(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da sözü edilen kelimeye, cennet ehli- 
nin birbirlerine karşı dostluk ve muhabbet beslemeleri anlamını vermiştir”. 


Bize göre sıraladığımız bu görüşler içerisinde âyetin ruhuna en uygun 
olan, ilk sırada yer verdiğimiz Mücâhid'in görüşüdür. Müfessirlerin büyük bir 
ekseriyeti de bu görüşü tercih etmiştir. Esasen bu yaklaşım tarzının doğru- 
luğu söz konusu âyette geçen (4 LÜX 15 .İ8) ifadesinden de anlaşılmakta- 
dır. Çünkü (445) sözcüğü (» ,2i)'in çoğuludur, serir de lügatte “sedir ve koltuk” 
manasına gelmektedir. O halde mütekabil, serir üzerinde bulunan yani ona 
oturan kimse demektir. Kelimenin (:, 445) şeklinde çoğul olarak zikredilmesi 
de cennette bulunan müminlerin karşılıklı oturmaları anlamına gelmektedir. 
Ayrıca Mücâhid'in görüşü diğer görüşleri de içine alacak niteliktedir. Çünkü 
Elmalılı'nın da dediği gibi müminler cennette birbirlerine sırtlarını dönmeden 
bir arada yaşamaktadırlar”. Bu da onların kalplerinden kinin ve nefretin sökü- 
lüp atılması sebebiyle birbirlerine olan sevgi ve muhabbetlerini ifade etmekte- 
dir. Bu yüzdendir ki, cennet ehli hem sevgi ve muhabbetten dolayı birbirlerini 
ziyaret etmektedirler hem de bir araya geldiklerinde aynı ailenin fertleri gibi 
karşılıklı oturup sohbet etmektedirler. O halde tüm bu hususları dikkate alarak 
diyebiliriz ki, ilk sırada yer verdiğimiz Mücâhid'in görüşü, diğerlerine nazaran 


daha tercihe şâyândır. 
Âyet: 75 
053 Örn Aİ AY A 0) 
“İşte bunda ibret alacak olanlar için dersler vardır” 
75  Mâverdi,en-Nüğetve'/-uyün,1l1, 161. 
76 oMâverdi,en-Nüğetve'-uyün,111,161. 


77  Mâverdi,en-Nüketve-uyün,1ll, 161. 
78 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, V, 3067. 
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“Mütevessim” Sözcüğünün Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


Hemen belirtelim ki, 61-75. âyetlerde Hz. Lüt'un peygamberliğine inan- 
mayan, türlü ahlaksızlıklar yaparak ilâhi mesaja bir türlü kulak vermeyen zâlim 
Lüt kavminin, Allah'ın gönderdiği melek elçileri tarafından nasıl helâk edildik- 
leri anlatılmakta, ardından da yukarıdaki âyette, “İşte bunda ibret alacak olanlar 
için dersler vardır” denilmektedir. Ancak bu âyette yer alan ((,<> ;41!) kelimesi 
her ne kadar “55re£ alacak olanlar” diye tercüme edilse de, müfessirler tarafından 
daha başka şekilde anlamlandırıldığı da görülmektedir. Bu husustaki yaklaşımlar 
şöyledir: 


(1) Mücâhid ve İbn Kuteybe söz konusu âyette yer alan (44 ;&İl) kelime- 


sini “Yerdsef sahibi olanlar” diye tercüme etmiştir”. 


(2) Dahhâk b. Müzâhim ve Ebü Ubeyde de “müfevessim” sözcüğü ile haki- 
kati gözlemleyenlerin kastedildiğini öne sürmüşlerdir“, 


(3) Katâde de demiştir ki, (44 $Xİi) “ret alanlar” anlamını ifade etmek- 
tedir3i. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd ve Ferrâ'nın söz konusu kelimeye verdiği anlam 
da “Tefekkür edenler” şeklindedir. 


Bizce bu anlamlardan en makul olanı üçüncü sırada zikrettiğimiz Katâde'nin 
verdiği anlamdır. Çünkü bu mana diğerlerini de içine alacak derecede kapsam- 
lıdır. Buna göre herhangi bir olaydan ibret almak, insanların hem feraset sahibi 
olmalarıyla hem tefekkür etmeleriyle hem de gözlem yapmalarıyla mümkündür. 
Şu da bir gerçek ki, insan feraset sahibi olmakla birlikte eğer karşılaştığı bir olay 
üzerinde tefekkür etmez ve gözlem yapmazsa ondan ibret alamaz. Feraseti olma- 
yanların da tefekkür etmeleri ve gözlemde bulunmaları çoğu defa işe yaramaya- 
bilir. Zira ferâset, öngörü demektir. Bu da bilindiği gibi her insanda bulunmayan 
bir yetenektir. O yüzdendir ki, böyle bir yeteneği bulunmayan insanın, karşı kar- 
şıya geldiği bir hâdiseden ibret alması pek mümkün değildir. Bu bakımdan ib- 
ret almak için insanın hem müteferris (ehl-i ferâset) hem mütefekkir (düşünen) 
hem de nâzır (gözlemleyen) olması gerekmektedir. 


79 Mâverdi,en-Nüket ve?-uyün, 111, 167; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 409. 
80  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 111, 167. 

81 Mâverdi,en-Nüğe?ve7-uyün,111, 167; İbnü”l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IV, 410. 
82 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün,111, 167; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 410. 
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Âyet: 79 


Tİ öy ÇALİ Kğ ğe ERİR 


“Biz onların da cezasını verdik. Bu iki şehir açıkça bilinen bir yol üzerindedir” 


Allah'ın Cezalandırdığı İki Şehir Halkı 


Daha önce de belirttiğimiz gibi Yüce Allah Hicr süresinin 61-75. âyetlerinde 
Lüt (as)'un kavmine yönelik bir cezadan söz etmektedir. 78 ve 79. âyetlerde de 
Ashâbu'l-eyke'nin maruz bırakıldığı ilâhi ceza konu edinilmiştir. Ancak 79. 
âyetin son kısmında ei gul ği) buyurularak, söz konusu cezanın iki şehir 
halkı ya da iki şahıs üzerinde cereyan ettiği ifade edilmiş olmaktadır. Bu yüzden 
tesniye olarak zikredilen söz konusu zamirin isnâdı konusunda müfessirler iki 
farklı yorum yapmışlardır. Şöyle ki: 

(1) İbnü'l-Enbiâri (6. 328/ 940)'ye göre, (Gö)'daki zamir Lüt ve Şuayb Pey- 
gambere delâlet etmektedir. Söz konusu anlayış doğrultusunda da âyeti, “Bx 
iki peygamber (Lüt ve Şu'ayb) gerçek bir yol üzeredirler” diye tercüme etmek müm- 
kündür. 

(2) Begavi, Zemahşeri, İbnü'l-Cevzi ve İbn Kesir'in içerisinde yer aldığı 
çoğunluk da, ilgili âyette yer alan tesniye zamiriyle Eyke ve Medyen şehirlerinin 
kastedildiğini öne sürmektedir? Bu yaklaşıma göre âyet, “Bu iki şehir açıkça bili- 
nen bir yol üzerindedir” şeklinde tercüme edilebilir. 

Hemen belirtelim ki, bize göre burada isabetli olan ikinci görüştür. Çünkü 
hem çoğunluk bu görüşü benimsemiştir hem de âyetin baş kısmında (çi. Gâ5U) 
“Biz onların da cezasını verdik” denilmiş olması insanın aklına ister istemez Eyke 
ve Medyen şehirlerinde oturan âsi halkı getirmektedir. Gerçi yukarıda ilk sırada 
zikrettiğimiz görüşte de ifade edildiği gibi (4$)3) ile Lüt ve Şu'ayb peygamber 
de kastedilmiş olabilir. Ancak her ne kadar durum böyle olsa da, sonuç itibariyle 
cezaya maruz kalan söz konusu iki peygamberin kendileri değil ümmetleridir. 
Bunun için Yüce Allah, bu peygamberlerin hakkı tebliğ etmek üzere gönderilmiş 
oldukları topluluklardan intikam almış olmaktadır. O halde burada isabetli olan 
ikinci görüştür. 

83  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 410. 
84 Begavi, Medlimu?-fenzil, IV, 389; Zemahşeri, Keşşaf 111, 414, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 1V,410; 

İbn Kesir, Tefsir, VII, 272. 
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Âyet: 85 


REN ekli İİ HELEN öy GEİL Yİ) ai a3 239 laz İZ Uş 
©5) İez) 
“Ey Peygamber! Şunu bil ki:) Biz gökleri, yeri ve bu ikisi arasında bulunan 


her şeyi hak ile yarattık. Hiç kuşkusuz kıyâmet bir gün kopacaktır. Şimdi sen elinden 
geldiği kadar hoşgörülü davran” 


Allah'ın “Hak” İle Yaratması 


Daha önceki âyetlerde geçmiş kavimlerin haksız, inkârcı ve isyancı tutum- 
ları anlatılıp bunların sonuçlarına dair bazı ibret tabloları sunulduktan sonra, 
burada da göklerin, yerin ve bu ikisi arasında bulunan varlıkların hak ile yaratıl- 
dığından söz edilmiştir. Bilindiği gibi Arapça bir kelime olan “344” sözlükte, “hir 
şeyihikmet gereği olarak icadeden” ya da “var olan veya gerçekte bir varlığı bulunan 
şey” anlamına gelir#5. Ancak bu âyette yer alan söz konusu kelimeye nasıl bir 
anlam verileceği hususu tartışmaya yol açmıştır. Bunun için müfessirler konuyla 
ilgili olarak iki farklı anlam üzerinde durmuşlardır: 


(1) Taberi'ye göre âyette sözü edilen hak sözcüğü “adâlet ve insâf”” anlamın- 
dadır, Buna göre Yüce Allah âlemi ve onda bulunan her şeyi zulüm ve haksız- 
lıkla değil, adâlet ve insâf ölçüleri dâhilinde yaratmış demektir. 


(2) Zemahşeri de hak kavramının bu âyette bâtılın zıddı olan ontolojik bir 
gerçeklik anlamına geldiğini ileri sürmektedir??. Bu yaklaşıma göre de evren ve 
onda bulunan tüm varlıklar bir hayal, bir vehim yahut abesle iştigal anlamında 
değil, birer gerçek olarak var kılınmışlar, demektir. 


Bize göre bu iki yaklaşım da isabetlidir ve âyetin doğru yorumlanması için 
her ikisine de ihtiyaç bulunmaktadır. Çünkü bir yönüyle Yüce Allah âlemi ve 
onda mevcut olanları adâlet ve insaf ölçülerine göre yaratıp yönetmektedir. Şu 
halde geçmişte yaşayan kavimlerin karşılaştıkları birtakım felaketlerin kaynağı 
Allah Taâlâ değil, onların kendi yapıp ettikleridir. Zaten bunun aksi söz konusu 
olsaydı o zaman bu adâlet değil, zulüm olurdu. Diğer taraftan da Allah yarattığı 


85  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “h-k-k” md. 
86 o Taberi, Câmiu/-Beyân, XIV, 105; Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşaf, 11, 415. 
87 Zemahşeri, Keşsâf 111,415. 
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her şeyi birer gerçeklik üzere yaratmıştır. Bu bakımdan varlık gibi varlıkla ilgili 
bilgiler de birer gerçeklikten ibarettir. O halde dünyayı bir hayalden ibaret olarak 
görerek gerçek olup olmadığına karar veremeyen şüpheci filozofların görüşleri 
asla doğru değildir. Çünkü gökler, yer ve onların arasındaki her şey hayal değil 
birer gerçekten ibarettir. Bu, böyle olduğu içindir ki, Yüce Allah'ın geçmişe dair 
Kur'ân'da bize vermiş olduğu haberlerin hepsi birer gerçek bilgidir. Kısacası, (U5 
ĞZİL YI Giy 3 İz 54211 GİS) sözünden anlaşılan odur ki, Allah'ın ya- 
ratmış olduğu herşeyde hem adâlet ve insâf hem de ontolojik bir gerçeklik söz 
konusudur. Dolayısıyla bu yaklaşımlardan birisi diğerini olumsuzlaştırmamakta, 
aksine her iki anlayış da birbirini destekleyerek yaratmanın en temel niteliğini 
gözler önüne sermektedir. 


Hz. Peygamber'in Müşriklere Karşı Tavrı 


Öncelikle belirtelim ki, burada ele almış olduğumuz âyetin son kısmı, (çiz 
del ça) Hz. Peygamber'den müşrik topluluğa karşı sabırlı ve hoşgörülü dav- 
ranmasını istemektedir. Ancak bazı müfessirler bu âyetin neshedildiğini ileri sü- 
rerek esasen Hz. Peygamber'in müşrik topluluğa karşı affı değil, seyfi (kılıcı) esas 
alması gerektiğini iddia etmişlerdir. Bu yüzden ele aldığımız ifade ile ilgili iki 
yaklaşım söz konusu olmuştur: 


(1) Mücâhid, İkrime ve Katâde bu âyetin Ça yalaği hez p NESE p İİ 
Onları takip edin, yakaladığınız yerde de öldürün... âyetiyle neshedildiğini ileri 
sürmüşlerdir”. 


(©) el-Hasan el-Basri'nin içerisinde yer aldığı büyük bir çoğunluk da ilgili 
âyetin neshedilmeyip hükmünün yürürlükte olduğunu iddia etmiştir”. 


Şunu hemen ifade edelim ki, burada isabetli olan yaklaşım tabiatıyla çoğun- 
luğun yaklaşımıdır. Zira (ç4.>6 Vizeli ME 5 Yı Lağiğlaş EİN az GİS 5 
eli gi) âyetinin baş tarafi evrenin hak ile yaratılmasından ve kıyâmetin 
kopmasından bahsetmektedir. Eğer bu âyetin neshinden söz edilecekse, sadece 
(İl çil ç->0) kısmının neshedildiğini ileri sürmek gerekmektedir. Bu da 


mümkün olmadığına göre burada herhangi bir şekilde neshten bahsetmek doğru 


88 Nisâ4/91. 

89 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 170; Kurtubi, e-Câmi, XII, 249-250. Ayrıca bkz. Begavi, 
Me'âlimu?-tenzil, IV, 390; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 415. 

90  Mâverdi, en-Nöüket ve?-uyün, 111, 170; Kurtubi, e/-Câmi, XII, 249-250. 
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olmasa gerektir. Ayrıca şu da bir gerçek ki, insanlığa yol göstermek üzere indiri- 
len Kur'ân bir taraftan ırk, dil, cins, topluluk ve zümre ayırımı gözetmeden bütün 
beşeriyeti vahyin muhatabı ve insanlık ailesinin bir üyesi olarak kabul etmekte; 
diğer taraftan da insanların farklı ırklardan gelip ayrı toplumlar oluşturmaları- 
nı, insanlığın ortak ideal ve hedefleri için bir tanışma, yarış ve iş birliği vesilesi 
saymaktadır”. Bu sebepledir ki Kur'ân ve sünnet kendi mensuplarının oluştur- 
duğu bir toplumda İslâm inancını paylaşmayan gayr-i müslim unsurların inanç 
özgürlüğünü, can ve inal güvenliğini de garanti altına almıştır. Esasen Kur'ân 
mümin-kâfir ayırımı yaparak iki farklı ontolojik dini yaklaşımı ortaya koymak- 
tadır. Buna göre İslâm'ı din olarak benimseyenler aynı zamanda sosyo-politik 
İslâm toplumunun bir üyesi olurken, bu inancı paylaşmayanlar da İslâm devle- 
tinin siyasi hâkimiyetini kabul ederek çoğulcu bir hukuki yapı içinde tercih et- 
tikleri hayat tarzını yaşama imkânına sahip olmaktadırlar. Kur'ân'ın benimsediği 
bu yaklaşım tarzını Allah Resülü (sav)'nün sünnetinde de görmek mümkündür. 
Nitekim Hz. Peygamber (sav)'in hicretin hemen ardından Medine'de bulunan 
müşrik ve yahudi toplumları ile -çağdaş araştırmacıların “Medine Anayasası” veya 
“Medine Vesikası” olarak adlandırdıkları- bir sözleşme yapması bunun açık bir 
kanıtıdır. Böylece anlaşılmaktadır ki hem Kur'ân-ı Kerim hem de sünnet ve- 
rileri, İslâm'a ve müslümanlara düşman olmayan gayr-i müslim unsurlarla iyi 
ilişkiler kurmayı her zaman tavsiye etmiştir. Bunun için Kur'ân, özellikle din 
konusunda farklı inanç sahiplerine baskı yapılmasını kesinlikle yasaklayarak”, 
onların inanç ve ibâdet özgürlüklerini asla kısıtlamamıştır. Hatta tarihi tecrü- 
beye bakılırsa görülür ki Hz. Peygamber ve Hulefâ-yı Râşidin dönemlerinde 
gayr-i müslim toplumlarla yapılan zimmet antlaşmalarında bu husus açıkça dile 
getirilmiştir. Ayrıca inanç ve ibâdet hürriyetinin bir gereği olarak dini eğitim 
ve öğretim, âyin ve ibâdetlerle mâbedler de hukükun himayesi altına alınmıştır. 
İslâm ülkelerinde yaşayan bu farklı inanç sahiplerine bazı sınırlamalar dışında, 
kural olarak müslümanlarla eşit bir ikamet ve seyahat hürriyeti verilmiş; çalışma 
hürriyeti bakımından herhangi bir sınırlama getirilmeyerek, iş ve ticaret haya- 
tının her alanında faaliyet gösterme hakkına sahip kılınmışlardır. Bu gruplar, 
amme hizmetleri ve sosyal güvenlik imkânlarından yararlanma noktasında da 
müslümanlarla aynı haklara hâiz kılınmışlardır. Nitekim Hz. Ömer'in, yoksulluk 
ve ihtiyarlık sebebiyle dilenen bir zımmiyi gördüğünde ona hazineden maaş bağ- 


91 Hucurât49/13. 
92 Bakara 10/99; Kehf 18/29. 
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lanmasını emretmesi, bu husus için açık bir örnektir”. Şimdi bu durumda yani 
müslüman toplum içerisinde yaşayan gayr-i müslim gruplara hoşgörüyü emre- 
den bir âyetin neshedildiğini söylemek mümkün olabilir mi? Üstelik kâfirleri 
ancak şartlar tahakkuk ettiği zaman öldürmeyi emreden bir âyetle. Çünkü bu 
âyetin, Medine'ye gelince müslüman olup Mekke'ye gidince müşriklerle birlikte 
puta tapan ve gerektiğinde müslümanların aleyhine müşriklerle işbirliği yapan 
münafıkları kastettiği ifade edilmiştir”. Dolayısıyla söz konusu âyeti çok özel 
şartlar altında değerlendirmek gerekmektedir. Bu sebeple tarihi süreci bir kenara 
atarak sırf âyetlerin lafzından hareketle birbiriyle çelişir gibi görünen durumları 
izâle etmek üzere neshi bir araç olarak kullanmak, bize göre hiçbir zaman doğru 
ve isabetli bir yaklaşım tarzı değildir. 


Âyet: 87 


437) çlaaİl ÖNE SİZ GERİ ge arz İğ Aİ 
“Kuşkusuz (Ey Muhammed!) sana tekrar tekrar okunandan yediyi (âyeti) ve 
yüce Kur'ân'ı verdik” 


“Seb'an mine'l-mesâni” Kavramıyla İlgili Yaklaşımlar 


Söz konusu ibârede yer alan “e” kelimesi ya sayısal anlamda bilinen yediyi 
ifade etmektedir ya da kesretten kinâyedir. Mesâni ise “esn4” yahut da “mesnâtun” 
kelimesinin çoğuludur ve “#ekrar edilen” anlamına gelmektedir”. Buna göre $eb'an 
mine'İ-mesâni” tekrarlanan yedi demektir. Her ne kadar sözlük anlamından ha- 
reketle terkibin ifade ettiği mana anlaşılmış olsa da, delâleti açık ve net değildir. 
Böyle olması sebebiyledir ki, müfessirler söz konusu tâbirle ilgili değişik yorum- 
lar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ömer ve Dahhâk 
gibi sahâbi ve tâbiün müfessirleri, “eb'an mine/-mesâni” tâbiriyle Kur'ân'ın 
baş tarafında yer alan Bakara, Âl-i İmrân, Nisâ, Mâide, En'âm, A'râf ve Yünus 
sürelerinin kastedildiğini ileri sürmüşlerdir”. 


93  Özel,Ahmet, “Gayr-i Müslim”, DİA, İstanbul 1996, XILI, 419-423. 

94 Heyet,KurânYolu,11,113. 

95  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-b-a” md. 

96 o Taberi, Câmiw/-beyân, XIV, 107-113; Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-b-a” md; Kurtubi, e/-Câmi, 
XII, 249-251. 
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(2) Hz. Ali (ra), Sa'id b. Cübeyr, el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin içinde yer 
aldığı büyük bir kalabalık grup da, ilgili kavramla Fâtiha süresine işaret edildiğini 
iddia etmişlerdir”. 


(3) Mücâhid'den gelen bir rivâyette ise o şöyle demiştir: Seb'an mine'l- 
mesâni sözü, Kur'ân'ın tamamını ifade etmektedir. Çünkü Yüce Allah bir başka 
âyette, (is LL YES yaz o) İZA) “4/2 sözlerin en güzelini müteşâbih ve 
gerçekleri tekrar tekrar anlatan bir kitap olarak indirdi...” şeklinde bir beyanda 
bulunarak Kur'ân'ı, mesâni (anlamı tekrar eden) tarzında tavsif etmiştir”. 

(4) Yezid b. Ebi Meryem (6. 140/757) de demiştir ki, söz konusu kavramla 
kastedilen, Kur'ân'ın yer verdiği emir, nehiy, müjde, inzâr, darb-ı mesel, nimetle- 
rin sayılması ve geçmiş kavimlerin haberleri gibi hususlardır!©, 

Bizim şahsen bu konudaki tercihimiz ikinci görüşten yanadır. Çünkü üçün- 
cü görüşü benimseyenlerin delil olarak ileri sürdükleri âyette Kur'ân'ın tamamı 
“nesâni” terimiyle tavsif edilmiştir ki, bu Kur'ân-ı Kerim'in ihtivâ ettiği hakikat- 
lerin tekrarı anlamına gelmektedir. Yani orada yedi şeyin tekrarı söz konusu de- 
ğildir. İlk görüşe gelince burada da “e6'an mine'/-mesâni” ibâresiyle Kur'ân'ın baş 
tarafındaki yedi uzun süresinin kastedildiğini ileri sürenlerin iddialarına konu 
olan sürelerin her ne kadar üçü (En'âm, A'râf, Yünus) Mekke'de inzâl edilmişse 
de, ilk dördü (Bakara, Âl-i İmrân, Nisâ, Mâide) Medine döneminde indirilmiş- 
tir. Böyle olunca tamamı Mekki olan bir sürenin ilgili âyetinde (Hicr 15/87) yer 
alan bir ifade ile henüz vahyedilmemiş sürelerin kastedilmesi mümkün değildir. 
Son görüşte sayılan yedi husus da Kur'ân'ın muhteva bakımından özelliğini ifade 
etmektedir. Ancak onun özellikleri bunlardan ibaret değildir. O halde bu görüş 
de tutarlı değildir. Böylece diyebiliriz ki, söz konusu ifade ile kastedilen Fâtiha 
süresidir. Bu görüşte olanlara göre söz konusu ifade, tamamının Mekke'de indiği 
konusunda ittifak bulunan Hicr süresinin (a öle silis Şİ a as esi Ağİ3) 
“Kuşkusuz (Ey Muhammed!) sana tekrar tekrar okunandan yediyi (âyeti) ve yüce 
Kur'ân'ı verdik”9! âyetinde de yer almaktadır!©. 


97 Taberi, Câmiul-Beyân, XIV, 107-113 vd; Kurtubi, e-Câmi', X11, 249-250. 
98 Zümer39/23. 

99 Taberi, Câmiu”-beyân, XIV, 120-121. 

100 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 414. 

101 Hicr 15/87. 

102 Elmalılı, Haz Dini Kuran Di,1,7. 
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Âyet: 90-93 


ELİ ME 491) e ÖZAL VİRE geli 490p özen SARİ İZ İZİ ES 
493) O za 1 İS LEE 4923 Saz 
“Nitekim biz, (Kur'ân'ı) parçalayanlara azap indirmişizdir. İşte onlar Kur'ân'ı 
bölüp parçalara ayıranlardır. Rabbine and olsun &i onların hepsini, yaptıklarından 
dolayı hesaba çekeceğiz” 


Kur'ân'ı Bölüp Parçalayanlar 

Burada yer verdiğimiz âyetlerde Kur'ân'ı bölüp parçalayanlardan söz edil- 
miş, ancak bunların kimler olduğu hususuna açıklık getirilmemiştir. Bu yüzden 
müfessirler söz konusu meseleyi tefsir ederken, ilgili âyetlerde kastedilen grup 
ya da grupların kimler olduğu hususuna izah getirmeye çalışmışlardır. Konuyla 
ilgili öne sürülen görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'ye göre bu âyette 
zikredilen muktesimler (bölüp parçalayanlar) yahudi ve hristiyanlardır. Onların 
parçaladığı da Kur'ân-ı Kerim'dir. Zira yahudi ve hristiyanlar Kur'ân'ın bir kıs- 


mına iman edip bir kısmını inkâr etmekle yahut da bu süre benim, şu süre senin 
103 


Şa 


diyerek alay etmek suretiyle Kur'ân'ı parçalara ayırmışlardır 


(2) Katâde de âyette zikredilen muktesimlerin müşrikler olduğunu ileri 
sürmektedir. Çünkü müşrikler Kur'ân-ı Kerim'in bir kısmını sihir, bir kısmını 
kehânet bir kısmını da esâtirü'l-evvelin (öncekilerin masalları) olarak nitelendi- 


riyorlardı"©*, 


(3) Taberi de tefsirinde bu iki görüşü zikrettikten sonra kendi görüşünü şöy- 
le dile getirmiştir: Bu âyette yer alan (4,.»..2â2İ1) kelimesiyle hem yahudi ve hris- 
tiyanların hem de müşriklerin kastedildiği ileri sürülebilir. Çünkü yahudilerden 
bazıları kutsal kitabın bir kısmını kabul ederken bir kısmını kabul etmiyor, İncil 
ve Kur'ân'ı da reddediyor; aynı şekilde hristiyanlar da İncil'in bir kısmını benim- 
serken geri kalan kısmını kabul etmiyor; bunun yanında da Tevrât ve Kur'ân'ı 
da reddediyorlardı. Kureyş'e gelince onlar da Kur'ân hakkında farklı gruplara 
ayrılarak bir kısmı onu şiir, bir kısmı sihir bir kısmı da eskilerin masalları olarak 
görüyorlardı!6. 


103 Taberi, Câmiu7-beyân, XIV, 129; Zemahşeri, Keşşaf TL1, 418; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IV, 417. 
104 Taberi, Câmiu7-deyân, XIV, 129; Zemahşeri, Keşşaf, TL1, 418; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 417. 
105 Taberi, Câömiu7-deyân, XIV, 129 vd. 
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Bize göre de bu görüşler içerisinde en mâkul olanı müfessir Taberi'nin görü- 
şüdür. Yani (6,,e..2â4)| 8 G3 US) âyeti, Allah'ın yeryüzüne indirmiş olduğu ilâhi 
vahiylerin bir kısmına inanıp, diğer kısmını reddeden tüm eski ve yeni inkârcı 
zümrelerin hepsini kastetmektedir. Çünkü burada âyetin söz konusu ettiği özel- 
lik belli bir dini grupta değil, tüm dini gruplarda mevcuttur. Bilindiği gibi bu 
gruplar içerisinde yahudi ve hristiyanlar kitaplarını yalnız kendi hevâ ve hevesle- 
rini, yaygın toplumsal eğilimlerini esas alarak parçalamışlardı. Yani sözgelimi ya- 
hudiler kendi kitaplarinın bir kısmına inanıp bir kısmına inanmıyorlar, bununla 
da yetinmeyerek İncil ve Kur'ân'ı Allah tarafından vahyedilmiş birer kitap olarak 
kabul etmiyorlardı. Hristiyanlar da aynı şekilde hareket ederek hem kendi kutsal 
kitaplarını inanç yönüyle parçalara ayırıyorlar, hem de diğer iki kitabı Tevrât ve 
Kur'ân'ı kutsal olarak görmüyorlardı. Taberi'nin dediği gibi müşriklerin durumu 
da bunlardan farklı değildi. Zira onlar da Kur'ân-ı Kerim'in bir kısmını şiir, bir 
kısmını sihir bir kısmını da öncekilerin masallarından ibaret olarak görüyor ve 
buna inanıyorlardı. İşte tüm bunlar da esasen, kutsal kitabı bölüp parçalamak 
demektir ki, bunu yapanlar da sözünü ettiğimiz âyete göre muktesimler diye 
nitelendirilip ilâhi cezaya maruz bırakılmışlardır. 


Âyet: 94 


©) 0S, ye İş al gi 
“Ey Peygamber!) Emrolunduğun gibi yoluna devam et ve müşriklerden yüz çevir” 


Hz. Peygamber'in Elçilik Misyonu 


Bu âyette yer alan (445 U, gâ.>ü) ifadesi Hz. Peygamber (sav)'i, kendisine ge- 
len tüm talimatları insanlara açıkça tebliğ etmekle sorumlu tutmaktadır. Bu açık 
beyan âyetteki (g&.>4) emir formatının sözlük anlamı içerisinde mevcuttur'©, 
O halde Allah Resülü (sav)'nün bu sorumluluğu âyetin muhtevasına uygun bir 
tarzda yerine getirmesi gerekmektedir. Çünkü bu, onun en temel bir görevidir. 
Şayet o, bu görevi ifâ etmezse, o zaman kendisine yüklenen elçilik misyonunu 
yerine getirmemiş olur. Bu yüzdendir ki Allah Resülü (sav) putperestlerin ve 
inkârcıların zâlim ve kaba davranışlarına aldırmadan kendisine bildirilen ilâhi 
gerçekleri olduğu gibi insanlara duyurmuştur. Zira Kur'ân-ı Kerim'in pek çok 


106 Bkz. Zemahşeri, Keşşâf, TI1, 419. 
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beyanı yanında bu âyette de (:4 U, gi.>0) denilerek, Hz. Peygamber'e elçilik 
görevini apaçık bir şekilde yapması emredilmiştir. Ancak bazı müfessirler söz 
konusu ifadeye bazı farklı anlamlar vermişlerdir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (55 U , çiü) cümlesini, “Ey Peygamber! Emrolun- 


duğun gibi yoluna devam et” yahut “Sana emredileni yap” şeklinde anlamlandır- 


mıştır!9. 


2) Mücâhid de demiştir ki bu cümle, “Ey peygamder! Namaz kılarken 


Kur'ân'ı cehri olarak oku” anlamındadır!©. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in görüşü de şöyledir: (45 &, gi>U) 
sözü, Hz. Peygambere Kur'ân vahyini insanlara açıkça tebliğ etmesini emret- 


mektedir!9. 


(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da bu âyetin, Allah Resülü (sav)'ne 


hak ile bâtılın arasını tefrik etmesini emrettiğini ileri sürmektedir!!9, 


Bilindiği gibi (55 Çi uv > sİ3 3 ap izl) âyeti kendisinden önceki 
(O İzi İS ME azl ii İİ ğmae öleşii laz geli) “Kar'ân'ı parçalara ayı- 
ran yok mu! Rabbine andolsun ki, yaptıklarından dolayı muhakkak surette onların 
hepsini sorguya çekeceğiz" âyetleri bağlamında ele alındığında söz konusu tablo- 
nun, Kur'ân'ı bölüp parçalayanlardan söz ettiği görülür. Çünkü özelde müşrikler 
genelde ise tüm gayr-i müslim unsurlar Kur'ân'ı bazen şiir, bazen sihir, bazen de 
evvelkilerin masalları olarak tavsif ediyorlardı". Bir kısmı da (Gule şel ASE 
İY vee ül ge Kİ di yök Bayii e 
gibi ei DİR g5 a8 öğ GEİ el g arel, | ge) “Onlara âyetlerimiz açık açık 
okunduğu zaman f( öldükten sonra) bize kavuşmayı beklemeyenler: “Ya bize bundan 
başka bir Kur'an getir veya bunu değiştir” dediler. De ki: Onu kendiliğimden değiş- 
tirmem benim için olacak şey değildir. Ben, bana vahyolunandan başkasına uymam. 


»113 4 


Çünkü Rabbime isyan edersem elbette büyük günün azabından korkarım” âyetinde 


ifade edildiği gibi, Hz. Peygamber'den, Kur'ân'ı başka bir Kur'ân'la yahut da 


107 Taberi, Câmiu'7-Beyân, XIV, 142, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 174. 
108 Taberi, Câmiu?-Beyân, XIV, 143, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 174. 
109 Taberi, Câmiu-Beyân, XIV, 144, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 174. 
110 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, 111, 174, Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 420. 

111 Hicr 15/91-93. 

112 Taberi, Câmiu7-beyân, XIV, 129 vd; Mâverdi, en-Nüğet ve'?-uyün, 111, 173. 
113 Yünus 10/15. 
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içeriğindeki birtakım esasları başka düsturlarla değiştirmesini istiyorlardı. Zira 
Kur'ân-ı Kerim'in indirildiği dönemde kendi arzu ve isteklerine göre din oluş- 
turmak ya da Allah'ın hükümlerini kendi arzu ve heveslerine göre değiştirmek 
isteyenler vardı. Halbuki Kur'ân-ı Kerim belli dönemlerdeki insanların geçici ve 
değişken isteklerini karşılamak için değil, kıyamete kadar bütün insanlığın ruhi, 
ahlâki ve manevi ihtiyaçlarını karşılamak için indirilmişti. Böyle olunca onun 
değişmesi asla söz konusu değildi. Ama buna rağmen putperestler daha önce de 
ifade ettiğimiz gibi bir taraftan şiir, sihir ve evvelkilerin masalları diyerek Kur'ân 
hakkında ileri geri konuşuyorlar, diğer taraftan da onun tamamının ya da bazı 
kısımlarının değiştirilmesini istiyorlardı. İşte bunun üzerine Yüce Allah -burada 
el almış olduğumuz 94. âyette- elçisine, Kur'ân-ı Kerim hakkında ileri geri konu- 
şanlara hiç aldırış etmeden yoluna devam edip tebliğ görevini yerine getirmesini 
emretmişti. Buna göre diyebiliriz ki, yukarıda sıralanan görüşler arasında âyetin 
ruhuna en uygun olan, ilk sırada yer verdiğimiz Abdullah b. Abbas'ın görüşüdür. 


Âyet: 99 


©93 ğli Esi 5 3 İl 
“Ve sana kesin olan şey (yakin) gelinceye kadar Rabbine kulluk et” 


“Yakin” Tasavvuru 


Bu âyet, öncelikle Hz. Peygamber (sav)'e sonra da onun şahsında bütün mü- 
minlere yakine varıncaya kadar Allah'a kulluğu emretmektedir. O halde (4, 231) ile 
kastedilen nedir? Hemen belirtelim ki, söz konusu kelime sözlükte hem “©//4” 
hem de “zafer”anlamına gelmektedir. İşte bu yüzdendir ki, müfessirler âyette yer 
alan ilgili kelimeyi iki şekilde yorumlamışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, el-Hasan el-Basri ve Katâde başta olmak 


üzere cumhür-i müfessirin, söz konusu kelimeyi “6/54” olarak yorumlamıştır!!4, 


(2) Mâverdi ise tefsirinde naklettiği bir görüşte (2) kelimesinin, 4//4h'ın 


vaadettiği kesin zafer” anlamına geldiğini belirtmiştir"5. 


114 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 176; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, IV, 397, Zemahşeri, Keşşâf; TI1, 
420; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 423; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 11, 279; İbn Kesir, Tefsir, VII, 


287; Elmalılı, 722 Dini Kur'ân Dik, V, 3080. 
115 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, WI, 176; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 423. 
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Bize göre âyetin ruhuna uygun olan ilk görüştür. Çünkü ibâdetin temel 
esaslarından biri sürekliliktir. İbâdetin sürekliliği de hayatın sonuna kadar de- 
vam etmesi anlamına gelmektedir. Şayet söz konusu kelimeye Mâverdi gibi zafer 
anlamı verilirse, o zaman ona ulaşınca kulluğun da sona ermesi gerekir. Halbuki 
asıl olan insanın kulluk görevini ölünceye kadar devam ettirmesidir. Burada yeri 
gelmişken şunu da ifade edelim ki, şayet kulluk için zaman noktasında bir engel 
söz konusu olursa, o takdirde kazâ ve keffâret gerekir. Mekân açısından eğer bir 
engel ortaya çıkarsa, o zaman da kulluğun sürekliliğine elverişli bir mekâna göç 
edilir. Zira Allah bu hususta mümin kullarını uyararak, (, -> Sİ ÖN izle ili Golek 
del gul iğ) “Ey iman eden kullarım! Şüphesiz benim arzım geniştir. O halde 
yalnız bana kulluk edin”6 buyurmaktadır. Bunun anlamı şudur: Şayet yaşadığınız 
memlekette bana kulluk etmeniz kolay olmaz, dininizi yaşama hususunda bir- 
takım baskı ve eziyetlere mâruz kalırsanız, orada bağlanıp kalmayın, ibâdetinizi 
serbestçe yapabileceğiniz bir başka yere hicret edin. İşte bu anlayışa göre ilgili 
âyette sözü edilen (4.3j1)'den maksat, ölüm demektir. 


Şu da bir hakikat ki, şayet Mâverdi'nin dediği gibi “yağin” sözcüğü ile “Ze- 
sin bir zafer” kastedilmiş olsaydı, o takdirde kulluk görevinin belli bir aşamaya 
getirilmesinden sonra nihayete erdirilmesi söz konusu edilebilirdi. Çünkü kul- 
lukta en büyük zafer Allah'a yakınlaşmak demektir. Eğer yakınlaşma ile ibâdet 
hayatı sona ermiş olsaydı, o zaman ne Allah Resülü (sav) ne de İslâm büyükleri 
makamları gereği belli bir aşamadan sonra ibâdet etme ihtiyacı hissederlerdi. 
Böyle olmadığını hem Allah Resülü (sav)'nün yaşantısından hem de sözlerinden 
biliyoruz. Çünkü o, hayatının sonuna kadar kulluk görevlerini yerine getirme 
konusunda büyük bir hassasiyet içerisinde hareket etmiştir. Ayrıca hadislerinde 
de ümmetine bunu tavsiye etmiştir. Meselâ bir hadisinde Hz. Peygamber (sav): 
Allah katında en sevimli amel, az da olsa devamlı olanıdır”7 buyurarak hayatın 
hiçbir döneminde ibâdetin nihayete ermediğine işaret etmek istemiştir. O halde 
ilgili âyette yer alan (:,.2j1) kelimesinin bize anlatmak istediği gerçek, ölümden 
başka bir şey değildir. 


116 Ankebüt 29/56. 
117 Buhâri, Rikâk, 18; Müslim, Siyâm, 177; İbn Mâce, Zühd, 28. 


(16) NAHL SÜRESİ 


İniş sırasına göre 70., mushaftaki sıralamaya göre de 16. süredir. Son üç 
âyetinin Medine'de diğerlerinin ise Mekke'de indiği ifade edilmektedir. Süre 
adını 68. âyette geçen ve balarısı anlamına gelen ““44/” kelimesinden almaktadır. 
Ama Katâde'nin nakline göre Yüce Allah'ın insanlara ihsan ettiği nimetlerden 
bahsetmesinden dolayı söz konusu süre “Mi'âm süresi” diye de isimlendirilmiştir!. 
Bu süre muhteva itibariyle ağırlıklı olarak ulühiyyet, vahiy, öldükten sonra diril- 
me, hesap, nübüvwvet ve âhiret gibi temel konular yanında; adâlet, ihsân, akrabaya 
yardım etmek, sözünde durmak, helaller, haramlar ve tevbe gibi ahlâki konular 
üzerinde de durmaktadır. Âyet sayısı 128'dir. 


ZİN yaa 
Âyet: 1 


Gy O ği aE İğ şi öylpati YAN İİ 
“Muhakkak Allah'ın emri yerine gelecektir. Artık onun bir an evvel gelmesini 
isteyip durmayın. Allah onların koştukları ortaklardan uzaktır, yücedir” 


Acele Olarak İstenen İlâhi Emrin Delâleti 


Nahl süresinin bu ilk âyetinde hem emirden yani acele olarak istenen şeyden 
hem de onun bir an evvel gelmesi konusunda acele edenlerden söz edilmektedir. 
Doğal olarak bu hususların açıklığa kavuşturulması da, özellikle (âi 2) terkibin- 
de yer alan “er” sözcüğünün neye delâlet ettiğinin bilinmesiyle mümkün gö- 
rünmektedir. Yani “er” açıklığa kavuşunca onu acele ile isteyenler de anlaşılmış 
olacaktır. Bu yüzden müfessirler ihtilâfa konu olan bu hususa da farklı şekilde 
yaklaşmışlardır. Konuyla ilgili görüşler şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan “exr” kelimesiyle 
“Rıyâmetin kopma zamanı” kastedilmektedir?. 


1 İbn Âşür, 74firv?-tabrir, XIV, 93. 
2 Mâverdi, en- Nüket ve kuyün, VWl, 178; Zemahşeri, Keşşâf, III, 422; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 
427; Kurtubi, e/-Câmi;, XII, 267. 
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(2) Dahhâk (6. 106/723) da (dı yi) terkibindeki “emr” sözcüğünü “ahkâm ve 
Jerâiz” olarak yorumlamıştır. 


(3) İbn Cüreyc (6. 150/767) de demiştir ki, bu kelime ehl-i şirk için tehdit, 
Allah Resülü (sav) için de yardım anlamını ifade etmektedir”. 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933)'nin kanaatine göre de, burada yer 
alan “emr” den maksat, Hz. Peygamber (sav)'in müşriklere yönelik uyarıda bu- 
lunmasıdır”. 


(5) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940) ise söz konusu kelimeye “azap” anlamını ver- 
miştir?, 


ALA 


Bizim şahsen tercihimiz beşinci sırada yer verdiğimiz İbnü'l-Enbâri'nin gö- 
rüşünden yanadır. Zaten âyetin son kısmında yer alan (5,5 4 U£ Juiş 22) 
ifadesi de esasen bu tercihin isabetli olduğunu ortaya koymaktadır. Çünkü Yüce 
Allah söz konusu ifade ile müşriklerin koştukları ortaklardan beri olduğunu 
açıkça zikretmiştir. O halde âyette belirtilen emirden maksat azap demektir. Zira 
müşrikler zaten -Kur'ân'ın bildirdiğine göre- değişik zamanlarda kendileriyle 
ilgili tehdidin bir an evvel gelmesini isteyip duruyorlardı. Nitekim (,& ös) şö5 
gl PE öl ae 3İ li&) “Şayet gerçekten doğru söylüyorsanız, bu tehdit (azap) hani 
ne Zaman gerçekleşecek diyorlardı?”, (çu Em J âli İs E51 İP 35) “Müşrikler 
dediler ki: 'Rabbimiz! Bizim payımıza düşeni (azabı) hesaba çekilmeden önce ver” 
vb. âyetler bu hususu te'kit ve te'yid etmektedirler. 


Âyet: 2 
ÜYE İŞ Yİ İİ İİ ale e İğ e öp ça Şİİ İğ 
23 0,ü 


Allah kendi emriyle melekleri, kullarından dilediği kimseye vahiy ile, Benden 


başka tanrı olmadığına dair (kullarımı) uyarın ve benden korkun' diye gönderir” 


3 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 111, 178; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 427, Kurtubi, e/-Câmi” X1I, 
267. 

Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 111, 178. 

Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, 111, 178. 

Zemahşeri, Keşşâf, TI1, 422, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 427. 

Yâsin 36/48. 

Sâd 38/16. 


© aI A Lo PR 


144 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


Meleklerle Birlikte Gönderilen Rüh 


Rüh kelimesi, “gimek, germek, genişlik ve ferahlık vermek” anlamlarına gelen 
“revh” kökünden türemiştir. Kavram olarak genellikle “an//arda hayatı sağlayan 
unsur” olarak tanımlanmaktadır?. Ancak ruhun bu âyette hangi anlamda kulla- 
nıldığı konusu tartışmalıdır. İşte biz şimdi müfessirlerin bu âyeti tefsir ederken 
söz konusu kelimeye ne tür anlamlar yüklediklerini sıralamaya çalışacağız: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan ruh kelimesi “v44iy” mana- 
sına gelmektedir". 


(2) Mücâhid'e göre de ruh, canlılarda hayatı sağlayan bir unsurdur”. 
(3) İkrime de demiştir ki o, “75bövve£” anlamında kullanılmıştır?. 

(4) el-Hasan el-Basri ve Katâde de onu “ahmet” olarak te'vil etmiştir”. 
(5) Ebü Ubeyde de ilgili âyetteki ruhun Cebrâil olduğunu söylemiştir!*, 


(6) Mâverdi'nin yorumu da şöyledir: Burada zikredilen ruhtan maksat 
hidâyettir. Çünkü bedenler nasıl ruhla hayat buluyorsa, kalpler de hidâyetle an- 
cak hayat bulmaktadırlar!. 


Her ne kadar müfessirler, burada ele almış olduğumuz âyetteki ruhla ilgi- 
li farklı yaklaşımlar sergilemişlerse de çoğunluk onun vahiy anlamına geldiğini 
öne sürmektedir. Bize göre de doğru olan yaklaşım tarzı budur. Hatta Elmalılı 
Muhammed Hamdi Yazır'ın “Hak Dini Kur'ân Dili” adlı tefsirinde söylediği 
gibi, Yüce Allah bu âyette vahyi tanımlayarak şöyle buyurmuştur: Vahyin kayna- 
ğı benim ve ben kullarımdan dilediğimi peygamber olarak seçer ve ona melekler 
aracılığı ile insanlığın ruhu ve hayat kaynağı değerinde olan bilgileri, ilkeleri 
gönderirim. Ve onlara derim ki, benden başka gerçek ilâh yoktur. Bu yüzden 


9 Yavuz, Yusuf Şevki, “Rüh” DİA, İstanbul 2008, X50XV, 187. 

10 Taberi, Câmiw7/-beyân, XIV, 162; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 111, 178; Zemahşeri, Keşşâf; TI, 
423; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 428; İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, XIV, 98. 

11  Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 111, 178; Zemahşeri, Keşşâf, TI, 423; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, IV, 
428. 

12 Taberi, Câmiw/-beyân, XIV, 162; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 428; Kurtubi, e/- Câmi) XII, 269. 

13 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 111, 178; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 428; Kurtubi, &/-Câmi” XII, 
269. 

14 o Taberi, Cömiw'-beyân, XIV, 162; Kurtubi, &-Câmi, XII, 269. 

15 Mâverdi,en-Nüğetve/-uyün, 111, 178. 
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bana ortak koşmaktan sakının ve buyruklarımı insanlara tebliğ edin!9. Hem 
Elmalılı'nın hem de daha önce belirttiğimiz gibi Mâverdi'nin yaklaşımlarından 
anlaşılıyor ki, vahiyle rüh arasında bir anlam ilişkisi söz konusudur. Zira nasıl 
beden ruhla canlılık kazanıp hayat buluyorsa, ölü kalpler de cehâlet ve gaflet uy- 
kusundan ancak vahiy sayesinde uyanıp nihâi kurtuluşa ermektedirler. O halde 
ilgili âyette zikredilen kelime ile kastedilen vahiydir. 


Âyet: 20-21 


a5 Şİ 2k Blg 4203 öyüllş çağ iz3 öyle Yal öy ga öyle öpiliğ 
421) Oyinğ ÖĞİ OyzAlş 
“Onların (müşriklerin) Allah'ı bırakıp taptıkları varlıklar hiçbir şey yaratamaz- 


lar. Çünkü onların kendileri yaratılmıştır. Onlar canlı değil ölüdürler; insanların ne 


zaman diriltileceklerini bilmezler” 


Müşriklerin Taptıkları Cansız Varlıklar 


Burada yer verdiğimiz iki âyette üç hakikat dile getirilmiştir. Bunlardan 
ilki kendilerine tapınılan varlıkların hiçbir şey yaratamamaları (çâ5 Elli Y 
ö izi), ikincisi cansız varlıklar olmaları (çU2İ 5£ &l si), üçüncüsü de insanların 
öldükten sonra ne zaman diriltileceklerini bilmemeleridir. (6 4x3 ör Oyal 3) 
Ancak söz konusu âyette zikri geçen (si 5 Sİ sai) ansız varlıklar” ifadesi 
hakkında müfessirlerin farklı yaklaşım sergiledikleri göze çarpmaktadır. Bunları 
iki madde olarak zikredebiliriz: 


(1) Zemahşeri'ye göre âyette ölü olarak nitelendirilen varlıklar, insanların 
bazı nesneleri yontarak şekillendirip yaptıkları putlardır. Bu putlar hiçbir şey 
yaratmaya muktedir değillerdir. Çünkü kendileri yaratılmış varlıklardır”. 


(2) İbn Atiyye'ye göre de söz konusu âyette zikredilen Çİ e Lİ şi) sÖ- 
züyle mecâzen müşrikler kastedilmiştir. Bu yüzden denilebilir ki, ilgili âyetteki 
ölümden, cansızlıktan maksat inkâr sapıklığıdır. Çünkü inkâr ölüm gibi bir şu- 
ursuzluk ve idraksizlik demektir'8. 


16 o Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V, 3085. 
17  Zemahşeri, Keşşâf 111,431. 
18 İbn Atiyye, /-Muharreru'?-veciz, 111, 386. 
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Bize göre bu iki yaklaşım da doğrudur. Zira âyetteki (& Ki) hakikat anlamı 
itibariyle putlara işaret etse de, mecâzi olarak onlara tapanları ifade etmektedir. 
Putların cansız varlıklar olduğu bilinen bir gerçektir. Esasen âyet de bunu bize 
apaçık bir şekilde haykırmaktadır. Hal böyle olunca onlara tapınan insanların 
şuur, akıl ve idrâkten yoksun kimseler oldukları kendiliğinden anlaşılmaktadır. 
Bilindiği gibi bu özellikler de manevi olarak ölümü temsil etmektedir. O halde 
âyette yer alan (&işsİ) gerçeği, hiçbir şey yaratamayan cansız ve ruhsuz putları 
ifade ettiği gibi, rubübiyyetin ve ulühiyyetin gerçek sahibini bırakıp kendi elle- 
riyle inşâ ettikleri birtakım cansız süretlere tapınan müşrik unsurları da ifade 
etmektedir. Buna göre ilgili âyette yer alan Çi Li İ)'nin karşılığı putlar ve 
onlara tapınan müşriklerdir. 
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5 Oy Yl Ni 3 


“Bunlardan öncekiler de (peygamberlerine) tuzak kurmuşlardı. Ama sonunda 
Allah da onların binalarını temellerinden söktü de üstlerindeki tavan (lar) tepelerine 


çöküverdi. Böylece azap onlara hiç beklemedikleri bir yerden geldi” 


Peygamberlerine Tuzak Kuranlar 


Bu âyet, Hz. Peygamber (sav)'e karşı gelen onun davetine engel olmak için 
birtakım entrikalar çeviren müşriklerden önce gelip geçmiş bazı kavimlerin de 
peygamberlerine tuzaklar kurduklarından söz etmektedir. Ancak Yüce Allah bu 
tuzakları, onları kuranların başlarına geçirmiş böylece söz konusu kavimler tarih 
sahnesinden silinip gitmişlerdir. Ama görüldüğü gibi Kur'ân, koymuş olduğu ge- 
nel ilke itibariyle burada zikredilen söz konusu tuzakları kimlerin hazırladığın- 
dan söz etmemiştir. Durum böyle olmakla beraber şu da bir gerçek ki, insanoğlu 
merak sâikiyle bunların kimler olduğunu hep düşünüp durmuştur. Bu yüzden 
olmalı ki, müfessirler de aynı soruya cevap aramak maksadıyla farklı öznelerden 
söz etmişlerdir. Şöyle ki: 

(1) Abdullah b. Abbas ve Zeyd b. Eslem (6. 136/753)e göre bu âyetin söz 


konusu ettiği tuzak kurucular, Nemrüd b. Ken'ân ve kavmidir!?. Zira denildiğine 


19 Teberi, Câmiw/-beyân, XIV, 204; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TTI, 186; Zemahşeri, Keşşâf TII, 
433; İbn Kesir, Tefiir, VILI, 304. 
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göre Nemrüd, Bâbil'de 5000 zirâ (yaklaşık 3000 m.) yüksekliğinde bir kule inşa 
ettirdi. Ancak Yüce Allah kuvvetli bir rüzgâr gönderip onu yıkıverdi. Böylece 
hem Nemrüd hem de kavmi helâk olup gitti”. 

(2) İbnü”s-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de burada sözü edilenlerin Hicr süresi 
90. âyette zikredilen muktesimler yani Kur'ân'ı paramparça eden müşrikler ol- 
duğunu ileri sürmektedir?!. 


(3) Taberi, Mâverdi ve İbn Kesir'in tefsirlerinde yer verdikleri bir hebere 
göre de peygamberlerine tuzak kuran ve sonunda da ilâhi cezaya maruz kalanlar 
Buhtunnasr ve kavmidir?. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada yer verdiğimiz üç görüşten, İbnü's- 
Sâib el-Kelbi'ye isnâd edilen ikinci sıradaki görüşün isabetli olduğunu söylemek 
pek mümkün görünmemektedir. Çünkü Nahl 16/26. âyetin baş tarafında (55 i5 
ps ir e) “Bunlardan öncekiler de (peygamberlerine) tuzak kurmuşlardı...” de- 
nilmektedir. Buna göre tuzak kuranların (ç, Bali e BİZİ US) âyetinde zikredi- 
len müşrikler olduğunu ileri sürmek, bu âyetteki (Çe &s) terkibini görmezden 
gelmek demektir. Zira söz konusu terkip müşriklerden önce yaşayan kavimleri 
ifade etmektedir. Hal böyle iken tuzak kurucuların Kur'ân'ı parçalayanlar olduğu 
mümkün olabilir mi? Konuyla ilgili bizim şahsi kanaatimize göre de bu âyette 
bahsi geçen kişilerin, doğru yolda gidenlere zarar vermek için birtakım entrika- 
lar peşinde koşan, ancak bunun cezasını yaşarken gören tüm bâtıl taraftarlardır. 
Çünkü (44 iâ)'nin öznesi olarak ileri sürülen yaklaşımlara göre Nemrüd ile Buh- 
tunnasr ve kavimleri bâtılı temsil eden birer figür mesabesindedir. Dolayısıyla 
tuzak kuranları sadece bu kişilerden ibaret görmek de yanlıştır. O halde isimleri 
değil vasıfları esas alarak Kur'ân'ı anlamaya çalışmak daha doğru bir yöntem de- 
mektir. İşte bu düşünceden hareketle diyebiliriz ki, bu âyette söz konusu edilen 
tuzak kurucular, kendilerine peygamber gönderilen tüm inkârcı kesimlerdir. 


Âyet: 27 
LR Keti a İçe ge, | İ z AD ol TEE e 
özi Hill İLE dağa OL GİS İN ZA İİ İzi çeş ll 
73 ia Sİ e Eşli çi ŞİÖ) gi 
20  Zemahşeri, Keşşâf, 111,433. 


21 oMâverdi, en- Nüket ve'-uyün, 1l1, 186. 
22 Teberi, Câmiu/-beyân, XIV, 204; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 111, 186; İbn Kesir, Tefsir, VUL,304. 


148 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


“Sonra kıyamet gününde Allah onları rezil eder ve der ki: Uğruna mücâdele et- 
tiğiniz ortaklarım hani nerede? *İlim sahipleri de: Şüphesiz bugün rezillik ve kötülük 


inkârcıların başına' derler” 


İnkârcılara Lanet Okuyan İlim Sahipleri 


Konumuz olan âyetin belirttiğine göre Yüce Allah müşrikleri, hani bana 
ortak koştuğunuz tanrılarınız nerede? Diyerek azarladığında, onların buna ve- 
recekleri bir cevapları olmamıştır. İşte söz konusu putperest toplumun böylesi- 
ne zillet ve mezellet içerisinde bulundukları bir anda kendilerine ilim verilenler 
onlara: “Şipfesiz bugün rezillik ve kötülük inkârcıların başına” şeklinde bir lanet 
talebinde bulunmuşlardır. Ancak âyette yer alan (Ge) ğa si) “ilim sahipleri” ifade- 
siyle kimlerin kastedildiği açık olmadığı için, müfessirler konuyu vuzuha kavuş- 


turmak amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunlar şöyle ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ilgili âyette sözü edilen (çisil iç s)'den maksat 
meleklerdir. (Veya hafaza melekleridir)”. 


(2) Zemahşeri'ye göre de müşriklerin cevapsız kaldıkları bir anda öne atı- 
lıp lanet talebinde bulunan ilim erbâbıyla kastedilenler, peygamberler ve onların 


ümmetleri arasında yer alan bilgin kişilerdir?" 


(3) İbnü'l-Cevzi de tefsirinde yaptığı bir nakilde demiştir ki, söz konusu 
âyette yer alan Çizi Lssi) sözüyle müminler kastedilmiştir”. 


Öyle anlaşılıyor ki, üzerinde durduğumuz (kiii pu si) ifadesiyle, Allah'ın 
peygamberler aracılığıyla insanlığa teklif ettiği doğru yol bilgisinden yararlanan 
âlim kulları kastedilmiştir. Çünkü anlaşıldığı kadarıyla Yüce Allah bu soruyu, 
müşrikleri hesaba çektiği günde peygamberlerin, meleklerin ve mümin kulların 
huzurunda soracaktır. Âyetin son kısmında kendilerine ilim verilenlerin söyledi- 
ği ileri sürülen söz de görüldüğü gibi laneti ifade etmektedir. Böyle olunca lanet 
anlamına gelen bir sözü Peygamberler ve meleklerden ziyade müminler içerisin- 


de bulunan bilgin kullara isnâd etmek daha isabetli olabilir. 


23  İbnü'i-Cevzi, Zâdü'l-mesir 1V,441. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşaf; TL1, 433; Şevkâni, Fethu7-kadir, 
11, 180. 

24 Zemahşeri, Keşşaf, 111, 433. 

25  İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 441. 
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Âyet: 30 


DİZ LE İN ŞİR ALİZE Geli 1g Vİ 5 OZ BE İŞE gel hş 
430) S.3İSİ AS çzla yE 59 
Allah'a karşı gelmekten sakınanlara, Rabbinizin indirdiği şey nedir?” diye so- 
rulduğunda onlar: (Rabbimiz mahza) hayır indirdi" diye karşılık verirler. Bu dün- 
yada Allah'ın emirlerine en güzel şekilde uyanlar (mukabilinde) güzelliklere nâil 
olurlar. Âhiret yurdu ise onlar için çok daha güzel olacaktır. Allah'a karşı gelmekten 
sakınanların yurdu ne güzeldir!” 


Müttakilerin Yurdu 


Bu sürenin 24. âyetinde Yüce Allah inkârcı gruba Allah size ne indirdi? 
Diye sorduğunda onlar: “Öncekilerin masallarını indirdi! şeklinde bir karşılık 
vermişler; bu âyette ise aynı soru müminlere yönelik olarak sorulduğunda onlar 
da, hayırdan başka bir şeyin indirilmediğini ifade etmişlerdir. Söz konusu âyette 
müminler kendilerine tevcih edilen soruya olumlu yaklaşarak güzel bir davranış 
sergiledikleri i için mukabilinde Allah Taâlâ onlara, (£-5 GİN çia gisi gl 
3E 55591 41803) diyerek hem bu dünyada hem de âhirette mutlu olacakları müjde- 
sini vermiştir. Ayrıca (El 45 Fa i5) “Allaha karşı gelmekten sakınanların yurdu 
ne güzeldir!” buyurarak, (55455 ali yi AU) “Gözel davrananlara daha güzel 


26 


karşılık ve bir de fazlası vardır... 9 âyetinde olduğu gibi, Allah onlara vaadettiği- 
nin fazlasını da verecektir. Ancak bu fazlalık dünya da mı yoksa âhirette mi söz 
konusu olacaktır. İşte bu husus açıkça beyan edilmediği için müfessirler konuyla 
ilgili iki farklı görüş ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade etmemiz mümkün 


görünmektedir: 


(1) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre âyetteki ilgili ibâre âhiret yurduna 
değil, dünyaya işaret etmektedir. Çünkü müminler âhiretteki ebedi saadetlerini 
dünyada yaptıkları güzel amellerle elde etmektedirler. O halde burada övülen 
yurt dünya yurdudur”. 


(2) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940)'ye göre de âyetin son kısmında yer alan (GE) 
&.aAİI 415) ile kastedilen âhiret yurdudur” yani cennettir. Çünkü bu ifadeden 


26 Yünus 10/26. 
27 Mâverdi, en-Nüketve-uyün, 111, 187, İbnü'1-Cevzi, Zâdü'/-mesir, IV, 443. 
28 Taberi, Câmiu/-Beyân, XIV, 210; Mâverdi,en- Nüket ve'T-uyün, TL1, 187. 
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önce (45 55<Yİ 31453) buyurularak âhiret yurdunun dünya yurdundan daha hayırlı 
olduğu belirtilmiş; ardından da dünyada yapılan iyilik ve güzelliklere karşılık 
âhirette verilecek cennet yurdunun daha güzel olduğundan söz edilmiştir. Yani 
âyetin son cümlesinde bir hazif vardır, o da (6.-Yi :, #4jl 315 pl 3) şeklindedir”, 


Görüldüğü gibi bu âyet dünyada Yüce Allah'ın emirlerine sımsıkı sarılıp 
yasaklarından da mümkün olduğu kadar kaçınan mümin kullara verilecek hase- 
neden yani sevaptan bahsetmektedir. Maddi iyilik ve güzellikten ziyade Allah'a 
karşı sorumluluk bilinci taşımanın verdiği manevi doyum ve huzur duygusu an- 
lamına gelen hasenenin verildiği yer de bilindiği gibi âhiret yurdudur. Çünkü söz 
konusu karşılıklar insan için ebedi mutluluk kaynağıdır. Bu yüzdendir ki, onla- 
rın dünya nimet ve saltanatından çok daha hayırlı olduğu belirtilmiştir. Böyle 
olduğu içindir ki, (:,38jl 415 pi 3) ifadesi, bize göre dünyayı değil âhireti temsil 
etmektedir. Yani “4//4/'a £arşı gelmekten sakınanların âhiretteki yurtları ne güzel- 
dir!” sözü, dünyada yapılan amellere karşılık nimet verilen âhiretteki cennetin 
güzelliğini ifade etmektedir. Bu da müttakilere verilecek âhiret yurdudur. 


Âyet: 41 


Bİ BAY Y3 2 ĞİN 3 Zİ b Ga ed öle İş 
441p Ozalüğ VS Şi 
“Zulme uğradıktan sonra Allah uğrunda hicret edenleri kuşkusuz biz bu dünya- 


da güzel bir şekilde yerleştireceğiz. Âhiretteki sevabı ise elbette daha büyük olacaktır. 
Keşke (onlar) bunu bilselerdi!” 


İlk Muhataplara Dünyada Vaadedilen Hasene 


Bilindiği gibi Mekke dönemi, ilk muhatap kitlenin putperest zulmü altında 
işkence gördüğü bir dönemdir. Bu zulüm ve işkenceden kurtulmaları için Yüce 
Allah müslümanlara Mekke'den Medine'ye hicret etmelerini emretmiş; zulmün 
egemen olduğu alanı terketmeleri halinde de (£-5 ÇAN 64435) buyurarak on- 
lara, dünyada güzel bir yere yerleştirmenin garantisini vermiştir. Ancak burada- 
ki hasene sözüyle Yüce Allah'ın neyi kastettiği tam olarak anlaşılmış değildir. 
Bunun için müfessirler söz konusu ifadeyi anlaşılır hâle getirmek amacıyla bazı 
yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


29 Taberi, Gâmiwl-beyân, XIV, 210, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 443. 
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(1) Abdullah b. Abbas, Şa'bi, el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre çö zi 
Es EU 8) sözü, müslümanların Medine'ye yapacakları hicrete işaret etmek- 


tedir”, 


(2) Mücâhide göre de o, Allah Taâlâ'nın müslümanlara gelecekte iyi bir 


geçim imkânı yaratması anlamına gelmektedir?!. 


(3) Dahhâk da bu ifadeyi müslümanların düşmana karşı üstün geleceği şek- 


linde yorumlamıştır”. * 


(4) Mâverdi de (£-> GİN e çö 53) sözünü iyilikle anılma ve arkadan gelen 


nesillere büyük bir şeref ve itibar bırakma şeklinde te'vil etmiştir. 


(5) İbnü”l-Cevzi ve Kurtubi ise bazı müfessirlerin, söz konusu âyeti Allah 
Taâlâ'nın müslüman gruplara dünyada ihsan ve ikramda bulunması şeklinde yo- 
rumladıklarını nakletmişlerdir?#. 


Burada özellikle şunu ifade etmek gerekmektedir ki, daha önce de belirtti- 
gimiz gibi Kur'ân'ın indiği dönemde Mekke'de zulmün egemen olduğu büyük 
bir baskı ve işkence söz konusu idi. Müslümanlar da yeni bir oluşumu gerçek- 
leştirme çabası içerisinde hareket eden azınlık bir grup olmaları sebebiyle, bu 
egemen güce karşı koyacak durumda değillerdi. Bu yüzden Allah Taâlâ onla- 
ra, ilk önce Habeşistan'a hicret etmelerini emretmiş; sonra da Medine gibi eşi 
benzeri olmayan güzel bir yurda yerleştirileceklerini vaadetmişti. Dolayısıyla 
burada bize göre (&< Gil b pi) sözüyle Medine'nin kastedilmiş olması 
kuvvetle muhtemeldir. Çünkü vâkıaya uygun olan budur. O halde denilebilir ki, 
isabetli olan ilk maddede yer verilen görüştür; diğer yorumlar ise ilgili ifadede 
yer alan (&-5) sözünün anlamları arasında bulunan temel özelliklerden başka 


bir şey değildir. 


30 Taberi,Câmiw7-beyân, XIV,210; Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, 111, 188; Zemahşeri, Keşşaf; 111, 438; 
İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 443; Kurtubi, e/-Câmi) XII, 327. 

31 Taberi, Câmiu/-öeyân, XIV, 210; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111,188; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
IV, 448; Kurtubi, e/-Câmi, XII, 327. 

32 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 188; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 448; Kurtubi, e-Câmi” XII, 
327. 

33  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 187; Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâd4”-mesir, IV, 448; Kurtubi, 
e-Câmi, X11, 327. 

34  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 448; Kurtubi, e/-Câmi) X1I, 327. 
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Âyet: 43 


43) İREN ES O) SİN İRİ İSE geli e YE, Yl e İİ 3 
“Ey Muhammed!) Biz senden önce de kendilerine vahyettiğimiz kişilerden (er- 
keklerden) başka kimseyi (elçi olarak) göndermedik. Eğer (bunu) bilmiyorsanız bilgi 


sahibi olan kimselere sorunuz” 


Bilgi Paylaşımında Önemli Rolü Olan “Eğl-i Zikir” 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada ele aldığımız âyette Yüce Allah her 
ümmete her uygarlığa peygamberler gönderdiğinden, dolayısıyla belli başlı hiç- 
bir ümmetin ilâhi yol gösterme rahmetinden yoksun bırakılmadığından söz et- 
mekte; ardından da bunun doğruluğundan kuşku duyanların konuyu, ehi-i zikre 
sormalarını emretmektedir. Ancak âyette ( Sl da) olarak ifade edilen ve “Zi/gi 
sahibi” anlamına gelen terkibin kime işaret ettiği pek açık ve anlaşılır değildir. O 
yüzden müfessirler konuyu açıklığa kavuşturmak amacıyla bazı yorumlar yap- 
mışlardır. Bunları beş madde halinde zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas âyette yer alan ( Sü JAİ)'den maksadın yahudi ve 


hristiyan din bilginleri olduğunu ileri sürmüştür”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721) de ilgili ifade ile murâd edilenin sadece yahudi 
din adamları olduğunu söylemiştir”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)e göre bu ifade ehl-i Kur'ân yani 
Kur'ân'ın muhtevasına âşina olup onu hayatlarında anlamlandıran din bilginleri 
anlamına gelmektedir”. 


(4) Mâverdi'nin tefsirinde yer verdiği bir görüşe göre de söz konusu terkible 
kastedilen, geçmiş ümmetler hakkında bilgi sahibi olan âlimlerdir”. 


(5) Kur'ân Yolu müellifleri ise ( KU) Jah) sözünün, müşriklerin arasındaki 
bilgili ve kültürlü kişileri ifade ettiğini ileri sürmektedirler”. 


35 o Mâverdi,en-Nüketve/-uyün,111,189,; İbnü'l-Cevzi, Zâdi-mesir, IV, 449; Kurtubi, e/-Câmi' X11, 329. 

36  İbnüll-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 449. 

37 o Mâverdi, en-Nüke? vel-uyün, 111, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 449; Kurtubi, e-Câmi, XII, 
329. 

38 oMâverdi,en-Nüğe? ve/-uyün, 111, 189. 

39 Heyet, Kurân Yolu,T11, 401. 
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Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, Kur'ân'ın bir kısım nasları hem özel 
hem de genel bir anlamı içerisinde barındırmaktadır. Bu tarz naslardan biri de 
ele almış olduğumuz bu âyettir. Zira söz konusu âyetin bağlam münasebeti göz 
önünde bulundurulduğu zaman özel, evrensel yapısı dikkate alındığında da ge- 
nel bir mesaj verdiği anlaşılmaktadır. Buna göre özel anlamı itibariyle ( $âli a) 
ile kastedilen yahudi ve hristiyan din bilginleri olabilir. Nitekim Zemahşeri de 
bu görüşü ileri sürmektedir”, Çünkü Yüce Allah, âyette daha önceki peygam- 
berlerin de kendilerine vahyedilen kişiler olduğunu bildirmiş; ardından da bu 
hususu bilmeyenlerin onu ehl-i zikre yani bilenlere sormalarını emretmiştir. Ay- 
rıca burada şunu da belirtmek gerekir ki, müşrikler kendileriyle birlikte yaşayan 
Ehl-i kitap âlimlerinin bilgi sahibi olduklarını biliyorlardı. Bu bakımdan söz 
konusu hususu, bilgili olduklarını kabul ettikleri o âlimlere sormaları kendilerin- 
den istenmişti. İşte bu, bize göre âyetin özel anlamıdır. Genel anlamı itibariyle 
ise söz konusu âyet insana, hangi konuda bilgi eksikliği varsa o hususta bilginlere 
müracaat ederek bilgi almasını tavsiye etmektedir. Yani (Y ç:5 â) Sili li iğ 
ö Aİ) ifadesi, ekmeğin nasıl pişirileceğini fırıncıya, elbisenin nasıl dikileceğini 
terziye, hastalıkların teşhis ve tedavisini de tabiplere sormanın gereğine işaret 
etmektedir. Çünkü her meslek erbâbı kendi alanında ehl-i zikir demektir. 


Âyet: 45-46 
EE e ld gös Sİ 23 ger İş İİ Eg 1328 Gİ ge 
43 gzl hi el çkizk3İ 4453 öy Y 
“Şimdi şu kötülükleri planlayanlar, Allah'ın Zendilerini yerin dibine geçirme- 
yeceğinden yahut hiç bilmeyecekleri bir yerden onlara azabın gelmeyeceğinden veya 
onlar dönüp dolaşırken hiçbir şekilde engel olamayacakları (bir azapla onun) &endi- 


» 


lerini yakalayacağından emin mi oldular? Onlar (Allah'ı) âciz bırakacak değillerdir 


Allah'ın Müşrikleri Yakalayacağı “Tekal/üb” Zamanı 


Üzerinde durduğumuz bu âyetlerde Yüce Allah kötülük planlayıcısı duru- 
munda olan şer güçlere âdeta meydan okuyarak her an onları yerin dibine soka- 
bileceğinden, hiç hesap etmedikleri bir anda azapla karşı karşıya getireceğinden, 
hatta tekallüb halinde iken bile onlara azap edebileceğinden söz etmekte, ancak 


40 Zemahşeri, Keşşaf Il, 438. 
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tekallüb ile neyi kastettiğini beyan etmemektedir. Bu yüzden müfessirler konuyu 
açıklığa kavuşturmak maksadıyla “/e4a//55” hakkında bazı yorumlar yapmışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette ifade edilen “/244//4b” ihtilâf 
etmek demektir." 


(2) Dahhâk da, onun uyku halini ifade ettiğini ileri sürmektedir”. 
(3) Katâde'ye göre de “ekal/üb” ile kastedilen yolculuk halidir. 


(4) İbn Cüreyc ve Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, ilgili kavram gece ve 
gündüze işaret etmektedir”. 


(5) Zeccâc da tekallübü her türlü eylem ve davranış biçimi olarak tanım- 
lamaktadır*”. Buna göre ister ziyaret isterse ticaret maksadıyla olsun her türlü 
insani faaliyete tekallüb denilebilir", 


Bilindiği gibi tekallüb, “24/2” kökünden türemiştir. Kalb de sözlükte evir- 
mek, döndürmek, alt-üst etmek” demektir”. Böyle olunca tekallüb bir şeyin dön- 
dürülmesi, çevrilmesi ve hareket ettirilmesi anlamına gelmektedir. Öznesi in- 
san olunca da onun günlük uğraşıları arasında hareket etmesi akla gelmektedir. 
Bu durumda tabii ki, tekallübü belli bir zamana ve faaliyete hasretmek doğru 
değildir. O yüzden denilebilir ki, söz konusu görüşler arasında en isabetli olan 
Zeccâc'ın görüşüdür. Çünkü o, tekallübü her tür eylem ve davranış biçimi olarak 
tanımlamaktadır. Buna göre kişinin ister kendi vatanında isterse sefer halinde 
olsun gerçekleştirmiş olduğu her türlü fil, eylem ve hareketi tekallüb demektir. 


Âyet: 47 


ET pri İsi 65 OB 8 e çizili 
“Yoksa onlar (müşrikler) yüreklerine korku salınmak suretiyle (Allah'ın) cezalandır- 
mayacağından emin mi oldular? Sizin Rabbiniz gerçekten çok şefkatli, çok merhametlidir” 


41 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 111,190. 

42  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV,451. 

43  Müverdi, en-Nüket vel-uyün, 111, 190; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IV, 450. 
44  Müâverdi,en-Nüketve'/-uyün,111, 190; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 451. 
45  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 451. 

46 o Zemahşeri, Keşşâf 111,439. 

47  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “k-1-b” md. 
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Müşriklere Ârız Olan Korku 


Müfessirler (5555) kelimesinden hareketle bu âyetle ilgili farklı yorumlar 
yapmışlardır. Onların bu yaklaşımlarını şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Dahhâk'a göre burada konu edinilen 
(455) müşriklerin sahip oldukları maddi imkânların Allah tarafından azaltıl- 
ması ve yüreklerine korku salınması sebebiyle birer birer helâk olacaklarını endi- 
şe etmeleri anlamına gelmektedir. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu korku bir kavmin, herhangi 
bir topluluğun helâke maruz bırakılması sebebiyle taşıdığı korku ve endişe 
demektir”. 


Benzer bir yorum da Mâverdi tarafından yapılmıştır. Zira ona göre de âyette 
bahsi geçen korku, müşriklerin helâk olma endişesi taşımaları anlamına gelmek- 
tedir”. 


(3) Zeccâc da demiştir ki, müşriklerin temel korkularından biri mal ve ser- 
vetlerini kaybetme endişesiydi. İşte söz konusu âyette yer alan (5355) bu anlam- 


dadır”!, 


Öncelikle şunu hemen belirtelim ki, burada ele almış olduğumuz âyetin, 
içerisinde yer aldığı 45-47. âyetler grubunda Yüce Allah müşriklere yönelik dört 
husustan emin olup olmadıklarını sormaktadır. Bunlar: (a) Yerin dibine geçiril- 
meleri, (b) farkında olmadıkları bir anda azapla karşılaşmaları, (c) yeryüzünde 
dönüp dolaşırken ilâhi cezaya maruz kalmaları, (d) can ve mallarını kaybetme 
korkusu taşırken Allah'ın kendilerini kıskıvrak yakalaması gibi hususlardan iba- 
rettir. Dolayısıyla buradaki ana temanın, müşriklerin ilâhi cezaya maruz bırakıl- 
maları olduğu anlaşılmaktadır. Bu sebepledir ki Yüce Allah ilgili âyetlerde dile 
getirilen hususlardan, onların hiçbir şekilde emin olmamaları gerektiğini beyan 
etmiştir. Çünkü 45-47. âyetlerde sorulan sorular aynı zamanda cevabı da muh- 
tevalarında taşımaktadırlar. Buna göre müşrik topluluğa yönelik olarak yerin di- 
bine geçirilmekten, tekallüb halindeyken azapla karşılaşmaktan yahut da ilâhi 
cezaya maruz kalarak mal ve can kaybı korkusundan emin mi oldunuz? Demek, 


48  Mâverdi, en-Nüfet vel-uyün, 111, 190; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IV, 451. 
49  Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, 111, 190; Zemahşeri, Keşşâf, 111,439. 

50  Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 111, 190. 

51 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 111,190; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 439. 
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aslında ey müşrik topluluk! Sakın bu hususları bir kenara atarak kendinizi gü- 


vende sanmayınız, demektir. 


Ancak son âyette diğerlerinden farklı olarak müşriklerin sahip oldukları 
maddi imkânların Allah tarafından eksiltilmesi korkusuyla helâk olma endişesi 
taşıdıklarına da işaret edilmektedir. Demek ki, söz konusu âyetteki (4525) malın 
eksiltilmesiyle müşrik topluluğa ârız olan korkuyu ifade etmektedir. Zira bu an- 
lam Zemahşeri'nin tefsirinde naklettiği bir rivâyette de açıkça ifade edilmekte- 
dir. Söz konusu rivâyette denildiğine göre Hz. Ömer bu âyeti minberde okuyup 
oradakilere (5455) kelimesinin anlamını sorunca, Huzeyl kabilesinden bir ihti- 
yar o kelime bizim dilimizde (a3) ““enakkus” yani eksiltmek anlamına gelmek- 
tedir demiştir”2. Buradan anlaşılmaktadır ki, söz konusu kelime müşriklerin ken- 
dilerine sunulan maddi imkânların eksiltilmesini ifade etmektedir. Buna göre Gİ 
3 e şii) sözü, “Yoksa onlar, halen sahip oldukları maddi imkânların Allah 
tarafından azaltılmak suretiyle cezalandırılmayacaklarından emin mi oldular?” an- 


lamına gelmektedir. 
Âyet: 48 


ŞİAR İİ ye vE Mb ei dei ŞİR İlgisi 
448) 03515 
“O müşrikler (inkârcılar) Allah'ın yarattığı varlıklardan herhangi birine bak- 


mazlar mı? Onun gölgeleri (ilâhi irâdeye) boyun eğerek sağa ve sola dönmek suretiyle 
(nasıl) Allah'a secde etmektedir” 


Gölgelerin Secdesi 


Bu âyette de Yüce Allah gölgelerin secde ettiğinden bahsetmektedir. Bilin- 
diği gibi gölge, güneş ışığının geçmesine engel olan bir cismin, ışıklı yer üzerinde 
meydana getirdiği karartıya denir. Gölgenin olduğu yerde nesneler vardır. Çün- 
kü gölge nesnelerle ilgili doğal bir hâdisedir. Ancak görüldüğü gibi burada söz 
konusu nesneler vasıtasıyla ortaya çıkan gölgelerin secdesinden söz edilmiştir. O 
halde ilgili âyette zikredilen secdeden maksat nedir? Müfessirler bu soruya cevap 
bulma adına bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


52 Zemahşeri, Keşâf Tl, 439. 
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(1) Dahhâk'a göre gölgelerin secdesi, gölgesi olan her nesnenin Allah'ın 
irâdesine boyun eğmesi anlamına gelmektedir”. 


Dahhâk bir başka rivâyetinde de müminin gölgesinin tavan (isteyerek), 
kâfirinkinin ise kerhan (istemeyerek) Allah'a secde ettiğini zikretmiştir”. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Mücâhid'e göre de gölgelerin secdesi, tıpkı Allah'a 


secde eden mümin kulların secdesi gibidir”. 


(3) Katâde de demiştir ki,söz konusu âyette bize anlatılan secdeden maksat, 
her nesnenin meydana getirdiği gölgedir. Çünkü herşeyin gölgesi onun secdesi 
demektir”, 


Her şeyden önce şunu ifade edelim ki, secde terim olarak iki anlama gel- 
mektedir. Bunlardan biri müminlerin namazda yaptıkları gibi alnı yere koya- 
rak Allah'a itaat etmek, diğeri de Allah Taâlâ'nın irâdesine boyun eğerek O'na 
teslim olmak demektir. Bu âyette zikri geçen gölgelerin secdesi, burada yapmış 
olduğumuz tanımın ikinci şıkkını oluşturmaktadır. Yani bu tür secde gölgenin, 
doğal yasalara karşı fıtri olarak boyun eğmesinden ibarettir”. Şu bir gerçek ki, 
kâinattaki tüm oluşlar (kevn) Allah'ın irâdesine bağlıdır. Cisimlerin meydana 
getirdiği gölgeler de bu oluşumun dışında değildir. O halde onlar da kâinatta 
var olan sebep-sonuç ilişkisi neticesinde ortaya çıkan ilâhi yasalara bağlı olarak 
hareket etmektedirler. Yüce Allah da, herhangi bir nesnenin üzerine güneş ışığı 
düştüğü zaman o ışığın geldiği noktaya ters istikamette bir karartı oluşmasını, 
temel bir yasa olarak belirlemiştir. Demek ki, cisimlerin ışık almayan taraflarında 
meydana gelen ve adına gölge denilen karartılar, sünnetullahın yani yeryüzü ile 
ilgili ilâhi yasaların bir gereğidir. Esasen bu durum kâinattaki canlı-cansız tüm 
varlıklar için de söz konusudur. Bu yüzdendir ki yıldızlar, dağlar, ağaçlar, hayvan- 
lar, gökte bir dizi halinde uçan kuşlar”, hatta şimşek, gök gürültüsü“), su“! vb. 


53 Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, 111, 191. 

54 o Taberi, Câmiu/-beyân, XIV, 241. 

55 Mâverdi, en-Nüet ve/-uyün, 111,191. 

56 Taberi, Câömiu/-öeyân, XIV, 240, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, TL1, 191. 
57 Bkz. Zemahşeri, Keşşâf. 111, 440. 

58 Hac22/18. 

59 Nur24/41. 

60  Rad13/15; Nahl 16/48. 

61 Enfal8/11. 
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tüm varlıklar“? kendilerine has bir şekilde Allah'a secde etmektedirler”. Çünkü 
Yüce Allah yaratma esnasında bütün varlıklara hareket tarzlarını bildirmiş, böy- 
lece onlar da bu ilâhi emre zorunlu olarak boyun eğmişlerdir. İşte burada söz 
konusu ettiğimiz gölgelerin secdesi zorunlu bir boyun eğişten başka bir şey de- 
ğildir. Buna göre ilk sırada zikrettiğimiz Dahhâk'ın yaklaşımı, söz konusu âyetin 
ruhuna daha uygun düşmektedir. 


Âyet: 49-50 
93 03) SEY gaz İİ 8 e ZİN plaza öld; 
480p Oazaği Li O ylkdiz çşöği Üye çiz O 
“Göklerde ve yerde bulunan canlıların ve meleklerin hepsi Allah'a secde ederler. Onlar 
asla büyüklük taslamazlar. Yüce Allah'tan korkar, kendilerine emredileni yerine getirirler” 


Büyüklük Taslamayan Varlıklar 


İlk bakışta bu âyetin manası genel hatları itibariyle anlaşılır olsa da aslında 
0551 #33) ifadesiyle kimin kastedildiği pek açık değildir. Çünkü (4) zamiri 
hem melekleri hem de meleklerle birlikte (215) canlıları ifade eden çoğul bir za- 
mirdir. Böyle olduğu için ilgili zamirin isnâdı konusunda farklı iki anlayış ortaya 
atılmıştır. Şöyle ki: 

(0) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ve Mukâtil (6. 150/767)'e göre (Y A3 
04,$&55) cümlesiyle melekler kastedilmiştir. Zira onlar Allah'a secde etme konu- 
sunda asla büyüklük taslamazlar**, 

(2) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830)'ye göre de ilgili söz, Allah'a 
boyun eğip O'nu zikreden tüm varlıklar için söz konusudur”. 

Bize göre bu iki görüşten ikincisi daha isabetlidir. Bilindiği gibi Allah'tan 
başkasına secde etmek asla câiz değildir“. Şayet insan Allah'a secde ediyorsa, 


62 Rahman 55/5; Hac 22/44. 

63  Bunuifade eden nas (5 ,ââğ Y 3 eu ari YI ii 7 öl oi 25 23 azal ÖZ 4 ei 
yaz GE ğlS ö ii) “Yedi gök, yer ve bunlarda bulunan bütün varlıklar O'nu tesbih eder. O'nu 
hamd ile tesbih etmeyen hiçbir şey yoktur. Ne var ki siz onların fesbihini anlamazsınız. O halimdir, çok 
bağışlayandır" âyetidir. Bkz. İsrâ 17/44. 

64  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV,454. 

65 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 454. 

66 — Ancak Kur'ânda meleklerin Hz. Âdemt yönelik secdesinden söz edilirse de (bkz. Bakara 2/34), bu 
Allah'ın emriyle gerçekleşmiş olduğu için aslında Yüce Allah'a yönelik bir secde demektir. 
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o zaman O'na inanıyor ve güveniyor demektir. Çünkü secde büyük bir varlı- 
ğın önünde eğilmek ve O'nun buyruklarına teslim olmaktır. Bu durumda in- 
sanın önünde eğildiği bir varlığa karşı büyüklük taslaması söz konusu olabilir 
mi? Esasen melekler için asla söz konusu edilmeyen bu husus mümin insan için 
de düşünülmemelidir. Zira insan da şayet Allah'a secde ediyorsa, O'nu Yüce bir 
varlık olarak tanımlıyor demektir. Bu durumda da tabii ki kibirlenip büyüklük 
taslaması en azından insanın yaptığı fülle çelişmesi anlamına gelir. Bu da tasvip 
edilecek bir durum değildir. O halde inançla ters düşmemesi için secde ile kibri 
bir arada bulundurmak, doğru bir yaklaşım değildir. Buna göre (94X85 Yİ çâs) 
sözüyle kastedilenler Allah'a secde eden tüm varlıklardır. 


Âyet: 52 


2) 0S di EĞİ ol SİN İZ ZİYA EN gü iğ 
“Göklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. Din de yalnız O'nundur. Allah'tan 


başkasından mı korkuyor sunuz?” 


Allah'a İsnâd Edilen Din 


Din sözcüğü filologlara göre Arapça “deyn” kökünden türemiştir. Sözlükte, 
“cezâ, karşılık, İslâm, örf, âdet, boyun eğme, hesâp, hâkimiyet, hüküm, fermân, galibi- 
yet, saltanat, mülkiyet ve ibâdet” gibi çeşitli anlamlara gelmektedir!?”. Çok anlamlı 
bir sözcük olduğu için bu âyette ne manaya geldiği hususu tartışma konusu ol- 
muştur. Görebildiğimiz kadarıyla söz konusu âyette yer alan din kelimesiyle ilgili 
olarak müfessirler şu görüşleri öne sürmüşlerdir: 


(1) Sa'id b. Cübeyre göre yukarıdaki âyette yer alan din sözcüğü ibadet de- 
mektir68, 


(2) Mücâhide göre de ihlâs anlamındadır”. 


(3) İbn Kuteybe ve Ebü Müslim el-İsfahâni de söz konusu kelimeye itaat 


manasını vermişlerdir”. 


67 Âsım Efendi, Kâömüs Tercümesi, “d-y-n” md. 

68  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 455. 

69 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111,193; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 455. 

70  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 111, 193; Zemahşeri, Keşşaf, TIL, 442; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 
455. 
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Bizim kanaatimize göre bu yaklaşımların hepsi doğrudur. Olaya bu bağ- 
lamda yaklaşıldığında görülür ki, söz konusu âyetteki din sözcüğü, Allah'a yö- 
nelik samimi bir bağlanma ve itaatı ifade etmektedir. Çünkü Mekke devrinin 
ikinci yarısında inen dinle ilgili âyetler incelendiğinde görülür ki bu âyetler, 
ilk dönemlerde vurgulanan sorumluluk ve hesaptan sonra samimi bir tevhid 
ve teslimiyet anlamını içermektedirler. Nahl süresi de Mekke'de inen 70. süre 
olduğuna göre, onun içinde yer alan din kelimesi de sözü edilen bu temel ilke 
bağlamında ele alınmalıdır. Buna göre düşünüldüğünde denilebilir ki, yukarı- 
daki âyette söz konusu edilen din kelimesi her zaman, her şart ve her mekânda 
sadece Allah'a bağlanmayı, itaatın samimi bir şekilde sadece O'na yapılmasını 
ifade etmektedir. 


vü 61 


e EU KN ca HE 


“Eğer Allah insanları haksızlıkları sebebiyle (dünyada) cezalandıracak olsay- 
dı, yeryüzünde hiçbir canlı bırakmazdı. Fakat onlara belli bir sürenin sonuna kadar 
mühlet verir. Ama süreleri dolunca da onu bir an bile ne erteleye bilirler ne de öne 


alabilirler” 


Dâbbenin Anlamıyla İlgili Tartışmalar 


Dâbbe kelimesi örfi anlamda her ne kadar hayvanlar için kullanılırsa da, 
esasen bu kelime yeryüzünde debelenen yani hareket eden her türlü canlı varlık 
için söz konusudur”. Nitekim Kur'ân da bu kelimeyi tüm canlıları ifade edecek 
bir tarzda kullanmaktadır. (Gö; , di İE Yı > 1 bö ie U3) “Yeryüzünde rızkı 
Allah'a ait olmayan hiçbir canlı varlık yoktur...”?, Ça ğe vb M9 Giz a3) 4ah her 


“3 4 


canlıyı sudan yarattı...” âyetlerinde olduğu gibi”*. Ancak müfessirler burada ele 


aldığımız 61. âyeti tefsir ederken onda bulunan “24b5e” kelimesine bazı farklı 


anlamlar vermişlerdir. Bu yaklaşımları şöyle zikretmek mümkündür: 


71  Râğıb İsfahâni, Müfredat, “d-b-b”md. 

72 Hüd116. 

73 Nür2445. 

74 Ayrıca bkz. Bakara 2/164; En'âm 6/38; Enfâl 8/22; Fâtır 35/45; Neml 27/18. 


16 / NAHL SÜRESİ 161 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre âyetteki (&15)den maksat yeryüzündeki tüm 
canlılardır”. 


(2) İbn Cüreyce göre de bu kelime ile sadece insanlar kastedilmiştir”. 


(3) Zeccâc da dâbbenin, akıllı ve irâdeli oldukları için teklife muhatap olan 
iki zümreyi yani insanlar ve cinleri ifade ettiğini ileri sürmektedir”. 


Bize göre (&15) kelimesi hem özel hem de genel anlamı itibariyle ele alınıp 
âyete bu bağlamda anlam verilebilir. Dolayısıyla bu durumda özel anlamı iti- 
bariyle ele alındığı zaman sadece insanlar için söz konusu edilir. Çünkü Yüce 
Allah ilgili âyetin baş kısmında (, (Wi) kelimesini zikrederek, şayet insanları zu- 
lümleri sebebiyle hesaba çekseydim yeryüzünde hiçbir canlı (insan) bırakmaz- 
dım, buyurmaktadır. Bu da teklife muhatap olmaları sebebiyle dâbbe sözcüğü 
ile yalnızca insanlar kastedilmiş demektir. Genel anlamı itibariyle yaklaşıldığı 
zaman da bu sözcüğün insanların da içerisinde yer aldığı bütün canlılar için 
söz konusu edildiği söylenebilir. Buna göre (&15 &« Ge 955 U) sözü, insanların 
yeryüzünde yaptıkları zulümler yüzünden tüm canlıların zarar gördüğü anla- 
mına gelir”. Bu arada hemen şunu da belirtelim ki, bu mana kelimenin mecâzi 
anlamda kullanılmasının tabii bir sonucudur. Zira hakikatte konunun dini ba- 
kımdan herhangi bir sorumluluk taşımayan hayvanlarla ilgisi yoktur. Ancak yu- 
karıda da belirttiğimiz gibi insanların yapmış oldukları zulümler kötülükler ve 
haksız fiiller yüzünden öteki canlı varlıkların da zarar gördüğü açıktır”. Nitekim 
Abdullah b. Mes'üd'un: “İnsanoğlunun yaptığı günah yüzünden neredeyse böcekler 
bile yuvalarında öleceklerdi”, dediği ifade edilmektedir. Bizim kanaatimize göre 
de yukarıda zikrettiğimiz özel ve genel yaklaşımdan ilki yani dâbbe ile insanla- 
rın kastedildiği düşüncesi daha anlamlıdır. Çünkü bu âyette Allah Taâlâ hem 
insanların günahsız olmadıklarını hem de günahlarından dolayı onları hemen 
cezalandırmadığını belirtmektedir. 


75  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 459. 

76  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 459. 

77 İbnü'-Cevzi, Zâdü'l-mesir, IV, 459. 

78  Râzi, Mefâtihu/-gayb, XX, 59-60. 

79 Benzer bir yorum için bkz. Kurtubi, 4/-Câmi; XII, 345. 
80  Zemahşeri, Keşşâf 111, 444. 
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Âyet: 62 
GN Şİİ EY ELLİ Şİ İİ LJSİ GZEL haiz Oak lari; 


462) Özbal çil 
“Hoşlanmadıkları şeyleri Allah'a nispet ediyorlar. Dilleri de en güzel âkıbet 
(mutluluk) kendilerinin olacak” diye yalan söylüyor. Onlara kaçınılmaz olarak ancak 


ateş vardır ve onlar oraya sürüleceklerdir” 


Müşriklerin Mutluluk İddiaları 


Bu âyet Mekkeli müşrik unsurların hoşlanmadıkları şeyleri yani kız çocuk- 
larını Allah'a nispet ettiklerinden, ( EİN) tâbirini de kendileri için bir mutluluk 
kaynağı olarak kullandıklarından söz etmektedir. Ancak bizim burada mutluluk 
diye çevirdiğimiz (, £-2İ) sözcüğü ile tam olarak neyin kastedildiği çok açık ve 
net değildir. Bu yüzdendir ki, müfessirler ilgili kelimeye farklı anlamlar yükleme 
gayreti içerisine girmişlerdir. Konuyla ilgili üç görüş ileri sürülmüştür: 


(1) Mücâhid, Katâde ve Mukâtile göre müşriklerin kendilerine ait olduğu- 
nu ileri sürdükleri (, £-Xİ!) yani en güzel âkıbet (mutluluk) erkek çocuklardır!!. 


(2) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830) de ilgili sözcüğün müşrikler 
tarafından cennet karşılığında kullanıldığını ileri sürmüştür. Ona göre Mekke 
putperestleri müminlere: “Eğer sizin dediğiniz gibi bir âhiret âlemi varsa, şunu 
bilin ki, biz sizden önce cennete gireceğiz”, diyerek, söz konusu kelimenin âhiret 
nimeti olduğuna dikkatleri çekmek istemişlerdir. 


(3) Zeccâc (6. 311/923)'a göre de bu sözcük ödül anlamına gelmektedir. 
Buna göre müşrikler (, £<2J1) tâbirini kullanarak inandıkları Allah'ın yapıp ettik- 
lerine en güzel karşılığı vereceğini iddia etmişlerdir. 


Bilindiği gibi Mekke putperestleri kız çocuklarını Allah'a, erkekleri de ken- 
dilerine isnâd ediyorlardı. Zira bu husus, (9 55 G çö le eli o aza) 
“Yine onlar -hâşâ- Kızlar Allah'ındır diyorlar. Kendileri de hoşlandıklarını (oğlanları 


81 Taberi, Câmiu7-beyân, XIV, 262; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 196; Zemahşeri, Keşşâf, LI, 445; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdi7-mesir, 1V, 460. 

82 İbnü'-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 460. 

83 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 196; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 460. 
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kendilerine) alıyorlar” âyetinde açıkça zikredilmektedir. Görebildiğimiz kada- 
rıyla ele aldığımız 62. âyette de aynı hususa vurgu yapılarak müşrik topluluğun 
sahip olduğu bu düşüncenin yalan olduğuna dikkatler çekilmektedir. Buna göre 
âyette yer alan (, £-Aİ|) ifadesiyle kastedilen, müşriklerin kendileri için mutluluk 
kaynağı olarak gördükleri erkek evlatlardır. Ancak burada şunu da hemen ifa- 
de etmek gerekir ki, putperstlerin söz konusu düşüncelerinin şeytani kaynaklı 
olduğunu göstermek için Kurân, Çeluzi Olazı)ı (b 8) “Seytan onlara yaptık- 
larını allayıp pullayıp güzel gösterdi” demektedir. Yani şeytan söz konusu toplu- 
mun yapıp ettiklerini süslü gösterdiği için, onlar bunun etkisinde kalarak güzel 
âkıbetin kendileri için olacağını ileri sürmüşlerdir ki, o da kendilerince erkek 
evlatlara kavuşma arzu ve temennisidir. Bu bakımdan yukarıda zikrettiğimiz üç 
görüşten ilkinin yani Mücâhid, Katâde ve Mukâtil'e isnâd edilen görüşün daha 
isabetli olduğunu öne sürebiliriz. 


Âyet: 63 
kil3 63 â83 346 pale Öder Na 3 Gİ e gl GİZİA 


4633 gi liz 
Andolsun, senden önceki ümmetlere de (peygamberler) gönderdik. Fakat şeytan 
onlara işlerini süslü gösterdi (de iman etmediler). İşte o, bugün onların velisidir. Ve 


onlar için dehşetli bir azap vardır” 


Şeytanın İnsanoğluna Göstereceği Dostluğun Zamanı 


Bilindiği gibi şeytan azgınlık, isyan ve kötülükte çok ileri giden ve insanları 
doğru yoldan saptırmaya çalışan bir varlıktır. Kur'ân'a göre Hz. Âdem'e secde 
etmeyi reddettikten sonra cennetten kovulmuş ve lanetlenmiştir. Bunun üze- 
rine diriliş gününe kadar Allah'tan mühlet istemiş ve o mühleti aldıktan sonra 
da bütün insanlara kötülükleri, küfür ve günahları süsleyip güzel göstermeye, 
onları hak yoldan uzaklaştırmak için bütün gücüyle çalışmaya başlamıştır. Bun- 
dan dolayı Yüce Allah insanları şeytanın düşmanlığına, hile ve aldatmacalarına 


84 Nahl 16/57. 
85 Nahl 16/63. 
86 Bkz.Araf7/11,12,13; Hicr 15/33-34; İsrâ 17/61. 
87 Nahl16/63. 
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karşı uyarmıştır*8. Kur'ân, ayrıca şeytanın insana hiç olmadık vaatlerde bulunarak 
onları çeşitli kuruntulara sevkettiğinden de söz etmektedir. O, bu hususu, (çâis 
g3 Yı öllaz li pis U3 >) “Şeytan onlara vaadeder. Onları olmayacak kurun- 
fulara düşürür. Şeytanın kendilerine vaadettiği şeyler ise aldatmacadan başka bir şey 
değildir”? âyetiyle açık bir şekilde dile getirmiştir. Bütün bunlardan anlaşılmak- 
tadır ki şeytan, insanı Allah'ın gösterdiği istikamette yürümekten alıkoyacak her 
türlü hileye başvurmak suretiyle, onu cennete götürecek sağlam kulpa” sarıl- 
maktan menetmeye çalışmaktadır. Dolayısıyla tüm bu düşmanlıkları yaparak in- 
sana dost olduğunu göstermeyi başaran şeytanın dostluğu acaba hangi âlem için 
söz konusu olabilir? Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu hususta üç farklı 
görüş ortaya atmışlardır: 


(1) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ve Mukâtil b. Süleyman'a göre ilgili 
âyette sözü edilen ( 34'den maksat kıyâmet günüdür. Buna göre şeytanın dost- 
luğu dünyada değil, âhirette söz konusudur?!. 


(2) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830)'ye göre de (4 341) kelimesi dün- 
yayı işaret etmektedir. Böyle olunca da şeytan insanoğluna âhirette değil bu dün- 
yada ancak dost olduğunu gösterebilecektir”. 


(3) Zemahşeri ise burada sözü edilen şeytanın dostluk zamanının hem dün- 
ya hem de âhiret için söz konusu edilebileceğini ifade etmektedir”. 


Taberi âyette zikredilen (4 3d #435 8) sözünün dünyaya, âyetin son kısmın- 
da yer alan (sJi Siz si 3) cümlesinin de âhirete işaret ettiğini ileri sürmekte- 
dir”. Bizim kanaatimiz de Taberi'nin görüşü istikametindedir. Çünkü yukarıda 
niteliklerini kısaca ifade etmeye çalıştığımız şeytanın tüm gayesi, insanlara dün- 
yada dost görünerek onları kendisine bağlamak, yoldan çıkarmak ve âhirette 
azaba uğramalarını sağlamaktır. Böyle olunca şeytanın amelleri süslü göstererek 


88 Bakara 2/168, 169; Fâtır 35/6. 

89 Nisâ4/120. 

90 Söz konusu ifade (Gi çal Yİ BSAİL İLLE b ay ei) Oy Ji 13) <.. Kim tâğutu 
reddedip Allah'a inanırsa, kopmayan sağlam kulpa sarılmıştır...” (Bakara, 2/256) âyetinde yer almak- 
tadır. Bu da sağlam kulpa tutunmanın ancak şeytanı inkâr edip Allah'a imanla mümkün olduğunu 
göstermektedir. 

91 İbnü'l-Cevzi, Zâdö/-mesir, IV, 462. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşaf, TL1, 445. 

92  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 462. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşaf, 111, 445. 

93  Zemahşeri, Keşşâf 111, 445. 

94 Taberi, Câmiw'ibeyân, XIV, 268. 
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dostluğunu sergilediği yer dünya hayatıdır. Zaten âhirette onun bu türden bir 
dostluk sergileme imkân ve ihtimali olmayacaktır. Çünkü âhiret mükellefiyet 


yurdu değil, hesapların görüleceği ebedilik yurdudur. 
Âyet: 67 


Gl EY Ölü Gİ, S2 a öy DEYİŞ ÇİN li gaz 
i «675 ölün; 
“Hurma ağaçlarının meyvelerinden ve üzümlerden de içki ve güzel rızık elde 


edersiniz. Kuşkusuz bunda aklını kullanan bir topluluk için ibret vardır” 


Müfessirlerin “Seker” Hakkındaki Yorumları 


Görüldüğü gibi bu âyet hurma ve üzümün hem seker (sarhoşluk verici bir 
içki) hem de güzel rızık olarak kullanıldığından söz etmektedir. Söz konusu iki 
meyvenin güzel rızık olarak tavsif edilmiş olması, onların herhangi bir kimya- 
sal dönüşüme tâbi tutulmadan olduğu gibi yenilmesini ifade etmektedir. Ancak 
(1X5) sözcüğünün önce zikredilerek güzel rızık ifadesinin (E-- 6; ) 3) şeklinde 
bundan ayrı tutulması, onun hem güzel rızık olmadığı anlamına gelmekte hem 
de -o dönemde içki henüz yasaklanmamakla birlikte- en azından sekerin mak- 
bul bir nesne olmadığına dikkat çekilmektedir. O halde güzel rızık olarak tavsif 
edilmeyip makbul bir nesne olarak da gösterilmeyen “eğer” ile ne kastedilmiştir? 
İşte müfessirlerin mahiyeti açıkça belirtilmemiş olan söz konusu kelime hak- 
kında değişik yorumlarda bulunmalarının temel nedeni de budur. Bu konuda 


aşağıdaki görüşler öne sürülmüştür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Ömer, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve el- 
Hasan el-Basri'nin aralarında yer aldığı çoğunluğun anlayışına göre söz konusu 
âyette yer alan (1:X-)'den maksat alkollü içkilerdir”. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre de (1:5) kelimesi Habeşçe dilinde 
“Sirke” anlamına gelmektedir”. 
95 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 111, 198; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'”-mesir, IV, 465. Ayrıca bkz. Taberi, 


Câmiu'(-beyân, XIV, 282; Zemahşeri, Keşşaf, T11, 450; Kurtubi, e-Câmi; X11, 357. 
96  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 465. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 111, 198. 
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(3) Şa'bi ve Süddi de demiştir ki, söz konusu âyette zikri geçen kelimeden 
maksat, sarhoş edici özelliği olan “2e6iz” yani şaraptır”. Zemahşeri de tefsirinde 
aynı görüşü temriz (kile) sigasıyla nakletmiştir”. 


(4) Ebü Ubeyde ise onu, “we” yani sarhoş edici bir aşı olarak yorumlamıştır”. 


Burada şunu hemen ifade edelim ki üçüncü sırada Şa'bi ve Süddi'nin gö- 
rüşü olarak zikrettiğimiz nebiz, üzüm ve hurma suyunun kaynatılarak üçte biri- 
nin buharlaşması sonücunda elde edilmektedir. Bu bakımdan İmâm Azam Ebü 
Hanife nebizin sarhoş etmeyecek kadar içilmesinin haram olmadığını ileri sür- 
müştür. Çünkü ona göre söz konusu âyette Yüce Allah (1:55) kelimesini nimet- 
leri arasında saymaktadır. Ayrıca Hz. Peygamber (sav) de: “Hamrın bizzet kendisi 
haramdır” buyurarak, sekerin hamrdan farklı bir şey olduğunu göstermekte- 
dir!91. Böyle olduğu için olmalı ki, bu âyet indiği zaman sahâbilerin bir kısmı 
içkinin haram kılınmadığı düşüncesinden hareketle, eski alışkanlıklarını devam 
ettirerek içki içme âdetlerini sürdürmüşlerdir. Ancak buna mukabil onların bir 
kısmı da âyette yer alan “seğer” sözcüğünü Allah'ın güzel rızık kategorisine koy- 
mamasını dikkate alarak, içkinin haram kılındığını kabul edip o saatten sonra bu 
alışkanlıklarını terketmişlerdir. Öyle anlaşılıyor ki, müfessirler arasındaki bu an- 
layış farkı da, ashâbın sözünü ettiğimiz bu iki yaklaşımından kaynaklanmaktadır. 
Ancak yukarıda sıraladığımız görüşlerden de anlaşıldığı gibi, her ne kadar bir kı- 
sım müfessir “eğer” sözcüğünün bu âyette mutlak haram olmayan içecekler için 
kullanıldığını söylese de, çoğunluğun kanaati onun sarhoşluk verici içki (hamr) 
anlamına geldiği yönündedir. Bize göre de en uygun olan yaklaşım budur! O 
halde kısaca diyebiliriz ki, yukarıda sıraladığımız görüşler içinde âyetin muhteva 
ve mahiyetine en uygun olanı, ilk sırada zikrettiğimiz, Abdullah b. Mes'üd, Ab- 
dullah b. Ömer, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'nin de içinde yer 
aldığı çoğunluğun görüşüdür. 


97  Mâverdi,en-Nüketve7-uyün, 111, 198. 

98  Zemahşeri, Keşşâf III, 449. 

99  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesin, IV, 465. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TI, 198; Kurtubi, 
el-Câmi, X11, 357. 

100 Nesâi, Eşribe, 48; Ahmed b. Hanbel, Mösned, 11, 25. 

101 Kurtubi, e/-Câmi, XII, 359; Râzi, Mefâtibu'i-gayb, XX, 68. 

102 Burada şunu da ifade edelim ki, bazı müfessirler (G3 KS Oydağ EİN Jİ İİ g3 
öylâk çi Ya S Nİ C>) âyetinin Mâide 5/90. âyetle neshedildiğini öne sürmektedirler. Bkz. 
İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 465. 
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Âyet: 69 


ERE SAZ ği ön gi Mİ ği Şİİ İN e 
469p 01 zil Gİ AĞ ğü) BA e İİİ 
“Rabbin balarısına şunu da ilhâm etti): “Sonra ber türlü besleyici ürünlerden 
ye Rabbinin koyduğu kanunlara boyun eğerek çizdiği yollardan git" Onların karın- 


larından, farklı renklerde bir şerbet çıkar ki onda insanlara şifâ vardır. İşte bunda 
düşünen bir topluluk için açık delil bulunmaktadır” 


İnsanlar İçin Şifâ Kaynağı Olan Bal 


Görüldüğü gibi bu âyet, balarısının Yüce Allah tarafından kendisine ilhâm 
edilen bir formülasyon sayesinde yaptığı baldan ve onun insanlar için bir şifa 
kaynağı olduğundan söz etmektedir. Ancak bazı müfessirler ( GU 2143 45) sö- 
zünün delâleti konusunda farklı yorumlar ileri sürerek şifânın kendisine isnâd 
edildiği şeyin bal olmadığını beyân etmişlerdir. Böylece farklı anlayışlar ortaya 
çıkmıştır. Bu görüşler şöyledir: 


(1) Abdullah b. Mes'üd ve Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu ifadede yer 
alan (45)! dekizamirin mercii (X4;3) kelimesidir. Bilindiği gibi o da bal demektir. 
Buna göre âyette zikredilen şifanın isnâd edildiği şey baldır!©. 

(2) Mücâhid'e göre de şifa aslında Kur'ân'a isnâd edilmelidir. Çünkü manevi 
anlamda kalplerin şifası Kur'ân'dır!94, Nitekim Abdullah b. Mes'üd da bu düşün- 
ceden hareket ederek balı her türlü maddi hastalığın, Kur'ân'ı da kalplerde ortaya 


çıkan her türlü manevi hastalığın şifası olarak görmektedir!©. 
(3) Dahhâk da ilgili âyette yer alan şifâ ile hidâyet arasında bir ilişki kurarak, 
esasen şifanın hidâyette olduğuna vurgu yapmaktadır!©6. 


Bize göre bu yaklaşımlar içerisinde en isabetli olan ilk sırada zikrettiğimiz 
İbn Mes'üd ve İbn Abbas'ın yaklaşımdır. Çünkü hem (BU #Ğ5 45) sözünün 


103 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, TI, 200; İbnü'i-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 466. Ayrıca bkz., Taberi, 
Câmiu'T-beyân, XIV, 289; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 451; Kurtubi, e/-Câmi, XII, 367. 

104 Taberi, Câmiw7-beyân, XIV, 289; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, 111, 199; İbnü'l-Cevzi, Zâdi/-mesir, 
IV, 467; Kurtubi, e/-Câmi', X11, 367. 

105 Zemahşeri, Keşşaf, 111, 451. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu7-Beyân, XIV, 289. 

106 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 200; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, IV, 467. 
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içerisinde yer aldığı âyet hem de ondan önce zikredilen Nahl 16/68. âyet bala- 
rısından ve onun bal yapmasından söz etmektedir. Böyle olunca meseleye bir 
taraftan âyetlerin siyak-sibak ilişkisini diğer taraftan da grameri esas alarak 
bütüncül açıdan yaklaştığımızda (43)'deki zamirin ondan önce geçen (21-5) 
kelimesine isnâd edilmesinin zaruri olduğunu anlarız. Bu durumda da tabia- 
tıyla burada sözü edilen şifa ile balın kastedildiği kolayca anlaşılmış olur. EI- 
betteki Kur'ân ve onun gösterdiği doğru yol şifadır. Ancak onlar, maddi değil 
manevi şifa demektir ve zaten Kur'ân'ın pek çok nassında bu husus açıkça be- 
yan edilmektedir. Halbuki bu âyet maddi hastalığın şifasından söz etmektedir. 


O da âyetten kolayca anlaşılacak olan baldır. 


Burada şunu da unutmamak gerekir ki, balın şifalı bir yiyecek olduğuna 
dair Hz. Peygamber (sav)'den bazı hadisler de nakledilmiştir. Sözgelimi Katâde 
naklettiği bir hadiste şöyle demiştir: “Bir gün Allah Resülü (sav)'nün yanına bir 
adam gelerek arkadaşının karın ağrısı çektiğini söyledi. Peygamber de ona: “Gi? 
arkadaşına bal şerbeti içir” diye tavsiyede bulundu. Ancak adam daha sonra tekrar 
gelerek: “Ey Allah'ın Resülü arkadaşımın karın ağrıları daha da artmaya başladı” 
dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber adama aynı şekilde: “Gi ona 41 şerbeti içir” 
dedi ve arkasından da şunu ekledi: “Bx onuda Allah doğru, arkadaşının karnı ise 
yalan söylüyor”. Peygamber (sav)'in: “41/4 doğru söylüyor” buyurması, burada ele 


almış olduğumuz âyete işaret etmektedir. 


Ayrıca modern tıpta da bileşimindeki sakaroz, friktoz, protein, asit, organik 
ve madeni maddeler dolayısıyla balın hem şifa verici hem de hastalıklara karşı 
koruyucu bir özelliğe sahip olduğu kabul edilmektedir. Bu yüzden bal binlerce 
yıldır sağlık sorunlarından dinsel törenlere kadar pek çok alanda kullanılagel- 
miştir. Tarih boyunca cilt üzerindeki yaraların daha çabuk iyileşmesi için kulla- 
nılan bal, eski Mısır'da tanrılara sunulan adaklar arasında da yer almıştır. Günü- 
müzde ise balın antioksidan etkisi, anti bakteriyel olması ve iltihabı önlemesi pek 
çok hastalığın tedavisine yardımcı olarak önerilen gıdalar arasında yer almasını 


sağlamaktadır!©. 


107 Taberi, Gâmiu7-beyân, XIV, 289, Mâverdi, en-Nüket ve İ-uyün, LU, 199. 
108 See more at: http:iyigelenyiyecekler.com/balin-faydalari/#sthash. AAMZG7Mm.dpuf. 
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Âyet: 72 


Ge KS308lü25 el de İİ Eg İİİ Sİ e Sİ ar az 
4723 03) ŞA AM Azka özek ŞbLİLİİ Sg 
Allah size kendi cinsinizden eşler yarattı, eşlerinizden de sizin için oğullar ve 


torunlar meydana getirdi ve sizi güzel nimetlerle rızıklandırdı. Onlar yine de bâtıla 


inanıp Allah'ın nimetine karşı nankörlük mü ediyorlar?” 


“Hafede” Kelimesiyle İlgili Tartışmalar 


Âyette yer alan (âi4-) sözcüğü (85) kelimesinin çoğuludur. (45) sözlük 
anlamı itibariyle “i#aa? ve hizmet eden” demektir". Bu sebepledir ki, müfessir- 
ler söz konusu kelimeye birbirinden farklı anlamlar vermişlerdir. Bu farklılıkları 


şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve İbrahim en-Nehaf'ye 


göre âyette yer verilen (â44-) kelimesi, evlilik yoluyla ortaya çıkan akrabaları ifade 


etmektedir! 


(2) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk b. Müzâhim'in anlayışına göre de âyette 
zikredilen (644) kelimesiyle kastedilen üvey evlatlardır!1!. 

(3) Mücâhid de yapmış olduğu bir rivâyette (514) ile torunların anlaşılması 
gerektiğini savunmuştur!?. 


(4) Tâvus b. Keysân ve İkrime de sözünü ettiğimiz kelimenin anlam itiba- 
riyle sahip olunan evlatlar ve hizmetçiler manasına geldiğini ileri sürmüşlerdir. 
Çünkü burada sözü edilen unsurların hepsi, ebeveyne hizmet ve itaat eden du- 


rumundadırlar!13 


109 Zemahşeri, Keşşâf; TII, 454. 

110 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 469. 

111 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 111, 202; İbnü'i-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 469. Ayrıca bkz. Zemahşeri, 
Keşşâf, 111, 454. 

112 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 111, 202; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 470. bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 
III, 454. 

113 İbnü'i-Cevzi, Zâdü'-mesir, IV, 469. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nü&et ve'-uyün, 111, 202; Zemahşeri, 
Keşşâf, 111, 454. 
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(9) Zemahşeri de temriz sigası olan (45) ile naklettiği bir rivâyette demiştir 
ki, ilgili âyette yer alan söz konusu kelimenin damatlara ve eniştelere işaret ettiği 
ifade edilmektedir, 


'Tüm bu yaklaşımları ele alarak diyebiliriz ki, mâdem (6145) sözcüğü “itaat 
ve hizmet edenler” anlamına gelmektedir, o halde söz konusu kelimenin, yakınlığı 
dolayısıyla insana hizmet eden tüm unsurları yani torunları, kız çocuklarını, üvey 
evlatları, evlilik yoluyla meydana gelen akrabaları (damatlar, enişteler) ve yar- 
dımcıları içine aldığını kabul etmek gerekmektedir. Gerçi genellikle müfessirler 
ve meâl yazarları bu kelimeyi “forumlar” olarak algılamışlardır; ama kanaatimize 
göre bu çok isabetli bir yaklaşım değildir. Çünkü hizmet edenleri sadece torun- 
lardan ibaret olarak görmek doğru olmasa gerektir. 


Burada ayrıca şunu da unutmamak lazımdır ki, Yüce Allah bu âyette insana 
verdiği nimetlerden söz etmekte; bunun başında da aile kurumunu öne çıkar- 
maktadır. Zira söz konusu kurumun oluşmasını sağlayan eşlerin bir araya gelip 
yuva kurmaları ve bunun doğal bir sonucu olarak üreme sürecinin başlaması, 
ardından evlatların, torunların, damatların, eniştelerin yeni statüler kazanarak 
ortaya çıkmaları ve aile bağlarının kuvvetlenmesi için birbirine yardım etmeleri, 
Allah'ın insanoğluna yönelik en büyük lütuf ve ihsanıdır. Bu da hiç kuşkusuz 
“hafede” sözcüğünün ifade ettiği anlam alanını oluşturan en önemli bir süreç de- 
mektir. O halde söz konusu kelimeye sadece torunlar anlamını vererek anlam 
alanını daraltmak yerine, yukarıda da belrttiğimiz gibi hizmet ve itaat anlamını 
esas alarak söz konusu kelimenin anlam çerçevesini geniş tutmak daha isabetli 
bir yaklaşım olsa gerektir. 


Âyet: 76 


Sİ YA Şİ seyi 3 Vİ Gİ GAİSİ yel Sa 5 
(6 çil e JE dinle di şk pi Yağ 
Burada) Allah şu iki insanı örnek veriyor: Biri dilsiz, elinden hiçbir şey gel- 
mez, efendisinin üstünde yüktür, (efendisi) onu nereye gönderse hayırlı bir netice ile 
gelemez. Şimdi bununla, adaleti emreden ve kendisi de dosdoğru yolda bulunan kimse 


bir olur mu? 


114 Zemahşeri, Keşsdf; 11, 454. 
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Hak İle Bâtılın İki Farklı Şahıs Üzerinden Mukayesesi 


Bu âyette Yüce Allah hem ekonomik ve sosyal yönden hem psikolojik ve 
ahlâki bakımdan hem de imân ve inkâr yönüyle farklı seviyelerde bulunan iki 
insan üzerinden hak ile bâtılı mukayese etmektedir. Ancak söz konusu mukaye- 
seye konu olanların kimler olduğunu açıkça belirtmemektedir. Bu münasebetle 
müfessirler âyette sadece vasıfları beyân edilen şahısların kimler olabileceği hu- 
susunda farklı açıklamalar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette zikredilen iki şahıstan maksat kâfirler 
ve müminlerdir. Zira “doğuştan dilsiz” anlamına gelen e) sözcüğü kâfirleri, 


(İL yi) “adâleti emreden” ifadesi de müminleri temsil etmektedir!"5. 


(2) Abdullah b. Abbas'tan nakledilen bir başka rivâyette de söz konusu mü- 
fessir şöyle demiştir: Bu âyet Osman b. Affân ve kölesi hakkında nâzil olmuştur. 
Zira Osman, adâleti emrediyordu. Ancak kölesi hem İslâm'ı kötü görüyor hem 


de efendisini Allah yolunda harcama yapmaktan engellemeye çalışıyordu! 


(3) Mücâhid, Katâde, İbnü's-Sâib el-Kelbi ve Mukâtil'in içerisinde yer al- 
dığı kalabalık bir müfessir topluluğu da söz konusu âyette Yüce Allah'ın kendi 
zâtıyla, konuşamayan ve hiçbir şey yapamayan putları mukayese ettiğini öne sür- 


mektedirler!17. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah'a göre de bu âyette Çİ) olarak zikredilen kişi Ubey 
b. Halef, (JİSİL ; ri) olarak tavsif edilenler de Hz. Hamza, Osman b. Affân ve 
Osman b. Maz'ân gibi sahâbilerdir!8. 


Bizim kanaatimize göre ise söz konusu âyet zâhiri itibariyle bir taraftan dil- 
sizlik ve yetersizlikle adâlet ve yeterlilik, diğer taraftan da müminle kâfir arasında 
bir mukayese yaparak bu iki vasıfla sözü edilen iki grubun asla birbirine denk 
tutulamayacağını anlatmaktadır. İçsel (gâi) anlamı itibariyle de Yüce Allah'ı (zât 
ve sıfatları itibariyle), hiçbir şey yapamayan âciz putlarla mukayese edip, O Yüce 
varlığı her türlü ortaklık iddialarından tenzih etmek suretiyle tevhid ilkesini 


115 Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 111, 204; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 473. 

116 Taberi, Câmiu?-öeyân, XIV,312; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 204; İbnü'1-Cevzi, Z4447-mesir, 
IV, 473. 

117 Taberi, Câömiw/-beyân, XIV, 313, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111, 204, Zemahşeri, Keşşâf, TI, 
457; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 473. 

118 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 473. 
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vurgulamaktır. Buna göre âyette amaçlanan mesaj, ortaya konan bir temsil yoluy- 
la muhataba ulaştırılmış olmaktadır ki, bu da söz konusu âyetin içsel anlamından 
ortaya çıkarılan sonuçtur. Çünkü zâhiri itibariyle âyetin buna müsâit olduğunu 
ileri sürmek pek mümkün değildir. 


Âyet: 90 
İla KEİ MERİ 8 is ŞÂİ b ele OLAYI disi gal 0) 


“Muhakkak ki Allah adâleti, ihsanı, akrabaya yardım etmeyi emreder; hayâsızlığı, 


kötülüğü ve azgınlığı yasaklar. Düşünüp taşınmanız için size böyle öğüt verir” 


Allah'ın Yerine Getirilmesini Emrettiği Adâlet 


Adâlet sözlükte, “düzen, denge, eşitlik, doğru yolda hareket etmek, hakika- 
te uygun büküm vermek, dürüstlük ve tarafsızlık” gibi anlamlara gelmektedir! 
Bu içeriği ile adâlet, bireysel ve sosyal yapıda dirlik ve düzenliği, hakkaniyet ve 
eşitlik ilkelerine uygun yaşamayı sağlayan, hiçbir zaman başkalarının gelişigüzel 
istek ve telkinlerinden etkilenmeyen istikrarlı bir doğruluk ve ahlâki bir erdem 
demektir. Bu sebepledir ki Kur'ân-ı Kerim, muhataplardan ısrarla adâleti ye- 
rine getirmelerini istemektedir. Ancak görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu 
âyette zikredilen adâlet kavramına bazı farklı anlamlar yüklemişlerdir. Bunları 
beş madde halinde zikretmek uygun olacaktır: 

(1) Hz. Ali (ra) ve Ebü Süleyman ed-Dımeşki'ye göre adâlet insâftır!” in- 


saflı olmanın en temel ölçütü de nimeti vereni tanımaktır”. 


(2) Abdullah b. Abbas'â göre de adâlet, Allah'ın bir olduğuna şehâdet etmek 


demektir”. 


(3) Dahhâk b. Müzâhim de adâleti, hakkı ve hakikati ortaya koymak olarak 


tanımlamaktadır", 


119 Bkz.İbn Manzür, Lisânü”-arab, “a-d-1” md. 

120 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 483; Kurtubi, e-Câmi”, XII, 412. 

121 Taberi, Câmiu7-beyân, XIV, 334; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 483. 

122 Taberi, Câmiu/-beyân, XIV, 334; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, 111, 209; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
IV, 483; Kurtubi, e/-Câmi”, XII, 412. 

123 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 209; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 483. 
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(4) Ebü Bekr İbnü'l-Arabi (6. 543/1148) ise, söz konusu kavramı şöyle 
açıklamıştır: Adâlet, insanın Allah hakkını kendi nefsine tercih etmesi, O'nun 
rızâsını kendi arzu ve isteklerinin önüne geçirmesi, yasaklarından kaçınıp emir- 


lerine uyması demektir”, 


(5) İbn Atiyye (6. 546/1151) de demiştir ki, adâlet, emâneti ehline verme, 
zulmü terketme ve hakkı hak sahibine tevdi etme vb. hususlarda akâid ve şeriatın 


öngördüğü temel esaslara göre hareket etmektir!>. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, adâlet ahlâk ve hukukun en temel kavramıdır. 
Çünkü adâletin söz konusu olduğu alan insanlar, toplumlar ve insanlarla toplum- 
lar arası ilişkilerdir. Bu nedenledir ki adâlet ilkesinin yer aldığı ilişkilerde hem 
bireysel hem de toplumsal bağlamda bir dirlik ve düzenlik vardır. Zira esasen 
genel anlamda adâlet bir şeyi yerli yerine koymak demektir. Bu bakımdan adâlet 
olmadığı zaman onun yerine geçen davranış biçimi, zulüm olarak adlandırılır. Bu 
da bir şeyi ait olduğu yere koymamak yani haklıya hakkını vermemek veya bir 
kimsenin hakkını ihlâl etmek anlamına gelir. Kur'ân bu anlamdaki zulmün her 
çeşidini şiddetle reddetmektedir”? Çünkü ona göre asıl olan adâlettir. Bu sebep- 
ledir ki, Kur'ân 27 âyette adâletten söz ederek her halükârda onun gözetilmesini 
emretmektedir. Bu konudaki âyetlerden bazıları şöyledir: (9418 İş |,JusW ps EE 
gk 8) “Söz söylediğiniz zaman yakınlarınız dabi olsa adâletli olun...” ( zl İ 
hi, 2) “De ki: Rabbim bana adâleti emretti...”*, (ı Pe 3 lg HE 
yislu) < “İnsanlar arasında hüküm verdiğiniz zaman adâletle hükmedin...”, 
(Gy b İSA Al la “... Adâletli olun; bu, Allah'a karşı gelmekten sakınmaya daha 
çok yakışan (bir davranış)tır...”139 Ayrıca Hz. Peygamber'in ya gerekli olan 
esaslardan söz edilirken ÇE > ül Jİ U, Lale İ3 gh Lİ Ya bl $ GE 
e İY al iy“ . Emrolunduğun gibi dosdoğru ol. Onların keyfi isteklerine uyma. 
Ve de ki: Ben Allah'ın indirdiği kitaba inandım ve aranızda adâleti gerçekleştirmekle 


124 Kurtubi, /-Câmi' XII, 412-413. 

125 Kurtubi, /-Câmi' XII, 412. 

126 Bkz. Bakara 2/79,114; Nisâ 4/10; En'âm 6/52; Hac 22/39-40. 
127 Enâm 6/152. 

128 Araf 7/29. 

129 Nisâ 4/58. 

130 Mâide 5/8. 
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emrolundum...”131 


şeklinde evrensel bir prensibe de Kur'ânda yer verilmiştir!3. 
Bütün bu naslardan anlaşılmaktadır ki adâlet, herşeyde ve her zaman yerine ge- 
tirilmesi gereken bir vecibedir. O halde yukarıda sıraladığımız beş maddede yer 
alan ihtilafar esasen tezat değil, tenevvü' (çeşitlilik) anlamında ihtilaf olarak al- 
gılanmalıdır. Çünkü söz konusu tanımlamaların hepsi doğrudur ve aslında onlar 


tek bir doğrunun parçalarını oluşturmaktadırlar. 


İhsân Kavramıyla İlgili Yaklaşımlar 


İhsân sözlük anlamı itibariyle, “2y1/i£ etmek, salih amelde bulunmak” manasına 
gelmektedir!” Terim olarak ifade ettiği anlam ise, yapılan işi güzel ve sağlam 
bir şekilde yapmak, kulluğu Allah'a hasredip, O'ndan başka ibâdete layık hiçbir 
varlığın bulunmadığına inanmak ve Allah'a, O'nu görüyormuş gibi ibâdet etmek 
demektir!3*, Söz konusu kavramın bu anlamı, Hz. Peygamber'in: (4455 öl ÖLEYİ 
5 GÖS A) “İğsân Allah'ı görüyormuş gibi O'na ibâdet etmendir”5 hadisinde çok 
açık bir şekilde ifade edilmiştir. Ancak müfessirler ihsan sözcüğüne bu anlamla- 
rın dışında da bazı manalar vermişlerdir. Bu husustaki yaklaşımlar şöyledir: 


(1) Hz. Ali (ra) ve Abdullah b. Abbas'a göre ihsân farzları yerine getirmek 
demektir'*6, 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi de onu ihlâs ve samimiyet olarak tarif etmiştir!37. 


(3) Dahhâk b. Müzâhim'in yapmış olduğu bir nakle göre de ihsân bağışla- 


mak anlamına gelmektedir. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah da şöyle demektedir. İhsân bir insanın Allah'ı görüyor- 


muş gibi ibâdet etmesidir!”. 


(5) Mâverdi'ye göre ise ihsân gizli amellerin açıktan yapılanlardan daha faz- 
la olmasıdır!©, 


131 Şürâ 42/15. 

132 Çağrıcı, Mustafa, “Adâlet”, DİA,, İstanbul 1988, 1, 341. 

133 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “h-s-n” md. 

134 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1V,483. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi”, XII, 412. 

135 Buhâri, Tefsir, 31; Müslim, İmân, 57; Tirmizi, İmân, 4. 

136 Taberi, Gâömiu/-beyân, XIV, 334; İbnül-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 483; Kurtubi, e-Câmi” XII, 412. 
137 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 483. 

138 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 483. 

139 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 483. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi', XII, 412. 

140 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 111, 209. 
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Öncelikle şunu hemen ifade edelim ki konu, ilgili ayetler çerçevesinde ince- 
lendiği zaman görülür ki Kur'ân, ihsân kavramını hem Allah'a hem de insanlara 
nisbet etmektedir. Allah'a nisbet edildiğinde anlamı, O'nun yaratma fiilinde- 
ki kusursuzluğunu!” ve kullarına karşı cömertliğini ifade etmektedir". İnsana 
nisbet edildiğinde ise, kulun Allah'a karşı hissettiği derin saygı, bağlılık ve itaat 
ruhunu ve bu ruh halinin ürünü olan güzel davranışlarla, kişinin başta annesi ve 
babası olmak üzere, diğer insanlar karşısındaki sevgiye dayalı özverili tutumunu 
içine almaktadır!” Bütün bu kullanımlar da göstermektedir ki, ihsân insanın bir 
taraftan Allah'a diğer taraftan da yakın ve uzak çevresine, kısacası bütün insan- 
lara, hatta tabiata karşı yaklaşımında kendi imkân ve kabiliyetine göre kulluğun, 
özverinin ve erdemin en yüksek derecesinde hareket ederek varlıklara karşı iyilik 
ve güzellikle yaklaşması anlamına gelmektedir. 


Âyet: 97 


ARİ Ap biri İSİ Belle hedi 
g7p ölkş iü yl, 


“Erkek olsun kadın olsun kim inanmış olarak güzel iş (ler) yaparsa kesinlikle ona 


çok hoş bir hayat yaşatırız ve onlara ecirlerini de yaptıklarının en güzeliyle veririz” 


Hayât-ı tayyibe 


Türkçe'ye “2oş bir haya?” olarak çevirdiğimiz “Bayâ£-ı tayyibe” kavramının 
delâleti konusunda müfessirlerin farklı yaklaşımları söz konusudur. Bunları şöyle 


ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir nakle göre (izb öLs) sözü, saadet ve 
mutluluk anlamındadır! 


(2) Sa'id b. Cübeyr, Dahhâk b. Müzâhim ve Atâ b. Ebi Rabah'a göre de 
âyette yer alan (izb ö#&s)Yden maksat helal rızık demektir!©. 


141 Secde 12/7; Teğabun 64/3. 

142 Kasas 28/77; Talak 65/11. 

143 Çağrıcı, Mustafa, “İhsan”, DİA, İstanbul 2000, XXI, 545. 

144 Müverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 212; İbnü1-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 489. 

145 Mâverdi, en-Nütet vel-uyün, 111,212; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 489; Kurtubi, /- Câmi”, XLI, 
423. 
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(3) İkrime de söz konusu ifadeyi, Allah'ın insanı itaata muvaffak kılması 
146 


şeklinde değerlendirmektedir'*, 
(4) el-Hasan el-Basri ve Vehb b. Münebbih (6. 124/741) de demiştir ki, söz 


konusu ifade kanaat anlamına gelmektedir!”. 


(5) Mâverdi ise onu, Allah'ın verdiği hükme rızâ göstermek olarak yorum- 
lamıştır!“8. 


Bize göre burada zikredilen bu beş görüş, aslında (sb ös) ifadesini açıkla- 
maya yönelik birbirini destekleyici görüşlerdir ve hepsi de söz konusu yaşantının 
dünyada gerçekleşeceği varsayımından hareketle söylenmiştir. Çünkü insanın 
dünyada yaşayacağı hoş bir yaşantı, helal rızık çerçevesi içerisinde yürütülüp, 
özünde Allah'a itaatı barındıran ve O'nun verdiği hükme rıza gösterilerek yaşa- 
nan mutlu bir hayatı ifade etmektedir. Tüm bunlar da (izb 5ux)'nin kısaca İslâmi 
bir yaşantı anlamına geldiğini göstermektedir ki, Kur'ân ve sünnet vahyinin bize 
sunduğu hayat tarzı da zaten bundan ibarettir. O halde bu hususla ilgili olarak 
ileri sürülen görüşlerin, birbirine ters düşen görüşler değil, aksine birbirini des- 
tekleyen görüşler olduğu söylenebilir. 


Hayât-ı Tayyibenin Gerçekleşeceği Mekân 


İnsan için dünya, kabir ve bir de âhiret hayatı vardır. Bu âyette inanmış 
kişilere, güzel işler karşılığında çok zarif bir üslupla vaadedilen hayât-ı tayyibe 
acaba bunlardan hangisi için söz konusudur? Bu sorunun cevabını vermek üzere 
müfessirler, âyette zikredilen hayât-ı tayyibe yani hoş ve güzel yaşantının ger- 
çekleşeceği mekân hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. Bu yorumlar şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette ifade edilen hoş ve mutlu bir 


149 


yaşantının gerçekleşeceği yer dünya hayatıdır'*. 


(2) el-Hasan el-Basri, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, Katâde ve Abdurrahman 
b. Zeyd'e göre de hayât-ı tayyibe dünya hayatı için değil âhiret hayatı için söz 
konusudur”, 


146 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 212; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IV, 489; Kurtubi, e/-Câmi”, XL, 
423-423. 

147 Mâverdi,en-Nüketve/-uyün,111, 212; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, IV, 489; Kurtubi, e-Câmi” X11, 423. 

148 Mâverdi, en-Nöket ve?-uyün, 111, 212; İbnü”-Cevzi, Zâdü'-mesir, IV, 489. 

149 Taberi, Câmiu/-Beyân, XIV, 350-352; Zemahşeri, Keşşâf TII, 472; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 489. 

150 Taberi, Cömiw7-Beyân, XIV, 353; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 488. 


16 / NAHL SÜRESİ 177 


(3) Ebü Gassân Mâlik b. Yahyâ (6. 274/887) ise âyette ifade edilen hayât-ı 
tayyibenin kabir âleminde gerçekleşeceğini ileri sürmektedir!5!, 


Bizim konuyla ilgili kanaatimize göre de âyette ifadesini bulan hayât-ı tay- 
yibenin söz konusu edildiği yer dünya hayatıdır. Çünkü ilgili âyetin devamında 
(GS gi A > a s3 3) buyurularak, müminlerin dünyada yapmış 
oldukları güzel amellerin karşılığını âhirette en güzel biçimde alacakları ifade 
edilmektedir. Buna göre âyetin anlamı, dünyada kim amel-i sâlih işlerse, hem bu 
dünyada hoş, güzel, zarif ve temiz bir hayat yaşar hem de yaptıklarının karşılığını 
âhirette çok daha güzel bir şekilde elde etmiş olur, demektir. O halde diyebiliriz 
ki, yukarıdaki görüşler içerisinde en tutarlı olan ilk görüştür. Bu yüzden olmalı 
ki, hem rivâyet hem de dirâyet tefsirinin iki büyük otoritesi Taberi ve Zemahşeri 
bu görüşü tercih etmiştir!”. 


Âyet: 103 
ÜL KİR ez gi Ölen gs ÖL 345 âzlaş Lİ) Öl dş e giri il 
41033 İzel İzi 


“Onların, biç kuşkusuz, 'Bunları ona bir beşer öğretiyor" dediklerini biliyoruz. 
Oysa ona öğretiyor dedikleri kişinin dili yabancıdır, bunun dili ise açık-seçik Arapça'dır” 


Hz. Muhammed'e Kur'âni Esasları Öğrettiği İddia Edilen Şahıs 


Bilindiği gibi Kureyş müşriklerinden bir kısmı Kur'ân'da dile getirilen öğ- 
retilere Hz. Peygamber'in kendi uydurmaları gözüyle bakarken, bir kısmı da 
bunların ona Mekke'de ikâmet eden ya da Hz. Muhammed'in kendisiyle erken 
dönemlerde karşılaştığı farzedilen yabancı bir hristiyan tarafından öğretildiğini 
düşünüyorlardı. Hemen belirtelim ki, söz konusu âyette ifade edilen bu kişinin 
kimliği hakkında müfessirler pek çok rivâyet aktarmışlardır. Bu rivâyetlerden bir 
kısmını şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'ın bildirdiğine göre Hz. Peygamber'e Kur'ân'ın esas- 
larını öğreten bu şahıs, Bel'âm isminde hristiyan dinine mensup Mekkeli bir 
gençtir". 

151 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 488-489. 
152 Taberi, Câömiu/-beyân, XIV, 351 vd; Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 472. 
153 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 111, 214; İbnü'-Cevzi, Zâdü?-mesir, 1V, 492; Ibn Kesir, Tefsir, VU, 355. 
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(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) de onun, Kureyşli bir kadının kölesi olan 
Ebü Fukeyha!5* yahut Câbir adlı bir şahıs olduğunu ileri sürmektedir!“ 


(3) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) ve İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741)'nin 
naklettiği bir rivâyet de şöyledir: İlgili âyette sözü edilen şahıs, Hz. Peygamber'e 
vahiy yazarken irtidâd edip İslâm'dan çıkan biridir"96, 


(4) Dahhâk (6. 106/723) da bu âyette sözü edilen şahsın Selmân-ı Fârisi 


olduğunu iddia etmektedir!9. 


(5) İkrime (6. 107/725)ye göre de o, Muğire oğullarından biridir. Adı 
Yâiş'tir”8, 
(6) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da demiştir ki bu kişi, Yesâr adında 


159 


yahudi asıllı bir gençtir 


(7) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) ise söz konusu şahsın, demircilik 
mesleği ile uğraşan Hunnes isimli bir hristiyan olduğunu öne sürmüştür!©. 


(8) Ferrâ (6. 207/822) ve Zeccâc (6.311/923)'ın kanaati de söz konusu şah- 
sın, Âyiş isminde yabancı bir köle olduğu yönündedir"6!, 


Aslında tüm bu rivâyetlerin spekülatif nitelikte haberler olup tarihsel an- 
lamda hiçbir değer ifade etmediği söylenebilir. Böyle olduğu halde bizim burada 
onları zikretmemizin sebebi, müfessirlerin merak sâikiyle zaman zaman gereksiz 
şeylerle uğraştıklarını da gözler önüne sermektir. Çünkü bu tarz bilgilerin insana 
hiçbir olumlu katkısı yoktur. Zaten Kur'ân da böyle bir kişinin varlığını kabul 
etmeyerek, bu tür iddiaları ortaya atanlara susturucu cevaplar vermektedir. Şu 
bir gerçek ki, Hz. Muhammed'e hakikati öğrettiği ileri sürülen kişinin -yabancı 


154 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 214. 

155 İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 492. 

156 İbn Kesir, Tefsir, VU, 355. 

157 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 215; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 474; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 
493; İbn Kesir, Tefsir, VT, 355. Müfessir İbn Kesir tefsirinde Dahhâk'ın bu sözüne itibar edil- 
memesi gerektiğini söylemektedir. Çünkü ona göre bu âyet Mekki'dir, halbuki Selmân-ı Fârisi 
Medine'de müslüman olmuştur. Bkz. İbn Kesir, Tefsir, VU, 355. 

158 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 492; İbn Kesir, Tefsir, VT, 355. 

159 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 493. 

160 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IV, 493. 

161 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IV, 492-493. Zemahşeri de tefsirinde söz konusu kişinin Huvaytib b. 
Abdi1-Uzzâ'nın kölesi olduğunu ileri sürmektedir. Bkz. Zemahşeri, Keşş4f, 111, 474. 
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menşeli olması sebebiyle- fesâhat ve belâğat bakımından Kur'ân gibi mulcize 
bir kitabın üslübuna hâkim olması mümkün değildir. Nasıl mümkün olabilir ki, 
Kur'ân Arapça'nın en güzel örneği ve bir edebiyat şaheseridir. Üstelik insanlığa 
ışık tutacak temel ilke ve prensipleri muhtevasında toplayan bir kitaptır. Halbuki 
Hz. Peygamber'e Kur'âni öğretileri naklettiği ileri sürülen şahıs ise Arap bile 
değildir. Bu durumda dil ve üslup itibariyle eşsiz ve muhteva itibariyle de ev- 
rensel olan bir kitabı, anadili Arapça olmayan, falanın filanın kölesi olduğu ileri 
sürülen üstelik yüksek derecede bir kültüre sahip olmadığı anlaşılan bir şahsın 
Hz. Peygambere öğretmesi, aklın kabul edebileceği bir şey değildir. O halde de- 
nilebilir ki, bu iddia müşriklerin iftiralarından ibarettir. Öyle anlaşılıyor ki, o da 
Kur'ân'ın değerini düşürme amacına yöneliktir. Yüce Allah onların bu amaçlarını 
bildiği için bir sonraki âyette Çİ Siz ph 0) hi Yal DUL Ode İyi 0) 
Allah'ın âyetlerine inanmayanlar yok mu, Allah onlara hidâyet vermeyecektir. Onlar 
için elem verici bir azap vardır” buyurarak, bu iddiayı müşriklerin ortaya attığı- 
nı, dolayısıyla onun kabul edilebilir olmadığını açıkça beyan etmektedir. Çünkü 
bu âyet, müşrikler tarafından ileri sürülen söz konusu iddianın Allah tarafından 


reddedildiği anlamına gelmektedir. 
Âyet: 120 


4120) SARİ Se diş ŞİZ KENE İİ SS çal 0) 


“İbrahim âdeta tek başına bir ümmet idi. O, Allah'a yürekten bağlanmış, şirkten 


arınmış bir inanca sahipti ve asla müşrik değildi” 


Hiz. İbrahim'in “Ümme?” Sıfatıyla Vasıflandırılması 


Ele almış olduğumuz bu âyette Yüce Allah, Hz. İbrahim'i ümmet sıfatıy- 
la vasıflandırarak, onun insana yakışan ve bir topluluğun sahip olabileceği tüm 
erdemleri kendisinde topladığını ifade etmektedir. Müfessirlerin konuyla ilgili 
beyanları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Ferrâ ve İbn Kuteybe'ye göre Hz. İbrahim, hayır ve 
iyilikle ilgili tüm erdemleri kendisinde topladığı ve bunu insanlara öğrettiği için 


bu vasfı almıştır!92. 


162 Taberi, Câmiu?-beyân, XIV, 395; Zemahşeri, Keşşâf; TI, 482; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IV, 503. 
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(2) Abdullah b. Abbas ve Mücâhide göre de Hz. İbrahim'e böyle bir vas- 
fın verilmesi, herkesin inkâra saptığı bir zamanda onun tek başına tevhid 
mücâdelesinde bulunmasından dolayıdır!63. 


(3) Katâde, Mukâtil ve Ebü Ubeyde de söz konusu nitelemenin ona, manevi 
lider olması sebebiyle verildiğini ifade etmiştir!6, 


Bize göre bu âyette Hz. İbrahim'in ismine yer verilmesi daha önce yahudi- 
lerden söz eden 118. âyete yönelik bir atıftan ötürüdür. Çünkü orada zikredilen 
kavim, Hz. İbrahim'in soyundan gelmekle kendilerini “eçi/miş foplulu” olarak 
görmektedir. Oysa Kur'ân soya dayanarak ileri sürülen tüm üstünlük ve seçilmiş- 
lik iddialarını reddetmiştir. Ayrıca Kurân pek çok âyetinde Hz. İbrahim'in iyi, 
doğru ve güzel olan pek çok şeyle özdeşleştiğinden ve bu yüzden Yüce Allah'ın 


onu kendisine dost edindiğinden söz etmiştir!© 


. Dolayısıyla Kur'ânda zikredi- 
len bütün bu vasıflar, onun çok saygın bir özelliğe ve üstün bir erdemliğe sahip 
olduğunu açıkça ifade etmektedir. O sebepledir ki, Hz. İbrahim içinde yaşadığı 
inkârcı bir topluma karşı tek başına tevhidi savunmuştur. Bu da onun, küfre kar- 
şı tevhid mücâdelesinde imanlı bir toplumda bulunan tüm hasletleri kendisinde 
topladığını göstermektedir. Esasen “mu&?edâ bih” yani kendisine uyulan bir önder 
olması da onun bu özelliğinin bir neticesidir. O halde diyebiliriz ki, Hz. İbrahim 
(as) Allah'ın seçkin bir kulu, erdemli bir peygamberi, küfre karşı mücâdele eden 
manevi bir önderidir. Bütün bunlar da doğal olarak üstün bir erdemlilik ve tek ba- 
şına bir ümmet olmak demektir. Çünkü onların her biri birer vasıftır. Üstelik hepsi 
de o “Wü/-azim" yani her türlü zorluk ve meşakkete karşı sabreden bir peygam- 
berde toplanmıştır. İşte onun böyle bir vasıfla anılmasının temel gerekçesi budur. 


Âyet: 126-128 


323 41268 Sall SE gül çöz İğ e gib Şia İlki GE öl 
Sili ÜL 4127) öyle b Yİ) kgiz İİ YZAL YI 82 EE 
çizi Oda çi Selis yl 
“Eğer ceza verecekseniz, size yapılan işkencenin misliyle ceza verin. Ama sabre- 


derseniz, elbette o, sabredenler için daha hayırlıdır. (Ey Muhammed!) Sabret! Senin 


163 İbnü'l-Cevzi, Zâdö-mesir, IV, 503; Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 482. 
164 Taberi, Câmiu?-beyân, XIV, 395-396; Zemahşeri, Keşşâf TII, 482; İbnü'i-Cevzi, Z4d47-mesir, IV, 503. 
165 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s, 556, dp: 144. 
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sülün. da ancak Allah'ın yardımı iledir. Onlardan dolayı kederlenme; kurmakta 0/- 
dukları tuzaktan kaygı duyma! Çünkü Allah, (kötülükten) sakınanlar ve güzel amel 
yapanlarla beraberdir” 


Mükerrer Nüzül Meselesi 


Mükerrer nüzül, Kur'ân'ın tek bir süresinde yer almakla birlikte en az iki defa 
vahyedildiği öne sürülen âyet ya da süreler için kullanılan bir usül kavramıdır. Bu 
da, nüzül sebebi olarak nakledilen rivâyetler arasında bir tercih sebebinin mevcut 
olmadığı yahut rivâyetlerin içerdiği olaylar zaman bakımından birbirine uzak ol- 
duğu için aralarını cem ve te'lif etme yani uzlaştırma imkânı bulunmadığı zaman 
söz konusudur!99, Aynı durum burada ele almış olduğumuz âyetlerde de göze 
çarpmaktadır. Zira müfessirler Nahl 16/126-128. âyetlerin nüzülüyle ilgili olarak 
üç ayrı rivâyet nakletmişlerdir. Bu rivâyetlerden birinde Ubey b. Ka'b (6. 30/650) 
diyor ki: “Uhud savaşında ensardan 64, muhâcirlerden ise 6 kişi şehit edilmişti. 
Hz. Hamza da bu şehitler arasındaydı. Kâfirler onu öldürüp sonra da vücudunu 
parçalamışlardı. Bu yüzden ensardan bazıları dediler ki: “Eğer elimize bir fırsat 
geçerse bunun intikamını onlardan fazlasıyla alacağız. Ancak Mekke'nin fethi 
günü gelince, Allah Taâlâ Nahl süresinin son üç âyetini indiriverdi”167, 


Ebü Hureyre (6. 58/677)'den gelen bir rivayet de şöyledir: “Allah Resülü 
Hz. Hamza'nın şehid edildiğini öğrenince, yanına gitti ve cesedinin müşrikler 
tarafından hunharca parçalandığını gördü. Bunun üzerine: Muhakkak senin ye- 
rine onlardan (müşriklerden) yetmiş kişiyi aynı şekilde katledeceğim' dedi. Hz. Pey- 
gamber henüz oradan ayrılmamıştı ki, Cebrâil: “Eğer cezâ verecekseniz, size yapı- 
lan işkencenin misliyle cezâ verin. Ama sabrederseniz, elbette o, sabredenler için daha 
hayırlıdır. Sabret! Senin sabrın da ancak Allah'ın yardımı iledir. Onlardan dolayı 
kederlenme; kurmakta oldukları tuzaktan kaygı duyma! Çünkü Allah (kötülükten) 


sakınanlar ve güzel amel işleyenlere beraberdir68 »169. 


Konuyla ilgili bir başka rivâyet de Atâ b. Yesâr el-Hilâli (6. 103/721)'den 
nakledilmiştir. Söz konusu müfessir de o naklinde şöyle demiştir: “Nahl süresi 


âyetlerini getirdi 


Mekki bir süredir. Ancak onun üç âyeti Medine döneminde Uhud savaşından 


166 Subhi es-Sâlih, Mebâhis, s. 144. 

167 Tirmizi, “Tefsir”, Süre 16; Ahmed b. Hanbel, Mösned, V, 135. 
168 Nahl 16/126-128. 

169 Vâhidi, Esbâbö/'n-nüzül, s. 163; Süyüti, İskan, 1, 44-45. 
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sonra nâzil olmuştur. Hz. Peygamber (sav), Hamza şehid edildiğinde çok keder- 
lenmiş: Ve eğer Allah müşriklere karşı bize bir zafer nasip ederse, onlardan otuz ki- 
şiyi katledeceğiz' diye yemin etmişti. Müslümanlar da bu sözü işittiklerinde şöyle 
demişlerdi: Allah'a yemin olsun ki, müşriklere karşı zafer kazandığımızda onları, 
kesinlikle Araplar'dan hiç birinin hiç bir kimseye yapmadığı bir şekilde öldüre- 
ceğiz.” İşte bunun üzerine Yüce Allah söz konusu âyetleri indirdi”!”, 


Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu tablo karşısında iki görüş ortaya 
atmışlardır. Bunları şöye ifade edebiliriz: 


(1) Taberi (6. 310/922), Râzi (6. 606/1209), Kurtubi (6. 671/1272) ve Ebü 
Hayyân (6. 745/1344), Nahl süresinin Mekke'de bu üç âyetin ise Medine'de 
Uhud savaşının akabinde inzâl edildiğini ve tefsircilerin büyük çoğunluğunun 
bu görüşü paylaştığını ileri sürmüşlerdir!” 


(2) Süyüti (6. 911/1505) ve İbnü”-Hassâr Ali b. Muhammed el-Ensâri (6. 
620/1223) ise, söz konusu âyetlerin hem hicretten önce Mekke'de hem Uhud sa- 
vaşının akabinde Medine'de hem de Mekke'nin fethi esnasında Mekke'de indi- 
rildiğini iddia etmektedir!?. Bu anlayışa göre Nahl 16/126-128. âyetleri ilk ola- 
rak hicret öncesinde Mekke'de, ikinci olarak Uhud harbinin ardından Medine'de, 
üçüncü olarak da Mekke'nin fethi günü Mekke'de inzâl edilmiş, demektir 


Bilindiği gibi Uhud savaşı (Hicri, 111) ile Mekke'nin fethi (Hicri, VIL) ara- 
sında beş yıllık bir süre vardır. Tabii ki bu da söz konusu rivâyetlerin aralarını 
uzlaştırmaya imkân vermemektedir. Böyle olduğu içindir ki, yukarıda da belirtti- 
ğimiz gibi bazı İslâm bilginleri bu rivâyetlerin hepsini sahih kabul ederek araları- 
nı uzlaştırmanın imkânsızlığından dolayı ilgili nasların mükerrer nâzil olduğunu 
ileri sürmüşlerdir. Bu fikir onlara göre bir çıkış yolu demektir. Halbuki bu âyetler, 
ilk iki rivâyette de belirtildiği gibi Uhud harbinin ardından nâzil olmuştur. An- 
cak Mekke'nin fethi günü müslümanlar, ellerine bir fırsat geçtiğinde Uhud'un 
intikamını alabilirler kaygısıyla söz konusu âyetler onlara hatırlatılmıştır. Yani 
söz konusu savaşçılardan mecbur kalmadıkça kan dökmeyip sabretmeleri isten- 


170 Taberi, Câömiu7-beyân, XIV, 403. 

171 Taberi, Câmiu/-beyân, XIV, 403; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XX, 141; Kurtubi, e-Câmi”, X, 201; Ebü 
Hayyân, e/-Babru?-muhit, V,549. Ayrıca Ebussuüd da her ne kadar böyle bir mutâbakattan söz et- 
mese de, Nahl 16/126. âyetin Medeni olduğunu açıkça ifade etmektedir. Bkz. Ebussuüd, İrşâdü'- 
akli5-selim ilâ mezâye'-Kur'ani'-Kerim, Beyrut ts., V, 152. 

172 Süyüt, İzğân, 1, 45. 
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miştir. Muhtemelen bu hatırlatma, söz konusu âyetlerin, tâbiin râvileri tarafın- 
dan yeni nâzil olmuş gibi algılanıp, sebeb-i nüzul formatında aktarılmıştır. Bu 
açıdan bakıldığında denilebilir ki, söz konusu üç âyet iki ayrı zamanda değil, 
sadece Medine'de Uhud savaşının ardından bir defada inzâl edilmiş, demektir. 


Burada ayrıca şunu da ifade edelim ki, her ne kadar bazı İslâm bilginleri 
birtakım âyetlerin iki defa indiğini iddia ediyorlarsa da, esasen bunu mantıkla 
izah etmek pek mümkün değildir. Çünkü kaynakların bize verdiği bilgilere bak- 
tığımızda görüyoruz ki, Allah Resülü (sav) kendisine gelen her Kur'an vahyini 


ezberlemiş, yazdırmış ve ashâbına okumuştur!” 


. Böylece hem kendisi resmi an- 
lamda Kur'an'ı yazdırmış, hem de husüsi mushaf yazanlar, nâzil olan Kur'an-ı 
Kerim vahyini günü gününe kaydetmişlerdir. Şunu da biliyoruz ki, Kur'an met- 
ni sadece yazıya geçirilmekle kalmamış, bir taraftan da okunup ezberlenmiştir. 
Daha da önemlisi her sene ramazan ayında bir önceki seneye ait vahiy metinleri 
Hz. Peygamber tarafından Cebrâile arzedilmiştir. Dolayısıyla ta baştan itibaren 
Kur'an'ın tesbiti ve muhafazası bu üç sağlam yolla gerçekleştirilmiştir. Buna göre 
düşünürsek acaba diyebilir miyiz ki iki defa indiği iddia edilen âyetler, Hz. Pey- 
gamber tarafından vahiy kâtiplerine yazdırılmadığı için husüsi nüsha yazanlar 
tarafından da yazıya geçirilmemiş, bu sebeple de ezberlenmemişti. Böyle olunca 
da daha sonra meydana gelen bir olay üzerine aynı âyetler yeniden inzâl edilmiş- 
ti. Elbette ki böyle bir şeyi düşünmek mümkün değildir. Çünkü bu ilk bakışta 
Hz. Peygamber'in, Kur'an'ın muhafazası konusundaki hassasiyetine ters düş- 
mektedir. Diyelim ki, Hz. Peygamber nüzulü tartışma konusu olan âyetleri vahiy 
kâtiplerine yazdırmıştı ancak bu durum, husüsi nüsha yazanlara ulaşmadığı için 
ashâbın bu âyetlerden haberleri olmamıştı. Bize göre bu da mümkün değildir. 
Çünkü böyle bir şey ashâbın vahyi ezberleme, yazma ve içeriği ile amel etme hu- 
susunda son derece duyarlı olmaları sebebiyle Kur'an konusundaki titizliklerine 
ters düşmektedir. Dolayısıyla böyle bir davranışı onlara isnad etmek de büyük bir 
haksızlık demektir. O zaman sözü edilen âyetlerin iki ya da üç defa inmesinin 
hikmeti nedir? Bize göre herhangi bir âyetin iki defa inmesi meselesi varsayım- 
dan başka bir şey değildir. Çünkü mükerrer nâzil olduğu iddia edilen âyet ya da 
âyetlerin yahut herhangi bir sürenin, Kur'ân'ın farklı yerlerine kaydedilmesi ge- 
rekmektedir. Şayet Kur'ân'ın tek bir süresinde yer alıyorsa, o zaman sözü edilen 
âyet yahut âyetlerin bir defada indirildiği düşünülmelidir. 


173 Bu konuda bilgi için bkz. Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi, İstanbul 1994, s. 104-135. 


(17) İSRÂ SÜRESİ 


Nüzül itibariyle Mekke'de 50,, sırada inen bu süre, mushaftaki resmi sı- 
ralamaya göre 17. süredir. Bazı tefsir otoriteleri söz konusu süredeki bir kısım 
âyetlerin Medine dönemine ait olduğunu ileri sürse de, bunun tahminden ibaret 
olduğu anlaşılmaktadır. Zira İbn Âşür bu yaklaşımın bahse konu olan süredeki 
âyetlerde yer alan hükümlerin Medine dönemindekilerin muhtevalarını ha- 
tırlatmalarından ileri gelmiş olabileceğini, ancak bunun da sağlam bir gerekçe 
olmadığını ifade etmektedir!, İsmini ilk âyetteki “574” sözcüğünden alan süre, 
2-8. âyetlerde İsrâiloğullarından söz ettiği için “Beni İsrâ/ süresi” diye de anıl- 
maktadır? İhtivâ ettiği konular arasında isrâ olayı, İsrâiloğullarının kötülükleri 
sebebiyle uğradığı iki büyük yıkım, temel ahlâki öğretiler, diriliş, âhiret sorumlu- 
luğu, insanın yaratılışı, İblis'in isyanı, ibadet, namaz vb. hususlar yer almaktadır. 
Toplam âyet sayısı 111'dir. 


> Di; gl a al - 
Âyet: 1 


3 Şİİ BY a ELİ İN İİ An EZİN ge SİRİ lik ez İl İz 
403 ad ŞA de ği 


“Yüceliğinde sınır olmayan O (Allah) &i kulunu geceleyin, kendisine bir kı- 


sım âyetlerimizi gösterelim diye Mescid-i haramdan, çevresini mübarek kıldığımız 
Mescid-i aksâ'ya götürdü. Çünkü gerçekten her şeyi işiten her şeyi gören Odur” 


Mirâc Olayının Mahiyeti 


Mirâc, İsrâ süresinin birinci âyetiyle Necm süresinin ilk âyetlerinde ve ko- 
nuyla ilgili birçok hadiste ele alınıp anlatılan Hz. Peygamber'in göklere yüksel- 
tilip Yüce Allah ile görüştüğü bir mu'cize olaydır. Ancak özellikle hadisler bo- 
yutu itibariyle çok değişik yorumlara yol açacak nitelikteki bu olayın tarihi, nasıl 
cereyan ettiği, ruhsal mı bedensel mi gerçekleştiği hakkında farklı bilgiler yer 


1 Bkz. İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, XV, 6. 
2 Şevkâni, P2/hu7-kadir, TL1, 285. 
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almaktadır. Biz, söz konusu hâdiseyi tüm yönleriyle ele alıp inceleyecek durumda 
değiliz. Çünkü bu oldukça geniş bir hacim oluşturabilir. Bu bakımdan burada 
olayı, sadece ruhsal mı bedensel mi gerçekleştiği bağlamında ele almak istiyoruz. 
Hemen belirtelim ki bu hususta müfessirler farklı anlayış içerisindedirler. Onla- 
rın bu anlayışlarını şöyle zikredebiliriz: 


(1) Huzeyfe b. el-Yemân (6. 36/656), Ebü Hureyre (6. 58/678) ve Sa'id b. 
el-Müseyyeb (6. 97/715)'e göre Hz. Peygamber'in isrâ ve mirâc olayı bedensel 
olarak gerçekleşmiştir”. 


(2) Hz. Âişe (6. 59/678) ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de söz 
konusu olay bedensel değil ruhsal olarak meydana gelmiştir*. Nitekim Süleyman 
Ateş de bu görüşü paylaşarak mirâcın ruhâni bir olay olduğunu ileri sürmekte- 
dir. Ona göre söz konusu olayın gerçekleşme anında Allah elçisinin gözlerinden 
perdeler kalkmış, böylece o beşeri varlığından geçip Allah Taâlâ'nın sevgi ve mu- 
habbetinde kendisini kaybederek ruhâni bir seyahate çıkmıştırö. 


(3) Mevdüdi (6. 1358/1979)'nin “Tefhimu7-Kur'ân” adlı tefsirinde yer ver- 
diği bir bilgide de mirâcın tamamen mistik bir görüntüden ibaret olduğu ifade 


edilmektedir©. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, yukarıda metin ve meâlini zikrettiğimiz İsrâ 
17/1. âyeti, mirâcın ruhsal planda gerçekleştiğini ve mistik bir düşünceden ibaret 
olduğu fikrini çürütmektedir. Çünkü söz konusu âyette yer alan (İğ oks, (5 zi 
NI İl 1 e! İN px ga) ifadesi, olayın fiziksel ve bedensel bir yolcu- 
luk olduğunu, âyetin (95:2) sözüyle başlaması da onun mistik yani gizli, sır- 
lı, anlaşılmaz ve akıl dışı olmadığını açıkça ortaya koymaktadır. Ayrıca burada 
şunu da belirtmek gerekmektedir ki, Allah'ı Yüce ve sonsuz bir kudret sahibi 
olarak görmek mirâcın bedensel olarak gerçekleştirilmiş olduğunu kabul etmek 
demektir. Zira böyle bir itikada sahip olan kişi şu temel tezden hareket etmek 
durumundadır. İnsanın çok sınırlı güçleriyle aya ulaştığı, hatta merihe gitmeyi 
planladığı bir zamanda Allah Taâlâ'nın sonsuz ve sınırsız kudretiyle elçisi Hz. 


3 Taberi, Câmiu'/-beyân, XIV, 420-421, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, TII, 225; Zemahşeri Keşşâf; 
111, 413. 

4 Taberi, Câmiu'/-beyân, XIV, 420-421; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111, 225; Zemahşeri Keşşâf; 
111, 413. 

5 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V, 195. 

6 Mevdüdi, Tefpimu7-Kur'ân, 111, 70. 
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Muhammed'e kısa bir zaman içerisinde maddi bir yolculuğu yaptırması neden 
mümkün olmasın? Bu yüzden biz diyoruz ki bu hâdise hem ruhsal hem de be- 
densel planda gerçekleşmiştir. Şu hiçbir zaman unutulmamalıdır ki, onun sadece 
ruhsal olduğunu söylemek mirâcın mulcizevi yönünü ortadan kaldırmak anla- 
mına gelir. Çünkü ruhsal bir tecrübeyi sıradan insanların da yaşama imkânları 
vardır. Halbuki Allah Resülü her ne kadar bir beşer olsa da sıradan birisi değil- 
dir. O halde mirâc hâdisesi de normal ölçülerin ötesinde bizzat Hz. Peygamber 
tarafından yaşanmış bir mucize yani olağanüstü bir tecrübedir. Böyle olduğu 
içindir ki, onu aklın sınırları içerisine hapsederek idrâk etmeye çalışmak, doğru 
bir yaklaşım tarzı değildir. Zira mucizeler zaten sıradanlığın ötesinde olağanüstü 
özelliği olan işlerdir. 


Âyet: 4-5 


403108 1ŞİZ SİKİŞ vss YI ği, İİ İİ 35 
0S; > di yal a KYK ei hi Gi BLUE şa EE KANİ Jj e HE 
«3 Yk 3 
“Biz kitapta İsrâiloğulları için şu hükmü verdik: Siz o ülkede iki kere bozgunculuk 
yapacaksınız ve büyük bir kibre kapılacaksınız' Bunlardan ilkinin zamanı gelince 
üzerinize güçlü kuvvetli kullarımızı gönderdik. Öyle ki bunlar evlerin arasında 


dolaşarak (sizleri) aradılar. Böylece bu ilk vaadin gereği (bütünüyle) yerine getirilmiş 
oldu” 


İsrâiloğulları Üzerine Gönderilen Güçlü Kullar 


Görüldüğü gibi 4. âyette Yüce Allah İsrâiloğullarının yeryüzünde iki kere 
fesat çıkarıp böbürleneceklerinden, 5. âyette ise ilk bozgunculuğun zamanı ge- 
lince Allah'ın onların üzerine çok güçlü ve kudretli kullarını gönderip helâke 
uğrattığından söz etmektedir. Ancak ilgili âyette bu güçlü ve kudretli kulların 
kimler olduğu hususunda herhangi bir açıklama yapılmamıştır. Böyle olduğu 
içindir ki, müfessirler sözünü ettiğimiz meseleyi açıklığa kavuşturmak amacıyla 
bazı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre ilk bozgunculuk zamanında 


İsrâiloğullarının üzerine gönderilen güçlü kullardan maksat, Câlüt ve ordusudur”. 


7  Mâverdi,en-Nüketvel/-uyün, 111, 229, Zemahşeri Keşşaf; 111, 495; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesin, V, 9. 
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Benzer bir rivâyeti tefsirinde nakleden Zemahşeri de Câlüt'un, sözü edilen 
bu savaşta İsrâiloğullarının bilginlerini öldürdüğünü, Tevrât'ı yok ettiğini ve tüm 


mabedleri yakıp yıktığını ifade etmiştir. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)e göre de âyetteki güçlü kullarla kastedilen 
Âşür b. Sencür'un halifesi olan Sinhârib'tir?. 


(3) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) de demiştir ki, söz konusu güçlü ve 
kudretli kullar Buhtunnasr ve adamlarıdır. 


(4) Mücâhid (6. 103/721)den nakledilen bir haberde ise onun şöyle dediği 
ifade edilmektedir: Bu âyette bahsedilen güçlü kullar, İran diyarında meskün 
olan bir kavme mensuptur”. 


(5) el-Hasan el-Basri'nin kanaati de şöyledir. Bu âyetlerde geçen söz konusu 


güçlü ve kudretli kullar Amâlika kavmidir?. 


(6) Mevdüdi de âyette söz konusu olan güçlü ve kuwvetli kulların Asurlular 


ve Bâbilliler olduğunu ileri sürmektedir”. 
Benzer bir yaklaşımı da Muhammed Esed tefsirinde dile getirmiştir”. 


Bize göre bu görüşler arasında Mevdüdi ve Muhammed Esed'in yaklaşı- 
mı daha isabetli gözükmektedir. Zira denildiğine göre âyette ifade edilen ilk 
bozgunculuk, (M. Ö. VII.) yüzyılda Asurluların, Filistin'in büyük bir kısmına 
hükmeden İsrâil devletini yıkarak halkını yurtlarından çıkartmalarıyla meydana 
gelmiştir. İkincisi de (M. Ö. Vİ.) yüzyılda Bâbil kralı Nabukadnazar tarafin- 
dan Filistindeki yahudi krallığına son verilip, Süleyman mabedinin yıkılması 
ve halkının Bâbile sürülmesiyle ortaya çıkmıştır”. Yine tarihin kaydına göre 
İsrâiloğulları bundan sonra (M.Ö. TI.) yüzyılda Yunanlılar tarafından iki defa 
daha istilaya uğramış, ancak daha sonra Bâbil krallığına son veren Fars kralı 
Kuruş, yahudileri Filistine geri göndermiştir. Filistine dönen yahudiler de yine 


8 Zemahşeri Keşşâf, 111, 495. 

9 Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 111, 229; Zemahşeri Keşşâf, 111, 495; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 9. 
10  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111,229; Zemahşeri Keşşaf, NI, 495; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 9. 
11  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 229, Zemahşeri Keşşaf, 111, 495; İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 9. 
12 Mâverdi,en-NMüket ve/-uyün, 111, 229; Zemahşeri Keşşaf, 111, 495; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V,9. 
13 Bkz.Mevdüdi, 74/himu7-Kur'ân, 111, 74,dp:7. 

14 Muhammed Esed, Kur'ân mesajı, s. 560, dp: 7. 

15 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V, 201. Ayrıca bkz. Muhammed Esed, Kur'ân mesajı, s. 560, dp: 7. 
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şımarıp taşkınlık yapmışlar bu sefer de Sulukiler tarafından yenilgiye uğratılmış- 
lardır. (M. Ö. 1.) yüzyıla gelindiğinde ise Romalıların saldırısına maruz kalan 
yahudiler tekrar büyük bir hüsran yaşamışlardır. İşte denildiğine göre Kur'ân 
indiğinde yahudi milleti bu durumda idi!6, 


Âyet: 13 


> > 


“Biz her insanın kaderini (kendi) boynuna dolamışızdır. Öyle ki kıyâmet günü 


» 


onun önüne, her şeyi açık açık kaydedilmiş olarak bulacağı bir kitap (sicil) çıkaracağız 


İnsanların Boynuna Dolanacak “Töireler” 


TTâir, sözlük anlamı itibariyle “2x ya da havada uçan ber türlü kanatlı” de- 
mektir”. Denildiğine göre İslâm öncesi Araplar çoğu zaman kuşların uçuş tarz- 
larına ve yönlerine bakarak olaylar hakkında iyi ya da kötü sonuçlar çıkarmaya, 
kısacası gelecekle ilgili öngörülerde bulunmaya çalışırlardı. İşte tâir ( gi) sözcü- 
gü bu anlayış istikametinde zamanla deyimsel olarak “44/6, şans” yahut iyi veya 
kötü ya da hepsini kuşatıcı olarak “#ader” anlamında kullanılmaya başlanmıştır!8. 
Bu sebeple olmalı ki müfessirler de söz konusu kelimeyi değişik şekillerde te'vil 
etmişlerdir. Konuyla ilgili görüşler şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre “#âir” şekâvet (mutsuzluk) ve saâdet (mutluluk) 
anlamına gelmektedir. Öyle anlaşılıyor ki, Mücâhid de İbn Abbas'ın bu görü- 
şünden etkilenerek, dünyaya gelen her çocuğun boynunda şaki ya da sa'id yazılı 
bir mektup (yazı) bulunduğunu ileri sürmüştür”. 


(2) Ferrâ (6. 207/822) da ilgili kelimeye fiil anlamını vermiştir”, 


(3) Ebü Ubeyde (6. 210/825)'nin de şöyle dediği rivâyet edilmektedir: Tâir, 
haz ve nasib demektir. Yani insanın yaşadığı müddetçe başına geleceklerin yazılı 


olduğu bir sicildir?!, 


16 oDerveze, er-Tefiru/-hadis, 111, 220. 

17 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “t-y-1” md. 

18  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 15; Esed, Muhammad, Kur'ân Mesajı, s. 562, dp: 17. 
19  Mâverdi,en-Nüğet vel-uyün, 111, 233; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 15. 

20  Mâverdi,en-Nüğetve'”-uyün, 111, 233; İbnü”l-Cevzi, Zâdi?-mesir, V, 15. 

21 o Mâverdi, en-Nüet ve/-uyün, 111, 233; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 15. 
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Bize göre tâir kelimesi Kur'ân'da “Zader” yani manevi-rühâni yazgı anlamını 
ifade etmektedir. (4 , âşk) denilmesi de onun insandan ayrılmayan onunla 
bütünleşen bir özellik taşıması manasına gelmektedir. Yani söz konusu âyette 
Yüce Allah demek istemektedir ki insanın kaderi, kendisine bağlı ve kişiliğin ge- 
nel gidişiyle ayrılmaz bir biçimde ilişkilidir. İnsanın tâiresindeki bu hususlar da 
cüzi iradenin bir sonucudur. Bu yüzden o sonuçlardan insanın kendisi sorum- 
ludur. Adına Kur'ân-ı Kerim'in tâir dediği bu sonuçlar dirilişten sonra insana 
takdim edilecektir. Bu bakımdan tâir insanın hem alın yazısı hem de amel defteri 
demektir. Dolayısıyla onun içindeki kayıtlar da her insanın âkıbetini belirleyen 
sonuçları ifade etmektedir. 


Âyet: 15 


SEA 533 ö0113 37 Ya Gele hal gaz sell gaği  ŞEAl 


çi 51 


“Her kim doğru yolu seçerse bunu kendi iyiliği için seçmiş olur. Kim de saparsa 
kendi zararına sapmış olur. Kimse kimsenin günah yükünü taşıyacak değildir. Biz bir 


elçi göndermedikçe (kimseye) azap edecek değiliz” 


Nübüvvetin Gerekliliği Meselesi 


Nübüvvet, sözlük anlamı itibariyle “2//7meyeni haber vermek” demektir. Aynı 
kökten gelen “764” de haber veren kişi anlamını ifade eder”. Nübüvvet kavram 
olarak da, “insanlara Allah'ın emir ve yasaklarını haber verme görev ve selahiyeti” 
şeklinde tanımlanabilir. Risâlet sözcüğü de aynı anlama gelmektedir. Bilindiği 
gibi İlâhi irâdenin seçimi neticesinde bu vazifeyi üstlenip Allah'ın emir ve yasak- 
larını insanlara ulaştıran zatlara da peygamber denilmektedir. Peygamber farsça 


22 Nebi kelimesinin türetildiği kök hakkında dil bilginleri iki görüş ileri sürmüşlerdir. Bir görüşe göre 


w 


nebi “#aöer”anlamına gelen “27-7ee” şeklinde hemzeli bir kökten türemiştir. Buna göre nebi ism-i 
fâil manasında sıfat-ı müşebbehe olan “/2'i/” sıgasında bir kelimedir. Anlamı haber getiren yani 
“muhbir” demektir. (Bkz. İbn Fürek, Mücerredu makâlâti'/-Eş'ari, (nşr. Daniel Gımaret), Beyrut 
1987, s. 174). Diğer bir görüşe göre de nebi kelimesinin aslı büyüklük ve yücelik manalarına ge- 
len “en-nebve” veya “en-nebâve” şeklindeki hemzesiz kökten gelmektedir. Çünkü nebiler Allah'ın, 
yaratıkları arasından seçtiği en şerefli ve en üstün varlıklardır. Buna göre de nebi şerefli ve yüce 
insan demektir. Çoğulu enbiyâ' ve nebiyyün şeklindedir. Bkz. Rağıb İsfahâni, Mifredâr, “n-b-e” 
md; Cevheri, es-S:44, (nşr. Ahmed Abdulgafür Attâr), Riyad 1402/1982, “n-b-e” md. 
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bir kelimedir. Bu kelime Arapçada “nebi” ve “rasü”” sözcükleriyle ifade edilir. An- 
cak nebi, yeni bir kitap ve dinle gönderilmeyip, önceki peygamberin kitap ve di- 
nini ümmetine bildirmekle görevli olan, rasül ise kendisine yeni bir kitap ve din 
verilen şahıs anlamına gelmektedir. Bu genel bilgilerden sonra şunu ifade edelim 
ki, İslâm âlimleri nübüvvetin insanlar açısından gerekli olup olmadığı hususunu 
tartışmışlar ve sonuçta iki farklı görüş etrafında kümelenmişlerdir. Konuyla ilgili 


yaklaşımlar şöyledir: 


(1) Mu'tezile uleması nübüvvetin gerekli olmadığı kanaatindedir. Zira on- 
lara göre insan aklı nübüwete ihtiyaç hissettirmeyecek kıvamda ve kapasitede 
yaratılmıştır. Bu yüzden peygamber göndermek ilâhi hikmet açısından uygun 
değildir. Çünkü peygamberlerin insanlığa sunacakları esaslar, nitelik olarak ya 
aklın idrak alanı içerisindedir ya da değildir. Şayet bunlar aklın kavrayabileceği 
nitelikte ise, insanın onları bilme imkânı var demektir, o zaman peygamber gön- 
derilmesine zaten ihtiyaç yoktur. Eğer söz konusu bilgiler aklın kavrayamayacağı 
türden bilgilerse, o durumda da onları peygamberlerin getirmesinin bir anlamı 
yoktur. Zira akıl, makul (kavranabilir) olmayanları değil, makul olanları ancak 
kavrayabilir? 


(2) Ehi-i Sünnet âlimleri de nübüvveti, insanlığın hem dünya hem de âhiret 
mutluluğunu elde etmesi için gerekli olan en temel bir kurum olarak görmekte- 
dir. Onlara göre de insan akıl, idrâk ve irâde sahibi bir varlıktır. Bu yüzden o, söz 
konusu kuvvetlerini kullanmak suretiyle dünyadaki mutluluğun yollarını tesbit 
edip belki kendince huzurlu bir hayat yaşayabilir, ama âhirette kendisini mutlu 
kılacak ebedi hayatın temel esaslarını keşfedip ortaya çıkaramaz”. 


Bize göre bu tartışmada Ehl-i sünnetin yaklaşımı diğerinden çok daha ma- 
kul ve ikna edicidir. Çünkü insan, nübüvvetin alanına giren hususların bir kıs- 
mını -sözgelimi Allah'ın varlığını idrâk etmek gibi- aklı ile bilme imkânını elde 
etmiş olsa da ilâhi sıfatlar, Allah-insan, Allah-kâinat ilişkisi ve ulühiyetle ilgili 
konularda kesin bilgi üretemez. Zira sınırlı olan insan aklı, kendi kendine ne 
gereği gibi Allah'ı kavrayacak ne de Allah'ın emir ve yasaklarını ortaya çıkararak 
kapasiteye sahiptir. Böyle olunca insanın,tüm bu hususları kendisinden öğreneceği 


23  Bâkillâni, Tembidül-evdil ve telhisud-delâil, (nşr. İmâduddin Ahmed Haydar), Beyrut 1407/1987, 
s. 126. 

24 o Cüveyni, Kizâbul-irşâd, Mısır 1369/1950, s. 303. 

25  Pezdevi, Ebi Sünnet Akâidi, (trc. Şerafettin Gölcük), İstanbul 1988, 5. 131. 
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bir peygambere ihtiyacı vardır. Her ne kadar Allah Taâlâ için peygamber gön- 
dermek bir zorunluluk değilse de O, dünya ve âhirette mutlu olsunlar diye rah- 
metinin bir gereği olarak her kavme bir peygamber göndermiş” ve peygamber 
göndermediği toplumlara da azap etmeyeceğini” açıkça beyan etmiştir. 


Bilindiği gibi insan, birçok yetenek ve özelliğe sahip olmakla birlikte kendi- 
sinde bulunan “Z4vwve-i gadabiyye” ve “kuvve-i şeheviyye” gibi behimi kuvvetlerin 
ve birtakım duyguların etkisinde kalarak kötülük ve zulüm yapabilmektedir. İşte 
bu duruma düşmemesi için insanın, hemcinslerine karşı olan ilişkilerinden tutu- 
nuz da kendi nefsine karşı olan tutum ve davranışlarının düzenlenmesine kadar 
her türlü fiillerinde, ayrıca hangi işlerin insanı cennete, hangilerinin cehenneme 
götüreceğinin bilinmesinde nübüvvet kurumuna ihtiyaç vardır”, 


Burada ayrıca şunu da belirtmek gerekir ki, insan beden ve ruhtan müte- 
şekkil bir varlıktır. Her iki unsurun kendisine mahsus arzu ve talepleri bulun- 
maktadır. Beden arzi, ruh ise semâvidir. Semâvi olan ruh, fıtratı gereği daima 
yükselmek ister. Çünkü manevi olarak yükselmek ve mutlak hakikate erişmeye 
çalışmak ruhun bir ihtiyacıdır. Bundan dolayı söz konusu yüceliği yakalamayan 
ruhlar muzdariptir. Buna mukabil insanda tabiatı gereği bedeni arzu ve duygular 
da vardır ve bunlar da bir ihtiyaçtır. Ruhun ulvi âleme yükselmesi için bu duygu- 
lara üstün gelmesi gerekmektedir. Bu galibiyeti gösteremeyen insanlar cismâni 
arzu ve şehvetlerinin esiri olmaktan kurtulamazlar. İşte insanoğlu, varlığında bu- 
lunan ve onu daima süfli ihtiraslara sürükleyen bu olumsuzluklardan kurtulup 
söz konusu yüceliğe erişmek için peygamberlerin tebliğine her zaman muhtaç 
durumdadır”, 


Âyet: 16 


4163 çal LA 3808 İZİ ele 38 işi gi Gaal 3 Sİ Ğİ Gİ ig 
“Biz bir ülkeyi helâk etmek istediğimizde oranın (refah içinde yaşayan) yönetici- 
lerine emirler veririz; Onlar orada günah işlerler, sonuçta o ülke helâke müstehak olur. 


Böylece biz de oranın altını üstüne getiririz” 


26 Yünus 10/47. 

27 İsrâ17/15. 

28 Taftazâni, Kelâm ilmi ve İslâm Akâidi,s. 294. 
29 Akseki, Ahmed Hamdi, İslâm, 5. 73. 
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Helâk Vasıtası Olan “Müzraflar” 


(45) fili Arapça'da “4o//uk ve refah içinde yaşatmak, şımartmak” manasına 
gelmektedir”. İf'âl kalıbı olan (65) de “40/44 ve refah içinde yaşamak” anlamın- 
dadır. Bu kalıptan türeyen mütraf sözcüğü ise “Zolay ve müreffeh bir hayat süren” 
demektir ki, bu da ahlâki endişelere hayatında pek yer vermeyip bir anlamda 
gününü gün ederek yaşayan kişiyi ifade etmektedir. Ancak müfessirler “m47raf” 


sözcüğüne bazı farklı anlamlar da vermişlerdir. Şöyle ki: 

(1) Mücâhid söz konusu âyetteki “mö/raf”” sözcüğünü “fâsı£” olarak tercüme 
etmiştiri!. 

(2) el-Hasan el-Basri de ona “cebbâr” yani “zorbacı” anlamını vermiştir”. 


(3) Ali b. İsâ el-Kehhâl da demiştir ki, mütraf “yönetici” demektir, 


(4) Zemahşeri'ye göre ise mütraf baştan aşağı nimete gark olduğu halde 
iyilik ve hayır yapma yerine, bunu günaha vesile yaparak “fis&a düşen kimse” de- 
mektir”, 


Öyle anlaşılıyor ki, burada zikrettiğimiz yaklaşımlar içerisinde âyetin ruhu- 
na en uygun olanı son sırada yer verdiğimiz Zemahşeri'nin görüşüdür. Buna göre 
mutraf sahip olduğu nimeti, zenginliği ve varlığı Allah yolunda değil de kendi 
hevâ ve hevesi istikametinde harcayıp günaha dalan kişidir. Bir başka ifade ile 
mutraf zenginliğine ve sosyal statüsüne dayanarak içerisinde yaşadığı toplumda 
fili liderliği temsil eden ve nüfüzu altında bulunan kişilerin davranışlarından 
ahlâki anlamda sorumlu olmakla beraber onları yanlış yöne kanalize edip şıma- 
rıkça bir hayat süren kişi demektir”. İşte bu âyet bize Allah'ın hiçbir toplumu 
suçsuz yere cezalandırmayacağını beyan ederek, O'nun bir ceza şeklinin de müt- 
rafların yani yoldan çıkan zengin, şımarık ve hâkim kesimin azgınlık ve taşkınlık 
yaparak insanlara zulmetmesi olduğunu göstermektedir. Çünkü bu tür insanlar 
yoldan çıkıp günaha dalınca, Allah Taâlâ onlara istediklerini yapma fırsatını ve 
gücünü vermekte; onlar da bu tavırlarıyla insanları etkileyerek yoldan çıkarıp 
helâke götürmektedirler. 


30 Râğıb İsfahâni, Müf7edât, “t-r-f” md. 

31 o Mâverdi,en-Nüke? ve/-uyün, 111, 236. 

32 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 111, 236; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 19. 
33  Mâverdi,en-Nüğet ve7-uyün, 111, 229, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 19. 
34  Zemahşeri Keşşaf, 111, 500. 

35 Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, s. 562, dp: 21. 
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Âyet: 25 


25) 0gâk AŞIN İS GE izle İSİN ey leş Gİ G5 
“Rabbiniz içinizdekini en iyi bilendir. Eğer siz sâlih kişiler olursanız, bilin ki 
Allah (samimi) tevbe edenleri bağışlar” 


Samimi Tevbelerinden Dolayı Allah'ın Bağışladığı “Evvâblar” 


Bilindiği gibi (0141) kelimesi sözlük anlamı bakımından “o£ #evbe eden” de- 
mektir. (5yâ£ 51590 58 g4) ifadesinde ise Yüce Allah'ın çokça tevbe edenle- 
ri bağışlayacağı beyan edilmektedir. Ancak çok tevbeden maksadın ne olduğu 
âyette açıklanmış değildir. İşte bu yüzden müfessirler söz konusu kelime ile ne 
kastedildiğini ortaya koymak için bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade 


etmek mümkün görünmektedir: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'den nakledildiğine göre bu âyette yer alan 


(Oi3iYtan maksat, müslim ve muhsin” kul demektir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr'in kanaati de şöyledir: Söz konusu âyetteki (4151) söz- 
cüğü ile, işlediği bir günahtan dolayı tevbe edip bir daha o günahı işlemeyen 
mümin kastedilmektedir?7. Demek ki bu anlayışa göre evvâb tevbe ettikten sonra 
aynı günaha tekrar dönmeyen kişi demektir. 


(3) Mücâhid, Dahhâk ve Ebü Ubeyde'ye göre de söz konusu kelime “oz 
tevbe eden” anlamına gelmektedir?! 


(4) el-Hasan el-Basri de demiştir ki evvâb, “24/bi ve ameliyle Allah'a yönelen 
kişi” manasındadır. 


(5) Süddi'den gelen bir rivâyette ise onun şöyle dediği ifade edilmektedir. 
Evvâb, “gizli bir şekilde günah işleyip gizlice tevbe eden kişiye” denilmektedir?” 


Bu yaklaşımları zikrettikten sonra şunu hemen belirtelim ki, söz konusu 
âyetteki (v1$i) sözcüğü ile kastedilen, kulun samimi bir şekilde Allah'a tevbe 
edip daha sonra aynı günaha dönmeme konusunda ısrarlı davranmasıdır. Bu da 


36 oMâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111,238; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 26. 
37  Müverdi,en-Nüğet ve/-uyün, 111,239. 

38 o Mâverdi,en-Nüke? ve/-uyün, 111,238; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 26. 
39  İbnül-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 27. 
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el-Hasan el-Basri'nin dediği gibi, müminin hem kalbi hem de ameliyle Allah'a 
yönelmesi demektir. Kalple yapılan yöneliş samimiyeti, amelle yapılan yöneliş de 
rücü edilen günahı tekrar etmeme konusundaki ısrarı ifade etmektedir. İşte âyete 
“göre eğer yapılan tevbede bu şartlar yer alırsa Yüce Allah o tür bir tevbeyi kabul 
edecek demektir. Çünkü onda samimiyet ve ihlâsın yanında günaha meyletme- 
me konusunda ısrar da vardır. Aksi halde yani söz konusu şartları taşımayan bir 
tevbenin kabul edilme şansı yok gibidir. 


Âyet: 33 


YE GÜLİZ gigi Haş 18 Giz Şi gaz GİY YL 235 İİ EİE Yİ3 
Giy lisa SS EİN 3 a 
“Hakh bir sebep olmadıkça Allah'ın dokunulmaz kıldığı cana kıymayın. Şayet 


bir kişi haksızlıkla öldürülürse, (biz onun) velisine yetki verdik; ancak o da öldürme 


hususunda aşırı gitmesin; çünkü o (veli) yeterince yardıma mazhar olmuştur” 


Öldürmede İsrâf Et(me)mek 


İslâm'a göre hayat hakkı kutsaldır, bundan dolayı haksız şekilde insan canı- 
na kıymak haram kılınmıştır. Ancak Hz. Peygamber (sav)'in de buyurduğu gibi 
adam öldürmek, evli iken zina etmek ve İslâm dininden çıkıp başka bir dine 
girmek gibi Çirtidât) üç şeyden biri irtikâb edilirse, işte o zaman öldürmek helal 
olur”. Bunun dışında haksız olarak bir kişinin öldürülmesini bu âyet yasakla- 
maktadır. Çünkü böylesi bir öldürme, öldürenin hayatını da risk altına sokmak- 
tadır. Buna rağmen eğer haksız şekilde bir öldürme olayı gerçekleştirilmişse, işte 
o zaman da Yüce Allah maktulün velisine kısas yapma, diyet alma veya maktulü 
affetme şeklinde üç seçenekli bir yetki vermiştir. Fakat bunun ardından da mak- 
tulün velisine öldürme yetkisini kullanırken aşırı gitmemesini emretmiştir. O 
halde aşırı gitmemeyi ifade eden sözle ne kastedilmiştir? Bu hususta müfessirle- 


rin farklı bakış açıları mevcuttur. Şöyle ki: 
(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre (yı b © ya Yö) sözü, 


kâtilden başkasına kısas cezasının uygulanmaması gerektiğini ifade etmektedir". 


40 Buhâri, Kasâme,6. 
41  İbnü'-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 33. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, TI1, 241. 
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Sa'id b. Cübeyr de benzer bir nakilde demiştir ki, bir kişiye karşılık iki veya 
daha fazla kişiyi öldürmeyin. Çünkü böylesi bir öldürmede israf yani aşırı gitmek 


söz konusudur? 


(2) Katâde (6. 117/735)'nin de şöyle dediği nakledilmektedir: Şayet maktü- 
lün velisi katili müsle yaparak yani organlarını kesmek suretiyle işkence yoluyla 
öldürürse, işte bu da öldürmede isrâf etmek demektir”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, bu âyette sözü edilen 
isrâf, maktülden sosyal statü bakımından daha üstün olan bir kişiyi öldürmek 
anlamına gelmektedir", 


(4) Mâverdi de tefsirinde şunu ifade etmiştir: Eğer maktülün velisi kısas 
yerine diyet alır sonra da katili öldürürse, işte bu öldürmede de isrâf vardır”. 


Bilindiği gibi Kur'ân-ı Kerim insan hayatının korunmasını öncelikli temel 
değer kabul ettiği için haksız yere adam öldürmeyi, müessir fiilleri yani kasten 
adam yaralama ve sakat bırakmayı ağır bir suç sayarak haram kılmış ve bir insanı 
kasten öldüren kimsenin bütün insanları öldürdüğünü ilân etmiştir*. Kur'ân'ın 
bu konudaki naslarından bazıları şöyledir: (55İL YI ün # El 2 | Eğ Ya) 
“Allah'ın baram kıldığı cana haksız yere kıymayın... G4 , (4 uu Esoİ yi 9S Uş 
Ü:) “Yanlışlık dışında bir mümin diğer mümini öldüremez... Pe lanan Cağ 34 İS 33 
ui. be Giz 4 İSİŞ Zaİg İZ A aks gslE 0 841553) “Kim bir mümini bile bile 
öldürürse, onun cezası içinde temelli kalacağı cehennemdir. Allah ona öfkelenmiş, onu 
ii ve ona büyük bir azap hazırlamıştır Si , (ai gl 5) ie ES Bİ 

EŞİ JS İS Ni ŞA yi LA JS 5) “İşte bu yüzdendir ki İmar 
ilpullarına şöyle emrettik: Kim bir cana veya yeryüzünde bozgunculuk çıkarmaya 
karşılık olmaksızın (haksız yere) bir insanı öldürürse bütün insanları öldürmüş gibi 
olur...”9. Ancak bu yasağa rağmen bir kişi haksız yere bir başkasını öldürürse 
onun için de Kur'ân kısas cezasını öngörmektedir. 


42  Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, 111,241; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, V,33. 
43  Mâverdi,en-Nüket ve-uyün, 111,241; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 33. 
44  İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir, V,33. 

45 o Müâverdi,en-Nüket ve'/-uyün, VI, 241. 

46 Bkz. Mâide 5/32. 

47. İsra 17/33. 

48 Nisâ4/92. 

49 Nisâ4/93. 

50 Mâide5/32. 
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Bilindiği gibi kısas İslâm ceza hukukunda, “Zasfen adam öldürme ve yaralama 
(müessir filler) suçlarında gerekli şartların da bulunması kaydıyla, suçluyu işlediği 
fiilin dengi bir ceza ile cezalandırmak” demektir5!. Söz konusu cezanın uygulan- 
ması için de öldürme olayının kasten yapılmış olması gerekmektedir. Çünkü 
hatâen yahut ihmal ve kusur sonucu bir insanın ölümüne sebebiyet vermek”? kı- 
sası değil, diyeti ya da affı ifade etmektedir. İşte burada ele almış olduğumuz 
âyet, başta da belirttiğimiz gibi maktülün velisine bu üç yetkiden birisini tercih 
etme hakkını vermekte ve ardından da öldürmede isrâfa gitmemesini ona ha- 
tırlatmaktadır. Bâhis konusu edilen isrâf da yukarıda sıraladığımız görüşlerde 
ortaya konan yaklaşımların tamamını ifade etmektedir. Buna göre öldürmede 
isrâf, bir kişiye karşılık birden çok kişiyi öldürmek yahut kâtili müsle yaparak 
veya önce diyet alıp sonra katletmek gibi hususlardan ibarettir. Bilindiği gibi bu 
durumun yasaklanması da kısas hükmünün yerine getirilmesi esnasında adâlet 
ilkesinin çiğnenmesi sebebiyledir. Çünkü söz konusu ilke çiğnendiğinde onun 
yerini zulüm almaktadır. Zulüm ise âyette zikredildiği şekliyle isrâf demektir. 
O yüzden kısas hükmünü uygularken öldürme olayında isrâf etmek, adâletten 
ayrılıp zulüm yapmak anlamına gelmektedir. Bu da Allah Taâlâ'nın asla tasvip 
etmediği bir davranış biçimidir. 


Âyet: 36 


4863 Yİ iz 12 YS GLİŞİ 8 Siğil GENİ) ie gi la İY 
“Hakkında bilgin olmayan şeyin ardına düşme! Çünkü kulak, göz ve kalp, bun- 


ların hepsi ondan sorumludur” 


Bilinmeyen Şeylerin Ardına Düş(me)mek 


Bu âyet-i celile insanın bilmediği konuların ardına düşmesini, bilgisinin ol- 
madığı konularda konuşmasını yasaklamaktadır. Durum böyle olmakla beraber 
müfessirler özellikle sözünü ettiğimiz âyetin (ele 4, GÜ 3 U 8 Ya) kısmıyla 
ilgili olarak bazı görüşler ortaya atmışlardır. Bu görüşler şunlardır: 


51 Bkz. İbn Manzür, Lisânü7-arab, “k-s-s” md; Cassâs, Ab&âmu7-Kur'ân, 1, 164; Serahsi, Meğsüt, 
XXVI, 60, 63, 130; Bilmen, Ömer Nasuhi, Hx&ü£-: İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kamusu, 
İstanbul 1968, 11, 19. Kısasla ilgili âyetler için bkz. Bakara 2/178, 179. 

52 Serahsi, Meösür, XXVI, 59; Molla Hüsrev, Düreru/-bükkâm fi şerhi gurariT-abkâm, İstanbul 
1319/1901, 11, 88. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyetin ilgili kısmı, hakkında bilgin yoksa hiç 
kimse ile ilgili -lehte ya da aleyhte- konuşma anlamındadır”. 


(2) Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700)'ye göre de söz konusu âyetteki 
yasak, yalan beyanla ilgilidir. Yani Yüce Allah bu sözle yalan söylemeyi yasakla- 
maktadır”, 


(3) Atâ b. Ebi Rabah'ın da şöyle dediği rivâyet edilmektedir: ( 3 U Sİ 
şe 4 GÜ) cümlesinin anlamı Allah'a şirk koşma demektir". 


(4) Katâde de demiştir ki bu söz, görmediğin şey için gördüm, işitmediğin 
şey için de işittim deme, anlamını ifade etmektedir”. 


(5) Zemahşeri'nin görüşü ise şöyledir: Allah Taâlâ bu âyetle, kişiyi haberi 
olmadığı şeyi söylemekten ve bilmediği ile amel etmekten sakındırmıştır. Taklid 


de bu yasağa dâhildir”? 


Bize göre söz konusu ifade, burada zikrettiğimiz tüm görüşleri içine alacak 
derecede geniş bir anlam alanına sahiptir. O halde âyetin anlamını daraltıp onu 
özel bir alana hapsetmek doğru bir yaklaşım değildir. Çünkü insanın bilgisi ya 
akla ya gözleme ya da habere dayanmaktadır. Dolayısıyla insan, herhangi bir 
konuda bilgi verirken yahut konuşurken bu kaynaklara dayanmak zorundadır. 
Aksi halde verilen bilgiler ya da yapılan konuşmalar, şahitlikler, beyanlar zan 
ve tahminden öteye geçemezler. Zan ve tahmin de kesin bilgi değildir. İnsan 
işittiği, gördüğü ve söylediği herşeyden sorumlu olduğuna göre, bu tür konu- 
larda oldukça hassas davranması gerekmektedir. Aksi halde kul hakkıyla karşı 
karşıya kalabilir ki, bu da halledilmesi oldukça zor bir mesele demektir. Anla- 
dığımız kadarıyla (is “ Gİ lu ÂE Ya) “Hakkında bilgin olmayan şeyin ardına 
düşme!” yasağı, tamamen beşeri ilişkilerle ilgilidir. Yoksa insanın kendi mesleği 
ile yahut içinde yaşadığı ortamla ya da kültürel alanlarla ilgili bilgi elde etmesi 
yasaklanmış değildir. Ayrıca bilimsel ve fikri konularda insanların, genel ku- 
ral ve kâidelere uygun olarak tahmin yapıp zanda bulunmaları, belli konuları 


53  Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, 111, 243; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 35. 

54 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 111, 243; Zemahşeri, Keşşâf, TI, 517; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 
35. 

55  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 35. 

56 oMâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 243; Zemahşeri, Keşşaf, TI, 517; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 
35. 

57  Zemahşeri, Keşâf TII, 517. 
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araştırarak değerlendirmeler yapmaları, hatta ilgi duydukları alanlarda ictihatta 
bulunup görüş beyan etmeleri de bu âyetin yasak kapsamı içine girmemektedir. 
Çünkü burada ele almış olduğumuz âyette insanın bilmediği bir konuda söz 
söylemesi, hüküm vermesi, bilgisizce davranması, bilmediği tanımadığı kişiler 
hakkında ileri-geri konuşması, daha özel olarak yalancı şahitlik yapması, birile- 
rine iftira atması, kısacası kesin bilgi elde etmeden tahmin üzere hareket etmesi 
gibi hususlar yasaklanmıştır”. 


Âyet: 44 
YAZ Za Li Yl e ya Ol Özg 53 İYİ a Rİ Zer 
44) yaz GE İS il MAİ Od 
“Yedi gök, yer ve bunların arasında bulunanlar O'nu (Allah'ı) tesbih eder; O'nu 
hamd ile tesbih etmeyen hiçbir şey (varlık) yoktur. Ancak siz onların tesbihini anlaya- 
mazsınız. O halimdir, bağışlayıcıdır” 


Kâinattaki Varlıkların Tesbihâtı 


Yüce Allah burada ele almış olduğumuz âyette evrendeki tüm varlıkların 
kendisini tesbih ettiğinden söz etmektedir. Ancak müfessirler hem tesbihin an- 
lamı hem de Allah'ı tesbih eden varlıklar konusunda görüş birliğine varamamış- 
lardır. Bu hususta ileri sürülen görüşler üç madde halinde zikredilebilir: 


(1) İbrahim en-Nehai (6. 96/714)'ye göre evrendeki her şey Allah'ı tesbih 
etmektedir. Hatta elbiselerin, yiyeceklerin ve kapıların çıkardığı gıcırtıların bile 
tesbihâtından söz edilebilir”. 


Müfessir Şevkâni de Hadid süresinin baş tarafında yer alan “/e55i)” kelime- 
sini tefsir ederken şunları söylemektedir: Allah'ı hem zevi'l-ukül (akıl sahipleri) 
hem de hayvanât ve cemâdât gibi gayr-i zevi'l-ukül (akıl sahibi olmayan) var- 
lıklar tesbih etmektedirler. Akıl sahibi varlıklar insanlar, melekler ve cinlerdir. 
Bunların dışındakiler de akıl sahibi olmayan varlıklardır. Akıl sahiplerinin tes- 
bihi, “7s4n-: 44” yani sözlü olarak, diğerlerininki ise, “Tisân-ı haf (hal dili) ile 
gerçekleşmektedir"", 

58 Heyet, Kurân Yolu, 111,481. 


59  Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, 11, 245; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, V, 39. 
60 Şevkâni, Perbu/-kadir, V, 165. 
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(©) el-Hasan el-Basri'ye göre ise söz konusu âyette yer alan tesbihat ancak 
canlı varlıklar için söz konusu edilmelidir. Çünkü cansız varlıkların tesbihatta 
bulunmak gibi bir özellikleri yoktur!. 


(3) Mâverdi de tefsirinde demiştir ki, bu âyette zikredilen tesbihat, Allah 
Taâlâ'nın kudret bakımından yüceliği ve san'at bakımından eşsizliğini ifade et- 
mektedir”. 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, esasen evrendeki herşey her an Allah'ı 
tesbih etmektedir. Varlıkların yapmış olduğu tesbihat da kıyâmda, rüküda ve sec- 
de halinde tezâhür eder. Allah'ı kıyamda tesbih edenler dağlar ve ağaçlar gibi 
varlıklar, rüküda tesbihatta bulunanlar dört ayağı üzerine yürüyen hayvanlar, sec- 
dede tesbih edenler ise, akan sular, sürünen canlılar ve kökleri yerin derinliklerine 
kadar uzanıp giden bitkilerdir. İşte bu espriden hareketle denilebilir ki, Allah 
dağların ayakta durmasını, hayvanların iki büklüm olmasını, suyun arz üzerin- 
de akmasını emrettiği, kısacası bütün varlıklara hareket tarzlarını bildirdiği için 
onlar bu ilâhi emir ve irâdenin dışına çıkmayarak, O Yüce varlığa ibâdet etmek 
zorunda kalmışlardır. Kısacası zerreden küreye, galaksilerden hidrojen çekirdeği- 
nin etrafında saniyede 2000 km. hızla dönen elektrona kadar evrendeki her şey, 
Allah'ın varetmiş olduğu mutlak düzen içinde işlemekte, O'nu zorunlu bir bi- 
çimde tesbih etmektedir#3. Dolayısıyla bu tabloya bakarak yukarıda zikrettiğimiz 
görüşler arasında en isabetli olanın, ilk sırada yer verdiğimiz İbrahim en-Nehai 
ve Şevkâni'nin görüşü olduğunu söyleyebiliriz. 


Âyet: 49-51 
Jİ özle iz JE 4403 Kiya İZ Ö iyazel Gİ Gü lke ES Kİ İĞ; 
s3 İSİ özkök Bel HE İZ Şİ oyla 
GYO İİ 5 İİ 3k di öl şeyi dl öç 
“Bir de onlar dediler ki: Sabi biz, bir kemik yığınına dönüşüp toprağa karıştıktan 
sonra yeni bir yaratılışla diriltileceğiz, öyle mi” De ki: İster taş olun, ister demir, is- 


terse aklınızca (yeniden dirilmesi) imkânsız gibi görünen büyük bir yaratık! (Bunlar, 
Allah'ın sizi yeniden diriltmesine engel olmaz)” Diyecekler ki: Bizi tekrar (hayata) 


61 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 245; İbnü'-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 39. 
62 o Mâverdi,en-Nüket ve'/-uyün, 111, 245. 
63 Tantavi Cevheri, e/-Cevâbir fi tefsiri'-Kur'ân, Mısır 1350, IX, 68. 
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kim döndürecek?" De ki: Sizi ilk kez yaratan. Bunun üzerine onlar sana alaylı bir 


tarzda başlarını sallayacak ve: 'Ne zamanmış o?” diyecekler. De ki: 'Yakın olsa gerek!” 


Müşriklere Dirilişle İlgili Söylenen İlâhi Beyân 

Bu âyetler müşriklerin öldükten sonra -kemiklerin çürüyüp toz haline ge- 
lerek toprağa karışmasının ardından- yeniden dirilişin mümkün olmadığını ileri 
sürdüklerini, ancak Yüce Allah'ın onlara ister taş, ister demir, isterse hayal ede- 
meyeceğiniz büyüklükte bir yaratık olun Allah sizi yeniden diriltecektir, şeklinde 
muhteşem bir cevap verdiğini söz konusu etmektedir. Müfessirler, bu üç âyette 
müşriklere verilen cevabı ele alırken daha çok (45,12 â 5S GİZ 5İ) ifadesi 
üzerinde durmuşlardır. Konuyla ilgili ortaya atılan görüşleri şöyle zikredebiliriz: 


(0) Ümeyye b. Ebi's-salt (6. 87630), Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ömer 
ve el-Hasan el-Basri'ye göre (45 12 â 551 üİ 3İ) ifadesinde yer alan “34” 
ölüm anlamındadır. Çünkü insan için ondan daha büyük bir olay yoktur#*, Buna 
göre âyetin ilgili kısmına, en çok etkilendiğiniz ölümü yaratan O Yüce Allah, hiç 
kuşkusuz sizleri de öldürdükten sonra diriltecektir, anlamı verilebilir. 


(2) Mücâhid'e göre de buradaki ilgili cümle ile kastedilen gökler, yer ve in- 
sanı büyüleyecek derecedeki yüksek dağlardır*. Yani söz konusu ifade, “Ey müş- 
rikler! Sizler ister taş, ister demir isterse gökler, yer ya da dağlar gibi büyük bir yaratık 
olun, Allah Taâlâ yine de sizi öldükten sonra diriltecektir”, anlamına gelmektedir. 


(3) Katâde de demiştir ki, bu ifade ile insanların gözlerinde büyüttükleri en 
büyük varlık kastedilmiştir*6, 

(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi'ye göre ise ÇS > gp yi GG İZ si) sözü, insan için 
en korkunç yaratığın (olayın) diriliş olduğu anlamına gelmektedir*”. 

Bize göre bu görüşler arasında en makul olan, ilk sırada zikrettiğimiz görüş- 


tür. Çünkü söz konusu görüş, Allah Taâlâ'nın imkânsız gibi görünen şeyleri de, 
irâde ettiği zaman yaratabileceğini örneği ile bize sunmaktadır. Yani Yüce Allah 


64 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 111, 248; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 44; Râzi, Mefâtibu'-gayb, XX, 
227. 

65 o Mâverdi,en-Nüğetve/-uyün, 111, 248; İbnü”-Cevzi, Zâdü”/-mesir, V, 44; Râzi, Mefâtibu'l-gayb, XX, 
227. 

66 o Müverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 111, 248; İbnü'1-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 44. 

67 oMâverdi,en-Nüketve'/-uyün, 111, 248. 
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nasıl gökleri, yeri ve yeryüzündeki koca koca dağları yaratabiliyorsa, insanları da 
öldükten sonra diriltebilir. Ayrıca söz konusu âyette zikredilen (4,4 3 >) 
ifadesi sertlik, katılık ve ağırlık; ( ygi> üz 3) ifadesi de cüsse bakı- 
mından irilik, büyüklük ve ihtişamı göstermektedir. Bu da demektir ki sertlik, 
katılık ve ağırlıkta taş ve demir gibi; büyüklükte de sizce yeryüzündeki en büyük 
yaratık gibi olsanız dahi Allah Taâlâ yine de sizi yeniden diriltecek ve hesaba 
çekecektir. Çünkü bu, Allah için asla zor değildir. Nitekim Kur'ân bu hususa 
şöyle dikkatleri çekmektedir: (a) Birşeyi yoktan vareden onu ikinci defa da yara- 
tabilir. (5 gö Ne gaz ia J3İ GİSİ gli Gi İ) “De &i: Onları ilk defa yaratan 
diriltecektir. O, ber yaratmayı hakkıyla bilendir” âyeti buna delâlet etmektedir. Şu 
halde canlıların hayata geliş biçimi dikkatle düşünüldüğü zaman ilk yaratılışın, 
ba's denilen ikinci yaratılıştan daha zor olduğu kolaylıkla anlaşılacaktır. (b) Zor 
birşeyi yaratan kolay olanı haydi haydi yaratabilir. Mukayese neticesinde anlaşı- 
lacaktır ki, göklerin ve yerin yaratılışı insanın yaratılışından daha zordur. Buna 
göre gökleri ve yeri yaratıp onları direksiz olarak tutan Allah”, insanı öldükten 
sonra tekrar diriltmeye de güç yetirebilir. Bu husus da aşağıdaki âyetle ifade edil- 
mektedir. (34 öl e pü ere Si HE 50 gp Şİ gil dl öİ 33 si 
peri De FE is 4 e ii 23211) “Hâlâ görüp anlamadılar mı ki, hem gökleri hem de yeri 
yaratmış ve onları yaratmakta yorulmamış olan Allah, ölüleri diriltmeye de muhak- 
kak kadirdir. Evet O, herşeye kadirdir?” (c) Ölü durumda olan arzı canlandıran, 
onu her ölümünün ardından il dirilten O Yüce Kudret, insanı da öldükten 
sonra diriltir. (gesi gi) EB ia SEğİ3 Eğ) DAİ öd Lil G3 1 öelA Nİ j3) 
“Sen yeryüzünü kupkuru ve ölü bir halde görürsün; fakat biz üzerine yağmur indir- 
diğimizde o, kıpırdanır, kabarır ve ber çeşitten (veya çiftten) güzel bitkiler verir” 
âyeti de bunun delilidir. Şunu da unutmamak gerekir ki eğer insan, bir çeşit 
ölüm sayılabilecek uykudan sonra tekrar hayata dönüşü üzerinde düşünür veya 
kâinâtın akıllara durgunluk veren kozmik işleyişini araştırırsa, yeniden dirilişi 
anlamakta güçlük çekmez. Çünkü bunların gerçekleşmesi, insanların ölümden 
sonra diriltilmelerinden daha kolay değildir”. 


68 Yâsin 36/79. 

69  Gazzâli, İhyâu ulümid-din, Kahire 1306, IV, 511. 

70 Rad 13/2; Lokman 31/10. 

71 Ahkâf46/33. Ayrıcabkz.Yâsin 36/81. 

72 Hac 22/5. Daha geniş bilgi için bkz. Kılavuz, Ahmet Saim, “Bas”, İslam'da İnanç, İbâdet ve Günlük 
Yaşayış Ansiklopedisi, İstanbul 1997, 1, 211-213. 

73 Yavuz, Yusuf Şevki, “Ba's”, DİA, İstanbul 1992, V, 99. 


202 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 
Âyet: 52 


52) İLE YI Gİ Öl öğ olül O ymll GSPİŞ &ği 
“O gün Allah sizi çağıracak ve siz bu çağrıya O'nu överek hemen karşılık vere- 


ceksiniz. İşte o zaman (daha önce bulunduğunuz yerde) çok kısa bir müddet kalmış 


olduğunuzu zannedeceksiniz” 


İnsanın Diriliş Esnasındaki Zaman Telakkisi 


Bu âyet, çağrıya uyarak Allah'ın huzuruna varacak yani kabrinden kalkarak 
mahşere doğru gidecek olan bütün insanların -kâfir olsun mümin olsun- hamd 
ile O'na yöneleceklerinden ve daha önce bulundukları yerde çok kısa bir müd- 
det kaldıklarını zannedeceklerinden söz etmektedir. Hamd ile Allah'a yönel- 
mek, O'nun emrine ve hükmüne mutlak anlamda boyun eğmek demektir. Yani 
(eli Ömln) ifadesinin mahiyeti anlaşılmaktadır. Ancak diriliş öncesi zaman 
hakkındaki beyanın söz konusu edildiği yerle ilgili olarak âyette herhangi bir 
açıklamaya yer verilmemiştir. Bu yüzden müfessirler konuyu açıklığa kavuşturma 
adına bazı görüşler ileri sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre dirildikten sonra Allah'ın huzuruna çıkan in- 
sanların daha önce az bir süre kaldıklarını iddia ettikleri yer, iki sür arasındaki 
kalış yeridir. Denildiğine göre bu süre 40 senedir”*, 

(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de (Çk Yı FE öl o aliş 3) sözüyle kastedilen az 
bir süre, dünya hayatını ifade etmektedir. İnsanoğlu bu zannını âhiretin sonsuz 
olduğu bilgisinden hareketle söylemiş olabilir”. 


(3) Katâde de bu sözün dünya işlerini hakir görme anlamında söylenmiş 
mecâzi bir söz olduğunu ileri sürmüştür. Çünkü kıyâmet koptuğu zaman o dehşeti 
yaşayan insan, dünya işlerinin onun yanında ne kadar basit kaldığını hissedecektir”, 


(4) Mukâtil b. Süleyman'ın yorumu da şöyledir: İnsanların söz konusu müd- 
detle ilgili beyanları kabir (berzah) âlemiyle ilgilidir. Demek ki âhiret hayatının 
sonsuzluğu karşısında kabirdeki kalış müddeti de çok kısa bir süre olarak telakki 
edilecektir”. 


74 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 249, İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 46. 
75  Müverdi,en-Nüketve-uyün, TI, 249; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 46. 
76 o Müverdi, en-Nüket ve7-uyün, 11, 249. 

77  Müâverdi, en-Nüket ve/-uyün, TI, 249, İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, V, 46. 
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İnsanoğlunun diriliş öncesi zaman telakkisi hakkında ileri sürülen görüşle- 

ri zikrettikten sonra şunu hemen ifade edelim ki, burada iki durum söz konusu 
olabilir. Bunlardan biri, (95 Vİ aj öl 0 il 3) sözüyle iki nefha arası, dünyadaki 
kalış zamanı, kabirde geçen süre ve Katâde'nin dediği gibi dünya işlerinin de- 
gersizliği gibi hususlardan biri; diğeri ile de yeniden diriliş öncesi geçen tüm 
zamanlar yani hem dünya hem kabir hem de iki nefha arasında geçen müddetin 
tamamı kastedilmiştir. Bu yüzden sözünü ettiğimiz hususlar arasında tercihte 
bulunmak oldukça zor görünmektedir. Ancak 49-52. âyetler birlikte değerlen- 
dirildiğinde, (İL Vİ şal ol 0 53) sözüyle kastedilenin, kabirde geçen süre ol- 
duğu biraz daha ağırlık kazanmış olur. Çünkü söz konusu âyetlerde öncelikle 
hayallerinde büyüttükleri en büyük cüsseli bir varlık da olsalar mutlaka diri!- 
tilecekleri söylenmektedir. Bundan sonra da Allah'ın çağrısı gerçekleştiğinde 
diriltilen her insanın, kabrinden doğrulup Allah'ı överek mahşer meydanına 
doğru gideceği ve bu esnada daha önce kaldığı yerde çok kısa bir müddet ge- 
çirdiğini belirteceği ifade edilmektedir. İşte bu da söz konusu tabloya en uygun 
olan görüşün, Mukâtil'in görüşü olduğunu gösterir. Çünkü ona göre, ba's son- 
rası insanlar kısa bir süreden söz ederken, bununla kabirde geçirdikleri müddeti 


kastetmişlerdir. 
Âyet: 60 
ll b Yİ Beşi İl öğ Gaz a3 Çi, Dİ iş öç Gİ Lİ 3, 
460) 17.5 Ülke YI gli lal eği Ole 3 SALİ öz Eliş 
“Hani sana: 'Rabbin, insanları çepeçevre kuşatmıştır, demiştik. Sana gösterdiği- 


miz o rüyayı ve Kur'ândaki lanetlenen ağacı insanlar için bir sınama vesilesi kıldık. 


Biz onları (azapla) #orkutuyoruz; ama bu onları daha fazla azdırıyor” 


Allah'ın İnsanları Çepeçevre Kuşatması 


Yukarıdaki âyette yer alan (, 9 İsi diş 5) sözü, lafzen hiçbir insanın 
Allah'ın takdir ettiği kaderin dışına çıkamayacağı O, neye izin verirse ancak onu 
yapacağı anlamına gelmektedir. Ancak bazı müfessirler bu cümleye daha farklı 
anlamlar da vermişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


204 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


(1) Abdullah b. Abbas ve Rebi' b. Enes'e göre ÖL Lui iri 0) “Rabbin, 
insanları çepeçevre kuşatmıştır? sözü, Allah'ın onları ilmiyle kuşatması anlamına 
gelmektedir. Çünkü evrende hiçbir şey Allah'ın ilmi dışında hareket etmemek- 
tedir”, 


(2) Mücâhide göre de bu söz, Allah'ın insanları kudretiyle kuşatması de- 
mektir”. 


(3) el-Hasan el-Basri ise demiştir ki, söz konusu ifade Allah Taâlâ'nın Hz. 
Peygamber'i vahyi tebliğ aşamasında koruması manasına gelir. Çünkü Yüce Al- 
lah müşrikleri kuşatarak onların, elçisini öldürmelerine engel olmuştur”, 


Bize göre burada zikredilen görüşlerin sonuncusu âyetin bağlamına daha 
uygun düşmektedir. Çünkü Yüce Allah ( (gas g öh Sf be El NE U ös İŞE yök 
Sİ gl te Yal 0 pl a e du, CA 0) “Ey Resül! Rabbinden 
sana indirileni tebliğ et. Eğer bunu yapmazsan O'nun elçiliğini yapmamış olursun. 
(Şunu da bil ki) Allah seni insanlardan koruyacaktır. Doğrusu Allah, kâfirler top- 
hluğunu hidâyete erdirmez”! âyetinde elçisini insanlara (kâfirlere) karşı açıkça 
koruyacağını vaadetmiştir. Görüldüğü gibi bu iki âyet, putperest müşriklerin Hz. 
Peygamber ve müslümanlar karşısında başarı gösteremeyeceklerini ortaya koy- 
maktadır. Çünkü özellikle ( BL bel 5 öp) sözüyle Yüce Allah müşriklerin, 
baskılarına rağmen Hz. Peygamber (sav) ve müslümanlar karşısında başarılı ola- 
mayacaklarını beyan etmektedir. Allah'ın bu vaadi sayesinde de Hz. Peygamber 
bir gün müşrikleri dize getireceğini biliyor ve buna gönülden inanıyordu. Allah 
Taâlâ da bu vaadini ona ya vahiyle ya da rüya ile bildirmişti. Ancak burada zik- 
retmiş olduğumuz 60. âyette yer alan (çiy <5 Dİ 365İ gi GİS Caz 3) ifadesi, 
söz konusu bildirimin rüya ile gerçekleştiğini göstermektedir. 


İnsanlar İçin İmtihan Vesilesi Kılınan Rüya 


Rüya, örfte uyku esnasında görülen şeylere isim olarak verilmişse de aslın- 
da bu kelime görmek anlamına gelmektedir. Ancak burada ele aldığımız âyette 


78  Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, 111, 253; İbnü”l-Cevzi, Zâdü'-mesir, V, 52. 

79 Taberi, Cömiu'/-beyân, XIV, 640, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, HI, 253; İbnü”-Cevzi, Zâdü'- 
mesir,V, 52 

80 Taberi, Cömiw?-beyân, XIV, 640; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 111,253; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, 
V, 102; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 52 

81 Mâide5/67. 
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(631) şeklinde zikredilmiş olması onun, bazı müfessirler tarafından gerçek bir 
rüya, bir düş, bazılarınca da düş değil baş gözüyle gerçekleşmiş bir görme eylemi 
olduğu ifade edilmiştir. Şimdi bu görüşler üzerinde duralım: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyetin bahsettiği rüya Hz. 
Peygamber'in, Mekke'nin fethi ile ilgili gördüğü bir düşten ibarettir. Nitekim 
konuyla ilgili anlatılan bir rivâyette denilmiştir ki, Allah Resülü Mekke'ye gire- 
ceğini rüyasında görmüş ve bunu ashâbına haber vermişti. Ancak Hudeybiye'de 
Mekke'ye girişlerin engellenmesi üzerine bazı sahâbilerde inanç bakımından 
birtakım kuşkular ortaya çıkmaya başladı. İşte bu onlar için bir imtihan de- 
mekti8, 


(2) Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, Dahhâk, el-Hasan el-Basri, Katâde ve Ab- 
durrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre de bu âyetteki rüyadan maksat uykuda 
görülen bir düş değil, Yüce Allah'ın isrâ gecesi elçisine gösterdiği ve onun da baş 
gözüyle gördüğü olağanüstü bir olaydır**, Nitekim konuyla ilgili 'Taberi'de yer 
alan bir rivâyette şöyle denilmektedir: “Hz. Peygamber (sav) bir gece Mescid-i 
haram'dan Beytü'l-makdis'e götürüldü. Sonra Yüce Allah tarafından ona birta- 
kım mücizeler gösterildi. Allah Resülü (sav) de dönüşte gördüğü bu olağanüstü 
şeyleri Mekkedekilere anlatıverdi. Resülullah'ı dinleyenler ona: “Yâ Muham- 
med! Şimdi sen bize geceyi orada (Beyt-i makdis'te) geçirip, sabah vakti aramı- 
za döndüğünü mü söylemek istiyorsun?” dediler. Bunun üzerine de dinlerinden 


(İslâm'dan) dönüverdiler”5. 


(3) Râzi de naklettiği bir rivâyette demiştir ki, Hz. Peygamber Bedir sava- 
şında öldürülecek Kureyş kâfirlerini rüyasında görmüştü. Kureyşliler bunu du- 
yunca Allah Resülü (sav) ile alay etmeye başladılar. Ancak müslümanlar Bedir 
savaşının yapılacağı alana vardıkları zaman Hz. Peygamber (sav): “Vallahi ben 
onların öldürülecekleri yerleri bile görür gibiyim” dedi ve Kureyşli her bir kâfirin 
vurulup öldürüleceği yeri eliyle gösterdi”, 


82 Taberi, Câömiw7-beyân, XIV, 646, Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, TI, 253; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V, 53. 

83 Kurtubi, e/-Câmi, XI1I,110. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TL1, 253. 

84 Taberi, Câmiw7-beyân, XIV, 642, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, TI, 253; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V, 53. 

85 Taberi, Câmiu/-beyân, XIV, 642. 

86 Râzi, Mefâtihu/-gayb, XX, 237. 
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Burada yer verdiğimiz üç ayrı görüşe göre âyette bahsi geçen rüyayı bazı 
müfessirler Mekke'nin fethi, bir kısmı isrâ gecesi görülen bir olay, bazıları da 
Bedir rüyası olarak algılamışlardır. Ancak müfessirlerin büyük çoğunluğu, bu 
görüşlerin ikincisini diğer iki görüşe tercih etmiştir. Çünkü onlara göre birinci 
ve üçüncü sırada yer verilen rüya hâdiseleri, Medine dönemiyle ilgilidir. Halbuki 
bu âyetin yer aldığı süre Mekkidir. O halde söz konusu iki görüşün doğru kabul 


edilme şansı yoktur?” 


Elmalılı da müfessirlerin genelinin görüşünü paylaşarak bu âyette ifade edi- 
len rüyanın düş olmadığını, ancak üç sebepten dolayı ona rüya denildiğini ifade 
etmektedir: Birincisi, söz konusu görme hâdisesi geceleyin meydana gelmişti. 
İkincisi Hz. Peygamber olayı Mekke'de anlattığı zaman müşrikler ona sen rüya 
görmüşsün, demişlerdi. Üçüncüsü de miraç olayında Hz. Peygamber'e gösteri- 
lenler arasında, insanın rüyasında görebileceği türden bazı hususlar da mevcuttu. 
Meselâ o, cennet ve cehennemi içlerinde bulunan insanlarla birlikte görmüştü. 
Halbuki söz konusu insanların bir kısmı henüz dünyaya bile gelmiş değildi. De- 
mek ki bütün bunlar, Allah Resülü (sav)'ne hâdise vuku bulmadan önce benzer 
şekilleriyle gösterilmişlerdi88. 


Bize göre de burada isabetli olan görüş, çoğunluğun kanaati olarak zik- 
rettiğimiz ikinci sıradaki görüştür”. Buna göre (&& Y) Bi e GSM az U5 
ve0W) ifadesinde yer alan rüya, isrâ gecesinde Allah Resülü (sav)'ne gösterilen 
bir müşâhededir. Zira söz konusu âyetin bahsettiği rüya ile ne Mekke'nin fethi 
ne de Bedir savaşı arasında tarih bakımından bir bağlantı kurmak mümkündür. 
Ayrıca âyette sözü edilen ( EU Z# Yp) ifadesinin gerekçesine bakarak isrâ olayı 
ile, Mekke'nin fethi ve Bedir harbinde öldürülecek kâfirlerin kıtal yerleriyle ilgili 
hâdise arasında bir kıyaslama yaptığımızda, inanılması daha zor olanın isrâ olayı 
olduğunu söyleyebiliriz. İnsanlar için imtihan vesilesi yapılacak bir hususun da, 
tabii ki inanç bakımından daha zor bir konuyla ilgili olması gerekmektedir. O 
halde bütün bunlardan sonra diyebiliriz ki, (|  ÖU && Vİ DEĞİ e GİS az U3) 
ifadesinde yer alan rüyadan maksat, isrâ hâdisesinde Hz. Peygamber'in muttali 


olduğu müşâhededir. 
87 Taberi, Cömiu'-Beyân, XIV, 646; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 53; Kurtubi, e-Câmi”, XILI, 111. 


88 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dik,3186. 
89 Bkz. Râzi, Mefâtihul gayb, XX, 238; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V, 230. 
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“Şecere-i mel'üne” Hakkındaki Yaklaşımlar 


Kısaca “/anetlenmiş ağaç” anlamına gelen söz konusu terkip de diğerleri gibi 
müfessirler tarafından ihtilâf konusu yapılmıştır. Bu bakımdan onun mahiyeti 
hakkında da birbirinden farklı değerlendirmelere rastlamak mümkündür. Ko- 
nuyla ilgili öne sürülen görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette zikredilen şecere-i mel'üne, 
“keşüş” adı verilen bir bitki türüdür. Öyle ki onun kendisine ait dalı, yaprağı, 
gölgesi ve meyvesi bulunmamaktadır. Yani o, ancak bir başka ağacın gövdesine 
sarılarak yükselen sarmaşık bir bitki türüdür”. 


(2) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir başka rivâyette de onun şöyle dediği 
nakledilmektedir. Bu âyetteki “Şecere-i me/'üne” ile Ümeyye oğullarından Ha- 
kem b. Ebi'l-Âs kastedilmektedir. Zira denildiğine göre “Hz. Peygamber bir gün 
rüyasında kendisinin, Mervân'ın oğluna ait olan bir minbere çıktığını görmüş, 
bu rüyasını da Hz. Ebü Bekr ve Hz. Ömer'e anlatmıştı. Ancak bir süre sonra 
Hakem'in söz konusu rüyayı başkalarına anlattığına muttali olunca canı sıkıl- 
mış ve Hz. Ömer'i sırrını ifşa etmekle suçlamıştı. Fakat daha sonra işin aslının 
böyle olmadığı yani Hz. Ömer'in Hz. Peygamber'in rüyasını ona anlatmadığı, 
Resülullah anlatırken Hakem'in gizlice onu dinlediği anlaşılmıştır”. İşte bu se- 
beple el-Hakem, Kur'ân tarafından lanetli bir ağaca benzetilmiştir. 


(3) Sa'id b. Cübeyr, Tâvus b. Keysân, Mücâhid, Dahhâk, el-Hasan el-Basri, 
Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de şecere-i mel'üne cehennemliklerin 
yiyeceği olan “zakkum” ağacıdır”. 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni (6.322/933) de demiştir ki söz konusu terkiple, 
Ahzab savaşında Hz. Peygamber'le savaşan topluluğun yanında yer alan “yahudi 
cemaati” kastedilmektedir”. 


Bize göre burada zikredilen görüşler içinde âyetin ruhuna en uygun olanı 
üçüncü sırada zikrettiğimiz görüştür. Yani şecer-i mel'üneden maksat zakkum 


90 Taberi, Câömiw-beyân, XIV, 651; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, TII, 254; İbnü'l-Cevzi, Zâdi7/- 
mesir, V, 56. 

91 Râzi, Mefâtihul-gayb, XX, 238. 

92 o Taberi, Cömiw7-beyân, XIV, 647 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 253; İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, V, 55; Râzi, Mefâtihul-gayb, XX, 238. 

93  Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 254. 
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ağacıdır. Müfessirlerin büyük çoğunluğu bu kanaattedir. Kur'ân-ı Kerime göre 
bu ağaç kâfirlerin ve günahkârların cehennemdeki yiyecekleridir. Söz konusu 
ağacın lanetli olarak nitelendirilmesi de ondan yiyecek cehennem ashâbının 
lanet edilmeye müstehak olması ve Arapların hoşlanmadıkları yemeklere ge- 
nellikle “mekrüh ve mel'ün yemek” demeleri sebebiyledir"*. Demek ki Yüce Allah 
zakkumu, Şecere-i mel'üne diye tavsif etmek suretiyle Allah'ın emirlerine kar- 
şı çıkarak laneti hak eden inkârcılara, cehennemde de ızdırap veren bir yemek 
yedireceğini daha dünyada iken haber vermek istemektedir. Zira Kur'ân'a göre 
kâfirler zakkumu yediklerinde karınlarında erimiş madenin yahut kaynar suyun 
kaynaması gibi bir sıkıntı çekecekler”, ardından suya kanmayan develerin su 
içişi gibi o kaynamış suları içeceklerdir”*. Bu yüzden olmalı ki Allah Resülü bir 
hadisinde buyurmuştur ki: “Ey iman edenler! Allah'tan O'na yaraşır şekilde korkun 
ve ancak müslüman olarak canınızı verin. Şunu da bilin ki! Zakkum ağacından yer- 
yüzüne bir parçası düşürülseydi, dünyadaki bütün insanlar acılara garkolurdu. Şimdi 


bu durumda ondan başka yiyeceği olmayanları bir düşünün!””. 
Âyet: 64 


5 İpi) ek ögle LARİŞ dip ği, Eb a Zak 
4643 13y3k YI öllz EN gk az çhleğ Yi işa 
“Haydi, onlardan gücünün yettiği kimseleri çağrınla şaşırt; süvarilerinle ve ya- 
yalarınla onların üzerine git; mallarına ve evlatlarına ortak ol, kendilerine vaatlerde 


bulun. Zaten şeytan insanlara, aldatmadan başka bir şey vaadetmez” 


İblis'in Mal Ortaklığı 

Öncelikle şunu ifade edelim ki bu sürenin 61-64. âyetlerinde İblis'le Allah 
Taâlâ arasında gerçekleşen bir diyalogdan bahsedilmektedir. Söz konusu diyalo- 
gun başladığı ilk âyette Yüce Allah İblis'e, Hz. Âdem'e secde etmesini emretmek- 
te, ancak İblis Âdem'i hakir görerek secde etmeyeceğini belirtip kıyamet gününe 
kadar kendisine izin verilmesi halinde, insanların çoğunu yoldan çıkaracağını 


94 o Şevkâni, Fe#hu/-Zadir, 111, 270. 

95 Duhân 44/43-46. 

96 Vâkıa 56/51-55. 

97 Ahmedb. Hanbel, Müsned 1,301, 338; İbn Mâce Zühd, 38. 
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ifade etmektedir. Bunun üzerine de Allah Taâlâ ona bir nevi meydan okuyarak 
gücünün yettiğini çağrısıyla yahut süvari ve yayalarıyla ya da kendine uyanların 
mallarına ve evlatlarına ortak olmak suretiyle ayartmasını beyan buyurmaktadır. 
Ancak âyette İblis'in insanların mal ve evlatlarına ortak olmasının ne anlama 
geldiği pek açık ve net değildir. İşte bu yüzden müfessirler söz konusu kapalılığı 
gidermek maksadıyla ilgili mesele hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları 
şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre İblis'in kendine uyanların malları- 
na ortak olması, onun câhiliye Araplarına, bahira, sâibe, vasile ve hâm adı verilen 
hayvanları putları adına serbest bıraktırmasıdır?*. 


(2) Mücâhid (6. 103/721)e göre de câhiliye Arapları gasp, hırsızlık, tefecilik 
vb. yoluyla mal elde ediyorlardı. Bu da tabii ki şeytanın ayartmasıyla mümkün 
oluyordu. İşte malda ortaklık bu demektir”. 


(3) Dahhâk (6. 106/723) da demiştir ki, (YY! 4 ş45yâ3) sözü, câhiliye 
müşriklerinin şeytana kulak vererek kurbanlarını putları adına kesmeleri demek- 
tir100. 


(4) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de konuyla ilgili şöyle bir yorum yapmış- 
tır: Âyette bahsedilen bu ortaklıktan maksat, insanların İblis tarafından verilen 


vesvese ile mallarını Allah'a isyan yolunda harcamalarıdır"9!. 


Bize göre burada zikredilen görüşlerin hepsi doğrudur. Çünkü onlar esasen 
tek bir doğrunun parçaları gibidirler. Kastedilen asıl doğru da şeytanın, insan- 
ları mal ve servet konusunda haram yollara sevketmesidir. Böyle olunca câhiliye 
dönemi Araplarının bazı hayvanları dokunulmaz kabul edip putları adına ser- 
best bırakmaları, aynı şekilde kurbanlarını putlar adına kesmeleri, mal ve servet 
elde etme konusunda her türlü gayr-i meşrü yollara tevessül etmeleri ve kazan- 
mış oldukları malları yine meşrü olmayan yollarda harcamaları şeytanla kurulan 


98 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, TI1, 255; Begavi, Meâlimu't-tenzil, V, 105; Zemahşeri, Keşşâf; TL1, 
531; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 58. 

99  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, TI1, 255; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, V, 105; Zemahşeri, Keşşaf, TI, 
531; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 58. 

100 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, TI, 255; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, V, 105; İbnül-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V, 58. 

101 Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, TI1, 255; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V, 105; Zemahşeri, Keşşâf, III, 
531; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 58. 
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ortaklık anlamına gelmektedir. Esasen bu konuda başka yorumlar da yapılabilir. 
Bu bakımdan şeytanın kendisine tâbi olanlarla kurmuş olduğu ortaklığın birden 
çok yolu ve şeklinin olduğu ileri sürülebilir. 


İblis'in Evlat Ortaklığı 

GAY İz e pS4l33) ifadesi, yukarıda da belirttiğimiz gibi İblis'in sa- 
dece mala değil aynı zamanda kendisine tâbi olan insanların evlatlarına da ortak 
olduğunu göstermektedir. Görebildiğimiz kadarıyla bu konuda da müfessirler 
bazı yorumlar yapmışlardır. Âyetin ilgili kısmını iyi anlamak için bu görüşlere 
ihtiyaç olduğu ortadadır. O yüzden sözü edilen yorumlar üzerinde biraz durma- 
mız gerekmektedir. Bu yorumları şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette ifade edilen evlat ortaklığı, câhiliye 


Araplarının yeni doğan kız çocuklarını diri diri toprağa gömmeleri anlamına 


gelmektedir. Zira bu gelenek tamamen şeytâni bir uygulamadır! 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/718)'ye göre de câhiliye döneminde Arap- 
lar, doğan çocuklarına Abdüşşems, Abdüluzzâ ve Abdüllât gibi put isimlerini 
veriyorlardı. İşte şeytanın evlat konusundaki ortaklığından maksat budur". 


(3) Mücâhid de demiştir ki, İblis'in kendisine bağlanan kişilere evlat ko- 


nusunda ortak olması, zina yoluyla doğan çocuklar için söz konusu edilebilir!©*, 


Ja 9 


(4) el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: Kur'ân'ın 
indiği dönemde putperest Arapların çocuklarını İslâm dışı inançlara sevkedip, 


onları mecüsi, yahudi ve hristiyan yapmaları İblis'in evlat konusunda onlara or- 


tak olması anlamına gelmektedir!©. 


İblis'in evlat konusundaki ortaklığı, insanın aklına câhiliye Araplarının ken- 
di çocukları üzerindeki gayr-i meşrü tasarruflarını getirmektedir. Yukarıda da 
belirttiğimiz gibi bu tasarruflar insanların zina yoluyla çocuk sahibi olmaları, 


102 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, UL, 255, Begavi, Metâlimu?-tenzil, V, 105; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V, 59. 

103 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 255; Begavi, Meâlimu?t-tenzil, V, 105; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7/- 
mesir, V, 59. 

104 Mâverdi, en-Nüket ve?7-uyün, Ul, 256, Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V, 105; İbnüt-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V, 59. 

105 Mâverdi, en-Nüket ve'ruyün, 11, 255; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V, 105; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V, 59. 
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çocuklarını diri diri toprağa gömmeleri, onlara put isimlerini vermeleri ve mev- 
cut geleneğe uyarak evlatlarını bâtıl inanç ve kötü ahlak üzere yetiştirmeleri vb. 
hususlardır. Bütün bunlar da Yüce Allah'ın yasakladığı meşrü olmayan işlerdir. 
O halde bu tür gayr-i meşrü ve gayr-i ahlâki işler yapmak İblis'i, daha genel an- 
lamda da şeytanı yapılan işlere ortak etmek demektir. 


Âyet: 70 


ip Aİ ogle ğe ŞABİ Adli zil çala gs 
470p Sali GİİZ yi 5 
“Biz, hakikaten insanoğlunu şan ve şeref sahibi kıldık. Onları, karada ve de- 


nizde taşıdık; kendilerine güzel güzel rızıklar verdik; yine onları, yarattıklarımızın 


birçoğundan üstün kıldık” 


İnsanın Üstün Bir Varlık Olarak Yaratılması 


Görüldüğü gibi bu ayette Yüce Allah, insanoğluna yönelik lütuf ve ikrâmının 
bir özetini sunmakta ve onun âlemdeki özel yerine işaret etmektedir. Müfessirler 
bu âyeti tefsir ederken insanın şerefli, üstün, değerli ve hünerli bir varlık olmasını 
değişik şekillerde yorumlamışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre insanın üstünlüğü akıl sahibi ola- 


rak yaratılmasından kaynaklanmaktadır'©©, 


(2) Dahhâk (6. 106/723)'a göre de konuşma ve temyiz yeteneğine sahip 
olması, insanı diğer varlıklardan üstün bir konuma getirmiştir!*”. 


(3) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/725) de demiştir ki, Hz. Pey- 
gamber (sav)'in bir beşer olarak halkedilmesi, insanoğlunun mükerrem olarak 
yaratılmasının en temel gerekçesidir'©8. 


(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ve Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) 
da insanın yiyecek ve içeceğini ellerini kullanarak tüketmesini onun üstünlüğü 


106 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 257, Begavi, Me'âlimut-tenzil, V, 108; İbnü'i-Cevzi, Z4447- 
mesir, V, 63. 

107 Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, VI, 257; Begavi, Meâlimu'?-tenzil, V, 108; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, V, 63. 

108 İbnü'l-Cevzi, Zâdi”-mesir, V,63. 
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için bir özellik olarak görmüşlerdir. Çünkü insanın dışındaki tüm varlıklar yiye- 
ceklerini ağızlarıyla yemektedirler!©. 


(5) Taberi (ö. 310/922)'nin konuyla ilgili görüşü ise şöyledir: İnsanın üstün- 
lüğü tüm varlıkların, onun emrine ve hizmetine verilmiş olması sebebiyledir!10, 


(6) Mâverdi (6. 450/1058) de insanın mükerrem yaratılmasını onun, ilâhi 


emir ve yasaklara karşı duyarlı olmasına bağlamaktadır"!!. 


Bize göre bu yorumlar içerisinde en isabetli olan, insanın üstünlüğünü ve fa- 
ziletini onun akıllı bir varlık olmasına bağlayan ilk sıradaki Abdullah b. Abbas'ın 
yorumudur. Aslında insana verilen en büyük nimetin akıl olduğu konusunda 
insanlık hem fikirdir. Çünkü onun sayesinde insan eşyanın gerçeklerini aslına 
uygun olarak kavrayabilmektedir. Bu yüzdendir ki, Râzi insanın diğer yaratık- 
lar karşısındaki üstünlüğünü ona bahşedilen akıl gücüyle izah etmektedir. Zira 
akıl, madde ve mana âleminin sırlarına ulaşan, sahip olduğu bilgi sayesinde de 
Allah'ın ruhlar ve cisimler âleminde yaratmış olduğu varlık türlerini kuşatan bir 
güçtür. Onun sayesinde ancak insan marifetullah sırrına ulaşmaktadır. Bu sebep- 
le insan bu âlemdeki varlıkların en değerlisidir!?. 


İnsanın üstünlüğü ve en mükemmel sürette yaratılmış olması, onun duygu- 
suz olan şekil ve süretinde değil, kendisine verilen yeteneklerle iyilik ve güzellik 


kavramının manasını anlamasında1!5 


yani akıl, irâde, sorumluluk ve tüm dış dün- 
yaya egemen olma kudretinin ona bahşedilmiş olmasındadır"!*, Yüce yaratıcı, 
tüm bu farklı özellikleri yanında gökleri, yerleri ve bunların içinde bulunanların 
hepsini de insana hizmete tahsis ederek" böylece onu, ilâhi hikmeti sonucu 


kemâlin en üst noktasına yükseltmiştir. 


Sonuç olarak denilebilir ki, insan kendisine verilen akıl, irâde ve diğer dona- 
nımlar sayesinde varlıklara karşı bir üstünlüğe sahiptir. Ama bu onun Yüce Allah 
karşısında da üstün bir konumda olduğu anlamına gelmemektedir. Çünkü insanı 
Allah'ın istediği kıvama taşıyarak meleklerden de üstün dereceye getirecek olan 


109 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, WU, 257; Begavi, Me'âlimut-tenzil, V, 108; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V, 63. 

110 Taberi, Câömiu7-beyân, XIV, 672-673. 

111 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 257. 

112 Râzi, Mefârihu/-gayb, XXI, 13. 

113 Elmalılı, Ha£ Dini Kur'ân Dih, V111, 5937. 

114 Erdoğan, Mehmet, 44/-Yabiy Dengesi Açısından Sünnet, İstanbul 1995, s. 3. 

115 Bkz. Bakara 2/29; İbrahim 14/32; Nahl 16/12-18; Hacc 22/65; Lokman 31/20. 
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yegâne özellik, onun yaratıcısı karşısındaki konumudur. Onun bu konumu da 
imân ve amelle alakalıdır. O halde bu iki hasletten uzak bir insan belki insandır, 
ama onun Allah katında hiçbir değeri yoktur. Buna göre insan diğer varlıklar 
karşısında üstün meziyetlere sahip olsa da, onun Allah katındaki üstünlüğü ve 
değeri ya da değersizliği tamamen iman ve amelle ilgilidir. Yani iman ve ihlâs sa- 
hibi kulların Allah katında bir değeri vardır, şayet onu üstün kılan bu meziyetler 
kendisinde mevcut değilse, o durumdaki insan için üstünlükten ve değerden söz 
etmek mümkün değildir. 


Âyet: 71 


Oyal Va gal Öyözür MİŞ gez ES İİ elk gi İLİ 
g3 İşi 
“Her insan topluluğunu imamlarıyla birlikte çağıracağımız o günde kimlerin 


amel defterleri sağından verilirse işte onlar, amel defterlerini okuyacaklar ve en küçük 


bir haksızhı ğa uğramayacaklardır” 


Âhirette Her Toplulukla Birlikte Çağrılan İmamlar 


Görüldüğü gibi bu âyet âhirette Yüce yaratıcının her insan grubunu imam- 
larıyla birlikte huzuruna çağıracağını beyân etmekte, ancak (&ges4) ifadesiyle 
neyi kastettiğini açıklamamaktadır. Söz konusu kapalılığı giderme adına devreye 
giren müfessirler de, ilgili kelimeyi makâsidu'ş-şeria bağlamında şöyle açıkla- 
mışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göreilgiliâyette geçen imam sözcüğü,insanların dün- 


yada hayır ve şer adına yapıp ettiklerinin yazılı olduğu “472e/ defteri” demektir"!6, 


(2) Enes b. Mâlik (6. 993/712), Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) ve Mücâhid'e göre 


de imamdan maksat peygamberlerdir!17. 


(3) İkrime ve Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, söz konusu kelime ile 


ilâhi emir ve yasakları insanlara ulaştıran “Zi#ap/ar” kastedilmiştir”8, 


116 Taberi, Câmiu7-beyân, XV, 7, Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 111, 258; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V, 
109; İbnü'I-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 65. 

117 Taberi, Câmiu/-beyân, XV, 7; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 258; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, V, 
109; İbnü'i-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 65. 

118 Taberi, Câmiu?-beyân, XV, 7; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, VI, 258; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V, 
109; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 65. 
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(4) Katâde de âyette yer alan söz konusu kelimeye “4in” anlamını vermiştir!. 


(5) Ebü Ubeyde (6. 210/825)'den gelen bir rivâyette ise onun şöyle dediği 
nakledilmektedir: Bu âyette zikri geçen imam, insanların hayır, şer, hak ve bâtıl 
konusunda ardından gittikleri “manevi /iderler” demektir!”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki Taberi, Arapların kullanımlarını dikkate alarak 
imam kelimesini, “Zznyada her topluluğun, her bir görüş ve inanç sahibinin kendileri- 
ne önder ve rehber edindiği kişi” diye tanımlayanların görüşünü tercih etmektedir?! 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu görüşler arasında âyetin siyak ve sibakına 
uygun olan Abdullah b. Abbas'a isnâd edilen ilk görüştür. Çünkü (JS piç 3 
gpub vi) sözünden sonra Yüce Allah, (Y5 Ss O ye çağ A, See EŞ gil La 
3 ö yalla) buyurarak amel defterlerinden söz etmektedir. Dolayısıyla âyetteki 
bu üslup tarzı, onun baş tarafında yer alan imam kelimesinin amel defteri oldu- 
gunu gösterir. Bu bakımdan ilgili âyeti, “Her insan topluluğunu amel defterleriyle 
birlikte çağıracağımız o günde, kimlerin amel defterleri sağından verilirse işte onlar, 
amel defterlerini okuyacaklar ve en küçük bir haksızlığa uğramayacaklardır” şeklinde 
tercüme etmek daha isabetli olmuş olur. 


Bu arada şunu da ifade edelim ki, Kur'ân-ı Kerime göre her insanın dünya 
hayatında yapmış olduğu iyi veya kötü amelleri bir deftere kaydedilmektedir!> ki, 
buna amel defteri, kitap, suhuf veya siccin denilir!2. İşte bu defterler cennetlik- 
lere sağdan, cehennem ehline de soldan veya arkadan verilecek!” ve onlara, fi ki 
> ide çiğ ME S5 SES) “Kitâbını oku! Bugün sana hesap sorucu olarak nefsin 
yeter”125 denilecektir. Bu sevinç ve üzüntü sahnesini Kur'ân şu âyetlerle bize tak- 
dim etmektedir: (çe JW PK 2Eb el *iyls gzl gu İyi a öze AS gli ga ui) 

“Kitâbı sağından verilen: Alın kitabımı okuyun. , Doğrusu ben hesabımla karşılaşaca- 
Şımı zaten biliyordum' der”, (4 si HE *ayl$ öl H e -W İdi 4 gi AS gi i da Uİ3 
e) “Kitabı sol tarafindan verilen de: Keşke bana kitabım verilmeseydi de hesabımı 
bilmeseydim' der”. 

119 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 258. 

120 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 258; İbnü'1-Cevzi, Zâdü?-mesir, V, 65. 
121 Taberi, Câmiu7-beyân, XV, 8. 

122 Kehf 18/49. 

123 İsrâ 17/13; Zuhrüf 43/80; Mutaffifin 83/8-9. 

124 Hâkka 69/19, 25; İnşikâk 84/7, 10. 

125 1İsrâ17/14. 

126 Hâkka 69/19-20, 25-26. 
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Âyet: 76 


416p İLE YL Eee ö Eş V 5 gi BE A SİN e BELİS öğ 
“Onlar seni oradan (yurdundan) çıkartmak için neredeyse dünyayı başına dar 
etmişlerdi. Ama senden sonra kendileri de (orada) fazla kalamayacaklardır” 


Hz. Peygamber'in Yurdundan Çıkarılması 


Tarihen sâbittir ki, Allah Resülü (sav)'nü Mekke'den çıkartmak için müş- 
rikler ellerinden gelen her şeyi yapmışlar ve sonunda da müslümanların ve Hz. 
Peygamber'in Mekke'den Medine'ye hicret etmesini sağlamışlardı. İşte bu âyet 
esasen söz konusu hicret olayından söz etmektedir. Ama araştırıldığında da gö- 
rüleceği gibi bazı müfessirler (Gi, 4,5 24) ifadesiyle ilgili bazı farklı yorumlar 
yapmışlardır. Bu yorumları şöyle zikredebiliriz: 


(1) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre söz konusu ifade, Kureyş'in Hz. 
Peygamber'i öldürme planından söz etmektedir. Çünkü onların asıl amacı, Allah 
Resülü (sav)'nü katlederek yeryüzünden çıkarmaktı!?. 

(2) Katâde (6.117/735)'ye göre de bu âyette Allah Resülü (sav)'nün Kureyş 


tarafından Mekke'den çıkarılması olayı anlatılmaktadır”. 


(3) Süleyman b. Tarhan et-Teymi (6. 143/761) de demiştir ki, Hz. Peygam- 
ber (sav)'i yurdundan çıkartmak isteyenler yahudilerdir. Çıkartmak istedikleri 
yer de Mekke değil, Medine'dir!”. 


(4) Mâverdi ise söz konusu âyetle ilgili yaptığı yorumda şunu söylemiştir. 
Müşrikler Hz. Peygamber'i Mekke'den çıkartmışlardı. Ama onlar bununla ye- 
tinmeyerek Resülullah (sav)'ı Arap yarımadasının da dışını çıkarmayı planlıyor- 
lardı"9, 


Bu yaklaşımlar içerisinde bize göre en tutarlısı ikinci sırada zikrettiğimiz 
Katâde'nin görüşüdür. Zira daha önce de belirttiğimiz gibi Müşriklerin Hz. 
Peygamber (sav)'i Mekke'den çıkartmak için her çareye başvurdukları bilinen 


127 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 261. 

128 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 111, 261; İbnü1-Cevzi, Zâdü'/-mesir, V, 69. 

129 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 261; Zemahşeri, Keşşaf, 111, 540); İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 
69. 

130 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 111, 261; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 540. 
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bir gerçektir. Tabii bunun yanında onların daha başka planları da vardı. Mesela 
müşrikler, el-Hasan el-Basri'nin de dediği gibi Allah Resülü'nü öldürmek de 
istiyorlardı. Belki onlar için en kesin çözüm yolu da buydu. Ama hiç olmazsa 
Mekke'den çıkartılmalıydı. Bunun için de daha önce de belirttiğimiz gibi her 
çareye başvuruyorlardı. Çünkü Mekkeli putperestlerin asıl maksatları, Kur'ân'ın 
ortaya koyduğu bu yeni oluşuma karşı çıkarak atalarının dinini yaşatmak ve öte- 
den beri sahip oldukları siyasi, iktisâdi ve idari itibarlarını kaybetmemekti. O 
yüzden sadece Hz. Peygamber'in risâletini inkârla yetinmeyip onu yurdundan 
kovmak da istediler. İşte bunun için de hem Hz. Peygamber hem de müslüman- 
lara yönelik baskılarını gün geçtikçe artırıyorlardı. 


Mekke müşriklerinin Hz. Muhammed'e karşı olan bu düşmanca tavırları 
aslında peygamberle beraber bütün müslümanlara yönelikti. Bunun bir sonucu 
olarak müşrikler Mekke'de müslümanları baskı altında tutarak yer yer onlara 
zulüm yapıyorlardı. Nihayet İsrâ süresi'nin nüzülündün bir yıl sonra Mekkeli 
müşrikler Hz. Peygamber'i, yurdundan ayrılmaya zorladılar. Böylece o, ilk önce 
bazı müslümanların Habeşistara sığınmalarına, ardından da miladi 616 sene- 
sinde 90 kadar sahâbinin ikinci kafile olarak Habeşistama göç etmelerini söy- 
ledi"*!, Nitekim bu konu, (5 çiy Bö e al U aş ia sU KeSVE 
oyalar 1S $İ 2359 54 İz) “Kendilerine zulmedildikten sonra Allah uğrunda gör 
eden kimseleri, dünyada güzelce yerleştiririz. Âhiret ödülü ise daha da büyüktür, keşke 
(onlar bunu) bilselerdi”32. (455 0 maz lale p İİ GA agza Zili “5 0 p 
5) yazl a ge) "Rabbin, sınav verdikten sonra göç eden, sonra savaşan ve sab- 
reden kimselerden yanadır. (Bütün) bunlardan sonra senin Rabbin çok bağışlayıcı ve 
merhametlidir” âyetleriyle dile getirilmektedir. İşte burada sözünü ettiğimiz 76. 
âyet de müslümanların ve ardından Hz. Peygamber'in Allah'ın emri doğrultu- 
sunda Mekke'den Medine'ye yaptığı hicret olayını konu edinmektedir. 


Âyet: 78 
İS LİN öle Ö) BİN öleziş Şe gz İN AN İŞİ ölem 
418) Nü kö 


131 Bilindiği üzere O dönemin Habeşistan kralı âdil, merhametli ve dindar bir hristiyandı. Mekke 
devrinin 5. yılında (M. 615) onaltı müsüman bu ülkeye hicret edip üç ay kadar orada kalmıştı. 

132 Nahl16/41. 

133 Nahl 16/110. 
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“Güneşin zevâlinden gecenin karanlığına kadar namaz kıl. Ancak sabah nama- 


zında kırâatı uzun tut. Çünkü sabah namazındaki kırdat şâhitlidir” 


“Kur'ânü'T-fecr”in Anlamı 

Konuya başlamadan önce şunu ifade edelim ki müfessirlerin ekseriyeti bu 
âyette beş vakit namaza vurgu yapıldığını; bu vakitler içerisinde de sabah nama- 
zına özel bir yer verildiğini ileri sürmüşlerdir. Çünkü onlara göre ( Sİ öl: 33) 
ifadesi sabah namazı demektir. Ancak bazı müfessirler bunun yanına ikinci bir 
anlayışı da koymak suretiyle, tefsirde alternatif bir yaklaşım tarzı sergilemişler- 
dir. Bu anlayışları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Taberi (6.310/922)'ye göre ( pri 0lE535) sözünde yer alan (91: 33) ifadesi, 
kırâat manasına gelmektedir. ( al) ile kastedilen de sabah namazıdır. O halde 


( gi) öle 5 3) sözü, Sabah namazında Kur'ân okumaya devam et” demektir"34, 


(2) Zeccâc (6. 311/923) da (3 öleşö3) terkibinde yer alan (91::3) kelimesi- 
ne namaz anlamını vererek söz konusu terkibi *ab4h namazı” diye tercüme et- 
miş; ardından da “4/47” (namaz) yerine Kur'ân denmesini, onun namazda kırâatı 
te'kid eden bir unsur olarak görülmesine bağlamıştır". 


Bize göre bu iki görüşken ilki yani Taberi'nin görüşü daha isabetlidir. Çün- 
kü (4Âİ öleşâ3) terkibinde yer alan (0:3) sözcüğü, “4zr4a?” anlamına gelir, namaz 
anlamına gelmez. O halde söz konusu terkibi sabah namazı diye çevirmek doğru 
değildir. Esasen ( a) sözü zaten sabah namazı anlamını ifade etmektedir. Zira 
bunun aslı ( 4) $5L2)'dir. (9145) kelimesi de kırâat manasına geldiğine göre bu 
durumda (âli öle 433) terkibi, (Aâl 2 S ai ali e) şeklinde te'vil edilebilir. 
Böylesi bir te'vil de Zemahşeri'nin dediği gibi sabah namazında kırâatın uzun 
tutulmasına teşvik anlamını ifade eder. Çünkü bu yolla Yüce Allah sabah nama- 
zına iştirak eden müminlerin daha fazla Kur'ân-ı Kerim dinleyerek sevaplarını 


artırmalarını irâde buyurmuş olabilir'*©, 


Ayrıca ilgili âyetin sonunda (15,483 98 Aİ 0lE;3 â)) denilerek sabah nama- 
zında okunan Kur'ân'ın şâhitli olmasından da söz edilmiştir. Buradaki şâhitlerin 
de, Ebü Hureyre tarafından nakledilen merfü bir hadiste melekler olduğu ifade 


134 Taberi, Câmix/-beyân, XV, 33; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111, 262. 
135 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 262; İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 73. 
136 Zemahşeri, Keşşaf; 111, 542. 
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edilmiştir. Çünkü söz konusu hadiste Allah Resülü (sav) buyurmuştur ki: “Gece 
melekleriyle gündüz melekleri sabah namazı vaktinde bir araya gelerek bu nama- 
za şâhitlik etmektedirler”37. Bu hadisten anlaşılıyor ki sabah namazında kırâatın 
uzun tutulmasının bir sebebi de, gece ve gündüz meleklerinin o vakitte bir araya 
gelip söz konusu kırâatı dinlemiş olmalarıdır. 


Âyet: 79 


199 Ny alis iğ) leş Öİ 22 İİ İİİ e AŞ EİN 3 
“Gecenin bir vaktinde kalkıp kendine mahsus nâfile bir ibâdet olarak da namaz 
kıl ki, Rabbin seni Makâm-ı mahbmüda yükselsin” 


Âhirette Hz. Peygamber'e Vaadedilen “Makâm-ı mabmüd” 


Bu âyetin sonunda zikredilen (15,455 UUs) ifadesi bilindiği gibi #X7a&âm” ve 
“mahmüd” kelimelerinden oluşmaktadır. Makâm kelimesi Arap dili açısından 
masdar, ism-i mekân ve ism-i zaman olarak kullanılmaktadır. Masdar olduğunda 
“Kalkmak”, ism-i mekân olarak kullanımında “Za/kış yeri”, diğerinde ise “Zalkış 
zamanı” gibi anlamlar söz konusu edilmektedir. Çünkü bu kelime ayağa kalk- 
mak anlamına gelen (çü) fiilinden türemiştir. Ancak mekân ismi şeklindeki kul- 
lanımının daha yaygın olduğu anlaşılmaktadır". Buna göre makâm, “durulacak 
yer, durak, mekân, mahal” gibi manalara gelmektedir. 


Ayette sıfat olarak kullanılan “44444” kelimesi ise, hamd kökünden ism-i 
mef'ül olup “Bamdedilen” demektir. Ancak İbn Âşür'a göre buradaki mahmüd 
sözcüğü nahvi açıdan her ne kadar makâm kelimesinin sıfatı olsa da, mecâzi 
olarak o makamdaki kişinin sıfatıdır. Çünkü esasen övülen makam değil, onun 
sahibidir! 


Bu açıklamalardan sonra şunu ifade edebiliriz ki ilgili âyette yer alan (Gü 
15,255) sözü kısaca “övülmüş bir makâm" anlamına gelmektedir. Ancak övgüye 
mazhar olan bu makamın mahiyet itibariyle ne anlama geldiği açık ve net değil- 
dir. Bu bakımdan müfessirler söz konusu ifade üzerinde durarak onun anlamını 


137 Buhâri, Tefsir, 17/10; Tirmizi, Tefsir, 17; İbn Mâce, Salât, 2. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve'7- 
uyün, 111, 262-263. 

138 Bakara 2/125; Âl-i İmran 3/97, Meryem 19/73; Şu'arâ 26/58; Neml 27/39; Duhan 44/26, 51. 

139 İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, XIV, s. 146. 


17 / İSRÂ SÜRESİ 219 


netleştirmeye çalışmışlardır. Konuyla ilgili ileri sürülen görüşleri şöyle sıralamak 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Abbas, el- Hasan el- Basri ve Katâde'nin 
içinde yer aldığı kalabalık bir müfessir topluluğuna göre Makâm-ı mahmüd, Hz. 


Peygamber (sav)'in kıyâmette şefaatte bulunacağı yüce bir makamdır!*, 


(2) Mücâhid ve Dahhâk'a göre de söz konusu makam, kıyamette Yüce 
Allah'ın Resülü (sav)'nü Arş'ın üzerinde kendisiyle beraber oturtacağı bir ma- 


kamdır!*, 


(3) Mâverdi de demiştir ki Makâm-ı mahmud'dan maksat, Nisâ 4/41. âyette 
ifade edildiği gibi, Resülüllah'ın kıyamette nübüvvetini tasdik eden ve etmeyen 


insanlarla ilgili şehâdette bulunacağı bir makam demektir!*. 


(4) Zemahşeri de tefsirinde sahibine hamdetmeyi gerektiren her tür değeri 


Makâm-ı mahmüd olarak tanımlamaktadır!*. 


(5) Nesefi'nin temriz sigasıyla naklettiği bir rivâyette ise onun şöyle dediği 
ifade edilmektedir: İlgili âyette zikri geçen (15 ,â5 UL4) sözüyle, Hz. Peygamber'e 
kıyâmet günü hamd sancağının (livâü'l-hamd) verildiği makâm kastedilmekte- 
dir!*, 

(6) Ebü Hayyân (6. 745/1344)'ın kanaati de şöyledir. Makâm ve mahmüd 
kelimeleri âyette belirsiz bir şekilde zikredildiği için Makâm-ı mahmüd sözüyle 
belirli bir makam kastedilmiş değildir!*”. 


(7) Mir Hüseyin Bakuvi (6. 1318/1939) de “Keşfü'7-hakâyık an-nüketi /-âyât 
ved-dekâyık” adlı eserinde Makâm-ı mahmüd'un Medine olduğunu, bunu da 
Yüce Allah'ın Hz. Peygamber'e hicretten yaklaşık sekiz sene sonra verdiğini ileri 


sürmektedir!*, 


140 Taberi, Câmiw7-beyân, XV, 44; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 111, 265; Zemahşeri, Keşşâf; TL1, 543; 
Begavi, Me'âlimu't-tenzil, V, 117, İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 76; Râzi, Mefötihu-gayb, XX1,32. 

141 Taberi, Câmiu7/-beyân, XV, 47, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, TI1, 265; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V, 76; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXI, 33. 

142 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 266. 

143 Zemahşeri, Keşşâf, 111, 542. 

144 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 11, 273. 

145 Bkz. Ebü Hayyân, /-Bahru?-mubit, V1, 72. 

146 Bedir, Ahmed, Bakwvi Tefirinin Tahlil ve Tahrici, (Basılmamış Doktora Tezi) H.Ü.S.B. Enstitüsü, 
Şanlı Urfa 1997, EK-I, s. 422. 
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Tüm bu görüşleri serdettikten sonra şunu ifade edelim ki, burada ele almış 
olduğumuz âyetin Hz. Peygamber için söz konusu ettiği Makâm-ı mahmüdu, 
alanını daraltarak belli ve sınırlı şeyler için düşünmek doğru değildir. Çünkü 
Makâm-ı mahmüd bize göre Allah'ın, Resülü için öngördüğü maddi ve manevi 
tüm övgüleri içine alan bir ifadedir. O yüzden yukarıda sıralanan görüşler ara- 
sında en tutarlı olanın, dördüncü sırada yer verdiğimiz Zemahşeri'nin görüşü 
olduğu söylenebilir. Zira ona göre daha önce de belirttiğimiz gibi Makâm-ı 
mahmüd, sahibine hamdetmeyi gerektiren her tür değer ve erdemi fade etmek- 
tedir. Bu değer ve erdemler de bilindiği gibi hem dünya hem de âhiret için söz 
konusudur. Meselenin dünyevi boyutunu ortaya koyan Kur'ân, Hz. Peygamber'le 


ilgili değerlerden söz ederken şu hususlara dikkatleri çekmektedir: 


147 


(a) O, dosdoğru yola erdirilmiştir!”, 

(b) Yüksek bir ahlâk üzere bulunmaktadır!*, 
(c) Kendisine ilim ve hikmet bahşedilmiştir!*, 
(d) Kaba ve katı yürekli değildir”9, 


(e) Müminlere karşı çok şefkatli ve merhametlidir”, 


(f) İlâhi yardımla desteklenmiştir””?, 


(g) Her an Allah'ın koruma ve gözetimi altında bulunmaktadır", 


(h) Allah ve melekler kendisine salât!5* okumaktadırlar!55, 


156 


(k) O, her yönden örnek bir insandır 


147 En'âm 6/161; Yâsin 36/4. 

148 Kalem 68/4. 

149 Bakara 2/145; Nisâ 4/113. 

150 Âli İmrân 3/159. 

151 Tevbe 9/128. 

152 Enfâl 8/62; Tevbe 9/40. 

153 Tür 52/48. 

154 Salât Allah'a nispet edildiğinde rahmet, meleklere nispet edildiğinde istiğfâr, müminlere nisbet 
edilmesi durumunda da duâ anlamına gelmektedir. 

155 Ahzâb 33/56. 

156 Ahzâb 33/21. 
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Bütün bu değerlerin ona verilmesi de hiç kuşkusuz Hz. Peygamber'in, ka- 
rakteri, ahlâkı, arzu ve eğilimleri farklı olan insanlara bir rehber olarak gönde- 
rilmesi sebebiyle, muhatapların bütün ihtiyaçlarını giderecek rühi ve fikri bir 
olgunlukla donatılması amacına yöneliktir. Bu sebepledir ki Resül-i Ekrem, in- 
sanlık tarihinde siyasi, huküki, iktisâdi ve sosyal alanlarda mutlak bir başarı elde 
eden tek peygamber ve tek lider olmuştur”?. Fakat kendisine avantaj sağlayan 
bunca değer ve ayrıcalıklara rağmen yine de Hz. Peygamber sıradan bir insan 
gibi hayatın bütün zorluklarını yaşamıştır. Bu bakımdan tarih boyunca bütün 
müslümanlar Hz. Peygamber'i övgü ve saygıyla anmışlardır ve kıyamete kadar 
da anmaya devam edeceklerdir. Hatta nübüvvetini ilan etmeye başladığı andan 
itibaren ona en fazla düşmanlık besleyen Mekkeli putperestler bile, birtakım 
asılsız isnatların ötesinde Resülüllah (sav)'ın saygınlığına gölge düşürecek hiçbir 
iddia ortaya atamamışlardır. Çünkü Allah onu, dünya durduğu müddetçe müs- 
lümanların kendisini saygıyla anacağı en üstün meziyetler, erdemler ve hikmet- 
lerle donatmıştır. O, bu donanımıyla dost düşman bütün insanların belleğinde 
iz bırakmıştır. Öyle ki, onun hayatını inceleyip hakikati öğrenen pek çok gayr-i 
müslim ilim ve fikir adamı dahi, ondan takdir ve hayranlıkla söz etmiştir. İşte 
ona verilen Makâm-ı mahmüd (dünyevi övgü makâmı) budur. 


Hz. Peygamber için söz konusu edilen övgüler yalnız dünyevi değerlerden 
ibaret değildir. Onun için öngörülen birtakım uhrevi övgüler de mevcuttur. Bun- 
lar da, Hz. Peygamber'e kıyamette şefaat etme izninin verilmesi, livâü'l-hamd 
isimli bayrağın tevdi edilmesi, nübüvvetini tasdik eden ve etmeyen insanlarla 
ilgili şahitlik yapması vb. hususlardan ibarettir. İşte Allah Resülü (sav)'ne tevdi 
edilen tüm bu kutsal vazifeler önemli birer değer olması sebebiyle, övgüye layık 
hususlardır. O halde bu ve benzeri peygamberi hikmetlerin hepsi birer övgü ve 
hamd vesilesi yani makamıdır. Buna göre Makâm-ı mahmüd kısaca dünyada sa- 
hibi için öngörülen her türlü övgü ve hamd vesilesi, âhirette de şefaat ve şehâdet 
makamı demektir. 


Âyet: 80 
ULİL GÜ JİN die g4 die Bi gesi e İ3 


480) Izma> 


157 Özel, Ahmet, “Muhammed”, DİA, İstanbul 2005, XXX, 432. 
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“Ey Peygamber!) Allah'a şöyle niyaz et: Rabbim beni erişeceğim yere hayırlısıy- 
la eriştir; çıkacağım yerden de hayırlısıyla çıkar. (Rabbim!) Bana kendi katından güç 
ve destek ver” 


Hz. Peygamber'in Hayırla Girmeyi ve Çıkmayı İstediği Mekânlar 

Esasen bu âyette Yüce Allah elçisine herhangi bir yere gireceği veya bir yer- 
den çıkacağı zaman gönül huzuru, mutluluk ve esenlik temennisinde bulunma- 
sını ve bunun için de başkasından değil yalnız Allah'tan güç ve kuvvet istemesini 
öğütlemektedir. Ancak Resülullah'tan böyle hayırlı bir temennide bulunması is- 
tenirken, gireceği ve çıkacağı mekânlar hakkında herhangi bir bilgi verilmemek- 
tedir. Bu yüzden müfessirler âyette mübhem bırakılan (> İs gi» Ji gisi 
gi g4) ifadesiyle ne kastedildiği konusunda bazı görüşler ortaya atmışlardır. 
Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre Hz. Peygamber (sav)'in hayırla 
girmek istediği yer kabir, aynı şekilde çıkmayı arzu ettiği yer de kabirden dirilip 
kalkmaktır”8, 

(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/718)'ye göre de bu âyetteki (41 J5i5)den 
maksat, Resülullah'ın İslâm'a girmeyi istemesi, (Güle g>4)den maksat da hayırlı 


bir ölümü temenni etmesidir”. 


(3) Mücâhid (6. 103/721)'in yorumu da şöyledir: Söz konusu ifadeye göre 
Hz. Peygamber tebliğ görevine hayırla başlamayı ve onu hayırla tamamlamayı 
arzu etmektedir!69. 


(4) Dahhâk (6. 106/723) da bu âyeti, Hz. Peygamber'in fetih için Mekke'ye 
girme ve güvenli bir şekilde oradan çıkma talebi olarak değerlendirmiştir”6!. 


(5) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de demiştir ki, Yüce Allah'ın peygambe- 


re mutlulukla girmeyi istemesini emrettiği yer cennet, çıkmayı temenni etmesi 
162 


gereken yer de Mekke'dir 


158 Taberi, Câmiu'-beyân, XV, 56; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 267; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 545; 
İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, V, 77. 

159 Taberi, Cömiwi-beyân, XV, 57; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, UL, 266; İbnü'l-Cevzi, Z445/-mesir, V, 77. 

160 Taberi, Câmix/-beyân, XV, 56; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 266; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 545; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü'T-mesir, V, 77. 

161 Taberi, Câmiu”-beyân, XV, 57; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 266; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 545; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 77; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXI, 34. 

162 Taberi, Câmiu'-beyân, XV, 56, Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, 111, 266; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
V,77. 
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(6) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) ise kanaatini şu sözlerle ifade etmektedir. 
Söz konusu âyette yer alan mutlu ve umutlu giriş, Hz. Peygamber (sav)'in Allah'ı 
hoşnut edecek tarzda O'na itaat etmeyi istemesi, hayırlı çıkış da aynı şekilde 


Allah'a isyandan uzak durmayı temenni etmesidir!63. 


(7) Katâde (6. 117/735) ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in de şöyle 
dediği nakledilmiştir: Söz konusu âyette zikredilen giriş yeri Medine, çıkış yeri 
de Mekke'dir!64, 


Bizce bu âyeti biri özel diğeri de genel olmak üzere iki şekilde yorumlamak 
mümkündür. Özel boyutu itibariyle baktığımızda bu sözün hicrete işaret ettiğini 
söyleyebiliriz. Bu manada Katâde'ye nispet edilen son sıradaki görüşün diğerle- 
rine nazaran daha isabetli olduğu ileri sürülebilir. Nitekim Abdullah b. Abbas 
da bir rivâyetinde demiştir ki, Hz. Peygamber (sav) Mekke'de iken Yüce Allah 
ona Medine'ye hicreti emretti. Bunun üzerine de: “(Ey Peygamber!) Allah'a şöyle 
niyaz et: Rabbim beni erişeceğim yere hayırlısıyla eriştir; çıkacağım yerden de hayır- 
hsıyla çıkar. (Rabbim!) Bana kendi katından güç ve destek ver” âyeti nâzil oldu!6. 
O halde söz konusu esbâb-ı nüzül rivâyeti de esas alınarak, (âi> j2) ifade- 
siyle Resülullah (sav)'ın hicret sırasında Medine'ye girişinin (Gi 54) ile de 
Mekke'den çıkışının kastedildiği ifade edilebilir. 


Âyet genel anlamı itibariyle değerlendirildiğinde de onun hem Hz. Pey- 
gamberle hem de ümmetiyle ilgili bir mesajının olduğu söylenebilir. Hz. Pey- 
gamberle ilgili yönüyle muhtemelen Yüce Allah elçisine: “Ey Resü/üm! Sen her- 
hangi bir işe koyulduğun zaman Allahtan yardım isteyerek onu tam ve mükemmel 
bir şekilde yapmaya gayret et; yine bir işi bitirirken de aynı özeni göstererek hayırlı- 
sıyla nihayete erdirmeyi temenni et” demiş olmaktadır. Ümmetle alakalı yönüyle 
de söz konusu âyet insanın bir yere girerken veya çıkarken, bir işe başlarken 
veya bitirirken daima herşeyin iyi ve düzgün gitmesi, sağlamca yapılması, so- 
nucunun hayır doğurması için çabalaması; niyetinin ve gönlünün bu yönde 
olması; ayrıca bunun için duâ edip Allah'tan yardım dilemesi gerektiğine işaret 
etmektedir!66, 


163 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 267; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 78. 

164 Taberi, Cömiu?-beyân, XV, 55; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 266; Zemahşeri, Keşşâf; TI1, 545; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 77. 

165 Tirmizi, Tefsir, Beni İsrâil Süresi, 18. 

166 Heyet, Kurân Yolu, TI, 514. 
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Âyet: 85 


485) İL Yİ gali Se Gil a5 5 İğ ZN al yp ls; 
“Sana ruh hakkında soru soruyorlar. De &i: Ruh Rabbimin emrindendir ve size 


pek az bilgi verilmiştir” 


Ruhun Mahiyetiyle İlgili'Tartışmalar 


Sözlükte “can, nefes ve güç” anlamına gelen ruh, esasen nefsin bir bölümünü 
oluşturmaktadır. Yani ruh; hayatın, hareketin, menfatleri elde etmenin ve za- 
rarları defetmenin kendisiyle meydana geldiği nefsin bir cüzüdür!©?. Kur'ânda 
birkaç yerde zikredilen ruh sözcüğüne bu âyette değişik anlamlar verilmiştir. 
Bunları birkaç maddede toplamak mümkün görünmektedir. Şöyle ki: 


(1) Hz. Ali (6. 40/660) bu âyette zikredilen ruhu, korkunç sürette yaratılmış 


bir melek olarak tavsif etmiştir!68. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de burada söz konusu edilen ruhtan maksat 
Cebrâil'dir!6, 


(3) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir başka rivâyette de onun, ruhu canlılarda 


hayat kaynağı olan bir güç olarak tanımladığı ifade edilmektedir!”. 


(4) el-Hasan el-Basri de demiştir ki ruh Kur'ân demektir!71. Nitekim 

Yüce Allah (6 si 5. E,) Bi eşi GUİS3) “İşte böylece sana da emrimizle Kur'ân'ı 
al ya yyl ey şte 00) 

vahyettik... ”” âyetinde ruhu bu anlamda zikretmektedir!”. 


(5) Katâde ise söz konusu âyette zikri geçen “4” sözcüğünü “ayvansal ruh” 
olarak yorumlamıştır!”*, 


167 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “r-v-h” md. 

168 Taberi, Câmiu7-beyân, XV, 71; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, WI, 269; Zemahşeri, Keşşâf; VII, 548; 
İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 82. 

169 Taberi, Câmiu/-Beyân, XV, 70-71, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111, 269; Zemahşeri, Keşşâf; 1lI, 
548. 

170 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 269; İbnü'1-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 82. 

171 Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, 111, 269; Zemahşeri, Keşşâf, 11, 548; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 
82. 

172 Şürâ 42/52. : 

173 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 269; İbnü'1-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 82. 

174 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 269. 
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(6) Mâverdi'nin de şöyle dediği nakledilmektedir. Bu âyette yer alan ruh ile 
Hı. İsâ kastedilmiştir”. 


Bize göre ruh sözcüğüne isabetli bir anlam yüklemek için öncelikle onu 
kimlerin sorduğunu ve hangi amaçla sorulduğunu tespit etmek ve sonra da ilgili 
âyetin son kısmında ifade edilen “2z 8i/gi” sözüyle ilişkilendirmek gerekmekte- 
dir. Sorunun âidiyeti konusu bilindiği gibi esbâb-ı nüzül rivâyetiyle anlaşılabilir. 
O yüzden öncelikle ele aldığımız âyetin nüzül sebebine bir göz atmak gerekmek- 
tedir. Hemen ifade edelim ki, konuyla ilgili nakledilen bir rivâyette İbn Ömer'in 
şöyle dediği görülmektedir: “Hz. Peygamber'le elinde hurma dalından bir asa 
olduğu halde Medine'de yürürken bir grup yahudi ile karşılaştık. Onlardan bir 
kısmı, (Hiz. Peygamber'i işaret ederek): “Ona ruh hakkında soru sorun”, bir kısmı 
da: “Hayır sormayın hoşunuza gitmeyecek şeyler söyler”, dediler. Ancak neticede 
Hz. Peygamber'e doğru gelerek: “Ey Muhammed! Bize ruh'tan haber ver'dediler. 
Resülullah (sav) bir an durdu, başını yukarı doğru kaldırdı, o esnada ona vahyin i 
geldiğini anlamıştım. Tâ ki vahiy hâli geçince, (gi e 2391 P biler site; 
3 YI | gizli ir 3 l G3 g5) âyetini!” okudu”!7. Görüldüğü gibi bu rivâyete göre 
Hz. Peygamber (sav)e ruh konusunda soru soranlar Medine yahudileridir. Soru 
sorma amaçları da bizim kanaatimize göre öteden beri tartışılan bir konu olması 
hasebiyle insana canlılık veren şey yani “an” anlamındaki ruh olmalıdır. Çünkü 
yahudiler Cebrâil'e düşmanca fikirler besliyorlardı!. Bu yüzden ruhla Cebrâili 
kastederek soru sormaları pek beklenen bir şey değildi. Bu iki konu dışında da 
yahudileri ilgilendiren herhangi bir mesele zaten yoktu. O halde burada yahu- 
dilerin merak ettikleri husus, insana canlılık veren cevherin ne olup ne olma- 
dığıydı. Esasen âyetin devamı da bu yaklaşımı destekler mahiyettedir. Çünkü 


175 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 111, 269; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 82. 

176 İsrâ 17/85. 

177 Buhâri,Tefsir, Süre, 17, Tirmizi, Tefsir, Süre, 17. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu?-beyân, XV, 67. Burada 
şunu da belirtelim ki, söz konusu rivâyete bakarak ruh âyetinin Medeni olduğu ileri sürülebilir. 

178 “Denildiğine göre yahudi bilginlerinden biri olan İbn Suryâ Hz. Peygamber'le vahiy konusunda 
tartışmaya girmiş ve ona kendisine vahyi kimin getirdiğini sormuştu. Hz. Peygamber de: “Ceğrâi/ 
bana vabiy getiriyor? deyince, İbn Suryâ hiddetlenerek: “O bizim düşmanımızdır. Eğer sana vahiy 
getiren bir başka melek olsaydı o zaman sana inanırdık' dedi. Ardından da sözlerine şöyle devam 
etti: “Cebrâil bize birkaç kez düşmanlık etti. En şiddetlisi de Beyt-i makdis'in tahribi esnasında su 
yüzüne çıktı. Zira Buhtunnasr söz konusu kutsal evi tahrip edince, biz de onu öldürmesi için bir 
genci görevlendirdik. Ancak Cebrâil o gencin Buhtunnasr'ı öldürmesini engelledi. Bu yüzden de 
sözü edilen kıtal işi gerçekleşemedi, dedi” (Bkz. Nesefi, Medârikü'?-tenzil, 1,113) 
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(İSE YI çisil e Zi U3 5 pi isg J) sözü, ruhun gerçek anlamını Allah'ın 
bildiğini ve insana bu hususta pek az bilgi verildiğini ifade etmektedir. Ayetin bu 
ifadesi de vâkıayı olduğu gibi yansıtmaktadır. Zira insanoğlunun canlılarda hayat 
kaynağı olan bu gücün mahiyeti hakkında pek az bilgiye sahip olduğu bilinen 
bir gerçektir. Asırlardır insanlığın gündemini işgal etmesine rağmen, mahiyeti 
hakkında görüş birliğine varılamamasının sebebi de bu olsa gerektir. O yüz- 
dendir ki tarih boyunca ruhla ilgili farklı tanımlar yapılarak değişik bakış açıları 
geliştirilmiştir. Meselâ bazı kelam âlimleri ruhu, hava gibi latif bir cisim olarak 
algılarken, bir kısım mutasavvıf da gül suyunun güle sirayet etmesi gibi ruhun da 
bedene sirayet ederek ona canlılık veren bir hakikat olduğunu söylemiştir. Başta 
filozoflar olmak üzere büyük çoğunluk da ruhun maddeden ve maddi nitelikler- 
den bağımsız gerçek bir varlık olduğunu ileri sürmüş; hatta her insanın kendine 


özgü ferdiyeti olan bir ruha sahip bulunduğunu savunmuştur!”, 


Bütün bunlar da bize gösteriyor ki, burada ele almış olduğumuz âyette zik- 
redilen ruhtan maksat ne Cebrâil'dir ne korkunç surette halkedilmiş bir melektir 
ne Kur'ân'dır ne hayvâni bir ruhtur ne de Hz. İsâ'dır. Onunla kastedilen daha 
önce de belirttiğimiz gibi insanın manevi cevherini ve özünü oluşturan basit ve 
soyut bir varlıktır. Bu da bilindiği gibi Yüce Allah'ın “4” emriyle yaratılmıştır ve 
suyun, ağacın zerrelerine geçmesi gibi bedene geçerek ona hayat vermiştir. An- 
cak her şeye rağmen ruh, mahiyeti hâlâ bilinmeyen gizemli bir hakikattir. Yani 
şimdiye kadar ne olup ne olmadığı henüz tam olarak anlaşılmış değildir. Ruhun 
hakikatiyle ilgili resmettiğimiz bu tabloya bakılırsa, yukarıda zikredilen görüşler 
içinde üçüncü sırada yer verdiğimiz Abdullah b. Abbas'tan nakledilen görüşün 
daha isabetli olduğu ileri sürülebilir. 


Âyet: 106 


41063 Muz MİŞ S4 e İle GİZA Ğİ Gesi 
“Biz onu insanlara yavaş yavaş okuyasın diye Kur'ân'ı (temel bir okuma metni 


olarak) bölümlere ayırdık ve peyderpey indirdik” 


179 Heyet, Kur'ân Yolu, 111, 517. 
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Kur'ân'ı Yavaş Yavaş Okumanın Gerekçesi 


Bilindiği gibi Kur'ân insanların okuması, anlaması ve hayatlarına uygulama- 
sı için gönderilmiş ilâhi bir metindir. İşte bu âyette Yüce Allah elçisinden, insan- 
ların söz konusu görevlerini yerine getirmeleri için Kur'ân metnini onlara ağır 
ağır okumasını istemektedir. Bunun için gerekçe olarak da (45-3) buyurulmuş; 
ancak onunla tam olarak neyin kastedildiği açıkça ifade edilmemiştir. Bu yüzden 
müfessirler konuya değişik açıklamalar getirmişlerdir. Söz konusu açıklamaları 
da (6553) fiilinin tahfifli ve teşdidli olan iki ayrı kırâat şekline dayandırarak yap- 
mışlardır. Bilindiği gibi İmam Âsım'ın da içerisinde yer aldığı büyük çoğunluk 
bu kelimeyi (45-3) şeklinde tahfifle, buna mukabil bir kısım kurrâ da teşdidle 
okumuşlardır. Bu da haliyle kelimenin tefsirine yansıyarak ortaya farklı anla- 
yışların çıkmasına yol açmıştır. Konuyla ilgili ileri sürülen görüşleri şöyle ifade 
etmek mümkündür: 


(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650) ve Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652) burada 
sözünü ettiğimiz (48 5) fiilini, (4855) şeklinde şeddeli olarak okuyarak!*9 ona, 
Kur'ân'ın tedricen yani çeşitli zaman aralıklarıyla indirildiği anlamını vermiş- 


lerdir!81, 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) da demiştir ki, söz konusu kelime tahfifli 
olarak okunduğunda helal ve haramları ayrı ayrı ele alıp açıklamak anlamına 
gelir!8. 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de tahfifli kırâat şeklini esas alarak ona, 


hak ile bâtılın arasını ayırmak anlamını vermiştir!8. 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933)'ye göre de tahfifli olarak okunan 
(683) sözcüğü, Kur'ân'ın süre ve âyetlere ayrılmasını ifade etmektedir!8#, 


Hemen belirtelim ki, Ubey b. Ka'b (6. 30/650) ve Abdullah b. Mes'üd (6. 
32/652)'un ilgili kelimeyi teşdidli okuyarak Kur'ân'ın tedricen indirildiğini öne 
sürmeleri pek isabetli değildir. Çünkü âyetin sonunda (9,;5 âİ53) eyderpey 
indirdik” denilerek zaten söz konusu meseleye açıkça işaret edilmiştir. Tahfif 


180 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 279. 

181 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 279; İbnü”-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 96. 
182 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 96. 

183 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 279; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 96. 
184 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 279; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 96. 
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kırâatı bağlamında yapılan üç ayrı yorum içerisinde de el-Hasan el-Basri ile Ebü 
Müslim'in yorumu arasında bir tercih yapılabilir. Çünkü Abdullah b. Abbas'ın 
helal ve haramların tafsil edilmesi diye zikretmiş olduğu görüş de âyetin siyak ve 
sibakı bakımından pek isabetli görünmemektedir. Bu sebeple onu da konunun 
dışında tutmamız gerekmektedir. Meseleyi el-Hasan el-Basri'nin görüşü bağla- 
mında ele aldığımız zaman da şunları söyleyebiliriz: Burada söz konusu ettiği- 
miz 106. âyetin bir öncesinde (1.â55 1422 Dİ DİLİ 5 Ni Gİ Giz GİL3) “Biz 
Kur'ân'ı sadece hakikat bilgisi olarak indirdik, o da yalnız hakikati söyleyerek geldi. 
(Yâ Muhammed!) Seni de ancak müjdeleyici ve uyarıcı olarak gönderdik” buyurula- 
rak, bir taraftan Kur'ân'ın gerçeği ifade eden bir kitap olduğuna, diğer taraftan 
da Hz. Peygamber (sav)'in müjdeleyici ve uyarıcı bir peygamber olarak gönderil- 
diğine dikkatler çekilmiştir. Hatta müteâkip âyete de (1 4. Y dai ale j5) Deki: 
Siz ona ister inanın ister inanmayın...” şeklinde bir sözle başlanarak müşriklere 
yönelik bir inanç özgürlüğünden de söz edilmiştir. Dolayısıyla bütün bunlar hak 
ile bâtılın birbirinden ayrılması anlamına gelmektedir. 


Ebü Müslim el-İsfahâni'nin, Kur'ân'ın süre ve âyetlere bölünerek inzâl edil- 
diği şeklindeki yaklaşımına gelince bu hususta da denilebilir ki, söz konusu yo- 
rum da esasen âyetin ruhuna uygun düşmektedir. Çünkü ilgili âyette yer alan 
(885 5) fiilinin temel gerekçesi, (4354 e Öl Je izâ) ifadesinde yer verildi- 
ği gibi, anlamaları ve hayatlarına tatbik etmeleri için Hz. Peygamber (sav)'in 
Kur'ân metnini insanlara ağır ağır okumakla sorumlu tutulmasıdır. Bunun ger- 
çekleşmesi de büyük ölçüde söz konusu metnin süre ve âyetler şeklinde bölüm- 
lere ayrılmasıyla mümkündür. Bu bakımdan söz konusu yaklaşım esas alınarak 
ilgili âyet,”Biz onu insanlara yavaş yavaş okuyasın diye Kur'ân'ı (temel bir okuma 
metni olarak) bölümlere ayırdık ve peyderpey indirdik'şeklinde tercüme edilebilir. 
Ancak sonuçta el-Hasan el-Basri ve Ebü Müslim el-İsfahâni'nin görüşleri ara- 
sında bir tercihte bulunmamız söz konusu olursa, o takdirde Ebü Müslim'in 
görüşünü tercih edebiliriz. 


Âyet: 107 
OİB ylönş gele İRİ 8 ye GİRİŞİ Spil OLEY Şi iel 8 


41075 1AE2 


“De ki: 'Siz ister ona (Kur'ân'a) inanın ister inanmayın. O, daha önce kendileri- 
ne ilim verilenlere okunduğu zaman onlar, derhal çeneleri üzerine secdeye kapanırlar” 
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Kur'ân Okunduğunda Secdeye Kapanan İlim Ehli 


Bu âyette putperest Araplara hitap edilerek Kur'ân vahyine inanıp inanma- 
mada serbest oldukları, iman ederlerse doğal olarak bundan yararlanabilecekleri 
ifade edilmekte; ardından da daha önce kendilerine ilim verilenlerin Kur'ân'ı 
dinlediklerinde hemen secdeye kapandıkları bildirilmektedir. Ancak her neden- 
se âyette geçen Çisil Lâ si) “Zendilerine ilim verilenler” sözüyle kimlerin kastedil- 
diği konusuna yer verilmemiştir. Bundan dolayı müfessirler söz konusu tâbirin 
anlamı üzerinde durarak, bazı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunlar şöyle ifade et- 
mek mümkündür: 


(1) Mücâhid'e göre âyette yer alan (4İsİl| sİ)'den maksat Ehl-i kitaptır!85. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu tâbirle Hz. Peygamber'in üm- 


meti kastedilmiştir!86, 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, bu sözden anlaşılan 
tüm peygamberlerdir!8. 


(4) Vâhidi (6. 468/1075)'nin ise şöyle dediği nakledilmektedir. Söz konusu 
âyette bahsedilen ilim sahipleri, Ebü Zer el-Gıfâri, Selmân-ı Fârisi, Varaka b. 
Nevfel ve Zeyd b. Amr gibi zatlardır!#8. Zira bunlar Hz. Muhammed peygamber 
olarak gönderilmeden önce dinlerini öğrenmeye çalışmışlar; Resülullah (sav)'a 


nübüwvetin verilmesinden sonra da hemen ona iman edip müslüman olmuşlar- 
dır!8? 


Şunu öncelikle belirtelim ki genel kanaate göre Çisil Lâ ”) tâbirinde yer 
alan ilimden maksat kitaptır. O halde bu âyetteki söz konusu tâbirle Ehl-i kitap 
kastedilmiş demektir. Tefsirinde bu görüşü savunan Taberi de konuya şöyle bir 
açıklık getirmektedir: Mekke devrinde kitap ehlinden az sayıda kimseler vardı 
ve onlar Kur'ân'ı, Allah'ın vahyi olarak kabul edip okunduğu zaman da saygı- 
dan secdeye kapanıverirlerdi!99, Aynı görüşü paylaşan Elmalılı'nın konuyla ilgili 


185 Taberi, Câmiu/-Beyân, XV, 119; Mâverdi, en-Nü&et ve'/-uyün, 111, 280; İbnü'l-Cevzi, Z4dü'-mesir, 
V,97. 

186 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 280. 

187 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 97. 

188 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 97. 

189 Begavi, Meâfimu?-tenzil, V, 136. 

190 Taberi, Câömiu?-beyân, XV, 119. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V, 257. 
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yaklaşımı da şöyledir: Kur'ân inmeden evvel (Mekke'de) daha önceki kitapları 
okuyup vahyin, kitabın, din ve şeriatın ne anlama geldiğini kavramış ve nübüv- 
vetin delillerini öğrenmiş bazı değerli (Ehl-i kitap) âlimler vardı. Bunlar Kur'ân 


191 


okunduğunda saygı için secdeye kapanırlardı 


Burada şunu da ifade edelim ki, esasen Kur'ân-ı Kerim, Ehi-i kitabın bu 
özelliğine başka âyetlerinde de işaret etmektedir. (46 idi ES Bİ ge izel 3 
ok 038 İski, OyAliğ İİ eğdi di öyleği » öylkş çdğ Ne) elle Ml ole öy 
gylali ga hiz gazli Gö Ob yli3 Si) “Onların hepsi bir değildir; Ehl-i ki- 
tap içinde istikamet sahibi bir topluluk vardır ki, gece saatlerinde secdeye kapana- 
rak Allahın âyetlerini okurlar. Onlar, Allaha ve ahiret gününe inanırlar; iyiliği 


emreder, kötülükten menederler; ayrıca Kaya işlere de koşuşurlar. İşte bunlar sâlih 
182 (a, 


insanlardandır iğ Us ÇİN. ea zi riyali ul NE G ye EE 
Sakal gi Sür aly ğa) “Bazı Ehİ-i kitap âlimleri de) Resül'e indirileni 
duydukları zaman, tanıdıkları gerçekten dolayı gözlerinden yaşlar boşandığını gö- 
rürsün. Derler ki: Rabbimiz! İman ettik, bizi (hakka) şahit olanlarla beraber yaz” 
âyetleri bunlardan bazılarıdır. Bu âyetlerden anlıyoruz ki, Mekke döneminde 
önceki kutsal kitapların mahiyetleri hakkında bilgi sahibi olan bazı kitap ehli 
insanlar vardı. Ve bu insanlar Kur'ân okunduğunda onun, Allah'tan gelen ilâhi 
bir vahiy olduğunu hemen anlıyor ve onu gönderen Allah'a secde ediyorlardı. 
Buradan hareketle sonuç olarak diyebiliriz ki, yukarıda sıraladığımız görüşler 
arasında ilgili âyetin özüne uygun olan, ilk sırada yer verdiğimiz Mücâhid'e 


isnâd edilen görüştür. 
Âyet: 110 
Aa aki Y3 ELLİ A2 A 18 a Şİ RENE İSİ 
41103 Yaz G3 e alg lp SİLE Vi 
“De ki: İster Allah deyin, ister Rahman deyin, hangisini deseniz olur. Çünkü en 


güzel isimler O'na mahsustur" (Yâ Muhammed!) Namazında sesini fazla yükseltme, 


Jazla da kısma, ikisinin arasında bir yol tut” 
191 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dili, V,3213-3214. 


192 Âli İmrân 3/113-114. 
193 Mâide 5/83. 
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Mütedil Bir Sesle Yapılması Emredilen “Sa/47” 


Salât kelimesi İslâm'dan önce duâ anlamında kullanılıyordu. Ancak Kur'ân 
inzâl edilmeye başladıktan sonra bu kelime, dinin en temel ibâdetlerinden biri 
olan namaza isim olarak verildi ve ondan sonra da salât denilince daha çok na- 
maz akla gelir oldu. Fakat Mekki olan bu âyette sözünü ettiğimiz bu iki an- 
lamdan hangisinin kastedildiği hususunda herhangi bir karine bulunmadığı için 
müfessirler rivâyetlere dayanarak bazı yorumlar yapmışlardır. Bu yorumları üç 


madde halinde zikredebiliriz. Şöyle ki: 
(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve İkrime söz konusu âyette zikredilen salât 


ile namazın kastedildiğini ileri sürmüşlerdir'”. Hatta İbn Abbas naklettiği bir 
rivâyette demiştir ki: “Mekke'de Hz. Peygamber (sav) namazlarda kırâatı yüksek 
sesle okurdu. Onu işiten müşrikler de Kur'ân'a ve Allah'a sövmeye başlarlardı. 
Bundan dolayı Yüce Allah namazlarda yüksek sesle Kur'ân okumayı yasaklayıp, 


ancak ashâbın duyacağı bir sesle okumasını ona emretti”!”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve Atâ b. Ebi Rabah da Hz. Âişe ve Ebü 
Hureyre'den gelen rivâyetlere dayanarak buradaki salât kelimesini “444” olarak 
algılamışlardır. Bu duruma göre söz konusu âyette yüksek sesle kırâatın yasak- 


landığı namaz değil duâdır'*6, 


(3) Taberi ise demiştir ki, Allah Taâlâ bu âyette salât sözüyle hem namazı 
hem de duâyı kastetmiştir. Zira ona göre (4W3 55 le HERE La yağ Y3 
pm) sözüyle Yüce Allah buyurmaktadır ki: “Ey Muhammed! Namazda Kur'ân 
okurken, duâ ederken, Rabbinden dilekte bulunurken ve O'nu zikrederken sesini yük- 


seltme ki, müşrikler sesini duyup da sana eziyet etmesinler... "97. 


Bizim kanaatimize göre de bu görüşler içerisinde âyetin ruhuna ve özüne en 
uygun olan Taberi'nin yaklaşımıdır. Zira müşrikler sadece Kur'ân vahyini inkâr 
etmekle kalmıyorlar, Hz. Peygamber'in nübüvvetini de reddediyorlardı. Bilin- 
diği gibi onlar bir taraftan Kur'ân'ı öncekilerin masalları olarak tavsif ediyorlar, 
diğer taraftan da Allah Resülü (sav)'ne sâhir ve mecnün diyorlardı. Dolayısıyla 


194 Taberi, Câmiu7-beyân, XV, 129; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, TI1, 281; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
V,100. 

195 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 281. 

196 Taberi, Cömiu'?-beyân, XV, 125; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, TI1, 281; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 
V,100. 

197 Taberi, Câömiu7-beyân, XV, 136. 
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putperest Arapların hedefinde hem Kur'ân hem de Peygamber vardı. Bu yüz- 
den onlar peygamberden ister Kur'ân, isterse duâ ya da zikir anlamında bir söz 
duysunlar hepsine anında olumsuz tepki gösteriyorlardı. O halde söz konusu 
âyette zikri geçen “$4/4/” kelimesini sadece namaz diye anlamak doğru bir yak- 
laşım olmayabilir. Bu bakımdan Taberi öne sürdüğü görüşünde oldukça tutarlı 


görünmektedir. 


Burada şunu da belirtelim ki daha önce de ifade ettiğimiz gibi, İsrâ Mekke'de 
50. sırada inen bir süredir. Bu da onun, Mekke'nin ikinci döneminde inzâl edil- 
diği anlamına gelir. Bu durumda söz konusu tabloya bakarak ilgili âyette yer 
alan “4/47” kelimesini beş vakit namaz olarak değerlendiremeyiz. Çünkü beş 
vakit namaz hicretten bir buçuk sene önce Miraç'ta farz kılınmıştır. Ancak İsrâ 
süresinin nâzil olduğu dönemde muhtemelen Hz. Peygamber Cebrâil'in öğretisi 
üzerine önceleri tek başına daha sonra da Hz. Hatice ile birlikte namaz kılıyor- 
du. Müzzemmil 73/1-4 âyetlerinin delâletiyle gece namazı şeklinde başlayan bu 
ibadet de başlangıçta sadece Hz. Peygamber'e farz kılınmıştı; fakat sahabiler de 
bu namaza iştirak ediyorlardı. Belli bir müddet geçtikten sonra da Allah Taâlâ 


beş vakit namazı farz kılarak bütün müslümanları bu ibadetle sorumlu tutmuştu. 


(18) KEHF SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 18., kronolojik olarak da 69. süredir. Mekke'de inzâl 
edilmiştir. 28, 83 ve 101. âyetlerin Medine'de indiğine dair rivâyetler bulunmak- 
tadır. İsmini 9-26. âyetlerde geçen “4544-1 Zehf” (Mağara arkadaşları) tâbirinden 
almıştır. Tefsirlerde yer alan rivâyetlere göre bu süre yahudilerin teşvikiyle bazı 
müşriklerin Hz. Peygamber (sav)'e Ashâb-ı kehf, Zülkarneyn ve ruhun mahiyetiy- 
le ilgili soru yöneltmeleri üzerine inzâl edilmiştir. Ancak Elmalılı bu tür rivâyetleri 
zayıf bularak sürenin inişine sebep olan asıl faktörün, müşriklerin 74/45 çocuk 
edindi” şeklindeki beyanları olduğunu ileri sürmüştür". Süre bilindiği gibi önce 
kâfirlerin inatçı tutumları karşısında üzülen Hz. Peygamber'in durumuna işaret 
etmekte, ardından da Kehf ve Rakim ashâbının öykülerine yer vermektedir. Ayrı- 
ca müminle kâfirin dünya ve âhiretteki durumlarını tasvir ederek, dünya malının 
geçici âhiretin ise ebedi olduğuna vurgu yapmaktadır. Bunlardan başka sürede 
Musâ-Hızır ve Zülkarneyn kıssalarına da yer verilmektedir. Tamamı 110 âyettir. 


Çi asla çiş 
Âyet: 7 
gp İaz Sİ ği azl gi e asi e b aş 
“Biz, kimlerin daha güzel amel yapacağını sınayalım diye yeryüzündeki her şeyi 


oranın zineti kıldık” 


İmtihan Aracı Olarak Yaratılan Yeryüzü Zineti 


Görüldüğü gibi bu âyet insanın yaratılış amacının imtihan olduğunu bunun 
için de yeryüzünün süslü halkedildiğini dile getirmektedir. Bir başka ifade ile 
Allah insanları iman ve itaat üzere güzel işler yapıp yapmayacakları konusun- 
da denemek için yeryüzünde cezbedici pek çok zinet yaratmıştır. Ancak insanı 
cezbeden bu zinetle neyin kastedildiği net olarak açıklanmamıştır. Bu yüzden 
müfessirler konuya açıklık getirmeye çalışarak bazı öznel yorumlar yapmışlardır. 
Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


1 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V, 3220. 
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(1) Sa'id b. Cübeyr ve İbnü's-Sâib el-Kelbi'ye göre söz konusu zinet, yeryü- 
zündeki insanlardır. 


(2) Mücâhid'e göre de arzı süsleyen her şey onun için yaratılmış birer zinet 
demektir”. 


(3) Mukâtil'in de şöyle dediği nakledilmiştir: Bu âyette yer alan zinetten 
maksat, yeryüzünü süsleyen ağaçlar ve nehirlerdir. 


(4) Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Sellâm (6. 224/839) da demiştir ki, ilgili âyette 
geçen zinetle peygamberler ve âlimler kastedilmiştir”. 


(5) Mâverdi ise yeryüzünün zinetini canlılara verilen şehvet duygusu olarak 
izah etmiştirö. 


Bize göre bu görüşlerin herbiri belli bir açıdan doğru kabul edilebilir. Ancak 
en kapsamlı olanı ikinci sırada zikrettiğimiz Mücâhid'in görüşüdür. Çünkü bu 
görüş, diğerlerini de içine alacak özelliktedir. Nitekim Zemahşeri de tefsirinde 
Mücâhid gibi düşünerek zineti, dünyada süs için uygun olan ve onu güzelleştir- 
mek amacıyla yaratılan her şey, diye tanımlamıştır”. Bu bakımdan yeryüzünün 
zinetli kılınmasını, onun mal, mülk, servet, evlat vb. her türlü nimet ve süsle ca- 
zibeli hale getirilmesi şeklinde anlamak gerekmektedir. Böyle olduğu içindir ki, 
yeryüzünde yaşayan her insan az ya da çok onun cazibesine kapılmaktan kendisi- 
ni alamamaktadır. Bu da âyette de ifade edildiği gibi, imtihan sırrının kaçınılmaz 
bir sonucudur. Burada tabiatıyla esas olan insanın söz konusu dünyevi câzibelere 
kendisini kaptırmadan her şeyi yerli yerinde ve dengeli olarak kullanmasıdır. Şa- 
yet dengeyi kaçırırsa işte o zaman dünyanın çekici zineti insanı kıskacına alarak 
âhireti ona unutturmaktadır. 


Âyet: 9 


Oy VE ÜYE ge İS çiğ Şİ Gİ Ğİ EE 


2 Mâverdi, en-Nüğe? ve 7-uyün, 111, 285; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 105. 

3 Taberi, Câmiu7-beyân, XV, 151-152; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TI, 285; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V, 106. 

Mâverdi, en-Nüğe? ve'7-uyün, 111, 285; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 106. 

Mâverdi, en-Nüke? ve7-uyün, 111, 285; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 105-106. 

Mâverdi, en-Nüket ve 7-uyün, 111, 285. 

Bkz. Zemahşeri, Keşşâf TII, 566. 


au bk 
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“Yoksa sen sadece Ashâb-ı kehf ve rakimin bizim şaşılacak mücizelerimizden o/- 


duklarını mı sandın? 


Rakimle İlgili Yaklaşımlar 


Bilindiği gibi Kehf süresinin 9-21. âyetlerinde Ashâb-ı kehf'in kıssasına 
yer verilmektedir. Bu kıssa da ana hatlarıyla, Efesli oldukları ileri sürülen bir 
grup hristiyan gencin Roma İmparatoru Desius'un zulmünden kaçıp inançlarıy- 
la bağdaşır bir hayat sürmek istemeleri üzerine, köpekleriyle birlikte insanlardan 
uzak bir mağaraya sığınarak, orada 309 yıl süren mucizevi bir uykudan sonra 
karşılaştıkları birtakım olaylardan bahsedilmektedir. Görüldüğü gibi söz konusu 
kıssa da -burada ele aldığımız âyetle başlanarak-, Ashâb-ı kehf ve rakim isimle- 
rine yer verilmektedir. Ancak görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu âyette zik- 
redilen “*a&im” sözcüğü üzerinde gereğinden fazla durmuşlardır. Bunun sebebi 
de söz konusu kelime ile ilgili epeyce spekülasyonun yapılmış olmasıdır. Konuyla 
ilgili beyanları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652)'a göre söz konusu âyette zikredilen rakim, 
içerisinde Ashâb-ı kehf'in kaldığı bir mekândır?. 


(2) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Süddi ve Mukâtil b. Süleyman'a göre de 
rakim kurşundan yapılmış üzerinde Ashâb-ı kehf'in isimlerinin yazılı olduğu 
bir kitâbedir?. 


(3) Sa'id b. Cübeyr'in de şöyle dediği nakledilmektedir. Bu âyette yer alan 
rakim, Ashâb-ı kehf ile birlikte mağaraya sığınan köpeyin ismidir”. 


(4) Sa'id b. Cübeyr'den gelen bir başka rivâyette ise o şöyle demiştir. Rakim, 
Ashâb-ı kehf'e benzeyen bir kavimdir”. 


Yeri gelmişken burada şunu da belirtelim ki, Buhâri'nin “2/-Câmiu5-sahi)” 
adlı kitabıyla Ahmed b. Hanbel'in “Müsned” inde yer alan bir rivâyette bu gö- 
rüşü destekleyen bir bilgi yer almaktadır. Zira sözü edilen rivâyette anlatıldığı- 
na göre, Ashâb-ı rakim, Ashâb-ı kehf'in dışında üç kişiden oluşan bir arkadaş 


8 Oo Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, 111, 286; Zemahşeri, Keşşâf 111,567; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 108. 

9 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, TI1, 287; Râğıb İsfahâni, Müfredât, “r-k-m” md; Zemahşeri, Keşşâf, 
TI, 567; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 107. 

10  Mâverdi,en-Nüğet ve/-uyün, 111, 287; Zemahşeri, Keşşâf, TI1, 567; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 108. 

11 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 111,287, Zemahşeri, Keşşaf, TI1, 567; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 107. 


236 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


grubuydu. Bunlar yağmurlu bir günde bir mağaraya sığınmışlar, bir kayanın yu- 
varlanıp mağaranın çıkışını kapatması sebebiyle de orada mahsur kalmışlardı. 
İşte bunun üzerine daha önce yaptıkları birtakım iyilikleri vesile etmek suretiyle 
Allah'ın yardımıyla mağaranın kapısının açılmasını sağlamışlardı??. 


(5) Dahhâk da rakimin bir vâdi ismi olduğunu ileri sürmüştür”. 


(6) el-Hasan el-Basri de demiştir ki rakim, Ashâb-ı kehf'in yaşadığı bölge- 


de bulunan bir dağın adıdır”. 


Bize göre bu görüşlerden ikincisi yani Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Süddi 
ve Mukâtil b. Süleyman'a isnâd edilen görüş âyetin mahiyetine daha uygun düş- 
mektedir. Çünkü rakim sözlükte "yazz/ı belge ve &itâbe” anlamına gelmektedir!'5. 
Bu yüzden onu, Ashâb-ı kehf'in isimlerinin yazılı olduğu bir levha olarak ta- 
nımlamak daha isabetli olabilir. 


Ancak her ne kadar biz ikinci görüşün daha tercih edilebilir olduğunu öne 
sürsek de, dördüncü sırada yer verdiğimiz Sa'id b. Cübeyr'den gelen yaklaşımı da 
yabana atmamak gerektiği kanaatindeyiz. Çünkü yukarıda ilgili görüşün ardın- 
dan yer verdiğimiz Buhari ve Ahmed b. Hanbel'in nakletmiş olduğu bir rivâyet, 
söz konusu müfessirin görüşünü destekleyici mahiyettedir. Rivâyetin geçtiği 
kaynaklar da sözün sıhhati konusunda bize ipuçları vermektedir. Bu bakımdan 
onun da tercih edilebilir olduğu söylenebilir. Serdettiğimiz bu iki yaklaşımın dı- 
şındakiler ise isrâiliyat türü bilgi özelliği taşımaktadırlar. Bu bakımdan onlara 
pek itibar edilmemelidir. Bu konuda itibar edilmemesi gereken bir başka husus 
da, sözü edilen kitâbenin kurşun, taş ya da başka herhangi bir maddeden müte- 
şekkil olduğu iddiasıdır. Zira bunun da bize sağlayacağı herhangi bir fayda söz 
konusu değildir. 


Âyet: 11 


411) BİZ e Şİ 3 şgl3ie İE Ez 
“Bunun üzerine biz de o mağarada bulunanların kulaklarını nice yıllar 
darbettik” 


12 Buhâri, Enbiyâ 52, Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 274. 

13 o Mâverdi,en- Nüket ve/-uyün, 111, 286; Zemahşeri, Keşşâf, 111, 567; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, V, 108. 
14 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111,286; Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 567; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 108. 
15 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “r-k-m”md. 
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Ashâb-ı Kehf'in Kulaklarının Darbedilmesi 


Burada ele almış olduğumuz âyet görüldüğü gibi kıssanın bir parçası olarak 
Ashâb-ı kehf'in uykuya dalmaları esnasında kulaklarının darbedilmesinden söz 
etmektedir. Ancak zâhiren bu anlamı ifade eden (çile e &-33) sözüyle, ma- 
hiyet olarak neyin kastedildiği pek anlaşılır gibi değildir. Bu yüzden müfessirler 
konuya açıklık getirmek kasdıyla farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Bu hususu iki 
görüş ekseninde ele alabiliriz: 


(1) Zemahşeri ve Nesefi söz konusu âyete lafzi olarak yaklaşarak şunları 
söylemişlerdir: Bu âyet Ashâb-ı kehf'in uzun bir süre uyutulması için kulak- 
larının seslere karşı tıkalı pozisyona getirildiğinden söz etmektedir. Yani Yüce 
Allah sesleri işitip uyanmamaları için onların kulaklarına perde koymuştur. Zira 
âyetteki ifade tam olarak bu anlamın karşılığıdır. O nedenle âyette esasen mevcut 
olması gereken perde (hicâb) sözcüğü hazfedilmiştir!6. 

(2) Bilimsel veriler ışığında yapılan bir yorumda da ilgili âyete şöyle yak- 
laşıldığı görülmektedir: Yapılan araştırmalar göstermiştir ki, kulak insan uyur- 
ken de aktif olan bir organdır. Zaten istediğimiz saatte uyanmak için çalar saat 
kurmamızın sebebi de budur. Bu konuda asıl dikkat çekilmesi gereken nokta, 
bağlantı fonksiyonunu etkisiz hale getirmek için âyette kulaklara değil, kulak- 
ların “üst” bölgesine vurulmasından bahsedilmiş olmasıdır. Ayrıca bu ayette, 
Kuran'da geçtiği cümlenin bağlamına göre farklı anlamlara gelebilen (© -5) “da- 
raba” filinin zikredilmesi, kulak üst bölgesinde yapılan bir ameliyeyi daha da 
güçlendirmektedir. Zira kulakların üstünde, şakaklarda yer alan beyin bölgesi, 
işitmenin merkezidir. Kulaklar da birer ses alıcısıdır. Amaçları aldıkları sesleri 
beyne ulaştırmaktır. Çünkü beyin alınan seslere anlam kazandırır; o yüzden asıl 
işiten kulak değil, beyindir!”. Beynin işitme merkezi de aynen ayette işaret edil- 
diği gibi kulakların üst kısmındadır. İnsan uyusa da ses dalgalarının beyindeki 
işitme merkezine iletilme fonksiyonu kulaklar tarafından yerine getirilmeye de- 
vam etmektedir. Beyindeki işitme merkezi de sağ ve sol kulak üstü hizasındaki 
temporal alanlarda bulunmaktadır. Sağ kulaktan alınan ses verileri sol temporal 
alana, sol kulaktan gelenler ise sağ temporal alana giderek işlenmektedir!8. An- 
cak beyindeki işitme merkezi etkisiz ve fonksiyonsuz hale getirildiğinde, işitme 
duyusu tamamen pasifleştirilir ve seslerin uyandırma etkisi giderilmiş olur. İşte 


16 oZemahşeri, Keşşaf, TI, 567; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 11, 287. 
17  httpWbeyindoktoru.blogspot.com/2008/03/iitme-ve-nlama.html. 
18  http//www.beyindoktoru.com/makaleler.htm. 
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âyetteki (<ş31316 ip G3) ifadesi, duymamızı sağlayan asıl bölge olan işitme mer- 
kezinin, kulakların hemen üst kısmındaki bir noktada yer aldığını bize haber 
vermektedir. Bunun da Kuran'ın indirildiği dönemde bilinmesi asla mümkün 
değildir. O halde bu, Kur'ân'ın olağanüstü bir ayrıntısı ve üstün bir mücizesidir?, 
Bilindiği gibi Kur'ân'ın bir ilk muhatap kitlesi vardır. Dolayısıyla Kur'ân 
öncelikli olarak bu muhatapları dikkate almıştır. O halde âyetlere anlamlar yük- 
lerken öncelikle sözünü ettiğimiz ilk muhatap kitlenin anlayışı yani nüzül ortamı 
esas alınmalıdır. Şimdi ilgili âyete bu çerçevede baktığımız zaman söz konusu 
âyete uygun anlamın ilk maddede zikrettiğimiz anlam olduğunu söyleyebiliriz. 
Zira diğer yorumun o dönemde anlaşılma şansı asla söz konusu değildir. O halde 
kısaca diyebiliriz ki , (6 13lE e G.33) ifadesiyle beyindeki işitme merkezinin kas- 
tedildiği ve (&-.23) ile de söz konusu merkezin işlevsiz hale getirildiği yorumu, 
ilk muhatap kitle tarafından anlaşılması mümkün olmayan bir yaklaşımdır. Tabii 
ki anlaşılma imkânı olmayan bir mananın, muhataplar tarafından anlaşılmasını 
beklemek de beşer takatının sınırlarını zorlamak demektir ki, bu da ilâhi irâdeye 
terstir. O zaman buradaki isabetli yaklaşımın, başta da söylediğimiz gibi nüzül 
ortamı anlayışı olduğu ileri sürülebilir. Ancak tefsirde nüzül ortamı önemlidir, 
diyerek Kur'ân'ın manalarını sadece o dönemin anlayışından ibaret görmek de 
doğru bir yaklaşım tarzı olmasa gerektir. Çünkü böyle bir anlayışı tasvip etmek, 
tefsirde yeniliğe ve zenginliğe karşı çıkmak demektir. Böyle olunca denilebilir ki, 
ashâbın vermediği manaları Kur'ân lafızlarına yüklemek, ayrıca onların üzerinde 
durmadıkları ya da farklı anlam yükledikleri âyetleri -özellikle kozmolojik nas- 
ları- gelişen bilim ve teknolojinin verilerinden yararlanmak suretiyle tefsir etmek 
yanlış bir yol olmasa gerektir. Çünkü böyle bir tefsir tarzı, Kur'ân'ın yalnızca 
Araplara gönderilen mahalli bir kitap olmayıp çağlar üstü olduğunun en büyük 
kanıtıdır. Ancak burada şu iki hususun da altını çizmekte yarar vardır. Bunlardan 
biri, Kur'ân tefsirinde bilimsel veriler kullanılacağı zaman, onların faraziyeler ha- 
lindeki tespitler değil, ispatlanmış nazariyeler olmasına dikkat etmek; diğeri de 
yapılan ilmi tefsirin hiçbir zaman nihâi bir anlayış olduğunu ileri sürmemektir. 


Âyet: 12 
KYN Sİ Gİ) Şazi gid Ğİ çi AE 


“Sonra da iki gruptan hangisinin, kaldıkları müddeti daha iyi hesap edip değer- 
lendireceğini ortaya koyalım diye onları uyandırdık” 


19 http//www.beyindoktoru.com/makaleler.htm 
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Ashâb-ı kehf'in Mağaradaki Süreleri Hakkında Tartışan İki Grup 


Bu âyette Yüce Allah iki gruptan hangisinin Ashâb-ı kehf'in mağarada kalış 
sürelerini daha doğru bir şekilde tahmin edeceğini ortaya çıkarmak için onları 
uyandırdığından söz etmekte; ancak bu iki grubun kim olduğunu açıklamamak- 
tadır. Böyle olunca haliyle âyette yer alan (3:51) sözcüğü ile kimlerin kastedil- 
diği merak konusu olmaktadır. İşte müfessirler her zaman olduğu gibi burada 
da insanların söz konusu meraklarını gidermek amacıyla Yüce Allah tarafından 
kapalı bırakılan bu hususu açıklığa kavuşturmak istemişler ve bunun için de bazı 
yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre söz konusu âyette yer alan (55211)'den maksat, Ashâb-ı 
kehf'in içinde bulunduğu iki ayrı gruptur”, Çünkü onlar uyandıklarında mağa- 
radaki uyku süreleri hakkında ikiye ayrılmışlar, bir kısmı bir gün yahut daha kısa 
bir zaman uyuduklarını ileri sürerken, diğerleri de bu müddeti Allah daha iyi 
bilir demişlerdir? 


(2) Katâde'ye göre de âyetteki iki grup, Ashâb-ı kehf'in mensubu bulundu- 
ğu toplum içinde yer alan müminlerle kâfirlerdir>. 


(3) Mâverdi ise tefsirinde demiştir ki, söz konusu iki gruptan biri mağaraya 
sığınan hristiyan gençler, diğeri de onların mağaradaki hallerine muttali olan 
bölge insanlarıdır”. 


Bize göre burada uygun olan Mücâhid'in görüşüdür. Çünkü Allah Taâlâ 
Ashâb-ı kehf'i uyandırınca onlar mağarada kaldıkları süreyi kendi aralarında 
tartışmaya başlamışlardı. Nitekim bu husus, (Çe j6 Jö iz! İLLE ŞA NİS 
U ; gisi 5 LİĞ Çi e Uy LİĞ 3 p) “Böylece biz, onları uyandırdık da 
birbirlerine sormaya başladılar; içlerinden biri: (Burada) ne kadar kaldınız?” dedi. 
(Diğerleri de): 'Bir gün ya da günün bir kısmı kadar bir süre kaldık” dediler ve ek- 
lediler: “Kaldığınız müddeti Rabbiniz daha iyi bilir...” âyetinde gayet açık bir 
şekilde beyan edilmektedir. Zira mağaradaki kalış müddeti hakkında ilk soruyu 


20 Taberi, Câmiul-beyân, XV, 177; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 289, İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 
V,114; Kurtubi, e/-Câmi' XIII, 221. 

21 Bkz.Kehf18/19. 

22 Taberi, Câmiul-beyân, XV, 177; Mâverdi, en-Nüket ve ?-uyün, 111, 289, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V,114; Kurtubi, e/-Câmi' XIII, 221. 

23 o Müverdi, en-Nüket vel-uyün, TI1, 289. 

24 Kehf 18/19. 
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Ashâb-ı kehf”ten biri sorunca, arkadaşları ona önce kendi anlayışları doğrultu- 
sunda bir cevap vermişler, sonra da bunun yanlış olabileceği ihtimalinden dola- 
yı meseleyi Allah'a havale ederek en doğrusunu O'nun bileceğini söylemişler- 
dir. Hal böyle olunca artık bu durumda söz konusu iki gruptan birini Ashâb-ı 
kehf'in dışında aramanın anlamı yoktur. Çünkü soruyu soran da cevabı veren de 
mağara arkadaşlarıdır. 


Âyet: 18 


El) b şeiS3 İLİN Eğ ei vB şili! 5) 3 EĞİ Şii 
418) VE) çe İİ GIZ göle EİŞİ gile ERİN Hanesi 
“Kendileri uykuda oldukları halde sen onları uyanık sanırdın. Onları sağa sola 
çeviriyorduk. Köpekleri de mağaranın girişinde ön ayaklarını uzatmış yatıyordu. 


Eğer sen onları görseydin (korkudan) dönüp kaçardın ve gördüklerin yüzünden için 
korku ile dolardı” 


Ashâb-ı Kehf'e Ait Köpeğin Mağaradaki Konumu 


Bilindiği gibi Ashâb-ı kehf Roma İmparatoru Desius'un zulmünden ka- 
çarken, yanlarına bir de köpeği ile beraber bir çobanı almışlardı. İşte burada ele 
aldığımız âyet söz konusu köpekten bahsederek, onun mağaradaki konumuna 
işaret etmektedir. Ancak ilgili metinde bu husus (4e;i) kelimesiyle ifade edil- 
miştir. Söz konusu kelime de birden fazla anlama sahiptir. Bu yüzden müfessirler 
onun bu özelliğinden hareketle köpeğin mağaradaki konumunu belirlemeye ça- 
lışmışlardır. Konuyla ilgili üç görüş ileri sürülmüştür. Bunları şöyle ifade etmek 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'ye göre (ue 3) sözcüğü, avlu, 
hol yani giriş anlamına gelmektedir. Buna göre köpek mağaranın girişinde ön 
ayakları üzerine dayanmış bir şekilde uykuya dalmış demektir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr'e göre de (42311) toprak demektir. O halde ilgili sözcük, 


sözü edilen hayvanın mağarada toprak üzerinde uyuduğunu ifade etmektedir”. 


25 Taberi, Câmiw/-beyân, XV, 192; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 292; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, 
V, 158; İbnü'l-Cevzi, Zâdö-mesir, V, 119; İbn Kesir Tefsir, 1X, 115. 

26 o Taberi, Câmiu-beyân, XV, 194; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 292; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
V, 158; İbnü'1-Cevzi, Zâdö'-mesir, V, 119; İbn Kesir Tefsir, VX, 115. 
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(3) İkrime ve Süddi de demiştir ki, (4.2311) kelimesi kapı anlamına gelmek- 
tedir. Dolayısıyla o, köpeğin mağaranın kapısında ön ayakları üzerine dayanmış 
bir halde uyuduğunu ifade etmektedir”. 


Öyle anlaşılıyor ki, âyette zikri geçen köpek mağaranın girişinde toprak 
zeminde bulunuyordu. Bunun için iki sebep üzerinde durulabilir. Birincisi dı- 
şarıdan gelen insanların Ashâb-ı kehf'i görmelerini engellemek, diğeri de ma- 
aranın içerisinde bulunanları birtakım yırtıcı hayvanların verecekleri muhtemel 
zararlardan korumaktır. O yüzdendir ki, Yüce Allah bir mufcize eseri olarak söz 
konusu hayvanı canlı ve uyanık bir halde göstermek üzere ön iki ayağı üzere 
konumlandırıp uykuya daldırmıştı. Zira köpekler genelde yanları üzere yatarak 
uyumaktadırlar. Ama bu pozisyonda onun ön iki ayağı üzerine abanmış vaziyette 
konumlandırılmış olması, muhtemelen ifade etmeye çalıştığımız bu hikmetler- 
den dolayıdır. Şayet böyle olmamış olsaydı, o zaman söz konusu hayvan mağa- 
ranın giriş kısmında kendi fıtratına uygun bir halde yani yan tarafına yatarak 
uyumuş olacaktı. Bu anlayışa göre yukarıda sıraladığımız yaklaşımlar içinde ilk 
sırada zikrettiğimiz görüş, diğerlerine göre daha tutarlı görülmektedir. 


Âyet: 46 
333 YA dip iz yi bla BİŞİ SİN öl eş öğ İLİ 
4463 Sal 
“Mal ve oğullar, dünya hayatının süsüdür. Kalıcı olan iyi davranışlar ise Rab- 


binin katında hem sevap bakımından daha hayırlı hem de ümit bağlamaya daha 
layıktır” 


Allah Katında Hayırlı Olduğu Öne Sürülen '2/-Bâkiydtü-sâlihât” 


Bu âyette Yüce Allah mal, mülk, servet ve oğul gibi câzibeli yaratılan dünya 
nimetleriyle (SEJLAN SSL) arasında bir mukayese yaparak ikincisinin daha 
hayırlı olduğuna dikkatleri çekmektedir. O halde dünyanın cazibesinden daha 
hayırlı olduğu ifade edilen (LEJLaN S4ŞLI3) ile ne kastedilmiştir? Müfessirler 
bu soruya cevap bulmak maksadıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle 
zikredebiliriz: 


27 o Taberi, Câmiw/-beyân, XV, 194, Müâverdi, en-Nüket vel-uyün, VII, 292; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, 
V, 158; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, V, 119; İbn Kesir Tefir, IX, 115. 
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(1) Hz. Osman (6. 35/655)'a göre âyette yer alan ($UJL2JI Alsldi3) tesbih, 
tahmid, tehlil, tekbir ve ta'zim yani “5bhâne/la/”, “elhamdülillah”, Tâilâhe illellâhu 
vallahü ekber”, “ve lâhavle velâ kuvvete illâ billahi'-aliyyi'-azim” demektir. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyr'e göre de (UJL3JI AlsLdi3) sözün- 
den maksat, beş vakit namazdır”. 


(3) Atiyye el-Avfi (6. 111/730) de söz konusu terkibin tüm güzel sözleri 
ifade ettiğini öne sürmektedir”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, ilgili âyette zikredilen 
bu söz “amel-i sâlih” anlamındadır?!. 


Bize göre son sırada yer verdiğimiz Abdurrahman b. Zeyd'in görüşü diğer- 
lerine nazaran daha kapsayıcıdır. Çünkü amel-i sâlih Kur'ân'ın öngördüğü bütün 
iyi ve güzel işleri içine almaktadır? Bilindiği gibi amel, “vazife, hareket, idare, 
davranış, etki, ibâdet ve hayırlı iş” anlamlarına gelir. Sâlih ise, “elverişli, yararlı, uy- 
gun olan” demektir. Buna göre Kur'âni bir kavram olarak amel-i sâlih, iyi, güzel, 
faydalı, yani sevâba ve Allah'ın rızasına sebep olacak, haram sınırına girmeksizin 
kişinin iman, iyi niyet ve ihlâs ile yapmış olduğu ahlâki davranışların tümünü 
ifade etmektedir. Bu kavramın zıddı ise, amel-i gayr-i sâlihtir. Bu tür amel de 
yapılması yasaklanan veya hoş karşılanmayan kötü, yanlış, zararlı ve günaha yol 
açan amellerdir!3, Burada şunu da hemen belirtmek gerekir ki, “2e/” ile “fi//” 
arasında bir fark vardır. Zira amel, bir maksatla yahut bilinçli bir şekilde yapılan 
işe denir. Eğer yapılan işte bir gaye ve maksat yoksa bu da fiil demektir. Bu ba- 
kımdan fiille canlı, cansız tüm varlıkların bilinç dışı eylem ve hareketleri; buna 
mukabil amelle de insanların bilinçli davranışları kastedilmektedir. Çünkü amel, 
niyete, iradeye bağlı olarak yapılan bir iş ve aksiyondur. Fakat fiilde bu anlamda 
bir bilinç söz konusu değildir. 

Kur'an'da amel kelimesi değişik formlarıyla 350 yerde geçmektedir. Bu kul- 
lanımlarda da söz konusu kelime bazen “4/4” (güzel) bazen de “eyyi” (kötü) 
sıfatıyla vasıflanmıştır. Çünkü insanın amel olarak ortaya koyacağı davranışları 


28 Taberi, Câmiu/-beyân, XV, 276, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 310. 

29 Taberi, Câmiu'/-beyân, XV, 274; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111,310. 

30 Taberi, Gömiv-beyân, XV, 280, Mâverdi, en-Nüket ve İ-uyün, 11,310. 

31 Taberi, Câmiu?-beyân, XV, 280; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 310. 

32 Taberi, Câmiu/-beyân, XV,281. 

33 Demirci, Muhsin, Loğman Süresi ve Ahlâki Öğütler, İstanbul 2011,s. 41 vd. 
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bu iki nitelikten birini oluşturmaktadır. Ancak sâlih olan ameller sevabın, kurtu- 
luşun, diğeri de azabın ve hüsrânın habercisidir. 

Bilindiği gibi İslâm'a göre bir iyiliğin ve sâlih amelin dünya ve âhirette ecir 
ve sevap kaynağı olabilmesi için onu yapan kimsenin imanlı olması şarttır. Bu 
sebepledir ki, sâlih amelden söz eden ayetler genellikle önce imana vurgu yapar- 
lar. Yani bu tür âyetler Kur'ânda “İman edip sâlih amel işleyenler...” şeklinde bir 
formatla sunulmuşlardır. Bu da iman ile amelin, bir bütünün ayrılmaz parçaları 
olduğunu gösterir. Yani iman olmadan güzel davranışların hiçbir önemi olmadı- 
ğı gibi sâlih amel olmadan da imânın kemâli söz konusu değildir. 


Bütün bunlardan sonra şunu ifade edebiliriz ki, Kur'ân-ı Kerim'e göre dünya 
ve onu cazibeli kılan her şey fâni, amel-i sâlih ise bâkidir. Çünkü kurtuluş on- 
dadır. Bu bakımdan yukarıdaki âyette zikredilen (£EJLali &LİI) ifadesi, temel 
ibâdetler başta olmak üzere insanı kurtuluşa götüren her türlü iyilikler, güzel- 
likler, insanlara dünyada fayda veren ve Allah'ın rızasına uygun olan davranışlar 
amel-i sâlih anlamına gelmektedir. Âyetin beyanına göre hayırlı olan da işte bu 


tür erdemli davranışlardır. 
Âyet: 50 
S5 Aİ 8 Sl öd 3 0S e Yİ yz $5Y yil Siz Gİ 33 
«503 Yü önle yk BİZ ASİ çh3 eb be elsi yz yle 
“Hani biz meleklere: Âdeme secde edin" demiştik; İğlis hariç hepsi secde ettiler. 
İblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden dışarı çıktı. Şimdi siz, beni bırakıp da onu ve 


onun soyunu mu dost ediniyorsunuz? Oysa onlar sizin düşmanınızdır. Zalimler için 


bu ne fena bir bedeldir!” 


İblisle İlgili Mahiyet Tartışması 


İblis'in meleklerden mi yoksa cinlerden mi olduğu meselesi İslâm âlimlerince 
tartışma konusu yapılmıştır. Bu husustaki tartışmalar da daha ziyade yukarıdaki 
âyette yer alan (&».İl &» 015) ifadesi çerçevesinde ortaya çıkmıştır. Konuyla ilgili 
üç görüş öne sürülmüştür: 

(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre âyette yer alan (zil 4s 0) sözü, 


İblis'in cinlerden olduğunu ifade etmektedir. Ancak böyle denmesi İblis'in 
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cennet bekçilerinden olmasından dolayıdır. Çünkü bu söz tıpkı Basri ve Mekki 
denilmesi gibi aidiyet ifade etmektedir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 957/714) ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de 
meleklerin bir kısmı ateşten bir kısmı da nurdan yaratılmışlardır. İblis ateşten 
yaratılan melekler grubundandır. Bu yüzden söz konusu âyette kendisinin cin- 
lerden olduğu ifade edilmiştir. 


(3) Katâde (6. 117/735) de demiştir ki İblis, Allah'a isyan etmeden önce 


kendilerine cin denilen meleklerin en faziletlilerindendi”6, 


Bize göre söz konusu görüşler arasında ilk sırada zikrettiğimiz Abdullah b. 
Abbas'ın görüşü daha isabetli görülmektedir. Zira (£x1l 5» 58) cümlesi, İblis'in 
ilk halini ifade eden bir söz olarak alınırsa, o zaman Yüce Allah bu sözle onun 
rahmetten kovulmadan evvel cennette görevli bir varlık olduğunu anlatmayı 
murad etmiş olabilir. Tabii ki isyandan sonra İblis'in bu ilk halinden eser kal- 
mış değildir. Çünkü o, kendisine verilen irâdeyi olumsuz yönde kullanarak külli 
irâdeye karşı gelmiştir. Bu da tabiatıyla İblis'in bir melek olduğu anlamına gel- 
mez. Çünkü melekler nurâni varlıklardır ve onlar masumdurlar. Dolayısıyla cin- 
ler ve insanlar için câiz olanlar melekler için câiz değildir”. Halbuki İblis kendi 
irâdesiyle Allah'ın emrine karşı gelmiş, Âdem'e secde etmemiştir. Bu yüzden 
eyleminin neticesinden kendisi sorumludur*8, Çünkü cinler hem akıllı hem de 
irâdeli varlıklardır. Böyle olduklarından dolayı onlar da yaptıklarından sorumlu 
tutulmuşlardır. 


Âyet: 60 


460) LÂL yal 3İ gid özmal EE Ez YA a İĞ 
“Vaktiyle Musâ (bir seyahati esnasında) genç yoldaşına demişti ki: Durup din- 
lenmeyeceğim; tâ iki denizin birleştiği yere varacağım. Oraya varmam yıllarca sürse 


bile yoluma devam edeceğim” 


34 o Mâverdi,en-Nüketve-uyün, 111,314. 

35 Mâverdi, en-Nüketvel-uyün, 111,314. 

36 o Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 111,314. 

37  Zemahşeri, Keşdf 111,592. 

38 Demirci, Muhsin, Kur'ân'ın Ana Konuları, s. 94. 
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Hızır ve Musâ'nın Buluşma Yeri: “Mecmen7-babreyn” 


Denildiğine göre bir gün Hz. Musâ İsrâiloğullarına ateşli bir konuşma yap- 
tı. Bundan etkilenen biri ona: “İnsanlar arasında senden daha bilgini var mı?” 
diye sordu. Hz. Musâ da bu soruya insanların en bilgini benim diye cevap verdi. 
Bunun üzerine Yüce Allah ona: “İZi denizin birleştiği yerde bir kulum var, o senden 
daha bilgindir, Ey Musâ” diye vahyetti. Bu söz karşısında Hz. Musâ: Rabbim 
onu nasıl bulabilirim dedi. Allah 'Taâlâ da: 'Bir balı al sepetin içine koy, o balık 
nerede sepetten çıkıp denize atlarsa, işte o kulumu orada bulabilirsin'diye cevap verdi. 
Böylece Hz. Musâ insanların en bilginini bulup ondan ilim almak üzere yola 
koyuldu. Ancak bu seyahatte yanına fetâsını yani genç yoldaşını almayı da ihmal 
etmedi”. İşte yukarıdaki âyet Hz. Musâ'nın bu seyahatını söz konusu etmek- 
tedir. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu âyeti tefsir ederken iki sözcüğün 
anlamı üzerinde durmuşlardır. Bunlardan biri “/244” diğeri de “mecmeu7-babreyn” 
dir. Fetâ (yoldaş) konusunda çoğunluk itibariyle ortak bir kanaat serdederek 
onun, Hz. Yüsuf'un torunlarından olan Yüşâ b. Nün olduğunu, uzun süre Hz. 
Musâ'nın hizmetinde bulunarak ondan ilim aldığını, Musâ'nın vefatının ardın- 
dan da 27 yıl süreyle İsrâiloğullarına önderlik ettiğini nakletmişlerdir*. Ancak 
“Mecmeu 1-bahreyn” konusunda bu anlamda bir ittifakın olmadığı anlaşılmakta- 
dır. Konuyla ilgili olarak ileri sürülen yaklaşımları şöyle özetlemek mümkündür: 


(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650)'a göre Mecmeu'I-bahreyn İfrikiyye demektir. 
(2) Abdullah b. Abbas'a göre de söz konusu ifade Hz. Musi ile Hızır'ı sem- 


bolize eden bir tamlamadır?. 


(3) Mücâhid (6. 103/721) ve Katâde'nin yorumu da şöyledir: Âyette sözü 


edilen yer, Rum Denizi ile İran denizinin birleşme noktasıdır”. 


(4) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/725) de demiştir ki, Mecmeu'I- 
bahreyn ile kastedilen Tanca'dır*, 


39 Buhâri, Tefsir, 18/2; İbnü'l-Cevzi, Zârü/-mesir, V, 161-162; İbn Kesir, Tefsir, VX, 163. 

40  Begavi, Meâlimu-tenzil, 11, 28; İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, XITI, 360; Ahmet Subhi Furat, “Yüşâ”, 
İA,, İstanbul 1982, XIII, 443. 

41 Kurtubi, e/-Câmi,X11I,316. 

42  Mâverdi, en-Nükef ve/-uyün, 111, 322; Kurtubi, e/-Câmi, XIII, 316. 

43 o Taberi, Câmu'/-Beyân, XV, 309; Kurtubi, e/-Câmi, XITI, 316; İbn Kesir, Tefsir, IX, 161. 

44 Taberi, Câmu7-beyân, XV,309; Kurtubi, e/-Câmi, XII, 316. 
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(5) Kurtubi (6. 671/1272)'nin tefsirinde temriz sıgasıyla naklettiği bir habe- 
re göre de ilgili âyette mevzu bahis edilen yer, Ürdün denizi ile Kulzum denizinin 
sularının birleştiği yerdir”. 


(6) Mevdüdi (6. 1358/1979) ise konuyla ilgili daha farklı bir yorum yap- 
mıştır. Şöyle ki: Hz. Musâ ile Hızır (as)'ın karşılaştığı bu olayın Fir'avn'ın 
İsrâiloğullarına uyguladığı işkencenin en şiddetli olduğu bir dönemde, Hz. 
Musâ'nın Sudan'a yaptığı yolculuk esnasında gerçekleştiği söylenebilir. Bu tak- 
dirde iki denizin birleştiği yer Mavi Nil ile Beyaz Nil'in birleştiği bugünkü Har- 
tum şehri olabilir*, 

Bilindiği gibi Kehf 18/60-82. âyetlerin oluşturduğu pasajlara ve Abdullah 
b. Abbas'tan nakledilen bir hadisteki bilgilere göre*” Musâ ile Hızır'ın buluşması 
olayı, Hz. Musâ'nın İsrâiloğullarını Mısır'dan çıkarıp Sinâ dağına götürmesi ve 
orada vahiy almasından sonra vuku bulmuştur. Sinâ dağına ve Sinâ çölüne en 
yakın iki deniz ise, Süveyş ve Akabe körfezleridir. Ayrıca bilindiği kadarıyla Hz. 
Müsâ Mısır'dan ayrıldıktan sonra Sinâ yarımadasının batı sahilini takip ederek 
güneydeki Sinâ dağına ulaşmış ve kırk yılını Sinâ yarımadasında geçirmiştir. O 
halde denilebilir ki, Hz. Musâ'nın hayatı büyük ölçüde Sinâ dağı ve Sinâ çölü 
etrafında sürüp gitmiştir. Buna göre, “Mecmew7-bahreyn” terkibinde yer alan iki 
denizden maksadın, çöle en yakın olan Süveyş ve Akabe körfezleri olduğu ileri 
sürülebilir. En doğrusunu Allah Taâlâ bilir. 


Âyet: 65 
465y Ge Ğİ iye B3İ 3 Gale ba Âzi) BĞİE Gale ele liği 
“Derken, kullarımızdan bir kul buldular ki, ona katımızdan bir rahmet vermiş, 
yine ona tarafımızdan bir ilim öğretmiştik” 


Allah'ın Katından İlim Verdiği Bilge Kul 


Kehf 18/60. âyette de belirtildiği gibi Hz. Musâ genç yoldaşı ile yola çıkıp 
iki denizin birleştiği yere kadar gelince, orada Allah Taâlâ'nın en bilge kul diye 


45 Kurtubi, e/-Câömi, XI1I, 316. 

46 o Mevdüdi, 7e/himu7-Kur'ân, 111, 166. 

47 Buhâri, Tefsir,18/2-4,İlim, 44, Enbiyâ, 27; Müslim, Fezâil, 170, 172. 
48 Kırca, Celal,“Mecmeu'l-bahreyn”, DİA,, İstanbul 2003, XXVII, 256. 
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tavsif ettiği şahısla yani Hızır (as)'la karşılaşmıştır. İşte söz konusu âyet bu buluş- 
mayı bize anlatmaktadır. Ancak görüldüğü gibi ilgili âyette Yüce Allah bu kula 
katından bir ilim verdiğinden söz etmektedir. Bu yüzden müfessirler söz konu- 
su ilmin “gayb i/mi” olduğunu belirtmişlerdir. İslâmi literatürde bu ilme ayrıca 
“Tedünni” ilim de denilmektedir. Esasen bu türden bir ilim bütün peygamberlere 
verilmiştir. Ancak âyette ifade edildiği ve hadislerde belirtildiği şekliyle Hızır'a 
verilen ilmin peygamberlere verilenden daha farklı bir ilim olduğu anlaşılmak- 
tadır. Nitekim bir hadiste Hızır'ın Hz. Musâ'ya hitâben: “Ey Musâ! Ben Allah'ın 
ilminden bir ilme sahibim ki, sen onu bilmezsin. Çünkü onu bana Allah öğretti” 
dediği nakledilmektedir. Durum böyle olmakla birlikte müfessirler kendisine 
ledünni bir ilmin verildiği zatın kimliği hakkında çok farklı kanaatler serdetmiş- 
lerdir. Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650)'tan gelen bir rivâyete göre söz konusu zat, 
Fir'avnlar döneminde Mısır'da yaşayan İsrâiloğullarından bir şahıstır”. 


(2) Ebü Hureyre (6. 58/678), Abdullah b. Abbas ve Ebü Sâlih et-Teymi'ye 


göre de Hızır Hz. Musâ'nın ağabeyi olan Hz. Hârun'un soyundandır”. 

(3) Dahhâk da demiştir ki, Hızır Hz. Âdem'in oğludur>. 

(4) Vehb b. Münebbih (6. 124/741)'in de şöyle bir açıklama yaptığı ifa- 
de edilmiştir: Hızır, Hz. Nüh'un oğlu Sâm'ın soyundandır, adı Belyâ ya da 
Ebleyâdır”. 

(5) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'dan gelen bir rivâyette ise onun, 
Hızır'ı Elyesa! diye zikrettiği anlaşılmaktadır. 


(6) Mâverdi ve Mevdüdi de Kur'ân'ın söz konusu ettiği bu bilge kişinin 
melek olduğunu ileri sürmektedirler”. 


Hızır'la ilgili burada sıraladığımız nakiller, muhtemelen halk arasında 
yaygın olan hayali bir Hızır inancıyla ilgilidir. Kur'ân-ı Kerim'in -isminden 


49 Buhâri,Tefsir 18/2; Müdim, Fezâil, 170-172. 

50 İbn Mâce, Fiten, 23. 

51 İbn Hacer, e/-İsâbe fi temyizi-sahâbe, Mısır 1939, 1. 115; İbn Kesir, /-Kâmil fe-târih, yy., ts, 1, 
160. 

52 İbn Hacer, e/-İsâbe, 1. 115. 

53 Taberi, Türibul-ümem, 1, 188; İbn Kesir, el-Bidâye ve'n-nihâye, yy., ts., 1, 326. 

54 İbn Hacer,e/-İsâbe,1,115. 

55 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün,1, 116; Mevdüdi, Tefhimu?7- Kur'ân, 111, 171-172. 
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söz etmese de- “Zx/” diye bahsettiği bu zât asla hayali bir şahıs değildir. Zira 
İslâmi literatürde yer alan bilgiler, yani Kehf 18/60-82 pasajlar ve konuya giriş- 
te bahsettiğimiz hadis, onun beşer üstü bir varlığa sahip olduğunu ortaya koy- 
maktadır. Çünkü ona verilen ledünni ilim peygamberlere verilenden farklıdır. 
Nitekim kıssada anlatıldığına göre Hızır (as) Yüce Allah'ın ilmini, Hz. Musâ 
da beşeri bilgiyi temsil etmektedir. Olayların iç yüzünü farkedememesi de Hz. 
Musâ'nın söz konusu olaylara, kendisine verilen zâhiri ilim penceresinden bak- 
masından kaynaklanmaktadır. Bunlar da gösteriyor ki, Hızır'a verilen bilgi Hz. 
Musâ'nın sahip olduğu bilgiden daha üstündür. O halde bu iki zat arasında 
mahiyet farkının olduğu ileri sürülebilir. 


Bilindiği gibi Kur'ân-ı Kerimde “247” tâbiri insanların yanısıra cinler”, me- 
lekler”? ve hatta bunların dışındaki varlıklar” için de söz konusudur. Bu itibarla 
denilebilir ki, her ne kadar bazı müfessirler onun bir beşer olduğu istikametinde 
görüş beyan etmiş olsalar da, bize göre Yüce Allah'ın kendi katından rahmet 
bahşedip yine kendi nezdinden ilim öğrettiği bu bilge kul, beşer değil bir melek- 
tir. O halde yukarıda sıraladığımız görüşler içinde en sıhhatli olanı kanaatimize 
göre son sırada yer verdiğimiz Mâverdi ve Mevdüdi'nin görüşüdür. 


Âyet: 74 
ÇİLE İİİ. ES EİSİ JE Al lk li 5 İLİ 
“Yine yürüdüler. Nihayet bir erkek çocuğa rastladıklarında (Hızır) hemen onu 


öldürdü. Musâ dedi ki: “Tertemiz bir canı, bir can karşılığı olmaksızın (kimseyi âl- 
dürmediği halde) katlettin öyle mi? Gerçekten sen fena bir şey yaptın!” 


Hızır'ın Bir Erkek Çocuğu Katletmesinin Gerekçesi 


Bilindiği gibi Musâ-Hızır kıssasında üç olaya yer verilmiştir. Bunlardan 
biri, birlikte gemiye bindiklerinde Hızır'ın geminin dibinde bir delik açması”, 
diğeri Hızır'ın görünüşte masum olduğu anlaşılan bir erkek çocuğu öldürme- 
si“, üçüncüsü de kendilerini misafir etmeyen kasaba halkına Hızır'ın karşılıksız 


56 Zâriyat 51/56. 
57  Zuhrüf43/19. 
58 Araf 7/194. 
59 Kehf18/71. 
60 Kehf 18/74. 
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yardım ederek yıkılmak üzere bulunan bir duvarı düzeltmesidir. İlgili âyetlerde 
de belirtildiği gibi bu üç olaya da Hz. Musâ (as) itiraz etmiş, ama Hızır yolcu- 
luğun sonunda söz konusu olayların iç yüzünü ona açıklamıştır. Ancak bunların 
ikisinin arkaplanını anlamak mümkün görünse de, Hızır'ın çocuğu öldürmesi- 
nin iç yüzünü anlamak o kadar kolay değildir. Zira (Ola gs LİLİ EN ul 
LE Kas İS dai Ge GA3 953 Gesi öl 350 pi e) “Gemi var ya o, denizde 
çalışan yoksul kimselerindi. Ona hasar vermek istedim. (Çünkü) onların arkasında, 


01 a 


ber (sağlam) gemiyi gasbetmekte olan bir kral vardı“! âyetinde de ifade edildiği 
gibi bu ilk olayda anlatıldığı üzere Hızır'ın gemi tabanında bir delik açması, 
söz konusu gemiyi gasbetme ihtimalini ortadan kaldırmak suretiyle fakir gemi 
sahiplerine iyilik ettiği anlamına gelmektedir. Diğeri de (Eye JS Sli SİZ 
lem GALSİ Giz öl a5 336 EU GAŞİ 05 ui 55 23 055 aa 
3 ie 2) KASS) âyetinde karşılığını bulduğu gibi zâhiren kendilerini mi- 
safir etmeyen kasaba halkına karşılıksız yardım etmek anlamına gelse de, esa- 
sen Hızır'ın düzelttiği duvarla onun altında iki öksüz çocuk için saklanan bir 
definenin, rüşt çağına erişip söz konusu defineyi çıkarmaları zamanına kadar 
muhafaza edilmeyi amaçlamaktadır. Bunun için Hızır'ın bu davranışı kasaba 
halkına değil, orada yaşayan iki öksüz çocuğa yardım etmesi manasınadır. Ama 
yukarıda da belirttiğimiz gibi (1555 GLAb Uğday ÖL oh öz EĞ pll ui; 
GE) oil 385 ala iş ği; Uğuz öl G5) “Erkek çocuğa gelince, onun ana-babası, 
mümin kimselerdi. Bu çocuğun ileride ana-babasını isyankârlık ve kâfirliğe sürükle- 
yeceğinden endişe ettik. Ve böylece istedik ki Rableri onlara bu çocuktan daha hayırlı 


3 âyetlerinin delâletiyle anlaşılıyor ki, 


ve daha merhametli bir evlat ihsân etsin 
Hızır'ın bir erkek çocuğu katletmesi, bu çocuğun ileride temiz birer mümin 
olan ebeveynine karşı azgınlık ve nankörlük göstererek, onların inkâra gitmele- 
rine vesile olacağı yahut Allah'ın o ana-babaya bu çocuktan daha hayırlı ve daha 
merhametli bir evlat vereceği bilgisine dayanmaktadır. Şunu hemen belirtelim 
ki söz konusu kıssada anlatılan bu gerekçe kıtal olayı ile bir arada düşünüldüğü 
zaman, doğal olarak işin mahiyetini algılamada sıkıntıya yol açmaktadır. Tabii 
ki, Hızır bütün bunları kendiliğinden yapmamıştır. Ama Yüce Allah'ın özellik- 
le zâhiren suçsuz olduğu anlaşılan bir erkek çocuğun öldürülmesini dilemesi, 


hakikatte ne anlama gelmektedir? Eğer bunu biz, mutlak kudretin bir şahsı 


61 Kehf 18/79. 
62 Kehf 18/82. 
63 Kehf 18/80. 
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zengin, diğerini fakir kılması, birini sakat bir başkasını sağlam halketmesi yahut 
birini hastalıklı diğerini sağlıklı yaratması gibi, doğrudan kaderle ilişkilendiri- 
len işler cümlesinden kabul edersek, o zaman bu konuya da hiç sorgulamadan 
inanmak zorunda kalabiliriz. Bu durumda herhangi bir problem kalmaz. Fakat 
bütün bunları bir kenara bırakıp meselenin arkaplanında ne olup ne bittiğini 
sorgulamaya kalkarsak, o zaman da bazı farklı sonuçlara belki ulaşabiliriz, ama 
bunların tatmin edici hususlar olduğunu söylememiz pek mümkün olmaz. Ni- 
tekim müfessirler de aynı yöntemi uygulayarak bu hususta farklı yaklaşımlar 
ortaya koymuşlardır. Bunlar şöyle zikredilebilir: 


(1) Ubey b. Ka'b'ın naklettiği merfü bir hadiste Allah Resülü buyurmuştur 
ki: “Hızırın katlettiği gulam, kalbine inkâr mührünün vurulduğu bir çocuktu. Şayet 


yaşasaydı ana-babasını da inkâra sürüklemiş olacaktı”, 


(2) Rebi'b. Enes de demiştir ki, Hızır'ın öldürdüğü çocuk yoldan geçen her 
şahsa saldırarak ya mallarını gasbeder yahut da onları öldürürdü“. Bu yüzden 
Yüce Allah söz konusu çocuğun öldürülmesini emrederek insanları onun şerrin- 
den kurtarmış oldu. 


(3) Şevkâni (6. 1250/1834)'ye göre de Hz. Musâ'nın, Hızır tarafından yapı- 
lan yoruma itiraz etmemesinden anlaşılmaktadır ki, onun masum olarak zannet- 
tiği bu erkek çocuk, daha önce işlemiş olduğu birtakım suçlardan dolayı öldürül- 
mesi gereken rüşd çağında bir gençti”. 

(4) Mevdüdi (6.1358/1979)'nin tefsirinde de şu ifadeler yer almaktadır. Hızır, 
insanlar için konulan ilâhi kanunlarla (şeraitlerle) sınırlı olmadan Allah TTaâlâ'nın 
emirlerini uygulayan, bu yüzden kaçınılmaz olarak insanlar için belirlenen ilâhi 
kanuna göre değil, Allah'ın dileği doğrultusunda hareket eden bir melektir. O 
halde Hızır'ın gerçekleştirdiği bu eylem beşeri açıdan değil, daha üst bir konumda 
yaratılıp buna göre donatılmış bir varlık açısından değerlendirilmelidir?. 


(5) “Kur'ân Yolu” müelliflerinin yorumları da şöyledir: Esasen âyette '5w/âm” 
olduğu zikredilen çocuğun eceli gelmişti. Hızır da işte bu esnada ölüm meleği 
Azrâil'in rolünü üstlenerek onun canını almış oldu. 


64 Müslim, Kader, 29; Ebü Dâvüd, Sünnet” 16. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 179. 
65 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 179. 

66 o Şevkâni, Ferhu-kadir, 111,342. 

67 oMevdüdi, 74/imu7-Kurân,111,171-172. 

68 Heyet, Kur'ân Yolu, 111, 573. 
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Şunu hemen belirtelim ki, Musâ-Hızır kıssası bağlamında Hızır (as)'ın 
zâhiren masum gibi görünen bir çocuğu öldürmesi meselesi tefsirlerde çok tar- 
tışılmış bir konudur. Bu tartışmanın Hızır'ın kimliği ile yakından ilişkisi var- 
dır. O yüzden meseleye öncelikle bu açıdan yaklaşmak gerekmektedir. Bilindiği 
gibi halk arasında yaygın olan görüş Hızır'ın ledünni (bâtın) ilmine vâkıf veli 
bir kul olduğu şeklindedir. Bazı süfilerle birlikte Begavi ve Fahreddin Râzi bu 
görüştedir”. Oysa onun veli olduğunu ortaya koyan ne dini bir nas vardır ne 
de kıssada anlatılan hüsus, Allah'ın veli kullarından birinin yapacağı bir iştir. 
O halde Hızır'ı ledünni ilme sahip bir veli olarak algılamak doğru bir yaklaşım 
tarzı değildir. 


Müfessirler arasında öne çıkan görüşlerden birine göre de Hızır bir pey- 
gamberdir. Onun peygamber olduğunu ileri sürenler arasında Ebü İshâk es- 
Sa'lebi (6. 427/1035), İbnü”-Cevzi (6. 597/1200), İbnu's- Salâh (6. 643/1245), 
Kurtubi (6. 671/1272), Nevevi (6. 676/1277), İbn Kesir (6. 774/1372), 
Firüzâbâdi (6. 817/1414) ve Aliyyü”l-Kâri (6. 1014/1605) gibi âlimler yer al- 
maktadır”. Ancak bu görüş de pek isabetli değildir. Çünkü tüm peygamberler 
insanların bağlı bulundukları şeriat kurallarına tâbidirler. Halbuki Hızır'a isnâd 
edilen söz konusu öldürme olayı, şeriatın kurallarından hiçbirine uymamakta- 
dır. O halde Hızır'ı, Kur'ân ve sünnetin bize sunmuş olduğu ilâhi ilke ve pren- 
siplere bakıp peygamber statüsünde bir kul olarak kabul etmemiz de mümkün 
görünmemektedir. 


Bu konudaileri sürülen görüşlerden biri de,daha önce Mâverdi ve Mevdüdi'ye 
atfen ifade ettiğimiz gibi Hızır'ın bir melek olduğu görüşüdür. Bu görüşü tefsi- 
rinde genişçe ele alan Mevdüdi konuyla ilgili olarak şunları söylemektedir: Bura- 
da Hızır söz konusu işleri kimin emriyle yaptı? Sorusu pek anlamlı değildir. Çün- 
kü zaten Hızır'ın kendisi: “Bunları ben Zendiliğimden yapmadım” demekte, Yüce 
Allah da: “Biz ona katımızdan bir ilim öğrettik”? buyurarak bu bilgiyi tasdik et- 
mektedir. Bu nedenle söz konusu filin, Allah'ın emriyle gerçekleştirildiğinde hiç 
şüphe yoktur. Ancak asıl olan bu emrin niteliği ve özelliği nedir? Sorusuna cevap 
bulmaktır. Çünkü böylesi bir emir, hiçbir ilâhi kanun tarafından onaylanmadığı 


69 Uysal, Muhittin, “Tespit ve Yorum bakamından Hızır'la İlgili haberler”, SÜİFDer., Sayı: 10, 
Konya, 2000, s. 342. 

70 Âlüsi, R4w/-me'âni, XV, 329; Bursevi, Rühu'-beyân, 11, 498. 

71 Kehf18/82. 

72 Kehf18/65. 
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için meşrü addedilemez. Kur'ân da bilindiği gibi bir kimsenin suçlu olduğuna 
dair bir delil olmadıkça hiçbir kimseye bir başkasını öldürme izni vermez. Bu 
nedenle böyle bir emrin -daha önce de ifade ettiğimiz gibi- ancak bir kimsenin 
zengin, diğerinin fakir, birinin hasta diğerinin hasta iken iyileşmesine neden olan 
ilâhi emirler kategorisinde yer aldığı ileri sürülebilir. Doğal olarak bu durumda 
da şunu belirtebiliriz: Şayet Hızır'a verilen öldürme emri, bu türden bir emir ni- 
teliği taşıyorsa, o zaman da bu bizi, Hızır'ın insanlar için konulan ilâhi yasalarla 
(sünnetullah) sınırlı olmayan bir melek ya da Allah'ın yaratıklarından bir yaratık 
olduğu düşüncesine götürür ki, esasen bu konuda söylenecek nihâi söz de bu 
olsa gerektir”. Çünkü şer'i yönü olmayan bu emirler ancak meleklere verilebilir. 
Bunun nedeni helal ve haram sorununun onlar için söz konusu olmamasıdır. Yani 
onlar hiçbir kişisel güce sahip olmadıkları için yalnızca Allah'ın emirlerine itaat 
etmektedirler. Ancak meleklerin aksine herhangi bir insan -bu peygamber de 
olsa- şayet Allah'ın emrine aykırı bir iş yaparsa bunu hangi sebeple yapmış olursa 
olsun, günah işlemiş demektir. Zira insan, insan olması sebebiyle ilâhi kanunlara 
uymak zorundadır. Ve ilâhi kanunlarda da herhangi bir kimsenin ilhâm yoluy- 
la bir emir aldığı veya kendisine gizlice yasak bir işin hikmeti bildirildiği için 
yaptığı işin helal sayılabileceği bir boşluk yoktur. Bu ilke de bütün fıkıh âlimleri 
ve süfiler tarafından tartışmasız bir şekilde kabul edilmiştir. Ayrıca Sırri Sakati 
(6. 250/864), Cüneyd-i Bağdâdi (6.298/910), Abdülkadir Geylâni (6. 560/1166), 
İmâm Gazzâli (6. 505/1111) ve Muhyiddin İbnü'l-Arabi (6. 638/1240)'nin bu 
görüşü paylaştıkları ifade edilmektedir. Hatta onlara göre bir süfi için bile kendi- 
sine gelen bir ilhâma uyarak ilâhi kanunun ilkelerine ters düşen bir şey yapması 
doğru değildir”. 

Bütün bunlardan sonra yukarıda naklettiğimiz bilgiler ışığında olaya yakla- 
şarak söz konusu sürede zikredilen kulun (Hızır) bir melek olduğu veya insanlar 
için belirlenen sınırlarla bağımlı olmayan başka bir varlık olduğu sonucuna va- 
rabiliriz”. Buna göre her iki durumda da Hızır, şeriat üstü bir konumda hareket 
ederek, sadece Allah'ın emrini yerine getirmiş demektir. Bu emrin hikmetini de 


akılla idrâk etmek mümkün değildir. 


73 Bkz. Mevdüdi, 7e/pimu7-Kur'ân, 111, 172. 

74 Bkz. Âlüsi, Rüpu7Meâni, XVI, 16-18. 

75 Benzer bir görüş için bkz. Şimşek, Sait, “Yaygın Halk Kültürünün Tefsir Üzerindeki Etkileri” 
Tarihten Günümüze Kur'ân İlimleri ve Tefsir Usülü, İstanbul 2009, s. 128-129. 
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Âyet: 83 


483) 183 e Sl şi iliş 
“Sana Zülkarneyn hakkında soru soruyorlar. De &i: Size onunla ilgili bir parça 
okuyacağım” 


Zülkarneyn Bu İsmin Veriliş Sebebi 


Zülkarneyn'in hem şahsı hem de ismiyle ilgili olarak müfessirler arasında 
bazı tartışmalara rastlamak mümkündür. Kimliği ile ilgili tartışmalar arasın- 
da onun Aristo'nun öğrencisi Makedonya kralı Büyük İskender, Merzübân b. 
Merdübe el-Yünâni, Ziyezen el-Himyeri, Hermes, Yemen kralı Sad b. Râyiş, 
(M.Ö. 2200)'lü yıllarda hüküm süren Akad kralı Naram-Sin, eski İran impara- 
toru Kisra Hâris (Hüsrev veya Sayrıs) olduğu şeklinde bilgiler yer almaktadır”. 
Bu tartışmalar arasında zikredilen hususlardan biri de Zülkarneyn'in peygamber 
mi, yoksa salih bir kul mu olduğu konusudur. Bu bakımdan bazı tefsirciler aynı 
sürenin 86. âyetine dayanarak Zülkarneyn'in bir peygamber olduğunu da ileri 
sürmüşler”, buna mukabil çoğunluk da onun salih bir kul, ilim ve hikmet ehli 
bir şahıs olduğunu iddia etmiştir”, İsmiyle ilgili tartışmalara gelince bu hususta 
da epeyce spekülasyonun olduğu söylenebilir. Zira müfessirler ona Zülkarneyn 
adının verilmesi konusunda birçok iddiada bulunmuşlardır. Onlardan bir kısmı- 
nı burada zikretmek istiyoruz. Şöyle ki: 


(1) Hz. Ali (ra)'ye göre bu şahsın başının iki yanında birer boynuz bulun- 
duğu için ona, “2: boynuz sahibi” anlamına gelen Zülkarneyn ismi verilmiştir”. 


(2) Hz. Aliden gelen bir başka nakilde de onun şöyle dediği rivâyet edil- 
mektedir. Zülkarneyn Allah'ın sâlih bir kulu idi. Kavmini Allah'a itaata çağırınca 
onlar boynuzunu kırarak Zülkarneyn'in ölümüne yol açtılar. Ancak Allah Taâlâ 
Zülkerneyn'i yeniden diriltti, o da tekrar kavmini Allah'a imana çağırdı. Kavmi 


76 o Mevdüdi tefsirinde der ki, her ne kadar müfessirlerin çoğunluğu Zülkarneyn'in Büyük İskender 
olduğunu söyleseler de, Kur'ân'ın, söz konusu şahıs hakkında verdiği bilgilere bakarak bunun 
mümkün olduğunu ileri süremeyiz. Bizim şahsi düşüncemize göre bu âyette sözü edilen şahıs, İran 
kralı Kisrâ'dan başkası değildir. Çünkü Kur'ân'da anlatılan özelliklere ondan daha fazla uyan hiçbir 
kral ve fâtih yoktur. (Bkz. Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, 111, 175) 

77 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Diğ, V, 3284. 

78 Taberi, Cömiu/-beyân, XV, 370; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXI, 165; İbn Kesir, Tefsir, IX, 183. 

79  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 111, 337; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 183. 
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bu sefer de diğer boynuzunu kırmak suretiyle ikinci kez onu öldürdüler. Bundan 
dolayı ona Zülkarneyn adı verilmiş oldu", 


(3) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/718) ve İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741) 
de demiştir ki, doğudan batıya tüm yeryüzünü gezip dolaştığından dolayı 
Zülkarneyne bu isim verilmiştir!!. 

(4) el-Hasan el-Basri'den nakledilen bir rivâyet de şöyledir: Zülkarneyn 
saçlarını ortadan ikiye ayırıp örgü yaparak başının iki yanından aşağıya doğru 
sarkıtıyordu. Bu yüzden ona “74 örgü sahibi”anlamında Zülkarneyn denildi. 

(5) Vehb b. Münebbih (6. 124/741)'in de şöyle bir yorum yaptığı ifade edil- 
mektedir. Zülkarneyn Rum ve İran meliki idi. Bu iki ünvandan ötürü ona Zül- 
karneyn denilmiştir. 

Bilindiği gibi 'Zarn” sözcüğü, Zoynuz, nesil, devir, çağ ya da yüzyıl” gibi anlam- 
lara gelmektedir**, Buna göre Zülkarneyn iki boynuzlu adam ya da iki devrin veya 
çağın insanı demektir. Kadim Orta-Doğu kültüründe taşımış olduğu kudret ve ik- 
tidar çağrışımlarını dikkate alarak bu iki yaklaşımdan ikincisini tercih etmek müm- 
kün görünmektedir. Şu da bir gerçek ki, Zülkarneyn tâbiri Araplar tarafından güçlü 
ve âdil bir hükümdarın niteliklerini ifade etmek için kullanılmıştır. Bundan dolayı 
denilebilir ki, Zülkarneyn hem dünyevi güç ve iktidarı hem de Allah'a inanmanın 
kazandırmış olduğu manevi (ruhâni) gücü ifade ediyordu. Çünkü Kur'ân söz konu- 
su bu kişinin Allah'a olan imanına dikkatleri çekmektedir. Bu da çoğu müfessirin 
ileri sürdüğü Zülkarneynden maksadın, Büyük İskender ya da Yemen'deki İslâm 
öncesi Himyeri krallarından biri olduğu şeklindeki telakkiyi imkânsız kılmakta- 
dır. Zira tüm bu tarihi şahsiyetlerin putperest oldukları bilinen bir gerçektir. Oysa 
Kur'ânda sözü edilen Zülkarneyn, Allah'ın birliğine yakinen inanan biridir”. O 
halde bütün bunlardan sonra Zülkarneynin, yukarıda da ifade etmeye çalıştığımız 
gibi hem dünyevi güç ve iktidarı hem de iman ve ahlâka ilişkin temsili bir söylemi 
içerdiği ileri sürülebilir. Bir başka ifade ile Zülkarneyn ismi, güç ve kudret bakımın- 
dan “Zir devrin adamı” diye anılacak düzeyde üstün niteliğe sahip bir şahsın, manevi 
ve ahlâki bakımdan da üstün meziyetlerle donanımlı olması anlamına gelmektedir. 


80 Taberi, Câmiu/-beyân, XV, 370; İbn Kesir, Tefsir, 1X, 183. 

81 Mâverdi,en-Nüğetve/-uyün,111,337, İbnü?l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V,183;İbn Kesir, Tefsir, 1X, 183. 
82 oMâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 111,337, İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 183. 

83 Taberi, Câömiw/-beyân, XV, 370; İbn Kesir, Tefsir, VX, 183. 

84 İbn Manzür Lisânü/-arab,“k-r-n” md. 


85 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s.602;dp:81. 
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Âyet: 94 


GE EE İİ İni $$ YASİN öyknla gklağ kd) Sİ 
<94ylİS çiz Eş Şazi öl 
“Dediler ki: Ey Zülkarneyn! Bu yerde Yetüc ve Metüc bozgunculuk yapmakta- 
dır. Bizimle onlar arasında bir sed yapman için sana bir vergi (bedel) ödeyelim mi?” 


Önlerine Sed Yapılması İstenen “Yetüc ve Metüc” 


İki ayrı kavme isim olarak verilen bu kelimelerin hem iştikakı (kökü) hem 
de isim olarak verildikleri toplulukların özellikleri konusunda farklı görüşler 
ileri sürülmüştür. İştikakıyla ilgili iki temel yaklaşım vardır. Bunlardan birine 
göre söz konusu kelimeler Arapça'dır, diğerine göre de bunlar İbrânice, Âsurice, 
Âramca, Yunanca veya Türkçe'den Arapça'ya girmiş kelimelerdir. Bazı klasik 
dönem müfessirleri Ye'cüc ve Me'cüc'ü savaşçı ve yakıp yıkıcı bir topluluk ola- 
rak tanımlarken, bazıları da onları Moğollar ve Tatarlarla özdeşleştirmişlerdir. 
Ancak kaynaklara bakılırsa görülür ki, Ye'cüc ve Me'cüc adlarıyla anılan kabile 
ya da kavimlerin özellikleriyle ilgili çok fazla bilgi mevcuttur. Bunları şöyle 
sıralayabiliriz: 

(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652)a göre Ye'cüc ve Me'cüc öyle bir top- 
luluktur ki, onlardan hiçbiri kendi neslinden bin kişi dünyaya gelmeden önce 
ölmemiştir*”. 

(2) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652)'a göre de Ye'cüc ve Mefcüc ihtilam olan Hz. 
Âdem'in toprağa düşen menisinden yaratılmış bir ırk demektir8!, 


(3) Dahhâk (6. 106/723) ve Süddi de demiştir ki, Ye'cüc'den maksat Türkler, 
Me'cücden maksat da Cil ve Deylemlilerdir. Bunlar yeryüzünde bozgunculuk 
yapmışlardır. Gerçekleştirmiş oldukları bozgunculuk da, insanları öldürüp etle- 
rini yemeleri ve zulüm yapmalarıdır”. 


(4) Sa'id b. Abdülaziz (6. 167/783)'in yorumu da şöyledir: Ye'cüc ve Me'cüc 
insan etiyle beslenen bir topluluktur”. 


86 o Geniş bilgi için bkz. Çelebi, İlyas, “Ye'cüc ve Mecüc”, DİA,, İstanbul 2013, XXL, 373. 

87 o Taberi, Câmiw7-beyân, XV, 400. 

88  Kurtubi,e/-Câmi; XIII, 379. Ayrıca benzer bir rivâyet için bkz. Tabressi, Mecmex7-beyân, VILI, 494. 
89 Ebü Hayyân, ek Babru/-muhit, V1, 163. 

90 Taberi, Câmiu/-beyân, XV, 389. 
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(5) Zemahşeri de tefsirinde söz konusu topluluğun Yâfes Oğullarından ol- 
duğunu zikretmiştir”. 


A). 


(6) Râzi ise Zemahşeri'ye benzer şeyler söyledikten sonra ardından da söz 
konusu kavim hakkında şöyle demektedir: Ye'cüc ve Me'cüc'u bazı âlimler kısa 
boylu, küçük cüsseli, bazıları da uzun boylu, iri yapılı, uzun tırnaklı, yırtıcı hay- 
vanların dişlerine benzer diş yapısına sahip insanlar olarak nitelendirmektedir- 


ler?. 


(7) Hâzin, Ali b. Muhammed (6. 741/1340) de tefsirinde şu bilgilere yer 
vermiştir: Yecüc ve Me'cüc, Yâfes b. Nüh'un neslindendir. Onların bir kısmı 
Zülkarneyn'in yapmış olduğu seddin içinde bir kısmı da dışında kalmıştır. Dı- 
şında kalanlara Türk ismi verilmiştir”. 


(8) Ebü Hayyân (6. 745/1344)'ın Ye'cüc ve Me'cüc hakkında zikrettiği bil- 
gileri de şöyle ifade edebiliriz: Bunlar ya Hz. Âdem'in ya da Yâfes b. Nüh'un 
soyundan gelen iki ayrı kabiledir**. 


(9) Kâsımi (6. 1293/1914)'nin anlayışına göre de Ye'cüc ve Me'cüc Arap- 
ların, Kafkas dağlarının arkalarında yaşayan Âkük ve Mâkük adlı iki kabileye 
vermiş oldukları isimlerdir”. 


(10) Elmalılı (6. 1321/1942) da tefsirinde konuyla ilgili şöyle bir değerlen- 
dirme yapmaktadır: Ye'cüc ve Me'cüc aslı ve nesebi belirsiz, din ve millet tanımaz 
bir beşer cinsidir ki, onların ortaya çıkışı kıyamet alâmeti olarak kabul edilmek- 
tedir”, 


(11) Mevdüdi 1358/1979) ise demiştir ki, Yecüc ve Mecüc eskiden beri 
Asya ve Avrupadaki yerleşik imparatorluklara saldırılar düzenleyen kuzey doğu 
Asya'nın vahşi kabileleridir?”. 


Bütün bu yaklaşımları serdettikten sonra şunu ifade edelim ki, bütün bu 
anlatılanlar bize göre insanların zihinlerini meşgul eden gayr-i sahih bilgilerdir. 


91 o Zemahşeri, Keşşdf 111,613. 

92 Râzi, Mefâribul-gayb, XX1,171-172. 

93 Bkz.Hazin, Lübâbut-te'vi/, 111, 244-245. 
94 Ebü Hayyân, &/-Bahrul-mubiz, V1,163. 

95 Kâsımi, Mebâsinü?-te'vil, V11, 100. 

96 o Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dil, V, 3288. 

97  Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, TI, 179, dp: 69. 
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Bundan dolayı onlara güvenmek doğru değildir. Özellikle Ye'cüc ve Me'cüc'ün 
Türk soyuna mensup olduğunu ifade eden rivâyetlere asla itibar edilmemelidir. 
Çünkü bu türden rivâyetlerin Gok ve Magog'un doğudan çıkacağı iddiasının yer 
aldığı Ehl-i kitap'tan veya Türklere düşmanlık besleyen topluluklardan kaynak- 


landığı gözden uzak tutulmamalıdır”. 


Burada şunu da ifade etmek gerekir ki, Kur'an-ı Kerim'in iki ayetinde zik- 
redilen” Ye'câc ve Mecüc olayını müfessirler, Kitab-ı mukaddes'in ve onların 
müfessirlerinin sözlerini, kâhin ve şâirlerin hayal kuvvetiyle ortaya koydukla- 
rını, halkın korku vehmiyle uydurdukları masalları, israiliyat adı altında nak- 
letmişlerdir. Zaten bilindiği gibi birçok dinlerin hurafeleri İslâm'a isrâiliyat adı 
altında girmiştir. İslâmiyetin zuhürundan itibaren ihtida eden yahudi, hristiyan 
ve diğer din mensupları, Kitab-ı mukaddes'in Kur'an'la müştereken bahset- 
tikleri tarihi hâdiseleri ele alırken, isrâiliyatla ilgili haberleri aşırı bir şekilde 
tekrarlamışlardır! İşte yukarıda konuyla ilgili nakletmiş olduğumuz rivâyetler 
de, çoğunluk itibariyle bu kabil bilgilerdir. Bundan dolayı onlara da itibar edil- 
memelidir. Çünkü pek çoğunun akılla, mantıkla ve bilimle alakası yoktur. O 
halde bu noktada söylenmesi gereken şudur: Geçmiş bir zaman dilimi içeri- 
sinde yaşadıkları ve gelecek bir zamanda da ortaya çıkacaklarına dair Kur'ân'da 
yer alan bir bilgiden hareketle Ye'cüc ve Me'cüc'ün, yaşadıkları yerden çıkarak 
dünyaya dağılmak suretiyle yeryüzünde bozgunculuk yapan, çevrelerinde bulu- 
nan herşeye zarar veren, herşeyi yakıp yıkarak tahrip eden topluluklar olduğu 


ileri sürülebilir. 


Âyet: 103-104 
3 GU isi is siz z j2 esi 4103) YUEİ Giy YL a - NE 
(A0 ULD ÖL İİ Öziş 
“De ki: Size, (yaptıkları) işler bakımından en fazla ziyana uğrayanları bildire- 
lim mi? (Bunlar) iyi işler yaptıklarını sandıkları halde dünya hayatındaki çabaları 
boşa giden kimselerdir” 
98 Çelebi, İlyas, “Ye'cüc ve Me'cüc”, DİA, İstanbul 2012, XXXXTII, 375. 


99 Kehf18/94; Enbiyâ 21/96. 
100 Cerrahoğlu, İsmail, “Ye'cüc-Me'cüc ve Türkler”, 4 ÜİE, Dergisi, C.XX,s.119. 
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Dünyada En Fazla Ziyana Uğrayan Topluluklar 


Bilindiği gibi insanın yaratılış amacı Allah'ı tanımak ve O'na kulluk etmek- 
tir. Bunun yolu da iman ve amel-i sâlihten geçmektedir. Tabii ki mümin insan, 
imanın gereklerini yerine getirirken yaşadığı hayatın da hakkını vermelidir. Ama 
bunu dünya ve âhiret dengesini yerine getirerek yapmaya çalışmak gerekmekte- 
dir. Şayet kişi yüce değerlerle ilgilenmeyip sadece dünyevi menfaatler elde etmek 
amacıyla hayatını devam ettirirse, söz konusu dengeyi tutturması mümkün ol- 
maz. Dengeyi tutturmak bir yana dünyaya fazla meyletmesi durumunda, tama- 
men seküler bir hayat tarzı içerisinde hareket etmiş olur. Böyleleri de Allah'ı ve 
âhiret gününü düşünmeksizin yalnız bu dünyaya yönelik olarak faaliyet göster- 
dikleri için, âhirette ziyana uğramış olurlar. Bazıları da dünyada iyi işler yaptık- 
larını zannederek yaşarlar, ancak sonunda dünya hayatındaki tüm çabalarının 
boşa gittiğini anlarlar. İşte burada ele almış olduğumuz âyette bu husus gündeme 
getirilerek, onların en fazla ziyana uğrayanlar olduğu ifade edilmektedir. O halde 
ilgili âyetin vasfettiği bu insanlar kimlerdir? Müfessirler bu soruya cevap bağla- 
mında birtakım açıklamalar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Hz. Ali (ra) (6. 40/660)'den gelen bir nakilde denilmiştir ki, bu âyetin söz 
konusu ettiği kimseler, Hâricilerin bir kolu olan Harürâ'dır!0!. 


(2) Sa'd b. Ebi Vakkâs (6. 56/675) ve Mücâhid'e göre (Suzi ii Ay) ifade- 
siyle yahudi ve hristiyanlar kastedilmiştir!©. 


(3) Dahhâk'a göre de âyette ifade edilen zarara uğrayanlardan maksat, ke- 


şişler ve rahiplerdir!©. 


(4) Mâverdi de demiştir ki, ilgili âyette sözü edilen ziyana uğramış topluluk, 


münâfıklar yahut kendilerini tamamen dünyaya adamış olanlardır, 


(5) Râzi'nin kanaati ise şöyledir: Bu iki âyet, dünya da güzel amel yapma dü- 
şüncesiyle birtakım işler yapan, ancak Allah'ın huzuruna çıktıklarında dünyadaki 
inkârlarından dolayı bunların hiçbir değer ifade etmediğini anlayan kimselerin 


durumunu bize anlatmaktadır. İşte amel bakımından en fazla ziyana uğrayan 
105 


kişiler bunlardır 


101 Mâverdi,en-Nüke?ve?-uyün, 111,347, Zemahşeri, Keşşaf, 111, 617; Râzi, Mefâribu?7-gayd, XXI, 175. 

102 Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, 111, 347; Zemahşeri, Keşşâf, TL1, 617; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 
197; Râzi, Mefârihu?-gayb, XXI, 175. 

103 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TL1, 347; İbnü'1-Cevzi, Zâdü'-mesir, V, 197. 

104 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 111, 347. 

105 Râzi, Mefârihu'l-gayb, XXI, 175. 
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Bize göre de bu âyetin anlatmak istediği şey, Râzi'nin tefsirinde yer verdiği 
açıklama ile örtüşmektedir. O halde burada sıraladığımız görüşler içinde âyetin 
özünü bize aksettirenin son sırada yer verdiğimiz Râzi'nin yaklaşımı olduğu söy- 
lenebilir. Zira (442 04.25 gi OL 3 İN öl gp yi Sail) âyeti ken- 
disinden önce geçen âyetteki (İSİ 5» Ny kısmını tefsir etmektedir. Hatta 
bu sözün de peşinden gelen, (4.& 9ö çizi Sai İS işi) DUL 13735 ili ai 
Gİ Azka ( şi) “İşte onlar Rablerinin âyetlerini ve O'na kavuşmayı inkâr eden, 
bu yüzden amelleri boşa gitmiş olanlardır; bu sebeple biz kıyamet gününde onların 


(dünyadaki) amellerine değer vermeyiz”96 


âyeti de daha önceki ilâhi açıklamayı 
te'kid ve te'yid edici mahiyettedir. Buna göre inkârları yüzünden dünyada yapıp 
ettiklerinin âhirette hiçbir faydasını görmeyecek olanlar, esasen en büyük ziyana 
uğrayacak kimselerdir. Çünkü âyette de ifade edildiği gibi bunlar iyi işler yap- 
tıklarını sandıkları halde âhirette eli boş kalacaklardır. İşte bu durumda âyette 
geçen (İusi vi Ay ifadesini tahsis ederek onunla keşişler, ruhbanlar yahut ya- 
hudi ve hristiyanlar ya da haricilerin bir kolu olan Hârürâ'nın kastedildiğini ileri 
sürmek doğru bir yaklaşım olabilir mi? Elbetteki bu tarz te'viller isabetli değildir. 
Çünkü bu âyetler zaten birbirlerini açıklamaktadırlar. Üstelik bu açıklamalar da 
kapsamlı ve evrensel bir izah tarzıdır. O halde söz konusu âyetlerin anlamını da- 


raltarak takyid ve tahsis cihetine gitmeye gerek yoktur. Zira bu aslında Kur'ân'ın 
amacına da ters düşmektedir. 


Âyet: 107 


HOŞ İZ yağsa DİE Şİ LİE İLEN iş a gil Öl) 
“İmân edip iyi davranışlarda bulunanlara gelince, onlar için de konak olarak 


firdevs cennetleri vardır” 


Müminlere Vaadedilen Firdevs Cenneti 


» « 


Kur'ân-ı Kerim, iman edip güzel amel yapan kimseler için “24n”, ime?” ve 
“Firdevs” cennetlerinin verileceğinden söz etmektedir. Bu kelimeler Kur'ân'da 
çoğul ya da tekil şekilde zikredilen cennet kelimesinin muzâfu ileyhi pozisyo- 
nunda zikredilmektedirler. Görüldüğü gibi bu âyette de (, 353411 &Ez) şeklinde 
yer almakta, ancak firdevsin ne anlama geldiği hususuna yer verilmemektedir. 


106 Kehf 18/105. 
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Bu yüzden müfessirler söz konusu âyette zikri geçen firdevsin manasını açıklığa 
kavuşturmak amacıyla bazı görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle zikretmek 
mümkündür: 


(1) Ka'bu'I-Ahbâr (6. 32/652) Firdevsin “üzüm bağı” anlamına geldiğini öne 
sürerek (353411 GEZ) ifadesini, söz konusu meyvenin içinde yer aldığı cennet 


olarak tasvir etmiştir”. 


(2) Mücâhid'e göre bu kelime Rumca'dan Arapça'ya geçmiştir, anlamı da 
“bahçe” demektir!©8. 


(3) Katâde'ye göre de firdevs, cennetin ortasında yer alan en güzel mekâna 
verilen bir isimdir!©, 


(4) Zeccâc ise demiştir ki, bütün güzellikleri içerisinde toplayan bahçeye 
firdevs denilmektedir!0 


Hz. Peygamber (sav)'in hadislerinde de firdevsin cennetin ortası, en yüksek 
ve en değerli yeri olduğu şeklinde ifadeler yer almaktadır. Bu yüzden o, ashâbına 
firdevs cennetlerini istemelerini tavsiye etmiş ve Ümmü Hârise'ye, şehit olan 
oğlunun, firdevs cennetlerinin en değerlisine girdiğini müjdelemiştir". Firdevs 
sözcüğü ile ilgili beyanları bir araya getirdiğimizde söz konusu sözcük hakkında 
yapılan açıklamaları iki şekilde değerlendirmemiz mümkün olabilir. Bunlardan 
birine göre firdevs, cennetin tamamını ifade eden bir isimdir, diğerine göre de 
cennetin ortasını, en yüksek ve en güzel bölümünü teşkil eden yerlerin adıdır. 
Bize göre bu yaklaşımlardan ikincisi daha isabetli görünmektedir. Çünkü âhirette 
cenneti hak eden müminlerin durumları dünyada yapıp ettikleri bakımından 
aynı olmayacaktır. Yani aralarında derece farkları bulunacaktır. Hal böyle olunca 
doğal olarak cennetler de ihtiva ettikleri nimetler bakımından farklılık arzetmiş 
olacaklardır. Şayet böyle olmasaydı, âhiret saadetini elde eden müminlerin hepsi 
aynı değerde cennete girmiş olurdu ki, bunu dünyada hak edilen mükâfat bakı- 
mından adâletli bir iş olarak görmek pek isabetli değildir. 


107 Mâverdi, en-Nüğe? ve'-uyün, 111, 347; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, V, 199. 

108 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 111, 347; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 199; Kurtubi, 4-Câmi, XITI, 
395. 

109 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 347; Kurtubi, e/-Câmi', XI, 395. 

110 Mâverdi,en-Nüketve-uyün,111, 347. 

111 Buhâri,Tevhid, 22, Cihâd, 4, 14, Megâzi, 9; Ahmed b. Hanbel, Mösned, TI, 335; 111,124, 197, 210); 
IV, 416; V, 241,316. 


(19) MERYEM SÜRESİ 


Nüzül tarihi itibariyle 44., mushaftaki sıralaması bakımından da 19. süredir. 
Bütün tefsir otoritelerinin kanaatine göre bu süre Mekkidir. Çünkü Mekke'den 
Habeşistan'a hicret eden ikinci kafiledeki sahâbiler bu süreden haberdardılar. 
Ca'fer b. Ebi Tâlib'in bu süreyi Hz. İsâ hakkındaki İslâmi görüşü açıklamak 
amacıyla Habeş kralı Necâşi'nin önünde okuduğu rivâyeti de bu kanaati des- 
teklemektedir. İbn Âşür da onun Mekke döneminin 4. yılında indiğini ileri sür- 
müştür!, Genel olarak tevhid inancının doğruluğu, peygamberlik kurumunun 
hakikati, Hz. İbrahim, Musâ, Hârün ve diğer bazı peygamberlerin hakka davet 
konusundaki mücâdelelerinden söz etmektedir. Ancak bütün bu farklı konular 
yanında, özelikle Hz. Meryem'den ve onun Hız. İsâ'yı dünyaya getirmesinden 
bahsetmesi sebebiyle ona “Meryem süresi” adı verilmiştir. Âyet sayısı 98'dir. 


Fİ yad 
Âyet: 5-6 
ip 63 Mİ ye ŞİR İZ SİS3 55 e İLİ 
460p Ep) Oz İREN dk JE de S3 
“(Zekeriyyâ dedi ki:) Doğrusu ben arkamdan iş başına gelecek olan yakınlarım 
hakkında endişe içindeyim. Karım da kısırdır. Tarafından bana bir veli (oğul) ver. Ki 


o hem benim bem de Ya'küb ailesinin mirasçısı olsun. Rabbim onu kendisinden râzı 


olduğun kullarından eyle” 


Hz. Zekeriyyâ'nın Erkek Evlat Talebinde Bulunması 


Bu âyetlerden açıkça anlaşılmaktadır ki, Zekeriyyâ (as) ölümünden sonra 
arkasından gelenlerin yanlış işler yapmaması için Yüce Allah'tan hem kendisine 
hem de Ya'küb ailesine vâris olacak hayırlı bir evlat istemektedir. Ancak onun 
sözünü ettiği bu mirasçı ilim, nübüvvet ve güzel ahlâka vâris olacak bir mirasçı 
mıdır? Yoksa tüm bunlarla beraber mal ve mülküne de vâris olabilecek bir evlat 
mıdır? İşte bu husus müfessirler arasında tartışma konusu olmuştur. Bunun için 
ileri sürülen görüşler şunlardır: 


1 İbn Âşür Tefiiru$-tabrir XV1, 57-58. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre Zekeriyyâ (as) bu âyette, (4, dili :, dl 
Ee) 55 ÜRN) O ANE e b 3 a 4) derken, yâ Rabbi! Tarafından bana bir oğul 
ver ki o bana ilim, Ya'küb ailesine de mülk bakımından mirasçı olsun diye talepte 


bulunmuştur. 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/718)'ye göre de bu âyet Zekeriyyâ için mal, 
Ya'küb ailesi için de nübüvvet anlamında bir mirasçılığı ifade etmektediri. 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'nin de şöyle dediği nakledilmektedir: 
Zekeriyyâ peygamber söz konusu duasında demiştir ki: “Ey 4/ah'ım! Bana öyle 
bir evlat ver ki, hem bana bem de Ya küb ailesine ilim ve nübüvvet anlamında mirasçı 


olsun”. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) da bu âyette Hz. Zekeriyyâ'nın kendisi 
için nübüvvet, Ya'küb ailesi için de güzel ahlak bakımından mirasçı olacak bir 
evlat istediğini beyan etmektedir”. 


(5) İbn Âşür (6. 1393/1973) ise söz konusu âyeti Zekeriyyâ'nın hem malına 
hem de ilim ve hikmetine vâris olacak bir mirasçı istediğini ileri sürmektedir. 
Bu yüzden söz konusu müfessir bu ve benzeri âyetleri peygamberlere mal ve 
mülk bakımından mirasçı olunabileceği şeklinde değerlendirmektedir. Ona göre 
(e) jaali şİ ik öl ad İS e karla al ge İZ SÜ İÇ İĞ3 3315 ölallk & 333) 

“Süleyman Dâvüd'a vâris oldu ve dedi ki: “Ey insanlar! Bize kuşdili öğretildi ve bize 
ber şeyden (nasip) verildi. Doğrusu bu apaçık bir lütuftur” âyeti de bu yaklaşımı 
destekler mahiyettedir”. 


Süleyman Ateş de İbn Âşür gibi düşünerek bu âyetin? açık anlamından 
Hz. Zekeriyyâ'nın hem malına hem de ilim ve hikmetine vâris olacak, öldük- 


ten sonra adını yaşatacak ve ülküsünü devam ettirecek bir mirasçı istediğini 


zikretmektedir”. 

2 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 356. 

3 Taberi, Câmiu?-beyân, XV, 458; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 355. 
4 Taberi, Câmix7-beyân, XV, 458; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 356. 
5 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 356. 

6 Neml 27/16. 

7 İbn Âşür, Tefsiru's-tabrir, XVI, 66. 

8 Meryem 19/6. 

9 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V,370. 
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Bizce de bu âyette Zekeriyyâ (as) duasını herhangi bir şeyle sınırlamadan 
mutlak bir ifade kullanmak suretiyle kendisine mirasçı olacak bir oğul talebin- 
de bulunmuştur. Öyle anlaşılıyor ki, daha sonra bazı müfessirler Hz. Peygam- 
ber (sav)'in konuyla ilgili irâd buyurmuş olduğu iki hadise dayanarak konuyu 
tahsis etme cihetine gitmişlerdir. Söz konusu hadislerden birinde Allah Resülü 
(sav): “Biz peygamberler mirâs bırakmayız” demiştir. Bir başka hadisinde de: “Biz 
miras bırakmayız, bıraktığımız sadakadır”” buyurmuştur. Görüldüğü gibi Hz. 
Zekeriyyâ'nın talebiyle ilgili âyetle bu hadisler mana bakımından birbirine ters- 
tir. Bu durumda tabiatıyla insanın aklına şöyle bir soru gelebilir. Acaba Hz. Pey- 
gamber bu sözleriyle Kur'ân'ın söz konusu âyetine muhâlif bir beyanda mı bu- 
lunmuştur? Buna olumlu cevap vermek mümkün değildir. Çünkü onun Kur'ân'a 
muhâlefet etmesi asla söz konusu olamaz. O halde bu iki hadisle âyetin arası 
nasıl uzlaştırılacaktır? Burada şunu hemen belirtelim ki, İbn Âşür tefsirinde bu 
konuya temas ederek demiştir ki, söz konusu hadislerinde Allah Resülü bütün 
peygamberleri değil sadece kendisini kastetmiştir?. Nitekim Buhâri'nin nakline 
göre Hz. Ömer de Resülullah'ın bu sözüyle yalnızca kendisini kastettiğini ileri 
sürmüştür”, O halde Allah Resülü (sav)'nün dışında diğer peygamberlerin mal 
ve mülk anlamında miras bırakmaları söz konusu edilebilir. Bu bakımdan Hz. 
Zekeriyyâ'nın mal ve mülkünü bırakacağı bir mirasçı talebinde bulunması meşru 
bir dua demektir. Böyle olunca yukarıda zikrettiğimiz görüşlerin sonuncusunu 
âyetin özüne daha uygun olarak görebiliriz. 


Âyet: 12 


412) Ep ÇKS değ 3ü, GESİ İİ ek 


“Ey Yahyâ! Kitaba kuvvetlice sarıl! (dedik) Ve ona henüz çocuk yaşta iken hikmet 
verdik” 


10 Buhâri, Humus, 1, Megâzi, 14,38; Nefekât, 3; Ferâiz, 3; İtisâm, 5; Müslim, Cihâd, 49, 52, 54, 56; 
Ebü Dâvüd, İmâre, 19; Tirmizi, Siyer, 44; Nesâi, 9, 16; İmam Mâlik, Muva?ta, Kelâm, 27; Ahmed 
b. Hanbel, Mösned, 1,4,6,9, 10, 25. 

11 Buhâri,Humus,1, Megâzi,14,38; Nefekât, 3; Ferâiz, 3; İ'tisâm, 5; Müslim, Cihâd, 49, 52, 54, 56; 
Ebü Dâvüd, İmâre, 19; Tirmizi, Siyer, 44; Nesâi, 9, 16; İmam Mâlik, Mwva?fa, Kelâm, 27; Ahmed 
b. Hanbel, M&sned, 1, 4, 6, 9, 10, 25. 

12 İbn Âşür, Tefsiru'e-tabrir, KV, 66. 

13 Buhâri, Humus, 1. Ancak Süleyman Ateş söz konusu hadislerin Hz. Peygamber'e nisbetinin şüp- 
heli olduğunu dile getirerek, onların Hz. Fâtıma'ya verilen Fedek arazisinin, kendisinden geri alın- 
masını haklı göstermek üzere ortaya atıldığını iddia etmektedir. (Bkz. Çağdaş Tefsir, V, 370.) 
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Hz. Yahyâ'ya Verilen Hüküm 


Bu âyette Yüce Allah ilk önce Yahyâ (as)'ya kitabı kuvvetle tutmasını em- 
retmiş sonra da kendisine hüküm verdiğini beyan etmiştir. Müfessirler burada 
sözü edilen kitaptan maksadın, Tevrât olduğunu ileri sürmüşlerdir. Çünkü onlara 
göre Hz. Yahyâ'ya Allah tarafından vahyedilen herhangi bir kitap söz konusu 
değildir. Ancak âyetin ÇE #Esie3) kısmında yer alan “Biz ona hüküm verdik” 
ifadesindeki “45451” sözcüğünün delâleti konusunda aralarında bir birlik sağ- 
layamamışlardır. Çünkü söz konusu kelime farklı anlamlara gelmektedir. Öne 


sürülen anlayışlar şöyledir: 


(1) Mücâhid ve Mukâtil b. Süleyman'a göre Çİ) kelimesiyle kastedilen 
“fehm gücü” yani anlama yeteneği demektir'*, 


(2) el-Hasan el-Basri ve İkrime'ye göre de söz konusu kelime “44:/” anlamı- 


na gelmektedir”. 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de onun bu âyette “4/4” anlamında 
kullanıldığını ileri sürmüştür, 


(4) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830)'nin de ilgili âyette yer alan 
EİN) kelimesine Tevrât'ı ezberlemek ve mesajını kavramak anlamını verdiği 
belirtilmektedir”. 


(5) Mâverdi de tefsirinde bu sözcüğü “ime?” olarak yorumlamıştır!8. 
(6) Zemahşeri ise demiştir ki, hükümden maksat “übüvve?” tir”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu görüşler içerisinde Mâverdi'nin görüşü 
en kapsamlı olanıdır. Çünkü hikmet yukarıda zikredilen tüm yaklaşımları içer- 
mektedir. Buna göre Hz. Yahyâ'ya kitapla birlikte hikmet de verilmiş demektir. 
Bilindiği gibi İslâm bilginleri hikmeti çeşitli şekillerde tanımlamışlardır. Elma- 
lılı Muhammed Hamdi Yazır tefsirinde bu tanımların 23 tanesine işaret etmiş- 
tir”. Bunlar, sözde ve fiilde isabet etmek, ilim, amel, eşyanın hakikatini bilmek, 


14  Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, 111,360; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 9; İbnü”1-Cevzi, Z4d47-mesir, V,213. 
15 Mâverdi,en-Nüğetve7-uyün, 111,360; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 9; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, V, 213. 
16 O İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, V,213. 

17  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir V,213. 

18  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V,213. 

19  Zemahşeri, Keşşdf IV, 9. 

20 Geniş bilgi için bkz. Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dih, 11, 915 vd. 
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herşeyi yerli yerine koymak, nübüvvet, Allah'ın ahlakıyla ahlaklanmak, yararlı 
işler yapmak, yaratmak, icâd etmek, keşfetmek, mefsedeti def ve menfaati cel- 
betmek gibi anlamlara gelmektedir”. 


Burada şunu da ifade edelim ki, hikmet kavramı Kur'ân'daki kullanımı iti- 
bariyle Allah'a”, Kur'ân'a” ve peygamberlere” sıfat olmuştur. Hikmet Allah'a 
isnâd edildiği zaman hakiki, onun dışındaki varlıklara isnâd edildiği zaman da 
mecâzi anlam ifade eder. Çünkü bu sıfatın gerçek sahibi Allah'tır ve varlıklardan 
dilediğine hikmeti O vermektedir?. Peygamberler ve insanlar için hikmet, “doğ- 
ru inanç, doğru amel ve doğru düşünme” demektir. Bu anlamda hikmet, vahyedilsin 
edilmesin bütün sahih inanç, iyi amel ve sağlıklı düşünceleri kapsayıcı bir özellik 
taşımaktadır. Çünkü bir kısım âyetlerde hikmetin kitaptan ayrı olarak anılması”, 
onun ahlâken ve aklen cesaret gösterip Allah'a yönelen insanlara verilmiş doğru 
bir muhâkeme, keskin görüş ve ince bir düşünce kabiliyeti olduğunu çağrıştır- 
maktadır. O yüzden burada ele almış olduğumuz âyette de hükmün, hikmet an- 
lamına geldiğini söyleyebiliriz. Zira hikmet geniş bir anlam çerçevesine sahiptir. 


Âyet: 13 
413) ba 0183 21833 Ğİ iL GE 


“Ayrıca katımızdan ona şefkat ve ruh temizliği de (verdik). O, çok sakınan bi- 
risiydi” 


Yahyâ Peygamber'e Bahşedilen “Hendn” Vasfı 


Bir önceki âyette Hz. Yahyâ'ya kitap ve hikmet verildiğinden söz edilmekte, 
bu âyette de söz konusu hususların dışında kendisine “2en47” ve zekâtın takdim 
edildiğinden bahsedilmektedir. Zekâtın ruhsal anlamda bir temizleme anlamına 
geldiği bilinmektedir. Ancak “Zenân” sözcüğünün neye delâlet ettiği açık ve net de- 
ğildir. Bu yüzden müfessirler sözü edilen bu kelimeyi açıklığa kavuşturmak ama- 
cıyla birtakım görüşler ortaya atmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


21 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dih,11, 915 vd. 

22 Bkz. Bakara 2/32,129, 209, 220, 228, 240, 260; Al-i İmrân 3/6, 18, 58. 
23 Bkz.Lokmân31/2; Yâsin 36/2. 

24 Nisâ4/54,113; Mâide 5/110; İsrâ 17/39. 

25 Bkz. Bakara 2/269. 

26 Bkz.Bakara2/129,151,231,251; Al-i İmrân 3/48, 164; Nisâ 4/54. 
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(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk, el-Hasan el-Basri, Katâde ve Ferrâ'ya göre 


söz konusu âyette geçen (G5) kelimesi “44164” anlamındadır”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr'in yaklaşımına göre de “Benân” sıfatı “yumuşak huyluluk” 
manasına gelmektedir”. 


(3) Mücâhid de demiştir ki o, $efa?” demektir”. 
(4) İkrime de ona “Sevgi ve muhabbet” anlamını vermiştir”, 


(5) İbn Cüreye de henân kelimesiyle “2e7ee4” anlamının kastedildiğini öne 
sürmüştür”!. 


Bize göre âyette yer alan (GE: ) sözcüğü yukarıda zikredilen tüm anlamları 
içermektedir. Nitekim (ğa OE 45 p 3 Ml 153) na babasına çok iyi davrandı; 
zorba ve âsi değildi” (Meryem 19/14) âyeti bu hususu te'kid ve te'yid etmektedir. 
Bu yüzden denilebilir ki, Yüce Allah bu âyetlerle bize şu mesajı vermiştir. Biz 
Yahyâ peygambere katımızdan sevgi, muhabbet, şefkat, merhamet ve insanlara 
karşı yumuşak davranma özelliği verdik ve hepsinden önemlisi de onun ömrünü 
bereketlendirdik. Böylece o, manevi olarak tüm günah kirlerinden temizlenip 
arınmış oldu. Bu yüzden hem ana-babasına hem de diğer insanlara karşı iyi mu- 
amelede bulunup hiçbir zaman zorbaca ve âsice hareket etmedi. 


Âyet: 22 


4223 Baas USA a DİB Alaz 


“Derken Meryem ona (İsâ'ya) hâmile kaldı, işte bu sebeple karnındaki bebeği ile 


uzak bir mekâna çekiliverdi” 


Hz. Meryem'in Hâmilelik Müddeti 


Bilindiği gibi Yüce Allah Hz. İsâ'yı babasız yaratmış ve insanlar için bir 
rahmet olsun diye de onu peygamber olarak görevlendirmiştir. Ancak şu hiçbir 
zaman unutulmamalıdır ki, babasız çocuk yaratmak Allah için asla zor değildir. 


27 o Mâverdi,en-Nüğet ve7-uyün, 111, 360; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, V, 213. 
28  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir V,214. 

29  Mâverdi, en-Nüketve'-uyün, 111, 360; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V,214. 
30  Mâverdi,en-Nüğetve'”-uyün, 111, 360; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 214. 
31 o Mâverdi, en-Vüket ve'-uyün, 111, 360; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 214. 
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Çünkü O, bir şeyin olmasını istediği zaman ona ol der, o da hemen oluverir>. 
Nitekim Allah Taâlâ Hz. İsâ'yı yaratmayı murad ettiğinde, Cebrâil'i bir insan kı- 
lığında Hz. Meryem'e gönderip ona yakasından üfürmesini emretmiştir. İşte bu 
üfürme sonucunda Meryem (as) Hz. İsâ'ya hâmile kalmış9, bir süre sonra da İsâ 
(as) dünyaya gelmiştir. Ancak nakledilen rivâyetlerden onun anasının karnında 
geçirdiği müddet konusunda müfessirler arasında ittifakın olmadığı anlaşılmak- 
tadır. Zira konuyla ilgili serdedilen nakiller de farklı süreler göze çarpmaktadır. 
Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Hz. Meryem'in hâmilelik müddeti bir saattan 
ibarettir”. 

(2) Sa'id b. Cübeyr, İbn'ü-Sâib el-Kelbi'nin söz konusu süreyi 9 ay olarak 
belirttiğini ifade etmektedir”. 


(3) el-Hasan el-Basri'ye göre de bu müddet 9 saattır*©. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) da demiştir ki, Hz. Meryem İsâ peygam- 
beri hâmileliğin başlangıcından 7 ay sonra dünyaya getirmiştir”. 


(5) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'dan gelen bir rivâyete bakılırsa görülür 
ki oda Meryem'in hâmilelik süresini 3 saat olarak göstermektedir. Hatta bu mü- 
fessire göre Hz. Meryem bu üç saatın ilkinde hâmile kalmış, ikincisinde İsâ'nın 
ana karnındaki oluşumu tamamlanmış, üçüncüsünde de doğum gerçekleşmiştir”. 


(6) Ebü'l-Kâsım Abdullah es-Saymeri (6. 436/1045)'nin de şöyle dediği 
zikredilmektedir: Hz. İsâ'nın ana karnında kalış müddeti 6 aydır”. 


Görüldüğü gibi bu tablo bize söz konusu hâmilelik müddetinin bir saat ile 
9 ay arasında olduğunu göstermektedir. Ancak İbn Kesir, çoğunluğun kanaatinin 
9 ay yönünde olduğunu ifade etmiştir”. Bizim kanaatimize göre de yukarıdaki 


32 Bkz. Âl-i İmrân 3/45-47, 59. 

33  Zemahşeri, Keşâf IV, 12. 

34 Zemahşeri, Keşşaf IV,13; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, V, 219. 

35 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 111, 362; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 219. 
36  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir V, 219. 

37  Zemahşeri, Keşşâf IV, 12. 

38  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir V,219. 

39  Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 362. 

40 İbn Kesir, Tefsir, IX, 229. 
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görüşler içerisinde en isabetli olanı ikinci sırada zikrettiğimiz Sa'id b. Cübeyr'in 
İbnü/s-Sâib el-Kelbi'den naklettiği görüştür. Gerçi Kur'ân'da hâmilelik süresinin 
6 ay olabileceği de zikredilmiştir. Ancak bunun istisnâi bir durum olduğu anla- 
şılmaktadır”. 


Ancak burada şunu da ifade edelim ki, bizim esasen zikrettiğimiz 9 aylık 
süre meseleyi olağan işler bağlamında ele aldığımız zaman söz konusu olabilir. 
Şayet hâdiseyi mu'cize planında düşünürsek, o zaman Hz. İsâ'nın ana karnında 
geçirdiği sürenin ilâhi irâde çerçevesinde tek bir an için bile söz konusu edile- 
bileceğini ileri sürebiliriz. Çünkü böyle bir süre düşünüldüğünde burada akla 
gelebilecek her türlü rakamsal değer Yüce Allah'ın kudreti dâhilindedir. Yani bu 


süre bir saat olabileceği gibi göz açıp kapayıncaya kadar geçen bir an da olabilir. 
Âyet: 23 


23) Ea LİNK Şi da İLİĞİ çiz İN lk as 
“Sonra doğum sancısı onu (Meryem'i) bir burma dalının dibine yönlendirdi. 


Meryem: “Keşke bundan önce ölseydim de unutulup gitseydim' dedi” 


Hz. Meryem'in Hz. İsâ'yı Doğurmasıyla İlgili Serzenişi 


Kur'ân'ın belirttiğine göre hâmilelik süresi sona erip doğum sancıları başla- 
yınca, Meryem (as) bir hurma ağacının altına gitti. Ancak o bir taraftan doğum 
sancılarıyla kıvranırken diğer taraftan da bu durumu insanlara nasıl açıklayaca- 


41 Zira rivâyet edildiğine göre Hz. Ömer evlilikten 6 ay sonra doğum yapan bir kadına zina cezası 
uygulamak istediğinde Hz. Ali ona; (4455 U$ Böy ai laz SUS) gil öLAYI 235 
dö ii üÜLas 3) “Biz insana, ana-babasına iyilik etmesini tavsiye ettik. Annesi onu zahmetle taşıdı 
ve zahmetle a Taşınması ile sütten kesilmesi, otuz ay sürer...” (Ahkâf 36/15), (S2 SAN gis 3 
EL BE söl30İ NE is EE 5 SAY İsi) “Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) için, anneler çocuk- 
larını > tam yıl emzirirler...* (Bakara 2/233) âyetlerini okumuş ve 6 ay üzerine doğum yapmanın 
Zina cezası için gerekçe sayılamayacağını göstermiştir. Çünkü Hz. Ali'ye göre söz konusu iki âyetin 
toplamından, hâmile olan bir kadının hâmilelik müddetini altı ay olarak tespit etme imkânı vardır. 
Şöyle ki: Birinci âyette çocuğun ana karnında taşınması ve sütten kesilmesi otuz ay olarak bildi- 
rilmekte, ikincisinde ise annelerin çocuklarını iki tam yıl emzirebileceklerinden söz edilmektedir. 
Buna göre otuz ay geçinceye kadar, iki tam yıldan arta kalan müddet altı aydır. Bu da tabiatıyla en 
azından zina olayının gerçekleştiğini varsayacak delili ortadan kaldırabilecek bir şüpheyi gündeme 
getirmektedir. Dolayısıyla bu şüphe de haddi ortadan kaldırmaktadır. Zira Hz. Peygamber (sav): 
“Hadleri şüphelerle bertaraf ediniz” buyurmuştur. (Bkz. Şevkâni, Neylü7-evtâr, Kahire ts., V1L, 103) 
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ğının telaşı içerisindeydi. Çünkü içinde yaşadığı toplum onu iffetli biri olarak 
biliyordu. Ama bu olayı öğrenince onlar bu fikirlerinden cayabilirlerdi. Bu da 
Meryem'i toplumun nazarında iffetsiz biri durumuna getirmiş olurdu. Bu nok- 
tada Meryem (as) çok büyük bir sıkıntı içerisine girerek kendi kendine: “Keşke 
daha önce ölseydim de nesyen mensiyye olsaydım” dedi. Şimdi bu noktada sorulması 
gereken soru şudur: Acaba Meryem (as) (&..52 5 £:54) derken bu sözle neyi 
kastetmişti? Görebildiğimiz kadarıyla bu soruya cevap bulmak için müfessirler 
bazı görüşler serdetmişlerdir. Onların önemlileri şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Meryem (W..S4 5 253) sözüyle “Zeşke hiç dün- 
yaya gelmeseydim” demek istemiştir. 


(2) Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve İkrime'ye göre de söz konusu ifade ile o, 
kadınların özel günlerinde cinsel organlarından atılan hayız kanı olmayı kastet- 
miştir$. 

(3) Katâde demiştir ki bu söz, “#anımmamak, bilinmemek” yani unutulup git- 
mek anlamında kullanılmıştır" 


(4) Rebi' b. Enes (6. 140/757)'in de şöyle dediği nakledilmiştir. Meryem 
(Eli e 253) derken: “Keşke anam beni dünyaya getirmeseydi” şeklinde bir ser- 
zenişte bulunmuştu ©. 


(5) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ve Ebü Ubeyde ise söz konusu ifadeyi 


sahibinin unuttuğu değersiz bir eşya olarak tanımlamışlardır*, 


Bize göre bu görüşler içinde en isabetli olanı üçüncü sırada zikrettiğimiz 
Katâde'nin görüşüdür. Zira diğer görüşler (4 44 &. 24) sözüyle birlikte dü- 
şünüldüğü zaman pek bir anlam ifade etmemektedir. Çünkü Meryem: “Keşie 
daha önce ölseydim” derken, dünyaya gelmemeyi değil, kendisini üzen bu işin başı- 
na gelmemesinden önce ölümü temenni ettiğini anlatmak istemektedir. Halbuki 


42 Taberi, Câmiu/-beyân, XV, 499; Mâverdi,en-Nüket ve'7-uyün, 111, 364; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V,221. 

43 Taberi, Câmiw/-beyân, XV, 498; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 364; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V,221. 

44 Taberi, Câmiul-beyân, XV, 499-500; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 364; İbnü'-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V, 221. 

45 Taberi, Câmiwl-beyân, XV, 500; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, 111,364, İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V,221. 

46  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 221. 
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başta İbn Abbas olmak üzere konuyla ilgili görüş beyan edenler onun, dünyaya 
getireceği çocuğun durumunu insanlara anlatamamaktan ötürü büyük bir sıkıntı 
içerisine girerek, dünyaya gelmemeyi arzu ettiğini ileri sürmüşlerdir. Yukarıdaki 
cümle ile tezat teşkil eden de işte bu anlayıştır. Meryem'in böylesi bir düşün- 
ceyi dillendirmesi itikadi açıdan da sakıncalı görünmektedir. Zira söz konusu 
temenni bir anlamda kadere itiraz manasına gelmektedir. Dolayısıyla Katâde'nin 
görüşünün dışındakiler âyete ne siyak ve sibak ne de dini açıdan uygun düşmek- 
tedir. Bu yüzden biz de âyetin meâlini yazarken (6.52 u&5 £54) cümlesine “unu- 
fulup gitmek” anlamını verdik. Çünkü (455) sözcüğünde hem unutma hem de 
değersizlik anlamı vardır. Bu yüzden söz konusu kelime, sahibinin evde unutup 
ancak değersiz gördüğü için dönüp almayı düşünmediği eşya için de kullanıl- 
maktadır”. Yani Meryem (as) bir taraftan doğum sancılarıyla kıvranırken diğer 
taraftan da bu durumu insanlara nasıl açıklayacağının telaşı içerisinde: “Keş&e 
bundan önce ölseydim de unutulup gitseydim” diyerek, değersiz bir eşya gibi insan- 
ların hâfızalarından silinip gitmeyi arzu etmiştir. 


Âyet: 28 


23 
| 


428) Baz İİ ES üğ eğ İzal İYİ OS G öğğla ESİ 


» 


“Ey Hârün'un kız kardeşi! Senin baban kötü bir adam, annen de iffetsiz değildi 


Hz. Meryem'in Kardeşi Hârün 


Bu âyette ifade edilen Hârün'un kimliği hakkında müfessirler farklı beyanlar- 
da bulunmuşlardır. Bunları birkaç maddede ele almak mümkün görünmektedir: 


(1) Sa'id b. Cübeyre göre Hârün fıskın ve zinakârlığın sembolü olan bir 
şahıs idi. Bundan dolayı kavmi, Meryem'i kucağında bir bebekle görünce o ada- 
ma nispet ederek kınamaya başladı. Çünkü kötü insanlar ona nispet edilerek 
çağrılırdı"8, 


(2) Dahhâk'ın Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir nakle göre de (ö lâ ESİY) 
sözüyle kastedilen Hârün, Meryem'in ana-baba bir kardeşidir”. 


47  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-s-y” md; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesin, V, 221. 

48  Müverdi, en-Nüketve'-uyün, 111, 369, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, V, 227. 

49  Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, 111, 369; Zemahşeri, Keşşaf; IV, 17; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 
227; Kurtubi, e/-Câmi' XIII, 442. 
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(3) Katâde de demiştir ki, İsrâiloğulları arasında sâlih ve iffetli bir şahıs var- 
dı. Bu özellikle anılmak istenen kişiler ona nispet edilirlerdi. Bu yüzden kavmi 
Meryem'i kucağında bir çocukla görünce o şahsa nispet ederek, “Ey Hârün'un 
yani iffetli adamın kız kardeşi! Senin ne baban ne de anan iffetsiz değildi. Esasen 
sen de daha önce iffetli biriydin. Şimdi ne kötü bir iş yaptın? İffetsizce hareket ettin”, 
demek istediler”. 


Benzer bir yaklaşım da Muhammed Esed tarafından nakledilmiştir. Zira 
söz konusu müfessir şöyle demiştir: Kadim semitik ifade tarzında kişinin ismi 
çok defa kabilenin geçmiş ulularından, büyüklerinden birinin ya da kabilenin ilk 
atası olarak bilinen kimsenin adına nispet edilirdi. Bunun içindir ki, sözgelimi 
Benü Temim kabilesine mensup birine bazen “Temim'in oğlu” yahut “Temim'in 
kardeşi” diye hitap edilirdi. Hz. Meryem de rahipler kastına mensup olduğu 
için Hz. Musâ'nın kardeşi Hz. Hârürun soyundan geliyordu. İşte bu yüzden de 
Hârürun kız kardeşi olarak çağırılmıştı”!. 


(4) Süddi de söz konusu âyette adı geçen Hârün'un, Hz. Musâ'nın kardeşi 
Hârün olduğunu öne sürmüştür. Ona göre aynı soydan geldiği için Meryem de 
ona nispet edilerek kendisine (6 ,4l& & İk) diye hitap edilmiştir”? 


(5) Kurtubi de tefsirinde bir rivâyet naklederek demiştir ki, Meryem'in baba 
bir kız kardeşi vardı, ismi de Hârün idi. İşte bu âyette kastedilen Meryem'in söz 
konusu kardeşidir”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre burada ileri sürülen görüşler içinde Katâde 
ve Muhammed Esed'in yaklaşımları daha isabetli görünmektedir. Buna göre 
âyette yer alan Harun, muhtemelen Meryem (as)'in içinde yaşadığı toplumun 
saygı duyduğu asil ve şerefli bir zat idi. Kavmi Meryem'i ona nispet etmekle 
bir taraftan onun da Harun gibi şerefli ve soylu olduğunu dile getirmek, diğer 
taraftan da yaptığı işin, sahip olduğu soy ve şerefle uyuşmadığını ortaya koyarak 
Meryenvi suçlamak ve toplum karşısında utandırmak istemişlerdi. Nitekim Sü- 
leyman Ateş'in de dediği gibi bu durum sözgelimi bir konuşmacı ve kumandanın 


50 Taberi, Câmiu/-beyân, XV, 523; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 18; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 227, 
Kurtubi, e/-Câmi' XIII, 443. 

51 Esed,Muhammed, Kur'ân Mesajı, 5.612. 

52 Taberi, Gâmiw/-beyân, XV, 525; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111, 369; Zemahşeri, Keşşâf IV, 18; 
İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 227. 

53 Kurtubi, -Câömi, XIII, 442. 
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dinleyecileri etkilemek amacıyla sözüne: “Ey Fâzih'in torunları!” veya “Yâvuz'un 
çocukları!” diye başlamasına benzemektedir. Halbuki muhatapların hiçbirisi zik- 
redilen bu padişahların torunları veya oğulları değildir. Çünkü bu ancak onları 
gururlandırarak etkilemek maksadıyla söylenmiş bir sözdür. Tıpkı bunun gibi 
kavmi de Meryem'i bir anlamda (5 lâ EİY) demek suretiyle överek söze başla- 
mış, böylece hem onun yaptığı işin kötülüğünü ortaya koymak hem de eleştiri- 
nin dozunu daha da artırmak istemişlerdir. Buna göre düşünülürse, işte o zaman 
(Öyle EZİK) sözündeki Meryem'in Harun'a nispeti hakikat değil, mecâz olmuş 
olur. Tıpkı “Ey Fâtih'in torunları!” hitabında olduğu gibi. 


Âyet: 29 


20) 2 ALİN 3 İS is İİ ES İŞİĞ EE 
“Bunun üzerine Meryem çocuğa işaret etti. (Kavmi de ona): 'Beşikteki bir çocukla 


nasıl konuşuruz! dediler” 


Hz. İsâ'nın Beşikte Konuşması 


Bu âyette de Meryem'in kavmi tarafından söylenen, (6 4 &5 c£- Ji) “Gerçek- 
ten sen çirkin bir iş yaptın” şeklindeki ağır ithamı karşısında suskun kalıp çocukla 
konuşmaları için işaret ettiği, onların da buna: “Beşikfeki bir bebekle nasıl konu- 
şalım?” diyerek hayretlerini ifade edecek tarzda cevap verdikleri anlatılmaktadır. 
Bilindiği gibi bundan sonraki 30-33. âyetlerin oluşturduğu pasaj da annesinin 
işaretiyle Hz. İsâ'nın beşikte konuştuğunu bize haber vermektedir. Bu yüzden 
klasik müfessirler, Hz. İsâ'nın bebek denecek yaşta konuştuğunu, bunun da Yüce 
Allah'ın bir mu'cizesi olduğunu ileri sürmüşlerdir. Ancak son dönemlerde ortaya 
çıkan bazı modernist araştırmacılar bir bebeğin beşikte konuşmasının mümkün 
olmadığı anlayışından hareketle, âyetteki bu mu'cizeyi aklileştirme gayreti içeri- 
sine girmişlerdir. Böylece konuyla ilgili üç ayrı görüş ortaya atılmıştır: 


(1) Katâde'ye göre Meryem'in Hz. İsâ'ya işaret etmesi ona konuşmasını em- 
retmesi anlamına gelmektedir”. Süddi de demiştir ki, annesinin işareti üzerine 
Hz. İsâ konuşmaya başlayınca onu işitenler: “Bu çok büyük bir olaydır demiş- 
lerdir”3. 


54 Taberi, Cömiwl-beyân, XV, 526. 
55  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 228. 
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Ayrıca Zeccâc, Mâtüridi, Beğavi, Râzi, Hâzin, Ebussuüd Efendi, Şevkâni, 
Âlüsi, İbn Âşür gibi birçok rivâyet ve dirâyet müfessiri de tartışmasız bir şekilde 
Hz. İsâ'nın beşikte iken konuştuğunu ileri sürerek onun bir mucize olduğunu 


savunmuşlardır”. 


(2) Muhammed Esed de demiştir ki, her ne kadar bu âyet Hz. İsâ'nın daha 
beşikte iken insanlarla konuştuğunu ifade ediyor ise de, 30-33. âyetler, gelecekte 
gerçekleşecek bir şeyi ifade için te'kid amacıyla, geçmiş zaman kipini kullanarak 
olacak şeylerin tasavvurunu sağlayan bir mecâz özelliği gösterir gibidir”. Yani 
İsâ'nın beşikte konuşması, olayın gelecekte mutlaka vuku bulacağını mecâz yo- 


luyla anlatmak demektir. 


(3) Mustafa İslâmoğlu da kaleme almış olduğu Kur'ân-ı Kerim Meâlinde 
Meryem 19/29. âyetini; “Bunun üzerine (Meryem) çocuğa işaret etti. Onlar; biz, 
daha dünkü bir beşik bebesiyle nasıl muhatap oluruz?” şeklinde çevirerek, Hz. 
İsâ'nın bebek olarak değil, olgunluk çağında konuştuğunu ifade etmiştir. Zira 
ona göre büyük filolog Ebü Ubeyde de ilgili âyeti tefsir ederken (418) yardımcı 
füline mâzi anlamını vermiştir”. Bu da olayın geçmişte kalmış, olmuş bitmiş 
bir iş olduğu manasına gelmektedir. Böyle olduğu içindir ki, bir sonraki ayette 
kendisine peygamberlik verildiğini söyleyen Hz. İsâ'nın, henüz düşünme me- 
lekeleri tamamlanmamış ve hayat tecrübesi oluşmamış bir beşik bebesi olması 
düşünülemez. Kaldı ki o, 31. âyette salât ve zekâtla 32. ayette de anasına iyilik 
yapmakla emrolunduğunu ve zorba kılınmadığını söylemektedir. Bütün bunlar 
bir beşik bebesinin değil, erişkin birinin yapabileceği şeylerdir. Belli ki genç yaşta 
peygamberlik verilen Hz. İsâ, kavminin gözünde ağzı süt kokan bir çocuk olarak 
görülüyordu”. 

56 Zeccâc, Meâni/-Kur'an, Beyrut 1988, TII, 328; Mâtüridi, Te'vilâtü'7-Kur'ân, 11, 304, 305; Beğavi, 

Meâlimü”-tenzil, 1, 302; Râzi, Mefâtibu?-gayb, VIII, 45-47; XXI, 178; Hâzin, Lübabü?-te'vil, 1, 

246; TII, 186; Ebussuüd Efendi, İrşadü”-akli-selim ilâ mezâye !-Kur'âni1-Kerim, Beyrut ts., 11, 

36; V, 263, 264; Şevkâni, Fe2bu”-&adir, 1, 564-565; Alüsi, Rahu7-meâni, 111, 260; IX, 128, 129; İbn 

Aşür, Tefsiru?-tahrir, Ul, 247. 

57 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesaj, s. 612, dp: 23. 
58 Ebü Ubeyde söz konusu fiile mâzi (geçmiş zaman), hal (şimdiki zaman), müzâri (gelecek zaman) 
manalarını vermiş bir de onun zâid bir fiil olarak nitelendirileceğini beyan etmiştir. Bkz. Mecâzü”- 


Kur'ân, Beyrut ts., 1, 7-8. 
59 İslamoğlu, Mustafa, Haya? Kitabı Kur'ân, 1,584; dp: 4. 
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Bu açıklamalardan da anlaşıldığı kadarıyla Muhammed Esed ve Mustafa 
İslamoğlu Ehl-i sünnet müfessirlerinin aksine Hz. İsâ'nın konuşmasının beşikte 
değil, olgunluk çağında gerçekleştiğini iddia etmektedirler. Yukarıda da belirt- 
tiğimiz gibi onlar konuyla ilgili görüşlerini geçmiş zaman kipi olan (6) fiilinin 
kullanımına bağlamaktadırlar. Özellikle de Mustafa İslâmoğlu kendi kanaatini 
Ebü Ubeyde'nin (415) nakıs fiiline verdiği mâzi manasına dayandırmaktadır. An- 
cak Ebü Ubeyde yaptığı açıklamalarda birçok müfessir gibi (08) fiilinin çeşitli 
manalar için kullanıldığını ileri sürmüş; onlar arasında herhangi bir tercihde de 
bulunmamıştır. Hal böyle iken Ebü Ubeyde'nin sanki böyle bir tercihi söz konu- 
su imiş gibi hareket ederek, bunu iddiasına delil yapması, bir araştırmacı için hiç 
de şık bir davranış değildir. Kaldı ki, hiçbir Ehl-i sünnet müfessiri âyette yer alan 
(815) fiilinin bu anlamından hareketle Hz. İsâ'nın beşikte iken konuşmadığını 
ileri sürmemiştir. Aksine onlar onun ya 40 günlük iken ya da doğduğu günde 
konuştuğuna kanaat getirmişlerdir. O halde bütün bunlara rağmen diyebiliriz 
ki, Hz. İsâ'nın beşikte konuşmasını mu'cize formatından çıkararak aklileştirme 
yoluna gitmek hiç doğru bir yaklaşım değildir. Çünkü Hz. İsâ'nın sadece beşikte 
konuşması değil, doğumu, çamurdan kuş yapıp ona üfürerek Allah'ın izniyle uç- 
masını sağlaması, körleri ve alaca hastalığına yakalananları iyileştirmesi, ölüleri 
diriltmesi, insanların neleri yiyip neleri biriktirdiklerini bilmesi“! vb. hususlar da 
başlı başına birer mulcizedir. 


Âyet: 39 


4395 Oyak Y 3 iz 2 5 33YI El > 85 25.İ ça pala 
“Onları hasret (pişmanlık) gününe karşı uyar ki o zaman kendileri gaflet içinde 


inanmamakta ısrar ederlerken iş bitirilmiş olur” 


İlâhi İrâdenin Tecelli Edip İşin Bitirilmesi 
Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah elçisine seslenerek hakikati kabul et- 
meyen insanları, hasret içinde kalacakları bir günden dolayı uyarmasını ona em- 


retmektedir. Çünkü o gün geldiğinde insanlar gaflet içinde bocalayıp dururken 
birden bire iş bitirilmiş olacaktır. Böyle olunca da insanlar büyük bir pişmanlık 


60  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 229. 
61 oÂl-iİmrân 3/49, 
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içerisine girecekler, o zaman da bunun onlara hiçbir faydası olmayacaktır. Çünkü 
o durumda artık iş işten geçmiş demektir. Ancak âyette geçen ( ğı Bi) iş biti- 
rilmiş olur” ifadesiyle neyin kastedildiği çok açık ve net değildir. Bu yüzdendir ki 
müfessirler konuyla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Süddi ve İbn Cüreyc'e göre bu âyette geçen (;:Yi)den maksat ölümdür? 
Nitekim Hz. Peygamber de bir hadisinde buyurmuştur ki; “O gün ölüm güzel bir 
koç şeklinde getirilip cennetlik ve cehennemliklerin önünde boğazlanır. Bu sebeple de 


cennetliklerin sevinci, cehennemliklerin de üzüntüsü artar”. 


(2) Mukâtil b. Süleyman ve İbnü's-Sâib el-Kelbi de demiştir ki, söz konusu 
ifadede yer alan (4391) sözcüğü azap manasınadır. Buna göre (::$i 43) cümlesi, 
hasret günü inkârcılar için azap ortaya konulduğu zaman iş bitirilmiş olur, anla- 
mına gelmektedir”* 


(3) Râzi ise tefsirinde meseleyi başka bir boyuttan ele alarak ( 5S 3) iş 
bitirilmiş olur” ifadesini dünyanın fenaya uğrayıp teklifin sona ermesi olarak 
açıklamıştır”. 


Kanaatimize göre bu âyet bize iş işten geçmeden önce insanların başlarının 
çaresine bakmaları için uyarılmaları gerektiğinden söz etmektedir. Çünkü gaf- 
let içinde bulunan insan ölümle karşılaştığı zaman tevbe etme imkânı ortadan 
kalkmış ve her türlü teklif nihayete ermiş olacaktır#6, Böyle bir durumda da Yüce 
Allah'ın verdiği hüküm gerçekleşmiş demektir. Dolayısıyla artık bunun geriye 
dönüşü asla söz konusu değildir. Bu konumda bulunan insan da -şayet âhirette 
cehennemliklerden olduğu belirlenmişse- büyük bir pişmanlık içerisine girecek- 
tir. İşte işin bitirilmesinden maksat budur. Yani her kesin hesabının görülmesi ve 
her şeyin fasledilip nihayete erdirilmesi demektir. Bu anlayışa göre âyette geçen 
(5'İ) kelimesini ölüm olarak yorumlayıp bunu da bir hadise dayandırmak pek 
doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. Çünkü yukarıda naklettiğimiz hadis esasen 
âhirette ölüm olayının vuku bulmayacağını ifade etmektedir. Yoksa Râzi'nin de 
dediği gibi ölümün bir hayvan gibi boğazlanması söz konusu değildir”. Kaldı ki, 


62  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 235. 

63 Buhâri,Tefsir, Süre, 19; Müslim, Cennet, 40; Tirmizi, Tefsir, Süre 19. 

64 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 372; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesin, V, 235. 
65 Râzi, Mefâsihul-gayb, XXI, 222. 

66 ORâzi, Mefâtihu/-gayb, XXI, 222. 

67 Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXI, 222. 
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bu âyette esasen nimet ve azabın sonsuzluğundan değil, gaflet içerisinde bulunan 
inkârcıların helak olacakları günün dehşetinden söz edilmektedir. Dolayısıyla 
buradaki asıl amaç, dinin özünden sapıp bâtıl düşünceler içine giren, dünya tut- 
kusuyla âhireti bir kenara itiveren kimselere, dünyanın fâni olduğunu hatırlatıp, 
mülkün asıl sahibinin Allah olduğunu anlatmaktır8. Böyle olunca insanları has- 
ret günüyle uyarıp korkutmanın, (449 0) ifadesiyle anlam bakımından ilişkili 
olduğu ortaya çıkmış olmaktadır. 


Âyet: 59 
459) GE özü â3Li lag NN İğ EYL GELDİ İZ gana ğe İZ 


“Sonra bunların ardından artık namazı kılmayan ve nefsinin isteklerine uyan 


bir nesil geldi. Bunlar elbette (azgınlıklarının) cezasını çekeceklerdir” 


“Gayy” Kelimesi Etrafındaki Tartışmalar 


Gayy sözcüğü sözlükte “2644, şer, azgınlık ve sapkınlık” anlamına gelmek- 
tedir”?. Ancak müfessirler ona daha farklı anlamlar da vermişlerdir. Bunlardan 


bazıları şöyledir: 
(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre söz konusu kelime, cehennemde bir nehri 


ifade etmektedir”, 


(2) Abdullah b. Abbas göre de âyette yer alan (&£) kelimesi cehennemdeki 
bir vâdinin ismidir”. 


» 


(3) Mücâhid'den gelen bir rivâyette de onun söz konusu kelimeye “azap 


manası verdiği ifade edilmektedir”. 


(4) Ali b. Ebi Talhâ da demiştir ki, bu kelime “35sx4n” anlamındadır”, 


68 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir, V, 383. 

69  Râğıb İsfahâni, Müfedâr, “g-v-y”ımd. 

70 Taberi, Câmiw/-beyân, XV, 572; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 246. 

71 Taberi, Câmiw/-beyân, XV, 572; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 380; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V, 246; İbn Kesir, Tefiir, IX, 268. 

72  İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesin V, 246. 

73 "Taberi, Cömiul-beyân, XV, 573; Mâverdi, en-Nüke? ve'/-uyün, T11, 380); İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
V, 246; İbn Kesir, 72f5ir, IX, 268. 
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(5) İbnü's-Sâib el-Kelbi ve Abdurrahman b. Zeyd'in de (48) sözcüğüne “şer” 
anlamını verdikleri nakledilmektedir”, 


Bize göre bu yaklaşımlar arasında en uygunu üçüncü sırada yer verdiği- 
miz Mücâhid'in yaklaşımıdır. Zira o, söz konusu kelimeye “224p” anlamını ver- 
miştir ki, bu anlam âyetin baş kısmına da uygun düşmektedir. Görüldüğü gibi 
âyetin baş tarafında, Hz. Âdem, Nüh, İbrahim ve Yakâb peygamberin ardından 
bir neslin geleceğinden ancak onların namaz kılmayacaklarından ve şehvetle- 
rinin esiri olacaklarından söz edilmektedir. Bu da âhirette azabı gerektirecek 
bir sonuç demektir. Çünkü Kur'ân yaratıcı kudret karşısında boyun eğmek ve 
kutsal ile bağlantı kurmak için namazı emretmiştir. Bu niteliğinden dolayıdır 
ki Allah Resülü (sav), namazı hem dinin direği olarak tanımlamış” hem de 
söz konusu ibâdetin önemli bir unsuru olan secdeyi, kulun Allah'a en yakın 
olduğu hal olarak tavsif etmiştir”. Çünkü onda secde ile birlikte itaat, boyun 
eğme ve teslimiyet gibi kulluğun en belirgin vasıfları vardır. Bu itibarla o, insanı 
Allah'a yaklaştırmakta ve ona, huzurunda bulunduğu varlığın kudret ve yüce- 
liğini hissettirmektedir. Ayrıca Yüce Allah namaz sayesinde kudretini, azabını, 
rahmetini, insanın zihnine nakşederek onu her türlü fenalık ve kötülükten alı- 
koymaktadır. Nitekim bu husus, (, 45 #231 3 al gi 3 ÇE ie İİ > yl uh 
İZ Lİ vE) “Sana vahyedilen kitabı oku ve namaz kıl; çünkü namaz çirkin 
ve kötü işlerden alıkor...”” âyetinde dile getirilmektedir. Bu önem ve fonksiyon- 
larından dolayı olmalı ki, namaz yeryüzüne melek vasıtasıyla gönderilmeyip, 
vasıtasız olarak bizzat Allah tarafından Hz. Peygamber'e tebliğ edilmiştir. Yine 
bu sebepledir ki “Namaz müminin mirâcıdır 
önemli ibâdeti olarak takdim edilmiştir. Nitekim Kurân-ı Kerim, (5.5 Şi 
EE) pir v) “... Şüphesiz o (namaz) Allah'a saygıdan kalbi ürperenler dışında 
herkese zor ve ağır gelen bir görevdir” diyerek bu ibâdetin, alışmayanlar için çok 


78 denilmiş ve İslâm dininin en 


meşakkatli, ama ona gönül verip yerine getirenler için çok kolay bir kulluk gö- 
revi olduğunu ifade etmiştir. Çünkü söz konusu âyette yer alan “Ze4ire” sözcüğü 


74 o Taberi, Câmiw/-beyân, XV, 573574, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, TL1, 380; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V, 246. 

75 Tirmizi, İmân, 8; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 231, 237. 

76 Müslim, Salât, 215; Nesâi, Mevâkit, 35. 

77 Ankebüt29/45. 

78  Dihlevi, Huccetullahi/-bâliğa, (trc. Mehmet Erdoğan), İstanbul 1994 ,1, 270. 

79 Bakara2/45. 
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“Büyük” manasına gelmektedir. Bu büyüklük de az önce de değindiğimiz gibi 
sadece namazdaki zorluk, meşakkat ve ağırlık itibariyle değil, aynı zamanda 
onun, üstlenmiş olduğu fonksiyon ve sağladığı yararlar yönüyledir. İşte bu öne- 
minden dolayıdır ki, bütün peygamberler namaz ibadetini eksiksiz olarak ye- 
rine getirmişlerdir. Ancak pek çok zaman vahyin muhatabı olan insanlar ya bu 
ibadeti terketmişler ya da edası bakımından yapılması gereken birtakım şartlara 
dikkat etmemişlerdir. Bu yüzden de nefsi istek ve arzuları onları hâkimiyeti altı- 
na almış; böylece söz konusu ibadeti yerine getirmeyenler; Allah'ın emirlerinin 
yerine kendi arzu ve isteklerine uyma yolunu tercih etmişlerdir. İşte âyetin son 
kısmı bu şekilde hareket eden kimselerin âhirette azap ile karşılaşacaklarını dile 
getirmektedir. O yüzden (€£) kelimesine verilecek en uygun anlam azap ve ceza 


olmalıdır. 
Âyet: 65 


«653 Üy 4 gla5 ja aslen yk ls Sİ ği la asi © 
“O, göklerin, yerin ve ikisi arasındaki şeylerin Rabbidir. Şu halde O'na kulluk 


et ve kulluk görevini yerine getirirken sabırlı ol. O'nun bir eşi ve benzeri olduğunu 


biliyor musun?” 


Allah'ın Eşi ve Benzerinin Olmaması 


Bu âyette yer alan (£.5) kelimesi “ömüvv” kökünden gelmektedir. Anlamı 
"eş, benzer, ulu, yüce, yüksek” demektir. Bu yüzden müfessirler söz konusu keli- 


meye, sözlük anlamına uygun manalar vermişlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre bu âyette geçen ((£.5) kelimesi, eş 
ve benzer anlamındadır!, Bu durumda âyetin ilgili cümlesi, 4/44 eş ve benzer 


olan başka bir varlık biliyor musun?” şeklinde tercüme edilebilir. 


(2) Dahhâk (6. 106/723)'a göre de (E.5) sözcüğü veled (çocuk) anlamında- 
dır. Bu bakımdan (&.: # çs Ja) ifadesi, “O'nun bir çocuğunun olduğunu biliyor 
musun?” (Tabii ki böyle bir şey asla söz konusu değildir) anlamındadır?. 

80  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-m-v” md. 


81 Taberi, Gâömiw/-beyân, XV, 585; Mâverdi, en-Nüket ve T-uyün, TL1, 382; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 39. 
82 Taberi, Câömiw7-beyân, XV, 586; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, 111, 382. 
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(3) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732), Katâde ve İbnü's-Sâib el-Kelbi de de- 
miştir ki, söz konusu kelime isimlendirmek demektir. Bu durumda âyetin (Ja 
Ez 4 ps) kısmına, 4//4)'tan başka O'nun adıyla çağırmak istediğin başka birini 
biliyor musun?” anlamını vermek mümkündür. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, esasen bu yaklaşımların hepsi doğrudur. Bu 
bakımdan konuyu iki açıdan ele aAamak mümkün görünmektedir. Birincisine göre 
şayet (&,-) kelimesi isimlendirme anlamında ele alınırsa bu durumda söz konu- 
su cümleye, 4/4)7an başka O'nun adıyla çağırmak istediğin başka birini biliyor 
musun? anlamı verilebilir. Bu da Allah isminin O Yüce varlıktan başkasına isim 
olarak verilmemesi demektir. Nitekim müşrik Araplar dahi bu ismi Allah'tan 
başkası için kullanmıyorlardı. Kur'ân'ın beyanına göre Arapların, “47/45” adını 
verdikleri bir tanrıları vardı. Bunu Kur'ân üç ayrı âyetinde söz konusu etmiştir", 
(5) sözcüğü ikinci anlamı itibariyle de Allah'ın eşi ve benzerinin olmadığını 
ifade etmektedir. Bu yaklaşıma göre de Allah'tan başka hiçbir varlık ibâdete la- 
yık değildir. Bir başka deyişle kendisine kulluk edilmeye layık olan yegâne var- 
lık Allah Taâlâ'dır. Çünkü Allah, varlığı zatının gereği ve zorunlu olup, yokluğu 
asla düşünülmeyen” hem dünya** hem de âhiret mülkünün yegâne sahibi olan”, 
kâinattaki herşeyi mutlak irâdesiyle yaratıp tasarrufu altına alandır#, Ayrıca insa- 
nı ana rahminde henüz bir nutfe iken alakaya yani aşılanmış yumurtaya çeviren, 
sonra bir parça et haline getirip hayatın çeşitli safhalarına ulaştıran*, arkasından 
da ona çeşit çeşit nimetler veren”, onu akıl ve irâde sahibi kılan ve fızik itibariyle 


83 Taberi, Câmiu?-beyân, XV, 586; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 382. 

84 Bunlar, (6,55 Ğâl İİİ iy Âli 53 Niş o GE ip şe Gİ3) “Andolsun &i, 
onlara yeri ve güneşi yaratan, güneşi ayı buyruğu altında tutan kimdir”? diye sorsan, şüphesiz Allahtır” 
derler. O halde nasıl (haktan) çevrilip döndürülüyorlar?”, (MN “ ei EU gi EN iye j3 ia pk KEK 
ölün V AA İhdas B ül g a Wa AE ia) “Andolsun ki onlara: “Gökten su indirip onunla 
ölümünün ardından yeryüzünü canlandıran kimdir?” diye sorsan, mutlaka, “Allahtır” derler. De ki: 
(öyleyse) hamd da Allah'a mahsustur. Fakat onların çoğu (söyledikleri üzerinde) düşünmezler” (Ankebüt 
29/61, 63), (5,535 ir ül Sİ çiz ia şk KAD) “Andolsun ki, kendilerini kimin yarattığını 
onlara sorarsan elbette, “Allah'tır” derler. O halde nasıl olup da (onlar Allah'a kulluk etmekten) döndürü- 
Jüyorlar?” (Zuhruf 43/87) âyetleridir. 

85 İhlâs112/3. 

86 Bakara 2/107; Âl-i İmrân 3/189; Mâide 5/17-18, 40, 120; Tevbe 9/116. 

87 Fâtiha1/3. 

88 Furkân 25/2. 

89  Müminün 23/13-14. 

90 İbrahim 14/34. 
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en güzel biçimde yaratandır.” Bunlar yetmiyormuş gibi yeryüzünü onun için bir 
döşek, gökleri de tavan yapan”, güneşi ışık ve ısı vermek”, yıldızları gökyüzünü 
süslemek üzere halkeden”, insan ve hayvanların içmesi bitkilerin yeşerip büyü- 
mesi için gökyüzünden su indirendir”, Dolayısıyla bütün bu vasıflar göstermek- 
tedir ki, ibâdet edilmeyi hak eden yegâne varlık Allah'tır. Hal böyle iken O'ndan 
başka varlığı ibâdete layık görmek nasıl mümkün olabilir? Elbette ki, böyle bir 
şey asla düşünülemez. Bize göre bu iki yaklaşımdan ikincisi daha doğrudur. Zira 
Kur'ân-ı Kerim daha çok bu yaklaşım üzerinde durarak Yüce Allah'ın asla bir eşi 
ve benzerinin olmadığını, o nedenle hiçbir varlığın O'na denk tutulamayacağını, 
ortak koşulamayacağını ifade etmektedir. Hatta bu konuya Kur'ân'da o kadar çok 
yer verilmiştir ki, onda bulunan her bir süre müstakil bir Kur'ân gibi tevhidi ispat 


edip şirki nefyetmektedir. 
Âyet: 71 
g3 Baki Kis iş) e İS SY) e öğ 


“İçinizden oraya (cehenneme) girmeyecek hiç kimse yoktur. Bu Rabbinin kesin- 
Jeşmiş bir hükmüdür” 


İnsanların Cehenneme Dühülü 


Âyette girmek diye tercüme ettiğimiz kelime (54,4) sözcüğüdür. Bu sözcük 
lügatte “gelmek, germek, uğramak, girmek, ulaşmak” gibi anlamlara gelmektedir?6. 
Bunun içindir ki, müfessirler söz konusu âyeti üç şekilde te'vil etmişlerdir. Bun- 
ları şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre bu âyetteki (54,3) uğramak, vâsıl olmak de- 
mektir. Buna göre müminlerin vürüdu cehennemin içine girmeksizin kâfir ve 
günahkârların hallerini dışardan müşâhede etmek anlamına gelmektedir?”. 


91 Tin 95/4. 

92 Bakara 2/22. 

93 Lokman 31/29. 

94 Mülk67/5. 

95 Lokman31/10. 

96 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “v-r-d”md; Âsım Efendi, Kâmus Tercümesi, “v-1-d” md. 

97 Taberi, Câmiul-beyân, XV, 595; Mâverdi, en-Nüketve'-uyün, TI1, 385; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
V,256. 
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(2) Abdullah b. Abbas ve İbn Cüreyc'e göre de söz konusu âyette yer alan 
(3333) sözcüğü (J3>3) “girmek” anlamındadır. Bu yüzden söz konusu âyet mü- 
min olsun kâfir olsun bütün insanların cehenneme gireceğini ifade etmektedir”. 
Ancak Câbir'in naklettiğine göre Hz. Peygamber (sav) bu âyeti tefsir ederken 
buyurmuştur ki: “İster iyilik ehli isterse günahkâr olsun herkes cehenneme girecektir. 
Fakat cehennem ateşi Hz. İbrahim olduğu gibi müminlere serin ve selâmet olacak, 
hatta onun serinliğinden dolayı cehennem gürültü çıkarmaya başlayacaktır”. Bu ha- 
dis de bize gösteriyor ki, müminler cehenneme girseler de azabından etkilenme- 


yecekler, ancak kâfir ve fâcirler oraya atılıp azap göreceklerdir. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd'in de şöyle söylediği nakledilmektedir. (53 ,3)'dan 
maksat, sırattan geçmektir. Yani mümin olsun kâfir olsun bütün insanlar aynı 
zamanda cehennemin üstüne kurulmuş olan sırat köprüsünden (cisru's-sırâd) 
geçeceklerdir. Buna göre müminlerin vürüdu, söz konusu köprüden geçmek 


müşriklerin vürüdu da cehenneme atılmaktır!©“ 


Bu görüşler üç ayrı yaklaşım gibi takdim edilmiş olsa da, esasen onları iki 
görüş etrafında ele almak mümkündür. Bunlardan birine göre âyette yer alan 
(43,13) sözcüğü cehenneme girmeyi, diğerine göre de cehenneme girmeyip üze- 
rinden geçmeyi ifade etmektedir. Esasen bu görüşlerin ikisi de âyetin ruhuna 
uygundur. Çünkü burada Allah'ın kudreti mevzu bâhistir. O'nun kudreti de bu 
anlayışların her ikisi için de söz konusudur. Buna göre denilebilir ki, Allah Taâlâ 
tüm insanları cehenneme sokarak orasını müminler için serin ve selâmet, kâfir ve 
fâcirlere de azap yeri kıldığı gibi, cehennemin üzerine kurmuş olduğu sırat köp- 
rüsünden bütün insanlığı geçirmek suretiyle de -bir sonraki âyette de belirtildiği 
gibi- suçlu ve inkârcıları diz üstü çökmüş vaziyette cehenneme atıp, müminleri 
selâmet sâhiline çıkarabilir. Ancak biz bu tablo karşısında Câbir hadisine daya- 
narak ikinci sırada yer verdiğimiz Abdullah b. Abbas ve İbn Cüreyc'in görüşünü 
tercih etmenin isabetli olacağı kanaatindeyiz. 


98 o Taberi, Câmiu/-beyân, XV,591; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 111, 385; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
V,255. 

99 Hâkim en-Neysâbüri, Müstedrek ala3-Sahihayn, Riyad 2014, X, 515; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 44. 

100 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 256. 


(20) TÂHÂ SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 20., ancak iniş sırasına göre 45. süredir. Adını başın- 
daki hurüf-i mukataadan almaktadır. Hz. Ömer'in bu süre vesilesiyle müslüman 
olduğu zikredilmektedir. Buna göre söz konusu süre Mekke'nin orta dönem- 
lerinde inen sürelerdendir. 130-131. âyetlerin Medine'de indiği rivâyet edilirse 
de, Muhammed İzzet Derveze konu bütünlüğü açısından bu habere şüphe- 
li yaklaşmak gerektiğini ifade etmektedir!. Konuları arasında Kur'ân'ın Allah 
Resülü (sav)'ne indirilmesi, Hz. Musâ'nın Fir'avn'la mücâdelesi, Allah Taâlâ'nın 
İsrâiloğullarına nimet vermesi, Hz. Âdem'in yaratılışı, İblis'in Âdemle Havvâ'yı 
kandırıp cennetten çıkarması, inkârcıların âhirette karşılaşacakları azap vb. hu- 
suslar yer almaktadır. Tamamı 135 âyettir. 


Dila 


gi YARINA gi 
Âyet: 1 


£ip ab 


Tâ-Hâ Harfleriyle İlgili Mahiyet Problemi 

Müfessirler bu sürenin başında yer alan (ab) harfleriyle ilgili, diğer mukattaa 
harflerinde görülmeyen bazı farklı yorumlar öne sürmüşlerdir. Bu yüzden söz 
konusu görüşlere burada yer vermenin uygun olacağı kanaatindeyiz: 

(1) Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, İkrime, el-Hasan el-Basri ve Atâ b. Ebi Rabah'a 
göre («b) Süryanice ve Nabatca dilinde “Ey Peygamöer!” anlamına gelmektedir? 

(2) Muhammed Bâkır b. Ali (6. 115/733)'ye göre de bu harflerin açılımı 
(GSEAl g3) çaşb) şeklindedir. Yani “ne mutlu hidâyete erene!” demektir”. 


(3) Mâverdi de demiştir ki, (4k) “Ey Nebi! Sen kalbini korkudan, ümmetini de 
şirkten arındır” anlamında söylenmiş bir hitaptır*. 


Derveze, e-Tefsiru7-hadis, 11, 159. 

2 o Taberi, Câömiwl-beyân, XVI, 7; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VII, 393; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
V,269. 

3 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 393. 

4 Mâverdi, en- Nüket ve'7-uyün, VI, 393. 
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Taberi bu görüşler içinden ilk sırada zikrettiğimiz görüşü tercih etmek- 
tedir. Bize göre de süre bütünlüğü açısından bu yaklaşım isabetli görülebilir. 
Çünkü ikinci ve üçüncü âyette (| L3j 4 ö55i5 Dİ hi ölesi Gide İZİ U) “Kuran'ı 
sana, sıkıntıya düşeşin diye değil, ancak Allah'tan korkanlara bir öğüt olarak indirdik” 
buyurulmaktadır. Bu da Yüce Allah'ın süreye Hz. Peygamber'e hitapla başla- 
dığını göstermektedir. Böyle olunca (4b)'nın,”Ey Peygamber?” şeklinde bir hitap 
başlangıcı olduğunu öne sürmek doğru bir yaklaşım demektir. Ancak sonuçta bu 
da bir yorumdur yani kesin bir delile istinâd etmemektedir. Bundan dolayıdır ki, 
mukattaa harflerinin neye delâlet ettikleri, manalarının ne olduğu gibi hususlar- 
da İslâm âlimleri arasında bir birlik meydana gelmemiştir. Çünkü bu harflerin 
anlamlarıyla ilgili Kur'ân ve sünnetten çıkarılacak bir delil mevcut değildir. Bi- 
lindiği gibi konuyla ilgili ilk yorumlar sahâbeden gelmektedir. Fakat bunlar da 
mevküf haber niteliğindedir. Dolayısıyla onların da bağlayıcı olduklarını söyle- 


mek mümkün görünmemektedir. 
Âyet: 2-3 


© ila gl BS Yİ) 2 AR öleli öle ÖZ U 
“Kuran'ı sana, sıkıntıya düşeşin diye değil, ancak Allah tan korkanlara bir öğüt 
olarak indirdik” 


Kur'ân'ın Hz. Peygamber İçin Sıkıntı Kaynağı Olmaması 


Burada ele aldığımız iki âyet Kur'ân'ın insanlığa hangi amaçla indirildi- 
gini açık ve net bir şekilde beyan etmektedir. Bu amaç da insanın yaşama se- 
vincini kırmak ve onu mutsuz etmek değil, yaratılış amacına uygun sorumluluk 
bilinci taşıyanlara yol göstermek, uyarıda bulunmak ve öğüt vermektir. O hal- 
de Kur'ân'ın Hz. Peygamber'e inzâl edilmesinin amacı, onun için bir sıkıntı ve 
üzüntü kaynağı olması değil, aksine Resülulluh (sav)'ın, onun hükümlerini tebliğ 
etmesiyle insanlığın hayat bulmasıdır. Esasen bu iki âyetten söz konusu anlamda 
bir mesaj çıkarmak mümkün olsa da, bazı müfessirler bu tabloya daha farklı şe- 


kilde de yaklaşmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


5 Taberi, Gömiu/-deyân, XV1,8. 
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(1) Mücâhid'e göre burada ele almış olduğumuz iki âyette, Allah Resülü 
(sav)'nün gece namazıyla ilgili bir hususa yer verilmektedirö. Çünkü Hz. Pey- 
gamber gece ibadetinden dolayı sıkıntı çekerek güç ve kuvvetten düşmüştü. Bu 
yüzden Allah Taâlâ, (, â1) ölesâli Side İŞİ 6) “Kur'an'ı sana, sıkıntıya düşeşin diye 


indirmedik” buyurarak, ibadette maksadın meşakkat olmadığını belirtmiş oldu. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de bu iki âyet müşriklerin: “Mupammed! 
Kur'ân sebebiyle sıkıntı çekmeye başladı” şeklindeki sözlerine bir cevap olarak inzâl 
edilmiştir/. 

(3) Ebü Müslim el-İsfahâni nin de şöyle söylediği rivâyet edilmektedir. Yüce 
Allah bu iki âyette nebisine: “Biz, kâfirler Kur'ân'a inanmıyorlar diye onu sana 
sıkıntı çekmen için indirmediz” demektedir. Buna göre Peygamber'in asli görevi, 
müşriklerin inkârda ısrar etmelerine üzülmeden tebliğ vazifesini yerine getir- 


mektir?. 


Bizim kanaatimize göre bu üç görüş arasında isabetli olan son sırada zik- 
rettiğimiz Ebü Müslim el-İsfahâni nin görüşüdür. Çünkü Allah Resülü'ne en 
fazla sıkıntı veren şey, Kur'ân hükümlerini tebliğ ettiğinde müşriklerin ona inan- 
mamalarıydı. Bunun içindir ki Yüce Allah Kur'ân'ın iki ayrı yerinde bu hususla 
ilgili olarak, (Gİ ERİ hiğ Ayla Hi Öl gayi İz lâ zi Aİ) Bu yeni kitaba 
inanmazlarsa (bu yüzden helâk olurlarsa) arkalarından üzüntüyle neredeyse kendi- 
mi harap edeceksin”, (52a$4 gi 5 Yi ac gi GİS) “İnanmıyorlar diye neredeyse 
kendini harap edeceksin”" diyerek, Hz. Peygamber'in bu sıkıntılı durumuna işaret 
etmiştir. Demek ki onu üzen ve sıkıntıya sokan konuların başında müşriklerin 
Kur'ân-ı Kerim'e inanmamaları geliyordu. Yoksa Hz. Peygamber'in geceleyin 
kalkıp namaz kılması ya da müşriklerin ileri sürmüş oldukları söz konusu iddia 
onu sıkıntıya sokmuş değildi. Çünkü namaz ve Kur'ân-ı Kerim vahyini tebliğ, 
Resülullah”ı ençok mutlu eden iki temel vazife idi. Ancak her yeni gelen vahyi 
tebliğ ettiğinde müşriklerin inanmamakta ısrar etmeleri, elbette bu görevi yükle- 


nen bir peygamber olarak onu üzüyordu. 


Taberi, Gâmiu”-beyân, XVI, 8-9; Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, 11, 393; 
Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 393. 

Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 393. 

Kehf 18/6. 

10 Şuarâ 26/3. 
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Âyet: 7 


g7p AzİŞ 3511 gas S6 gzl LİN 
“Sen sözü açığa vursan da (gizlesen de) O, gizliyi de gizlinin gizlisini de bilir” 


Allah'ın Bildiği “Sır”ve “4hf4” 


Yüce Allah kâinatta gizli ve açık olan her şeyi bilmektedir. Yani hiçbir şey 
O'na kapalı değildir. Çünkü varlıktaki mutlak egemenliğin sonucu budur. Hiçbir 
şeyin Allah'a gizli kalmaması da O'nun, her varlık ve olayın bilgisine en ince 
ayrıntısına kadar sahip olması demektir. İşte bu durumu bize Kur'ân söz konusu 
âyette yer alan “s2r” ve “24/4” kavramlarıyla anlatmaktadır. Gerçi bu kelimelerin 
zâhiri anlamları bellidir. Buna göre sır gizli, ahfâ da gizlinin gizlisi demektir. An- 
cak durum böyle olsa da, onlarla tam olarak neyin kastedildiği hususunda bir ka- 
palılık söz konusudur. Müfessirler sözünü ettiğimiz bu kapalılığı gidermek adına, 
ilgili kelimeler hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette zikri geçen sır, insanın halde bildiği, 
ahfâ da istikbalde muttali olacağı bilgi demektir”. 


(2) Abdullah b. Abbas'tan nakledilen bir başka rivâyette de onun şöyle de- 
diği ifade edilmektedir: Sır insanın başkasına verdiği, ahfâ da kendi içinde saklı 
tuttuğu bilgidir”. 

(3) Mücâhid ise şöyle demiştir: Bu âyette zikredilen sırdan maksat insanla- 
rın açığa vurmadıkları şeyler, ahfâ da kalplerine gelen vesveselerdir”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd de konuyla ilgili şu yorumu yapmıştır: Sır, kulla- 
rın içlerinde gizlediği, ahfâ da Allah'ın yaratıklarından sakladığı bilgi manasına 
gelmektedir!" 


errâ ya göre de sır insanın başkasından, ahfâ endinden gizlemiş 
(5) Ferrâ ya göre d başkasınd hfâ da kendinden gizli 
olduğu şeylerdir!5. 


11 Taberi, Cömiu?7-beyân, XV1, 14-15. 

12  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 394; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 271. 

13 Taberi, Câmiu/-beyân, XV1,14; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün,111,394; İbnü'l-Cevzi, Z4dö/-mesir, V, 271. 

14 Taberi, Câmiu?-beyân, XVI, 16; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 394; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 271. 

15  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 271. Nitekim Muhammed Esed de tefsirinde buna benzer bir dü- 
şünceyi dile getirerek, sır sözcüğünü insanın bilinçli düşünceleri, ahfâyı da bilinçaltında olup bi- 
tenler diye tanımlamaktadır. Bkz. Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s.624, dp: 4. 
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Burada sıraladığımız görüşler içerisinde bizce en makul olanı, kronolojik 
olarak dördüncü sırada zikrettiğimiz Abdurrahman b. Zeyd'in ileri sürmüş ol- 
duğu görüştür. Çünkü başta da zikrettiğimiz gibi, âyette geçen sır gizli, ahfâ da 
gizlinin gizlisi anlamına gelmektedir. O halde söz konusu iki kelime içerisinde 
gizemlilik bakımından en esrarlı olan ahfâ sözcüğüdür. Zira gizlinin gizlisi, en 
gizli olan demektir. Bu da Abdurrahman b. Zeyd'in de dediği gibi Yüce Allah'ın 
bilip kullarından gizlediği sırlar anlamına gelmektedir. Nitekim Taberi de sır 
sözcüğünü, kulların bildikleri şeyler, ahfâyı da varlık alanına çıkması mümkün 
olmakla beraber henüz ortaya çıkmamış olanlar arasında yer alan; ancak kulların 
bilme imkânına sahip olmadıkları hususlardır, diye yorumlamıştır!©. Çünkü bun- 
ları Allah Taâlâ henüz varlık alanına çıkarmamıştır. Bu yüzden kulların onları 
bilme imkânı söz konusu değildir. Ama bu bilgileri en ince detaylarına kadar Al- 
lah Taâlâ bilmektedir. O halde kısaca denilebilir ki, insanın bilip içinde gizlediği 
şey sır, Allah'ın insanlara bildirmeyip ezeli bilgisinde sakladığı şey ise ahfâdır. 


Âyet: 2 
4123 532 gesi sizi, Gi dazlak Aİ Ğİ 


“Muhakkak ki ben, evet ben senin Rabbinim! Hemen pabuçlarını çıkar! Çünkü 


sen kutsal vâdi Tuvâdasın!” 


Tuvâ'da Hz. Musâ'ya Yöneltilen Pabuçları Çıkarma Emri 


Bilindiği gibi Hz. Musâ Medyende belli bir süre kaldıktan sonra ailesiyle 
birlikte oradan ayrılıp Mısır'a gitmek üzere yola çıkmıştı. Yanlarında yeni doğan 
bir de çocukları vardı. Üstelik hem hava oldukça soğuk hem de yollarını şaşırmış 
durumdaydılar. Bu yüzden Hz. Musâ ısınmak için bir ateş ve yol bulmak için de 
bir klavuz arayışı içerisine girmişti. İşte tam bu sırada bir ateş görmüş ve eşine, 
siz burada durun ben varıp şuradaki ateşten bir “245es” (meşale) getireyim demiş- 
ti. Ancak Musâ oraya yaklaştığında Yüce Allah ona: “Ey Musâ! Muhakkakki ben, 
evet ben senin Rabbinim! Hemen pabuçlarını çıkar...” diye sesleniverdi. Çünkü 
onun gördüğü ateş kendisinin vahye hazırlanmasını temin edecek olan bir ışık 
hüzmesi, daha doğrusu bir mucize idi. Fakat soğuk havaya rağmen Hz. Musâ'ya 
(a Gsv) denilerek pabuçlarını çıkarması emredilmişti. Öyle anlaşılıyor ki, 


16 Taberi, Câmiu/-beyân, XVI, 17. 
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bu emir gizli bir hikmet içeriyordu. Ama bununla neyin kastedildiği açıklanma- 
mıştı. Bu sebeple olmalı ki, müfessirler konuyla ilgili bazı yorumlar yaparak söz 
konusu kapalılığı gidermek istediler. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Hz. Ali (ra), el-Hasan el-Basri ve İbn Cüreyc gibi âlimlere göre Hz. 
Musâ'dan, pabuçlarını çıkarmasının istenmesi, ayaklarının çıplak bir şekilde o 
kutsal vadinin topraklarına dokunması içindi. Çünkü bu şekilde hareket ederse, 
söz konusu kutsallığın bereketi onun bedenine de sirayet etmiş olacaktı". 


(2) İkrime ve Katâde'ye göre de Hz. Musâ'nın pabuçları ölmüş eşek derisin- 
den yapılmıştı. Onlarla kutsal vadi Tuvâ'da Allah'tan vahiy alması uygun değildi. 
Bu yüzden Yüce Allah ona pabuçlarını çıkarmasını emretmişti"8, 


(3) Gazzâli de demiştir ki, (4x a) âyetinde zikredilen iki pabuçtan 
maksat dünya ve âhirettir. Yani Yüce Allah Hz. Musâ'ya vahye hazırlık öncesinde 
dünya ve âhiretten kendisini soyutlamasını emretmişti”. 


(4) Bazı mutasavvıflar da bu sözle Allah Taâlâ'nın, Hz. Musâ'yı çoluk çocuk 
telaşından arındırmak istediğini ileri sürmüşlerdir”. 


Burada şunu hemen belirtelim ki, müfessir Taberi tefsirinde yukarıda sırala- 
dığımız ilk görüşün daha tercihe şâyân olduğunu dile getirmektedir. Çünkü ona 
göre Hz. Musâ pabuçlarını çıkarıp çıplak ayaklarıyla kutsal vadiye dokundu- 
ğunda, söz konusu kutsallığın bereketinden nasiplenmiş olacaktı?!. Ancak bizim 
kanaatimize göre (dila a) emri, bir taraftan Hz. Musâ'yı psikolojik anlamda 
vahye hazırlamak, diğer taraftan da Allah Taâlâ ile görüşmenin saygı ve tevâzu 
anlamında kendisine has bir uygulama biçiminin olduğunu göstermek anlamı- 
na gelebilir. Zira peygamber olarak seçilmekle Hz. Musâ zaten Allah'ın lütuf 
ve bereketine mazhar olmuştu. Böyle olunca kutsal bir mekânda bulunmakla 
kendisine sirayet edecek berekete esasen onun ihtiyacı yoktu. Çünkü peygam- 
berlik manevi bakımdan mükemmel hâle gelmek demektir. Bu da Musâ da zaten 
mevcut olmalıydı. Aksi halde böyle kutsal bir görevin kendisine tevdi edilmesi 
mümkün olmazdı. Ama Hz. Musâ ateş bulma düşüncesiyle ailesinden ayrılıp 


17 Taberi, Câmiu?-beyân, XVI, 24; Mâverdi, en- Nüket veT-uyün, 111, 396; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 70. 

18 o Taberi, Câömiu'-beyân, XVI, 24, Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, 111, 396; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 70. 

19  Gazzâli, Mişkâtü?-envâr, (trc. Süleyman Ateş), İstanbul 1966, s. 49. 

20 Sa'lebi, e/ Keşf ve7-beyân, Süleymaniye Kütüphanesi, Damat İbrahim Paşa Bölümü, No: 156, vr, 
523b. 

21 Taberi, Câmiul-beyân, XVI, 25. 
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çoluk çocuğun için ateş bulmayı bir kenara bırak da benim sana yapacağım vahye yo- 
Zunlaş” demek istemişti. İşte bu da Yüce Allah'ın Musâ'yı vahye hazırlaması de- 
mekti. Bilindiği gibi bu durum Hz. Peygamber için de söz konusu olmuştu. O da 
Hirâ mağarasında ilk olarak Cebrâil'le karşılaştığı zaman çok korkmuştu. Çünkü 
Allah Resülü (sav) böyle bir olayla ilk olarak karşılaşıyordu. Ve bu durumda o 
da tıpkı Hz. Musâ gibi ne yapacağını bilmiyordu. Ancak Allah'ın, peygamberle- 
rinden bu tür tedirginlik ve korkuları gidermesiyle onların gönülleri, söz konusu 
kutsal vahyi almaya hazır hâle getiriliyordu. 


Kutsal Vadiye Tuvâ İsminin Verilmesi 


Burada ele almış olduğumuz âyetin sonunda kutsal Tuvâ'dan söz edilmiş, 
ancak onunla neyin kastedildiği açıklanmamıştır. Bu yüzden müfessirler kutsal 
vâdiye "luvâ isminin verilmesi olayını açıklığa kavuşturmak istemişler ve bunun 
için bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan (.s3b) sözcüğü “geçmek, yü- 
rümek, katetmek, aşmak, ulaşmak” gibi anlamlara gelen (b-ş sas & gb) fiilinden 
türemiş bir isimdir. Ona bu ismin verilmesi, Hz. Musâ'nın söz konusu vadiyi 
geceleyin yürüyüp geçmesinden dolayıdır. Buna göre Tuvâ, geceleyin yürünülen 


yer demektir”. 


©) el-Hasan el-Basri'ye göre de Hz. Musâ'nın üzerinde yürüdüğü bu vadi 
Allah tarafından iki defa kutsandığı için, ona bu isim verilmiştir. Çünkü (3k) 
kelimesi (, 3) gibi “25 Zere”anlamına gelmektedir? 


(3) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki “74w4” söz konusu kutsal vadinin 
kadim ismidir”. 


(4) Mâverdi ve Zemahşeri ise bu kelimenin “44 Zere nidâ edilen yer” anlamı- 
na geldiğini ileri sürmüşlerdir. Çünkü onlara göre Araplar konuşmalarında bu 


22 o Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, 111, 396. 

23 o Mâverdi,en-Nüğet ve'/-uyün, 111, 396; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 71. 

24 Zemahşeri, Keşşâf IV, 71. Tuvâ'nın iki kere kutsanmasından maksat da Hz. Musâ'nın Allah'ın 
sesini işitmesi ve ona peygamberlik görevinin verilmesi demekti. Bkz. Esed, Muhammed, Kur'ân 
Mesajı, s. 625; dp: 9. 

25 oMâverdi,en-Nüketve/-uyün, 111,397 
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kelimeyi kullandıkları zaman, onunla bir şeyi iki kere tekrar ettiklerini kastetmiş 
olmaktadırlar?, 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Zemahşeri bu görüşleri tefsirinde zikrettik- 
ten sonra, Abdurrahman b. Zeyd gibi Tuvâ'nın, bir bölgenin adı olduğunu ifade 
etmiştir”. Belki de en doğru yaklaşım budur. Çünkü diğer görüşler eleştirilebilir 
niteliktedir. Sonuçta (.g şb) bir isimdir. Hangi kökten gelirse gelsin, hangi anlamı 
ifade ederse etsin, hatta hangi amacı taşırsa taşısın bu asla değişmemektedir. O 
halde söz konusu kelime ile tam olarak neyin kastedildiğini bilmeden maksadı 
tayin etmeye kalkışmaktansa, onun bir yer ismi olduğunu söylemek daha doğru 
bir yaklaşım olsa gerektir. 


Âyet: 15 


415) ALİ La zi İS 358 ARİ Sİ İz izlen 5) 
“Kıyamet günü mutlaka gelip çatacaktır. Fakat herkes dünyada yapıp-ettiğinin 


karşılığını alsın diye ben onun zamanını gizli tutuyorum” 


Kıyametin Gizliliği Meselesi 


Kıyâmet, hem birey ve toplum olarak insan hayatının sona ermesi hem 
Allah'ın dünya için belirlemiş olduğu sürenin sonunda kâinât ve dünya düzeni- 
nin bozulması hem de insanların hesap vermek için yeniden dirilerek kabirlerin- 
den kalkmaları demektir”. Kıyâmet kelimesi Kur'ân'da bizzat zikredilmekle be- 
raber, aynı anlamı ifade eden yirmi dolaylarında isme de rastlamak mümkündür. 
Bunlar içerisinde ençok kullanılanı “es-s447” kelimesidir. Bu kelime hem kıyâmet 
hem de daha genel anlamda “zaman” manasına gelmektedir. Kıyâmet anlamında 
geçtiği yerlerin sayısı kırktır. Bu kullanımda söz konusu kelimenin hep marife 
haline rastlanmaktadır. Zira nekre olarak yer aldığı âyetlerde zaman anlamına 
geldiği görülmektedir. 


Bu genel girişten sonra şunu hemen belirtelim ki, bu âyette yer verilen (G8İ 
Gazi) ifadesi müfessirler arasında tartışma konusu olmuştur. Bu hususla ilgili 
tartışmaları iki madde halinde ele almak mümkündür: 


26 o Müverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 396; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 71. 
27 Zemahşeri, Keşdf IV,71. 
28 Demirci, Muhsin, Kur'ân'ın Ana Konuları, s. 270. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre söz konusu hitap, Yüce Allah'ın kı- 


yamet zamanını neredeyse kendisinden bile gizleyeceği anlamına gelmektedir? 


(2) İbnü'l- Enbâri (6.328/940) ve Ahfeş el-Asgar (6. 316/928) de demiştir ki, 
âyette geçen (ili) cümlesi cümle-i isti 'nâfiyyedir. Yani GEİ igle EL 9) kısmı, ar- 
kadan gelen ( «5 U. Juri İS 23 gali) cümlesinden bağımsız bir cümledir, Buna 
göre âyetin anlamı, “Kıyamet günü mutlaka gelip çatacaktır. Fakat herkes dünyada ya- 
Pıp-ettiğinin karşılığını alsın diye ben onun zamanını gizli tutuyorum” şeklindedir. 


Bize göre ikinci sıradaki yaklaşım diğerinden daha isabetli görünmektedir. 
Çünkü kıyametin zamanı, mutlak olarak gizlenmesi gereken bir hakikattir,ancak 
Allah'ın bunu kendisinden bile gizlemesinin mantıki bir gerekçesi yoktur. Bilin- 
diği gibi peygamberlere tevhidden sonra vahyedilen ikinci bir hakikat âhiretin 
gerçekliğidir. Bu yüzden peygamberler bu bilgiyi insanlara aktarmakla sorumlu 
tutulmuşlardır. İşte bu âyette söz konusu bilgiyi insanlara ulaştırmanın amacı- 
na yer verilmektedir. Buna göre her insanın bu dünyada yaptığının karşılığını 
görmesi için kıyametin kopması kaçınılmaz, demektir. Bu denemenin bir gereği 
olarak da kıyametin kopma zamanı gizli tutulmuştur. Böyle olduğu için âhirete 
inanan kimse doğru yoldan sapmamak üzere her an dikkatli olacak, âhirete inan- 
mayan ise başka şeylerle uğraşıp ebedi mutluluk fırsatını kaçıracaktır. Çünkü 
böyleleri her şeyin bu dünyadan ibaret olduğunu, âhiret hayatının varlığı ile ilgili 
hiçbir işaretin bulunmadığını düşünmektedirler*!. Hal böyle olunca kıyamet sa- 
atinin gizlenmesi iki fonksiyon icrâ etmiş olmaktadır. Bunlardan birisi, müminin 
kulluk görevlerini yerine getirirken dikkatli ve hassas davranmasına yol açma- 
sı, diğeri de âhiret hayatının varlığına inanmadığı için kıyâmeti düşünmeyen 
inkârcının hesap sonrasında maruz kalacağı azabın şiddetini artırmasıdır. Çünkü 
kâfir insan dirilmeyi yok saydığı için dünyada zevk ve safâ içinde yaşayarak aslın- 
da âhiretteki azabını ve onun şiddetini artırmış olmaktadır. 


Âyet: 49-50 


480) G3 Şi Aİ çed az şi 5 İLE 9 ayl Aİ as İİ 
“Fir'avn: Rabbiniz de kimmiş? Ey Musâ” Dedi. O da: Bizim Rabbimiz her 
şeye hilkatini (özüyle ve biçimiyle varlık) veren, sonra da doğru yolu gösterendir, dedi” 
29  Mâverdi, en-Nüker ve7-uyün, 111, 397. 


30  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 397. Ayrıca bkz. Ebü Hayyân, e-Bahru7-muhit, V11, 319. 
31 Mevdüdi, 72bimu7-Kur'ân, 111,223. 


20/ TÂHÂ SÜRESİ 291 


Allah'ın Yarattığı Her Varlığı Hidâyete Sevketmesi 


Görüldüğü gibi bu iki âyet Hz. Musâ ve kardeşi Harün ile Fir'avn arasın- 
da geçen bir diyaloğu söz konusu etmektedir. Buna göre Fir'avn Hz. Musâ ve 
Hârun'a sizin Rabbiniz de kimdir? Diye sorunca o da Allah'ın yaratma sıfatının 
kemâline işaret ederek O'nu, (,sdâ vi Giz Pp js e) “per şeye özüyle biçimiyle 
varlık veren ve ardından da hidâyete erdiren” olarak tanımlamıştır. Ancak buna 
rağmen söz konusu ifadede arkaplan anlamı itibariyle bir kapalılık bulunmak- 
tadır. İşte müfessirler bu kapalılığı izâle etmek maksadıyla konu hakkında bazı 


yorumlar yapmışlardır. Bu yorumlar şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Süddi'ye göre bu âyette yer alan (GİZ , 5 j5 asi 
Gla p) ifadesiyle denilmektedir ki, Allah her canlı için kendi cinsinden bir eş 
yaratmış ve sonra da onlara ülfetin, muhabbetin ve aralarında gerçekleştirecekleri 
ilişkinin yolunu göstermiştir”. 


(2) Mücâhid'e göre de söz konusu ifade ile kastedilen, Yüce Allah'ın yarat- 
tığı tüm canlılara bir şekil verip sonra da onlara yeme ve içmeyi öğretmesidir”. 


(3) Katâde de demiştir ki, bu âyetle Yüce Allah yarattığı her varlığı uygun 
bir fıtratta halkettiğine, ardından da onlara varlık amacına münasip hareket etme 
imkânı verdiğine işaret etmektedir”. 


(4) Mâverdi'nin ise şöyle dediği nakledilmektedir: Allah Taâlâ söz konusu 
ifade ile bize, her varlığı yeterli ilim ve san'atla yaratıp sonra da onlara kendisini 
tanıttığının bilgisini vermektedir”. 


Hiç şüphesiz Yüce Allah her varlığı, o varlığın kendi yararına mutabık bir 
biçimde yaratmıştır. Meselâ insanda mevcut olan göz görme, kulak işitme; aynı 
şekilde el, ayak ve dil kendi eylemlerini gerçekleştirmeye uygun bir tarzda ya- 
ratılmışlardır”*, Buna göre sözgelimi insanın gözleri başın ön kısmında değil 
de iki yanında, kulaklar da gözlerin yerinde ya da biri başın arkasında diğeri de 
alnın ortasında yaratılmış olsaydı, bu durumda insanın ne görmesi ne de işitmesi 


32 o Taberi, Câmiu'/-beyân, XV1, 80; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111, 406; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V,291. 

33 Taberi, Cömiwl-beyân, XVI, 80; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 406. 

34 o Taberi, Cömiu/-beyân, XV1, 81; Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, 111, 406; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 85. 

35 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 406. 

36 o Zemahşeri, Keşşâf IV, 85. 
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mevcut hali kadar sağlıklı olabilirdi. Aynı şekilde insanın sahip olduğu ayakların 
biri vücudunun önünde diğeri de arkasında halkedilmiş olsaydı, bu halde de 
insanın ne yürümesi ne de koşması mümkün olabilirdi. Çünkü yürürken ve ko- 
şarken insanın ayakları birbirine dolaşacağı için, daha ikinci adımda tökezleyip 
düşüverirdi. O halde kısaca denilebilir ki, insanın hal-i hazırda sahip olduğu 
varlık biçimi, tüm muhtemel biçim ve tarzlardan üstün ve mükemmel olarak 
yaratılmıştır. Zira her varlık gibi insan da Allah 'Taâlâ'nın eşsiz bir tasarımından 
ibarettir. İşte bize göre burada söz konusu edilen ifade, Yüce Allah'ın yarattığı 
her şeye özüyle ve en mükemmel biçimiyle varlık vermesi yani hidâyete erdir- 
mesi anlamına gelmektedir. O halde yukarıda işaret edilen görüşler arasında 
üçüncü sırada yer verdiğimiz Katâde'nin ileri sürdüğü yaklaşımın, âyetin ruhuna 
daha uygun olduğu söylenebilir. 


Âyet: 59 


©9) 2 EN 554 Ola KİN öğ değ JE 
“Musâ, buluşma zamanınız zinet günü ve halkın toplanacağı kuşluk vakti 


olsun' dedi” 


Buluşmanın Gerçekleştirileceği Zinet Günü 


Bu âyette yer verilen (445 £ 5) tamlamasıyla neyin kastedildiği anlaşılır de- 
ğildir. Bundan dolayı müfessirler sözünü ettiğimiz terkibin mahiyeti hakkında 
bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer verilen zinet gününden maksat, 
aşüre günüdür”. 

(2) Mücâhid, Süddi, İbn Cüreyc ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de söz 
konusu gün bayram günüdür”. 


(3) Dahhâk da demiştir ki, buradaki günle yahudiler için tatil günü kabul 
edilen “yevmü”-seb?” yani cumartesi günü kastedilmektedir*. 


37  Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, 111, 409; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 294; Kurtubi, e/-Câmi, XIV, 85. 

38 Taberi, Câmiu'/-Beyân, XVI, 91; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, 111, 409; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
V, 294; Kurtubi, e/-Câmi, XIV, 85. 

39 Mâverdi,en-Nüket veT-uyün, 111, 409; İbnü”l-Cevzi, Z4d47-mesir, V, 294; Kurtubi, e-Câmi, XIV, 85. 
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(4) Dahhâk'tan nakledilen bir başka rivâyette de onun, EN 5 'i “nevrüz 
bayramı” olarak yorumladığı ileri sürülmektedir”. 

Kur'ân'a göre Hz. Musâ her türlü mulcizeyi gösterdiği halde Fir'avn onun 
peygamberliğini kabul etmemiş, hatta daha da ileri giderek göstermiş olduğu 
mucizeleri büyü olarak nitelendirmişti. Bununla da yetinmeyen Fir'avn'ın asıl 
maksadı, ülkesindeki büyücüleri toplayıp Hz. Musâ'yı yenmekti. Tabii ki böyle 
bir yarışmanın yapılabilmesi için belli bir mekâna ve zamana ihtiyaç vardı. Bu 
vesile ile Fir'avn Hz. Musâ'dan, söz konusu büyü yarışmasının yapılabilmesi için 
belli bir zaman belirlemesini istemişti. O da yukarıdaki âyette ifade edildiği gibi 
buluşma zamanının “zinef günü” ve halkın toplanacağı kuşluk vakti olacağını 
söylemişti. Öyle anlaşılıyor ki Hz. Musâ, söylediği (41 65) sözüyle yaşadığı dö- 
nemde toplumun kutlama veya şenlik amacıyla bir araya gelip bayram havasında 
eğlendikleri bir güne atıfta bulunmuştu. Böyle olunca söz konusu günü bayram, 
aşure, nevrüz ya da cumartesi şeklinde bir günle tahsis etme yerine, niteliği belli 
bir toplantı günü olarak tanımlamak daha doğru bir yaklaşım olsa gerektir. 


Âyet: 82 


482) siki Şi Gla İsp3 öaleğ DE al Rİ 
“Şu da bir gerçek ki ben tevbe eden, inanan ve yararlı iş yapan sonra da doğru 


yolda giden kimseyi bağışlarım” 


“İhtidâ” Kavramının Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


Bilindiği gibi (gaza) “#idâye?” kökünden türemiştir. Anlamı “3idâye?e ermek, 
doğru yolu bulmak” demektir. Hidâyet kavram olarak da bütün mükelleflere, 
akıl, anlayış ve kabiliyetleri nisbetinde zarüri bilgi vermek, insanları peygamber- 
lerin lisanıyla doğru yola çağırmak, hidâyete kulak verenlere imân nasip etmek 
ve bu hidâyet üzere ölenleri âhirette cennete sevketmek gibi geniş bir anlam 
alanına sahiptir”. Kısaca manası üzerinde durduğumuz ihtidâ kavramıyla ilgili 
olarak müfessirler -özellikle burada ele almış olduğumuz âyet çerçevesinde- bazı 
farklı tanımlar yapmışlardır. Konunun daha iyi anlaşılması için bu tanımlardan 
bir kısmına burada yer vermek istiyoruz: 


40  İbnül-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 294; Kurtubi, e/-Câmi, XIV, 85. 
41  Râğıb İsfahâni, e/-Müffedâr, “h-d-y” md. 
42  Râğıbİsfahâni, e-Müffedâr,“h-d-y” md. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan (,si£â!), Allah'ın 
affına mazhar olan kişinin kendi imanından şüphe etmemesi demektir”. 


©) Katâde'ye göre de bu kelime müminin, imanını ölünceye kadar kendisi 
için zaruri görmesi anlamına gelmektedir”. 


(3) Rebi' b. Enes (6. 140/757) de demiştir ki, ihtidâdan maksat, Hz. 
Peygamber'in sünnetine yapışmaktır”. 


(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de bu kelimeye insanın hayır ve şer 
olarak yaptıklarının karşılığını bilmesi şeklinde bir anlam yüklemiştir”, 


(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in de şöyle dediği nakledilmiştir: Bu 
âyette yer alan ihtidâ ile amel-i sâlih kastedilmiştir*. 

(6) Taberi de ona, doğru yolda sebat etmek manasını vermiştir *. 

(7) Râğıb İsfahâni ise ihtidâyı, insanın seçme özgürlüğünü kullanarak yap- 
tığı inceleme ve araştırma sonucunda ulaştığı netice diye tarif etmektedir. Ona 
göre ihtidâ da asıl olan da, hidâyeti istemeye devam etmek, alanı içine giren hu- 
susları araştırmadan usanmamak ve bir daha günaha meyletmemektir*. 


ALA) 


Bize göre bu yaklaşımlar içerisinde en kapsamlı olanı Râğıb İsfahâni'nin 
yaklaşımıdır. Çünkü ilgili âyetin baş tarafında (CJL> İ,£; &316; ©0) denilerek 
hem tevbe hem iman hem de amel-i sâlihe vurgu yapılmıştır. Bu da söz konusu 
niteliği taşıyan kişi ya da kişilerin hidâyette olduğu anlamına gelmektedir. Hal 
böyle olunca bu durumda Yüce Allah'ın (,giââ! p) demesi, bu özellikleri taşıyan 
kişinin hidâyette sebatını ifade etmektedir. Çünkü biz biliyoruz ki, iman etmek 
kadar ölünceye kadar onu korumak da hayati önem arzetmektedir. Bu da hiç 
kuşkusuz imanda sebat etmekle ancak mümkündür. Buna göre genellikle iman- 
dan sonra gelen hidâyet sözcüğünü ve bunun değişik formlarını bu anlamda 
yorumlamak doğru bir tespit olarak görünmektedir. (ç.i....21l bali Uyal) “Bize 


” âyetinde de aynı şey söz konusudur. 


doğru yolu göster 
43 Taberi, Câmiu7-beyân, XV1, 127-128; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 111, 416. 
44 Taberi, Câmiw'-beyân, XVI, 128; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 417. 

45 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 417. 

46 o Taberi, Câmiu-beyân, XVI, 128. 

47 Taberi, Câmiul-beyân, XVI, 128; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 11, 417. 

48 Taberi, Câmiu/-beyân, XVI, 129. 

49 — Râğıb İsfahâni, Müffedât, “h-d-y”md. 

50 Fâtiha 1/5. 
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Burada şunu da hemen ifade edelim ki, esasen hidâyet âleme dâhil olan her- 
şey için bir zorunluluktur. Bu da nesnel gerçekliği bulunan varlıkların ona olan 
ihtiyacını daha da artırmaktadır. Ayrıca varlıkların fiziksel yapılarının zayıflığı 
ile hidâyete olan ihtiyaçları arasında tam anlamıyla doğru bir orantı vardır ve bu 
da hidâyetin gizemini en güzel şekliyle gözler önüne sermektedir. Yani bir an- 
lamda tabiat alanındaki her türlü hareket hidâyetle içicedir. Hiç bir doğal varlık 
cansız ve donuk olmayıp, hiç bir hareket de hedefsiz değildir. Demek ki, sonuçta 
tabiat ortamı da hidâyete tâbi olup genel hidâyet kapsamına dâhildir. 


Âyet: 88 


488) 5d yaya 5 G ŞİŞ İRİLİĞE Siz İNİLE ke ği öl 
“Derken (Sâmiri) onlara böğüren bir buzağı heykeli yapıp çıkarıverdi. (Ona uyan- 
lar): İşte bu sizin de tanrınız, Musâ'nın da tanrısıdır, fakat o, bunu unultu' dediler” 


Hz. Musâ, Sâmiri ve Unutma Eylemi 


Görüldüğü gibi âyetin sonunda zikredilen (, 3) fiilinin öznesi açıkça zikre- 
dilmediği gibi mahiyetiyle ilgili olarak da herhangi bir bilgi verilmiş değildir. Bu 
bakımdan müfessirler hem söz konusu fiilin öznesini hem de mahiyetinde yer 
alan unutma ile neyin kastedilmiş olabileceği konusunu açıklığa kavuşturmak 
üzere bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan (,.-3) fiilinin öznesi 
Sâmiri'dir. Onun unuttuğu şey de Hz. Musâ'nın tebliğ ettiği tevhiddir”!. 


(2) Mücâhid'in ileri sürdüğü bir görüşe göre de bu âyette yer alan (5) 
filinin öznesi Hz. Musâ'dır; unuttuğu şey de kendisinden sonra kavminin buza- 
Şıya tapacağı hâdisesidir”?. 


(3) İkrime de demiştir ki, (3) fiilinin öznesi Sâmiri değil, Hz. Musâ'dır. 
Zira Sâmiri'nin kavmi onun yaptığı böğüren buzağı heykelini işaret ederek: “İşte 
bu sizin de tanrınız, Musâ'nın da tanrısıdır, fakat Musâ bunun kendi tanrısı ol- 
duğunu unuttu” demişti”. 


51 Taberi, Câmiw?-beyân, XVI, 141; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, 11, 419, İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, V, 315. 

52  Mâverdi,en-Nüket ve'/-uyün, 111, 419. 

53 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, V,315. 
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Dahhâk ve Katâde de İkrime gibi aynı kanaati taşımaktadır. Zira bu iki 
müfessire göre de Sâmiri Hz. Musâ'nın kavmine demiştir ki: “Musâ (kendisi 
de daha önce buzağıya taptığı halde) sizin taptığınız bu ilâhınızı hemen unu- 


tuverdi”. 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni'nin de bu konu hakkında şöyle dediği ifade 
edilmektedir: Söz konusu fiilin öznesi Hz. Musâ'dır. Zira o kavmine, buzağıya 
tapmak ne bir zararı defeder ne de herhangi bir fayda sağlar, demişti. Ancak 
onlar Musâ'nın bu sözüne inanmamışlar, Musâ da kavminin bu durumunu unu- 


tuvermişti”. 


(5) Zemahşeri ise söz konusu fiil için iki özneden söz etmekte ancak uygun 
olan öznenin Hz. Musâ olduğunu -bu görüşü diğerinin önüne geçirmek sure- 
tiyle- belirtmektedir. Zira ona göre de Sâmiri demiştir ki, Musâ tanrısını burada 


aramayı unuttu gidip Tur dağında aramaya başladı”. 


Bize göre Zemahşeri'nin bu yaklaşımı diğerlerine göre daha kapsayıcı ve 
kendi içerisinde daha tutarlı görünmektedir. Çünkü bu yaklaşım bize Sâmiri'nin, 
asıl tanrı burada dururken Musâ gidip onu Tur dağında arıyor diyerek, Hz. 
Musâ'nın kavmini ikna etmeye çalıştığını göstermektedir. Bir de elçi olarak gön- 
derildiği topluluğa, Hz. Musâ'nın esasen Fir'avn'ın sarayında tam bir Mısırlı gibi 


yetiştiğini imâ yoluyla anlatmayı hedeflemektedir”. 


Bütün bunlardan çıkan sonuca göre (Ç3) fiilinin öznesi Hz. Musâ, bu sözü 
söyleyen kişi böğüren buzağının yapımcısı Sâmiri'dir. Ayrıca (ÇE si ai TEE 
gö 4) sözünün içeriğinden anlaşılan da Hz. Musâ'nın daha önce puta tap- 
tığının belirtilmek istenmesidir. Yani Sâmiri demiş olmaktadır ki: Ey insanlar! 
Şimdi siz Musâ'nın böğüren buzağıya karşı çıkmasına bakmayın. Zira o da daha 
önce -Fir'avn'ın sarayında bulunurken- diğer Mısırlılar gibi böylesi bir buzağıya 


tapıyordu. Ama her nedense şimdi bunu unutmuş görünüyor. 


54 Taberi, Gâmiw/-beyân, XV1,141-142, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111, 419; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V,315. 

55 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 111, 419. 

56 Zemahşeri, Keşşâf IV,104. 

57 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 637, dp: 76. 
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Âyet: 114 


3 ii s3 İİ Ça İİ 8 e lez, İsi Yz Gİ İİ İS 
4114p Ge 35 
“Herşeyin gerçek hâkimi olan Allah yüceler yücesidir. (Ey Peygamber!) Sana 


vahyi tamamlanmadan önce Kur'ân hakkında acele etme ve: Rabbim! İlmimi artır 


diye dua et” 


Hz. Peygamber'in Vahiy Konusunda Uyarılması 


Kaynakların belirttiğine göre Allah Resülü Kur'ân vahyinin tamamını 
Cebrâil (as)den meleki boyuta yükseltilerek alıyordu"8. Ancak o, ilk zamanlar 
kendisine gelen vahyi alırken oldukça acele ediyor, bir kelime ya da harfi kaçırma 
korkusuyla aracı melek vahyi henüz tamamlamadan tekrarlamaya başlıyor ve bu 
yüzden de sıkıntı çekiyordu”. İşte bu âyetle Yüce Allah elçisine bir taraftan bu 
davranışından vazgeçmesini; diğer taraftan da ilminin artması için kendisine dua 
etmesini emretmektedir. Genel anlayış bu olmakla beraber söz konusu âyetle 
ilgili olarak müfessirler bazı farklı bakış açıları da ortaya koymuşlardır. Bu da 
öyle anlaşılıyor ki, söz konusu ifadenin açık ve net olmamasından ileri geliyordu. 
Şimdi bu husus üzerinde durarak konuyla ilgili öne sürülen görüşleri sıralamaya 
çalışalım: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre söz konusu âyette Hz. Peygambere 
yönelik olarak zikredilen “Kxr'ân hakkında acele etme” ifadesiyle kastedilen, inen 
vahiy metninin tefsiri (beyânı) sana bildirilmeden önce acele davranma demektir#, 


(2) Mücâhid'e göre de Hz. Peygamber (sav) den vahiy konusunda acele 
etmemesi istenen şey, inzâl edilen vahyin tamamlanmadan önce yazıya geçi- 
rilmesidir!. 


58 Kirmâni, Sahihu7-Buhâri bi şerhi/-Kirmâni, Beyrut 1401/1981,1, 28; Zerkeşi, Burhân, 1, 229; Ebü 
Şuhbe, e/-Medhalli dirâseti'/-Kur'âni'7-Kerim, Mısır ts., s.60; Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usülü,s.50. 

59  Zerkâni, Menâhil 1, 240; Ebü Şuhbe, Medhal, s. 262; Ömer, İbrahim Ali, e/-Kurünu7-Kerim 
târihuhu ve âdâbuhu, Kuveyt 1984, s. 36-37, Mennâu'l-Kattân, Mebâhis fi ulümi7-Kur'ân, Beyrut 
1986,s.118. 

60 Taberi, Câmiw7-beyân, XVI, 180, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, TI, 429, İbnü”l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V, 326. 

61 Taberi, Cömiu'/-öeyân, XVI, 180. 
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(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi de demiştir ki, Cebrâil vahiy getirdiğinde kırâatını 
bitirmeden önce Allah Resülü unuturum endişesiyle lafızları acele olarak tekrar 
edip duruyordu. Bunun üzerine Allah Taâlâ onu bu âyetle uyarmış oldu2. 


(4) Mâverdi'nin de şöyle dediği ifade edilmiştir. Bu âyetle Yüce Allah elçi- 
sinden, vahiy gelmeden önce inzâl konusunda acele etmemesini istemektedir, 


Bu yaklaşımlardan çıkarılan sonuca göre Tâhâ 20/114. âyeti genel anlamı 
itibariyle Hz. Peygamber'den vahiy konusunda acele etmemesini istemektedir. 
Ancak bunun ezber mi, yazı mı yoksa tefsir mi olduğu hususu âyette açıklanmış 
değildir. Öyle anlaşılıyor ki müfessirler bu sebeple yukarıda zikrettiğimiz farklı 
görüşleri serdetmişlerdir. Bize göre burada ifade edilen husus, Hz. Peygamber'den 
bir konuyla ilgili olarak inen tek bir âyete ya da konunun bütünüyle alakalı inzâl 
edilecek metinlerin tamamı nâzil olmadan gelen kısmi bir vahiy metnine göre 
herhangi bir konuda beyanda bulunmamasının istenmesidir. Nitekim bu mesele 
ilgili âyetin sonunda yer alan (Gis 55; © J33) sözünden de anlaşılmaktadır. 
Görüldüğü gibi Yüce Allah bu âyette: “Sana vahyedilmesi henüz tamamlanmadan 
önce” buyurarak, onunla Kur'ân vahyinin belli bir kısmını değil tamamını kastet- 
mekte; “Rabbim ilmimi artır” diyerek de vahyin devam ettiğini ve her gelen va- 
hiy metninin Hz. Peygamber'in bilgisini artıracağını beyân etmektedir. Çünkü 
Kur'ân'ın herhangi bir yerinde ele alınan bir konu başka sürelerdeki naslarla bir 
bütün oluşturmaktadır. Dolayısıyla bir konuda inecek olan nasların tamamını 
beklemeden bir ya da birkaç âyeti ele alarak yapılacak tefsir ve ictihad, Allah'ın 
o konuyla ilgili irâdesini tam olarak yansıtmış olmayacaktır. Bu bakımdan de- 
nilebilir ki, Tâhâ 20/114. âyeti öncelikle Peygamber (sav)'den bu hususta hassas 
davranarak Kur'ân vahyinin tamamını beklemesini, sonra da onun şahsında üm- 
metten aynı hassasiyeti göstermesini istemektedir. Ümmetin bu noktadaki has- 
sasiyeti de, daha önce de belirttiğimiz gibi Kur'ân'ın tümünü dikkate almadan 
yorum yapmayın, aceleci davranarak hüküm çıkarmayın, anlamına gelmektedir. 
Bu yaklaşımı, Muhammed Esed'in Meâl-Tefsiri'nde yapmış olduğu şu yorum 
da desteklemektedir: Ona göre Tâhâ 20/114. âyeti öncelikle Hz. Muhammed'e 
hitap etmekle birlikte, bütün çağlarda Kur'ân okuyan herkesi ilgilendirmektedir. 
Şöyle ki: Kur'ân Allah'ın sözü olduğuna göre onu oluşturan parçaların hepsi 
-ibâreler, cümleler, âyetler, süreler- bir arada ve birbiriyle tutarlı ve bağlantılı 


62 Mâverdi,en-Nüğet ve/-uyün, 111, 429. 
63  Mâverdi, en-Nöğet ve/-uyün, 111, 429. 
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olarak bir bütünü meydana getirmektedir. Bunun içindir ki, Kur'ân mesajını tam 
olarak anlamak isteyen kimse, âyetleri ait oldukları umumi anlam örgüsünden 
soyutlayarak acele ile sonuçlar çıkarmaktan sakınmalı, Kur'ân'ı bir bütün olarak 
ele alıp münferit meseleleri bu bütünlük içinde te'vil etmelidir“, 


Görüldüğü gibi Muhammed Esed Tâhâ 20/114. âyeti siyak ve sibak itiba- 
riyle daha doğru te'vil etmiş görünmektedir. Zira Yüce Allah aynı sürenin (4UİS; 
153 çi bi 3İ Ok hi VEZİN ge ai Baş Us GESİ Ağ)) “Resülüm!) Biz onu 
böylece Arapça bir Kur'an olarak indirdik ve onda uyarıları tekrar tekrar açıkladık. 
Umulur ki onlar (bu sayede günahtan) korunurlar yahut da o (Kur'an) #endileri- 
nin hatırlamalarını sağlar” âyetinde, Kur'ân'ın misyonuna işaret ederek bunun, 
(AE ga ağ G5) meseleleri tekrar tekrar ele alıp açıklamak olduğunu belirt- 
mektedir. Bu açıklama biçimi de doğal olarak Kur'ân'ı bütüncül bir yaklaşım 
içerisinde ele alıp izah etmek anlamına gelir ki, buna bilindiği üzere Kur'ân'ın 
Kur'ân'la ya da âyetin âyetle tefsiri denilmektedir. İşte Tâhâ 20/114. âyet de, bir 
anlamda 113. âyette belirtilen “/4sr4f” in yani açıklama şeklinin, Kur'ân'ın, aceleci 
tavırlardan sakınılarak bütüncül bir tarzda yapılmasını ifade etmiş olmaktadır. 
Olaya bu bağlamda bakıldığı zaman Muhammed Esed'in Tâhâ 20/114. âyete 
yönelik yapmış olduğu yorumun, sözü edilen 113. âyete anlam bakımından uy- 
gun olduğu anlaşılmaktadır. 


Âyet: 124 


4124) ABİ dala öö; BİLO G5 özi daş 
“Kim beni anmaktan yüz çevirirse (bilsin ki) onun için çok sıkıntılı bir hayat 


vardır ve onu kıyamet günü mahşer yerine kör olarak getireceğiz” 


Zikirden Yüz Çevirenler İçin Öngörülen Sıkıntılı Hayat 


Bu âyette Yüce yaratıcı, kendisini anmaktan yüz çeviren yani gerçeği inkâr 
edip Böererdiği yolda el ve Gürler kulak le kimseler e sı- 
ifade edilen bu sıkıntılı hayatın mahiyetiyle ilgili kimdi bir iz m 
tedir. Bu sebepledir ki, müfessirler içeriğinin neliği tam olarak belli olmayan bu 


64 Bkz. Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı 11, 641-642. 
65 Tâhâ20/113. 
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ifadeyi anlaşılır kılma adına bazı açıklamalar yapmışlardır. Bunları şöyle zikre- 
debiliriz: 

(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre söz konusu sıkıntılı yaşamdan kasıt kabir 
azabıdır*. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de (&&5 Alaa) ifadesiyle kastedilen, Allah'ın 
emri doğrultusunda yürümeyen insanın dünyada çok sıkıntılı bir hayat yaşama- 


sıdır97. > 
(3) Dahhâk ise onun, kötü amel (iş) ve kötü rızık olduğunu beyan etmiştir68. 


(4) İkrime'nin de söz konusu ifadeyi haram kazanç olarak tanımladığı belir- 
tilmektedir?. Çünkü Taberi'nin de dediği gibi haram olarak elde edilen kazanç 
çok fazla olsa da, insanı hiçbir zaman mutlu edemez”, 


(5) el-Hasan el-Basri, Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, bu 
âyette yer verilen (5 &:.a4) sözü, cehennemdeki şiddetli azabı ifade etmekte- 
dir?! Zira oraya girecek kişilere yemek olarak zakkum, içecek olarak da kaynar 
su ve irin verilecektir?. 


(6) Mâverdi'nin de şöyle dediği ileri sürülmüştür. Bu âyette yer verilen (â2 s4 
5) sözüyle kastedilen insanların, dünyada hayat standartlarının çok altında 
kazanç elde etmeleri demektir”. 


Bize göre söz konusu ifade, şiddetli sıkıntı çekerek yaşanılan bir hayat anla- 
mına gelmektedir. Bu da hem dünya hem de âhiret için söz konusudur. Çünkü 
dünyada Allah'ın emirlerine sırtını dönerek yaşayan kimseler, inanç boyutu iti- 
bariyle inkârcıları, amel boyutu itibariyle de mücrimleri ifade etmektedir. Bu ke- 
simlerin her biri de âyette zikredilen sıkıntılı hayatın muhatabı durumundadırlar. 


66 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 431; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 331; Râzi, Mefâtibu- gayb, 
XXII, 131. 

67 Taberi, Câömiu7-beyân, XVI, 193, Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, TI, 431; İbnül-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V,331; Râzi, Mefâtihu/-gayb, XX11, 131. 

68 o Taberi, Câmiu/-beyân, XVI, 195. 

69 o Müverdi,en-Nüket ve?-uyün, 111, 431. 

70 Taberi, Câmiu/-beyân, XV1,194. 

71 Taberi, Câmiu7/-beyân, XVI,193-194; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, 111, 431; İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, V,331. 

72 Taberi, Câmiul-beyân, XVI, 194; Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XX1I, 130 

73  Müâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 111, 431. 
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Dünyada çekilen sıkıntılar da -bu tür kimseler maddi bakımdan bolluk içerisin- 
de olsalar da- inançsızlığın ve haram yollardan elde edilen kazanmanın vermiş 
olduğu psikolojik ve vicdâni sıkıntılardan kaynaklandığı söylenebilir. Bu kişiler 
bir taraftan dünyada söz konusu sıkıntıları çekecekler, diğer taraftan da Allah'ın 
rızasını kazanmanın sağlayacağı manevi huzur ve mutluluktan mahrum kalmış 
olacaklardır. Bu mahrumiyet de tabiatıyla onlara ayrı bir ızdırap verecektir. Çün- 
kü İslâmi hayat insanı gönül huzuru ve mutluluğuna kavuşturmakta, ondan uzak 
bir yaşam ise mutsuzuluğa zemin hazırlamaktadır. 


Tabii ki âyette ifade edilen sıkıntılı hayat sadece dünya hayatından ibaret 
değildir. Yukarıda da belirttiğimiz gibi bunun bir de âhiret boyutu vardır ki, o 
da dünya hayatına göre insana daha fazla sıkıntı ve ızdırap vermektedir. Zira 
kabir hayatıyla başlayan bu süreç kâfirler için sonsuza kadar devam etmekte, 
günahkârlar için de süresini Allah'ın tayin edeceği bir müddeti oluşturmaktadır. 
Dolayısıyla bunların hepsi de insanın dünya ve âhiret hayatını olumsuz yönde 
etkileyen unsurlardır. İşte bu olumsuz durumdan kurtulmak için Allah'ın zikrine 
sırt çevirme yerine, ona yönelme, onu hayatın eksenine koyarak kulluk görevle- 
rini hakkıyla yerine getirmek gerekmektedir. Bu yapıldığı takdirde insan hem bu 
dünyada mutlu bir hayata hem de âhirette özlenen cennet nimetlerine kavuşa- 
caktır. Esasen âyetin vermek istediği mesaj da budur. 


Âyet: 130 


eÜlE Sağ gyz $3 çel Si GE yaş öşa Lb 3 oğlak Gİ yl 
41304 Ep Gİ pi) aibİz ei JAN 
“Ey Peygamber!) Sen onların dediklerine şimdilik sabret. Güneşin doğmasın- 


dan önce de batmasından önce de Rabbini övgüyle tesbih et; yine gecenin bir kısmında 
ve gündüzün iki yakasında (O'nu) tesbih et ki, hoşnutluğa erişebilesin” 


Hz. Peygamber'e Emredilen'Tesbihât 


Bu âyet Hz. Peygambere bir taraftan müşriklerin yapıp-ettiklerine karşı 
sabretmesini diğer taraftan da hamd ile Rabbini tesbih etmesini emretmektedir. 
Yüce Allah'ın elçisine sabrı emretmesi bilindiği gibi, müşriklere yönelik ilâhi ceza 
vaktinin henüz gelmemiş olmasından dolayıdır. Çünkü onlar için belli bir azap 
süresi tayin edilmiştir. O süre gelmeden cezanın tahakkuku söz konusu değildir. 
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Bu nedenle Allah Taâlâ Hz. Muhammed (sav)'e bu süre doluncaya kadar sabırlı 
olmasını söylemekte, sabretmesi ve sabırda sebat etmesi için de belli vakitlerde 
mevlâsını tesbih etmeye devam etmesini kendisinden istemektedir. Zira sabır, 
sebatın oluşması ve devam etmesi için en önemli bir unsurdur. Ancak müfes- 
sirlerin çoğunluğu burada sözü edilen tesbih emrini namaz olarak algılamışlar; 
bunun için de konuyla ilgili yaklaşımlarını bu paralelde ortaya koymuşlardır. Bu 
bakımdan biz burada öncelikle konu hakkında öne sürülen yaklaşımları zikret- 
mek sonra da bunların isabetli olup olmadıklarını değerlendirmek istiyoruz: 


(1) Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri, Katâde, Abdurrahman b. Zeyd, 
Ferrâ, Mâverdi, Zemahşeri, İbnü'l-Cevzi ve daha birçok müfessir bu âyette 
zikredilen (5-3) emrinin namaz anlamına geldiğini ileri sürmektedir”*. Ancak 
bunlardan bir kısmı söz konusu ifadenin beş vakit namaza delâlet ettiğini savu- 
nurken, bir kısmı da onun beş vakitle birlikte nâfile namazları da içine aldığını 
iddia etmektedir”. 


(2) Ebü Müslim el-İsfahâni de demiştir ki, ilgili âyette yer alan tesbih söz- 
cüğü “Tenzih” ve “iclâl” yani Allah Taâlâ'yı zâtıyla bağdaşmayan sıfatlardan so- 
yutlayıp, sınırsız kudret ve yüceliği ile O'nu anmak anlamına gelmektedir. Buna 
göre (Li3 giz Zx53) ifadesi söz konusu âyette belirtilen vakitlerde Allah'ı tenzih 
ile meşgul ol demektir”. 


Bize göre burada zikrettiğimiz iki görüşten ikincisi yani Ebü Müslim el- 
İsfahâni'nin görüşü âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. Zira her şeyden 
önce şunu belirtmek gerekir ki, söz konusu âyetin içinde yer aldığı Tâhâ süresi 
Mekki'dir ve bu süre iniş sırasına göre 45. süredir. Mekke'de 86 sürenin inzâl 
edildiği gerçeğinden hareketle Tâhâ süresinin Mekke'nin orta dönemlerinde in- 
diğini ileri sürebiliriz. Halbuki beş vakit namaz emri Hz. Peygamber'e Mirâç'ta 
yani hicretten bir buçuk sene önce emredilmiştir”. Buna göre ilgili sürenin in- 
diği dönemde henüz beş vakit namazın farz kılındığı söylenemez. Bu durumda 
ilgili ifadenin namaz anlamına geldiğini ileri sürmek pek doğru bir yaklaşım 


74 Taberi, Câmiu'l-beyân, XVI, 209 vd, Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, TII, 432 vd; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'l-mesir, V,333-334; Râzi, Mefâtihu'/-gay, XX11,133-134; Kurtubi, e-Câmi', KIV, 160. 

75 Râzi, Mefütibul-gayb, XXII, 133-134. 

76 — Râzi, Mefâtibul-gayb, XX11, 133-134. 

77 Namazın Miraç'ta farz kılınmasıyla ilgili bkz.'Tirmizi, Salât, 45; Nesâi, Salât, 1; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, 111, 161. 
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olmasa gerektir. Gerçi aynı sürenin 132. âyetinde (Igiz ;k.21; Xa, Alİ pi 3) 
“Aile fertlerine salâtı emrel, kendin de bunda kararh ol...” şeklinde bir ifadeye yer 
verilmiş olsa da, oradaki “4/44” kelimesinin vahyin ilk dönemlerinde “244 etmek, 
yalvarmak ve istiğfarda bulunmak” anlamına geldiğini gözden uzak tutmamak 
gerekmektedir”. 


Bütün bunlardan sonra kısaca denilebilir ki, söz konusu âyet kâfirlerin 
inkârlarından dedikodularından sıkılmış olan Hz. Peygamber'i teselli için inzâl 
edilmiştir”. Nitekim âyetin sonunda zikredilen (, 5 $ Sisi) “Belki hoşnut olursun” 
ifadesi de bu hususu destekler mahiyettedir. İşte bunun için ilgili âyette Yüce 
Allah elçisine uyanık halde iken bütün saatlerini, Rabbisinden yana bilinç ve 
duyarlığı diri tutma çabası içerisinde geçirmesini emretmiştir. Bu da başta Allah 
Resülü olmakla üzere tüm müminlerin, özellikle âyette zikredilen zamanlarda O 
Yüce varlığı tesbih etmeye teşvik edildikleri yani O'nun yüceler yücesi olduğu- 
nu ve her türlü eksiklik ve noksanlıktan uzak bulunduğunu daima hatırlarında 
tutup her fırsatta söz ve eylemleriyle bu inancı ortaya koymaya çağrıldıkları an- 
lamına gelmektedir? 


78 Bkz.İbn Manzür, Lisânül/-arab, “s-1-y” md. 
79 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V, 458. 
80 Heyet, Kurân Yolu, 11, 661. 
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Mushaftaki sıralamada 21., nüzül sırasına göre de 73. süredir. İbrahim 
süresinden önce, Müminün süresinden sonra inzâl edilmiştir. Mekke döneminde 
hicrete yakın bir zaman dilimi içerisinde müşriklerin Hz. Peygamber ve mümin- 
lere karşı baskı ve zorbalıklarının şiddetlenmesi üzerine indiği ifade edilmekte- 
dir. Tamamının Mekki olduğu hususunda icmâ olduğu ileri sürülmektedir'. Bu 
sürede değişik konular yanında 17 peygamberden ve onların kavimleriyle olan 
ilişkilerinden söz edildiği için adına “Enğiyâ süresi” denilmiştir. İçerdiği konular 
arasında Allah'ın varlığı, birliği ve çocuk edinmekten münezzeh oluşu, vahiy, 
kıyamet alametleri, öldükten sonra dirilme ve hesap verme, kâinattaki mevcut 
kudret delilleri, hayat ve ölüm, Hz. İbrahim'in kavmiyle olan mücâdelesi ve Hz. 
Peygamber'in âlemlere rahmet olarak gönderilmesi gibi hususlar yer almaktadır. 
Toplam 112 âyettir. 


az 
Âyet:2 


g2 O yin Çağ öyAZLL Yİ A g3 ie S3 ie gis 
“Kendilerine ne zaman yeni bir uyarı (âyeti) gelse onu daima alaya alarak din- 
fiyorlar” 


Muhdes Kavramı ve “Ha/ku7-Kur'ün” Meselesi 


Bilindiği gibi söz konusu âyette yer alan (&155) #nuhdes” kelimesi sözlükte, 
“meydana gelmek, olmak ve ortaya çıkmak” anlamına gelen (342) kökünden tü- 
remiştir, anlamı da “oraya çıkan, yeni ve modern” demektir”. Bu âyette de “yeni” 
anlamına gelmektedir. Çünkü Yüce Allah burada müşriklerin öteden beri var 
olan bir alışkanlıklarına işaret ederek, onlara ne zaman uyarı ifade eden yeni bir 
Kur'ân pasajı gönderilse, onların mutlaka o ihtarı alaya alarak yüz çevirdikle- 
rinden söz etmektedir. Dolayısıyla âyetin içsel anlamına bu mana daha uygun 


1 — İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir,V,338. 
2 İbn Manzür, Lisânü7-arab, “h-d-s” md. 
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düşmektedir. Hal böyle iken ilgili âyette yer alan muhdes kelimesi özellikle 
Mu'tezile mezhebi tarafından farklı anlamda yorumlanarak “Ha/ku?7-Kur'ân” 
meselesi için delil olarak kullanılmıştır. Fakat Ehl-i sünnet ulemâsı da bu fikre, 
karşı bir fikirle mukâbelede bulunmuş; böylece iki ayrı görüş ortaya çıkmıştır. 


Bunları şöyle ifade etmemiz mümkündür: 


(1) Mu'tezile imamları demişlerdir ki, bu âyete göre Kur'ân'dan maksat zi- 
kirdir. Zikir de muhdes yani yaratılmış demektir. O halde Kur'ân mahlüktur*. 
Kısacası bu âyette yer alan muhdes sözcüğü Mu'tezile mensuplarına göre “yara- 
tılmış” anlamındadır. 


(2) Ehl-i sünnet bilginleri ise âyette yer alan muhdes lafzını yukarıda 
meâlini verirken de ifade ettiğimiz gibi “yeni” manasına alarak söz konusu âyeti, 
“Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir ihtar gelse... ”diye tercüme etmişlerdir”. 


Konunun başında da ifade ettiğimiz gibi Mu'tezile âlimleri Kur'ân'ın mahlük 
olduğu fikrini savunurken bu âyeti de iddialarına delil olarak kullanmışlardır. 
Onlara göre Allah'ın “47”, 'rız4”, “Relâm', Balk”, “rızk”, “ihyâ” ve “imâte” gibi 
bazı fiil sıfatları, kadim (ezeli) sıfatlardan değildir. Bunlar Allah Taâlâ'nın dileği 
doğrultusunda muhtelif fiillerine uygun olarak yaratılan sıfatlardır. Tabiatıyla bu 
sıfatlar arasında sayılan kelâm sıfatı da, diğerleri gibi yaratılmış bir sıfattır yani 
kadim (ezeli) değildir. Çünkü Mu'tezile kelâmcılarının iddiasına göre söz veya 
kelâm, ses ve harflerden müteşekkildir; cereyan ettiği yer de ağız ve dildir. Böyle 
olunca tabii ki bu sıfatın ilim ve kudret sıfatları gibi Allah'ın zâtına mahsus sıfat- 
lardan olduğunu ileri sürmek mümkün değildir. Dolayısıyla bu nitelikteki bir sı- 
fatı Allah'a isnad etmek O Yüce varlığı cisimlendirmek demektir. Halbuki Allah 
bundan münezzehtir. O halde kelâm sıfatı da diğer fiil sıfatları gibi mahlük olan 
sıfatlardandır6. Bir başka ifade ile Allah'ın kelâmını yarattığı mahal, asla O'nun 
zâtı değildir. Yani kelâm O'nun zâtından sudür etmez. Eğer böyle bir şey ka- 
bul edilirse, o takdirde zâtullah, mahlük ve muhdes olan kelâma mahal kılınmış 
olur”. Nitekim Allah Taâlâ, Hz. Musâ'ya hitap ettiği zaman kelâmını bir ağaç 


3 Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXII, 140. 

4 o Taberi, Katâde'den yaptığı bir nakilde bu görüşü dile getirmektedir. Bkz. Câmiu7-öeyân, XV1,222. 
Ayrıca bkz. Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXII, 140. 

5 Buâyetin benzerlafızlarla bir benzeri de Şu'arâ süresinde yer almaktadır. Bkz. 26/5. 

6 Koçyiğit, Talat, Kelamcılarla Hadisçiler Arasındaki Münakaşalar, Ankara 1984, s. 190-191. 

7  Gazzâli,el-İktisâd fi-itikâd, (nşr. İbrahim Çubukçu-Hüseyin Atay), Ankara 1962, s. 115. 
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üzerinde yaratmış ve Musâ (as) ancak o ağaçtan gelen sesi duyabilmişti?. İşte bu 
bağlamda denilebilir ki, Allah'ın kelâmı mahlük ve muhdes olunca, Kur'ân'ın da 
mahlük ve muhdes olması gerekir; çünkü Kur'ân-ı Kerim söz konusu kelâmın 
bir tezâhürüdür. 


Ancak Ehi-i sünnet bilginleri yukarıda da belirttiğimiz gibi halku'1-Kur'ân 
konusunda Mu'tezile gibi düşünmemektedir. Onlara göre Kur'ân mahlük değil 
ezeli bir kelâmdır. Bunun için sünni âlimler iki temel yaklaşım içerisine girmiş- 
lerdir. Bunlardan biri, Ahmed b. Hanbel, Selefiyyenin büyük çoğunluğu ve bazı 
Mâturidi bilginlerinin ileri sürdüğü bir görüştür ki, bu anlayışa göre Kur'ân hem 
lafzı hem de manası itibariyle Allah'ın zâtıyla kaim olup kadimdir. Yani Kur'ân 
Allah'ın kelâmıdır; dolayısıyla ne şekilde ifade edilirse edilsin, ister yazılsın is- 
terse telaffuz edilsin mahlük değildir. Böyle olduğu içindir ki, Kur'ân'ın mahlük 
olduğuna inanmak küfrü gerektirmektedir?. Çünkü Kur'ân sadece manalardan 
veya sadece lafızlardan değil, lafızların ve manaların hepsinden ibarettir. Bir baş- 
ka deyişle Kur'ân, Cebrâil vasıtasıyla Hz. Peygamber'e indirilen mananın lafza 
büründürülmüş şekli ve ibâresi değil hem lafız hem de mana itibariyle Allah'ın 
zâtıyla kaim gerçek kelâmıdır. Bu yüzden lafız ve mana ayırımı yapılmadan 
Kur'ân'ın, Allah kelâmı olduğu kabul edilmelidir”. 


a 9 


Sünni ulemânın ortaya atmış olduğu ikinci görüşe göre de Kur'ân'ın 
mahlük olup olmadığı konusunda asıl belirleyici olan, onun lafız ve manası- 
nın birbirinden ayrılmasıdır. Bu görüş büyük sünni kelâmcı Ebu'l-Hasen el- 
Eş'ari (6. 330/941) tarafından sistematize edilmiştir. Mahiyeti kısaca şöyle- 
dir: Kelâmullah “2e/âm-: nefsi” ve “kelâm-ı lafzi” olmak üzere iki kısma ayrı- 
lir. Kelâm-ı nefsi kadimdir, çünkü o ezeli olan kelâm sıfatının bir tecellisidir. 
Kelâm-ı lafzi ise hâdistir yani mahlüktur. Çünkü bu kelâm onu okuyan kimse- 
nin ağzından ses halinde çıkan telaffuzdur'!. Buna göre Kur'ân'ın Allah'ın zâtı 
ile kaim bulunan manası yani lafızlardan soyutlanmış olan aslı ezeli, lafızları ise 
mahlüktur. Zira aslında tek olan ve ilgili bulunduğu konulara göre emir, nehiy 
ve haber gibi adlar alan bu ezeli mana gerçek anlamda bir kelam sıfatıdır. Böyle 
olduğu içindir ki, Allah'ın zâtı ile kaim sıfatların, yaratılmışlıkla nitelendirilmek 


8 İbn Hazın, Ebü Muhammed Ali el-Endelüsi, e/-Fas/ fl-milel ve?-ebvâ ve'n-nihal, Mısır 1317, 111,5. 

9 Beyhaki, Ahmed b. Hüseyin, Kizâ8u/-esmâ ve5-sıfât, (nşr. İmâduddin Ahmed Haydar), Beyrut 
1405/1985,1,385-387,391. 

10 Yavuz, Yusuf Şevki, “Halku'l-Kur'ân”, DİA, İstanbul 1997, XV, 373. 

11 Bkz. Keskioğlu, Osman, Kr'an Tarihi, İstanbul ts., 5. 233. 
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suretiyle mahlükun sıfatlarına benzetilmesi hem aklen hem de naklen mümkün 
değildir. Bu yüzden manası yani aslı itibariyle Kur'ân mahlüktur demek küfrü 
gerektirmektedir!?. Halbuki Kur'ân lafızlarının mahlük olduğunu söylemede 
bir sakınca yoktur. Çünkü Allah'ın zâtı ile kaim olmayan Kur'ân lafızları önce 
Levh-i mahfuz'da, daha sonra Cebrâil'de ve ardından da Hz. Peygamber'in kal- 
binde yaratılmıştır. Ayrıca lafız beşere ait bir faaliyetin içinde yer almaktadır. 
İnsanın bu nevi faaliyetleri de bilindiği gibi mahlüktur. Yani Kur'ân'ı ezberleyen 
ve okuyan insanın ağzından çıkan sözlü kelâm ve belleğinde yer alan zihinsel 
tasavvurlar mahlük olduğu gibi, onu yazan insanın kullanmış olduğu mürekkep, 
kâğıt ve yazı da söz konusu kelâmın birer unsuru olarak mahlüktur. Nitekim 
Kevseri'nin dediğine göre, İmam Ebü Hanife de Allah'a ait sıfatları ezeli, ancak 
yaratıklara ait olanları mahlük olarak görmektedir. Tabiatıyla bu sıfatlardan biri 
olan “Zelâm” da Allah'a ait oluşu itibariyle ezelidir ve yalnızca O'na mahsus bir 
sıfattır. Dolayısıyla söz konusu sıfatın bir tecellisi olan manalar da Kur'ân'ın 
mahlük olmadığını, sadece onu okuyanların dillerindeki ses, ezberleyenlerin 
hâfızalarındaki zihni tasavvurlar ve Mushaflardaki yazılar itibariyle mahlük ol- 
duğunu gösterir. Tıpkı onu ezberleyenlerin mahlük olması gibi”, 


Kısacası sünni âlimler Kur'ân lafızlarının mahlük olup olmadığı konu- 
suyla ilgili iki farklı anlayış ortaya koymuşlardır. Daha önce de belirttiğimiz 
gibi selefi çizgide olanların büyük çoğunluğu ile bazı Mâtüridiler Kur'ân'ın 
lafzını manasından ayırmayıp her ikisini de ezeli kabul ederken, İmam Ebü 
Hanife'nin başını çektiği diğer sünni âlimler lafzı ayrı bir kategoriye koyarak 
manayı ezeli, lafzı hâdis olarak nitelendirmişlerdir. Bizim kanaatimize göre 
de Kur'ân'ın mahlükiyeti konusunda lafzı manadan ayrı düşünmek daha isa- 
betli görünmektedir. Çünkü lafız, manayı taşıyan kalıptır ve onda asıl olan 
telaffuzdur. Telaffuz da Buhâri'nin dediği gibi fiil demektir". İnsanın fiilleri 
mahlük olduğuna göre telaffuzu da mahlüktur. Telaffuz mahlük olunca lafızlar 
da tabiatıyla mahlük sayılabilir. O halde Kur'ân-ı Kerim'in sözünü ettiğimiz bu 
lafzi tarafını mahlük olarak nitelendirmede herhangi bir sakınca söz konusu 
değildir. 

12 Beyhaki, Kitâbu'/-esmâ ve3-sıfâr, 1, 388. 
13  Mâturidi, Ki?âbw-tevhid, (nşr. Fethullah Huleyf), İstanbul 1979, s. 58. 


14 Kevseri, Muhammed Zâhid, 72'ni6w7-hatib, Mısır 1361/1942, s. 53. 
15 Buhâri, Halku ef'âli7-ibâd, Hindistan, 1306, s. 73. 
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Âyet: 7 


EY ÖİV ES İŞ SİN Gali çe e Ye, Yi İİ uş 
“Biz senden önce de ancak kendilerine vahyettiğimiz kimseleri peygamber olarak 


gönderdik. Eğer bilmiyorsanız ehl-i zikre (kitaplar hakkında bilgi sahibi olanlara) 


sorun” 


“Ebi-i Zikr”in Anlamıyla İlgili Tanımlar 


Yüce Allah bu âyette Hz. Peygamber'den önce de pekçok sayıda peygam- 
ber gönderdiğinden söz etmekte, bunun gerçekliğinden haberi olmayanlara da 
ehl-i zikre sormalarını emretmektedir. Ancak âyette görüldüğü üzere ( ŞA NE) 
sözüyle kimlerin kastedildiğine işaret edilmemiştir. Bundan dolayı söz konusu 
ifadede bir kapalılık söz konusu olmuştur. Onun bu kapalılığını giderme adına 
da müfessirler bazı görüşler ileri sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Hz. Ali (ra) demiştir ki, bu âyette sözü edilen zikir ehlinden murad 
müslüman âlimlerdir©, 


(2) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de ( $âli Jâİ)/den maksat Tevrât ve 
İncil bilginleridir”. 

(3) İbn Şecere Ahmed b. Kâmil (6. 350/961) de ilgili âyetin kendilerine 
bilinmeyen hususların sorulmasını istediği kimselerin kitap ehli müminler oldu- 
Şunu ileri sürmüştür, 

Bize göre söz konusu âyette yer verilen zikir ehli sözünü hem husüsi hem 
de umümi anlamı itibariyle ele alıp yorumlamak mümkündür. Husüsi anlamı 
itibariyle onunla kastedilenin Tevrât ve İncil bilginleri olduğu ileri sürülebilir. 
Çünkü âyetin baş kısmında Hz. Peygamber'den önce de kendilerine vahyedilen 
peygamberlerin gönderilmesinden söz edilmekte, bu gerçeğin bilinmemesi du- 
rumunda da onun bilenlerden sorulması istenmektedir. Şu bir gerçek ki, Allah 
Resülünden önce kendilerine vahyedilen iki büyük peygamber vardır. Bunlardan 


16 Taberi, Câmiu/-beyân, XVI, 228, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VII, 438; Râzi, Mefâtihu?-gayb, 
XXII, 144. 

17 Taberi, Câmix'-beyân, XVI, 228; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 11, 438; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 
129-130; Râzi, Mefüzibu'-gayb, XXII, 144. 

18 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 438. 
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biri Hz. Musâ diğeri de Hz. İsâ'dır. O halde böyle bir hakikati de ancak bu pey- 
gamberlere vahyedilen kitapların içeriklerine vâkıf olan kişilerin bilme imkânı 
ve ihtimali vardır. Bu durumda el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin de dediği gibi 
Ehl-i zikirden maksat Ehl-i kitap bilginleridir. Nitekim Fahreddin Râzi de bu 
görüşü desteklemektedir!9. Söz konusu âyette yer alan ( $ U Ja) kavramı, umümi 
anlamı itibariyle de herhangi bir konuda bilgi sahibi olmayanların, o konunun 
ehlinden yani uzmanlarından sorup öğrenerek doğru bilgi edinmeleri gerektiğini 
belirtmektedir. Buna göre ekmeğin nasıl pişirileceğini fırıncıdan, elbisenin nasıl 
dikileceğini de terziden sorup öğrenmek gerekmektedir. Çünkü alanında uzman 
olan her bir meslek sahibi ehl-i zikir demektir. Bu durumda sözünü ettiğimiz bu 
iki yaklaşımdan birisine itibar edip diğerini saf dışı etmek doğru olmaz. Çünkü 
âyetteki ifade her iki yaklaşımı da ihtiva edecek bir özelliktedir. 


Âyet: 16-17 
ME 450) 0 DİGİ le e Y yeğ 2 Yi e; 
417p Sie ES İĞ ia 
“Biz gökleri ve yeri ve bunların arasındakileri oyun ve eğlence olsun diye yarat- 


madık. Eğer bir lehiv (eğlence) edinmek isteseydi onu kendi katımızdan edinirdik, 


bunu asla yapmayız” 


Allah'a İsnâdı Mümkün Olmayan “Lehiv” 


Burada ele almış olduğumuz iki âyetin ilkinde Allah Taâlâ kâinatı oyun ve 
eğlence olsun diye yaratmadığını, bilakis onu muhteşem bir plan ve sonsuz bir 
hikmetle varlık âlemine çıkarttığını ifade etmekte, ardından da “Eğer 5ir /ehiv 
edinmek isteseydik onu kendi katımızdan edinirdik” demektedir. Ancak söz konusu 
âyette yer verilen lehvin neye delâlet ettiği konusuna bir açıklık getirilmiş değil- 
dir. Bu bakımdan müfessirler bu hususu vuzuha kavuşturmak maksadıyla değişik 


yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu kelime “oyun ve eğlence” anlamına 
gelmektedir”, 


19 Râzi, Mefâribu'-gayb, XXII, 144. 
20  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, V,344. 
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(0) Mücâhid, el-Hasan el-Basri, Atâ b. Ebi Rabah ve Katâde'ye göre de 
buradaki (1543) kelimesi Yemen lügatinde “adın” demektir”. 


(3) Süddi ve Zeccâc da demiştir ki, bu âyette zikri geçen lehiv kavramıyla 
“çocuk” kastedilmektedir>. 


Bilindiği gibi lehiv sözlükte, “oyun ve eğlence” anlamına gelmektedir. Oyun 
ve eğlence de Allah için söz konusu edildiğinde esasen abesle iştigal demektir. 
Çünkü onda herhangi bir amaç söz konusu değildir. Lehiv kelimesine yükledi- 
gimiz bu anlamı burada yer verdiğimiz ilk âyet” de desteklemektedir. Buna göre 
Yüce Allah yukarıdaki iki âyette kendisinin her türlü oyun ve eğlence ile uğraş- 
ma, boş ve anlamsız işler yapma gibi zaaflardan münezzeh olduğunu vurgulamış 
olmaktadır. Çünkü O, eğer böyle bir düzenlemeyi söz konusu etmiş olsaydı yani 
bir oyun ve eğlence arayacak olsaydı, bunu kendi zâtında oluşturur, sırf kendisini 
eğlendirmek ve varlığının bir yansımasını ortaya koymak gibi farazi ve mantıken 
anlamsız bir amaç için ayrı bir evren yaratmaya ihtiyaç duymazdı. Bunu yaptı- 
ğına göre O, her türlü noksanlık ve abesle iştigalden münezzehtir ve kendisine 
yakıştırılacak her türlü duygusal ihtiyaçtan uzak demektir”. O halde yukarıda 
zikredilen görüşlerden ilkinin yani Abdullah b. Abbas'ın öne sürdüğü görüşün 
âyetin ruhuna daha uygun olduğunu söyleyebiliriz. 


Âyet: 30 


rl 


İS İN ge Baz MALİ ŞE Yİ ŞEN İİ 138 gl 3 gİ3İ 
430) O yeğ Yİ 5 gl 
“İnkârcılar, gökler ve yer bitişik iken onları birbirinden ayırdığımızı ve her can- 


hıyı sudan yarattığımızı görmezler mi? Hâlâ inanmayacaklar mı?” 


Göklerin ve Yerin Yaratılışı 


Burada yer verdiğimiz söz konusu âyet bize göklerle yerin ilk yaratılışı itiba- 
riyle bitişik olduğunu sonradan birbirlerinden ayrılıp varlık âlemindeki yerlerini 


21 Taberi, Câmiwl-beyân, XV1, 238; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 133; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 343; 
Râzi, Mefâtibu'- gayb, XXII, 147. 

22 Taberi, Cömiw/-beyân, XVI, 240; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 133; İbnü-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 343; 
Râzi, Mefâtibu'- gayb, XXII, 147. 

23 Bkz. Enbiyâ 21/16. 

24 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 648, dp: 19. 
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aldıklarını ve her canlının da sudan halkedildiğini haber vermektedir. Ancak 
göklerle yerin bitişik iken sonradan birbirinden ayrılması ifadesi açıklamaya 
muhtaç olduğu için müfessirler onu farklı şekillerde yorumlamışlardır. Bunları 
şöyle ifade etmemiz mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, el-Hasan el-Basri ve Katâde söz 
konusu âyete, gökle yer birbiriyle bitişikti, ancak Allah Taâlâ onları hava ile bir- 
birinden ayırdı, şeklinde bir anlam vermişlerdir”. 


(2) Mücâhide göre de âyetin anlamı şöyledir: Gökler birbirine bitişikti, Al- 
lah onu yedi kat gök haline getirdi. Aynı şekilde yerde ilk etapta bitişik haldeydi 
Allah Taâlâ onu da yedi kat yer haline dönüştürüverdi”. 


(3) Dahhâk, İkrime ve Atâ b. Ebi Rabah ve Abdurrahman b. Zeyd de de- 
miştir ki, bu âyetin dediğine göre gökler birbirine yapışıktı, yağmur yağmıyordu 
bu sebepten Allah gökleri yağmurla birbirinden ayırdı. Yer de aynı şekilde biti- 
şikti bu yüzden bitkisi yoktu, onu da bitkilerle yarıp birbirinden ayırdı”. 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni'nin ise şöyle dediği rivâyet edilmektedir. Bu 
âyette yer alan “fe2&” sözcüğü “icâd ve izbâr” anlamına gelmektedir. Buna göre 
gökle yer ilk anda bitişikti, ancak Allah Taâlâ onları icâd ve izhâr etmeyi murad 
edince, planlayıp varlık âlemindeki konumlarına getiriverdi”. 


(5) Reşid Rızâ da bu hususta şöyle bir yorum yapmıştır: Kâinat duhân 
(duman) gibi bir maddeden yaratılmıştır. Bu madde önce yarılmış daha sonra 
da birbirinden ayrılmıştır. Çok ince ve küçük parçalardan oluşan söz konusu 
madde sabit olmayıp döndüğü için, câzibe kuvvetinin etkisiyle parçalanmış 
ve dönen yeni küreler meydana gelmiştir”. Bu dönen ve ateşe benzeyen kü- 
reler de tekrar parçalanarak yeni birtakım yıldızları ve güneş sistemini oluş- 
turmuşlardır”. 


25 Taberi, Câömiwl-beyân, XVI, 256; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, TL1, 444; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V, 348; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXTI, 162. 

26 o Taberi, Cömiw-deyân, XVI, 256; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, TI, 444, İbnü'-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V ,348; Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXII, 162. 

27 o Taberi, Câömiwl-beyân, XVI, 258; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, TI1, 444; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V, 348; Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XXTI, 163. 

28 Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXII, 163. 

29 Reşid Rıza, e/-Menâr, VI11, 447. 

30 Kırca, Celal, Modern İlimler, s. 131-132. 
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Burada şunu hemen belirtelim ki, Taberi yukarıdaki ilk üç görüşü kitabında 
zikrettikten sonra bunlardan üçüncüsünü daha isabetli bulmaktadır!. Bize göre 
burada zikrettiğimiz görüşlerin ortak noktası, âyetin lafzında da ifade edildiği 
gibi, gökle yerin bitişik iken daha sonra birbirinden ayrılmasıdır. Esasen âyet 
için tek doğru anlam da budur. Bunun ötesinde ona yüklenecek anlamlar aslında 
birer faraziyeden ve ihtimalden ibarettir. O bakımdan hem bu konuda hem de 
benzeri konularda müfessirlerin dediklerinden ziyade tabiat ilimlerindeki geliş- 
melerden istifade ile bazı yorumlar yapmanın daha isabetli olduğu söylenebilir. 
Gerçi Kur'ân'ın her âyetini her zaman bilimsel buluş veya teorilerle açıklamak 
da doğru bir yaklaşım olmayabilir. Ancak evrenin yaratılışı gibi çok temel bir 
konuda birtakım bilimsel teorilerden yararlanmak bu nevi âyetlerin daha sağlıklı 
anlaşılması bakımından oldukça isabetli bir yöntem olarak görülebilir. Bu yüz- 
den biz bu konuyu ayrıca modern gelişmeler ışığında ele almak istiyoruz: Önce- 
likle şunu ifade edelim ki, birçok konu gibi kâinâtın ezeli olup olmadığı hususu 
da yaklaşık yarım asır öncesine kadar tartışılan bir konuydu. Bazı ilim adamları 
kâinâtın yaratıldığını savunurken, bir kısmı da onun öteden beri var olduğunu 
yani ezeliliğini iddia ediyordu. Ancak bugün artık yaratılış teorisine karşı çıkan 
ilim adamının mevcut olmadığı anlaşılmaktadır”. Buna göre kâinâtın ezeliliği 
üzerinde durmanın hiçbir anlamı yoktur. O halde kâinât yaratılmış demektir. 
Başka bir deyişle kâinât tarihinde kâinâtın olmadığı bir zaman vardı. Yani faraza 
elli milyar yıl önce kâinât yoktu. Onunla birlikte madde, uzay, zaman, enerji ve 
hacim de söz konusu değildi. Zamansızlığın, boyutsuzluğun hüküm sürdüğü bir 
anda birdenbire “s:fir” zamanında kâinât yaratılıp zaman ve boyut mefhumları 
anlam kazanmaya başladı”. 


Kâinâtın yaratılmış olduğu hususu astro-fizikçiler tarafından tartışmasız 
kabul edilmekle birlikte, bu yaratılışın nasıl gereçekleştiği ve kâinâtın oluşu- 
mundaki maddenin ne olduğu konusu hâlâ tartışmalıdır. Şurası muhakkak ki, 
çağımızdaki bilimsel keşifler geçmiş dönemlere nazaran çok daha ileri boyut- 
tadır. Bu konuda George Gamow, Freud Hoyle, Velyaminov gibi bazı bilginler 
birbirinden farklı birtakım hipotezler ortaya atmışlardır. Bu hipotezler içerisinde 
Kur'ân'a en yakın olan Gamow'un görüşüdür. Zira Gamow “Kdinâfın Yaratılışı” 
adlı kitabında konuyla ilgili olarak şu bilgilere yer verir: “Mekânda önce gaz- 


31 Taberi, Câmiu'/-beyân, XV1,259. 
32 Gazi Ahmet Muhtar Paşa, Yaratılış ve Ötesi, (Sad. Ali Turgut), İstanbul ts., s. 84. 
33 Gazi Ahmet Muhtar Paşa, Yaratılış ve Ötesi, s. 82. 
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lardan müteşekkil çok büyük bulutlar vardı. Bu bulutlar sabit olmadıkları için 
dönmeye devam ettiler ve câzibe kuvvetinin etkisiyle parçalandılar. Her parça da 
yine câzibe kuvvetinin etkisiyle yoğunlaşarak sıkışmaya başladı. Böylece sıkışan 
ve dönen cisimler küreye yakın şekiller aldılar. Söz konusu yoğunlaşmanın art- 
masıyla kütlenin içerisindeki sıcaklık da artarak, merkezdeki hidrojen helyuma 
dönüştü ve etrafa ısı yaymaya başladı. İşte böylece bu bölünen ve parçalanan gaz 
kütleleri galaksileri, yıldızları ve güneş sistemlerini meydana getirmiş oldu”, 


Esasen bu husus Kur'ân'da, (L3! gi Gi İĞ 485 g3 sl 4 wi . 
Sesle Gİ İĞ AS şi esk) YAlak) Sonra duman halinde olan göğe yöneldi. Ona ve 
yerküreye: (Yaratmama) ister gönüllü ister gönülsüz boyun eğin! dedi. Her ikisi de: 
İsteyerek boyun eğdik' dediler” âyetiyle ifade edilmiştir. Görüldüğü gibi bu âyette 
“duhân” tâbiri geçmektedir. Bu da bilindiği gibi duman manasınadır. Maurice 
Bucaille'ın dediğine göre kâinâtın ilk oluşum devresinde, Kur'ân'ın kendisinden 
bahsetmiş olduğu duman ile çağdaş bilimin ortaya atmış olduğu, kâinâtı başlan- 
gıçta teşkil eden “784/62” yani “Bulutsu madde” aynı şeydir”. 


Burada üzerinde durulması gereken diğer bir nokta da, bu bölünmenin ya- 
vaş bir bölünme mi, yoksa patlama sonucu meydana gelen âni bir bölünme mi 
olduğu konusudur. Şunu hemen belirtmek gerekir ki, bu hususta her ne kadar 
net bir bilgiye sahip değilsek de, söz konusu âyette yer alan “/244” kavramını 
birbirine kaynaşmış nesnelerin ayrılması ve ana kütleden kopan dev parçaların 
korkunç mesafelerdeki uzaklıklara gitmesi tarzında anlayarak, bölünmenin bir 
patlamanın sonucu olduğunu söyleyebiliriz. Zira ilim adamlarının büyük çoğun- 
luğu da zaten kâinâtın yaratılışı konusunda “Big Bang” yani büyük patlama adını 
verdikleri bir başlangıç modeli üzerinde durmaktadırlar”. 


Yaratılışın Temel Unsuru Olan Su 


Bu âyette ayrıca hayatın temeli suya dayandırılarak (3 Ji 2, Gaz; 
>) “Biz ber canlıyı sudan yarattık...” denilmiştir. Ancak âyette ifade edilen su 
ile acaba ne kastedilmiştir. İşte bu konuda iki yaklaşımın olduğu görülmektedir: 


34  Gamow, Kâinatın Yaratılışı, (trc. Toygar Akman), Ankara 1961, s. 28. 

35 o Fussilet, 41/11. 

36 — Bucaille, Maurice, Kiza6-: Mukaddes Kur'ân ve Bilim, (trc. Suat Yıldırım), İzmir 1984, s. 220. 

37 Özemre, Ahmet Yüksel, Kur'an-ı Kerim ve Tabiat İlimleri, İstanbul 1999, s. 97 vd; Nurbâki, Halük, 
Kur'ân Mucizeleri, İstanbul 1999, s. 66 vd. 
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(1) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709) ve Ebü Ali Kutrub (6. 210/825) de- 


miştir ki, bu âyette zikredilen su, her canlının kendisinden yaratıldığı nutfedir” 


(2) Katâde (6. 117/735)'ye göre de burada ifade edilen su, her canlının ken- 
disinden yaratıldığı ve varlığını devam ettirdiği hayat kaynağıdır”. 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, ilk görüşte belirtilen husus Hz. 
Âdem'den sonra gelen insanlar ve ikinci safhadan itibaren nutfeden halkedilen 
canlılar için ancak söz konusu edilebilir. Halbuki bu âyette ilk yaratılıştan söz 
edilmektedir. Hal böyle olunca burada doğru olan görüşün Katâde'nin görüşü 
olduğu söylenebilir. Nitekim Muhammed Esed de bu görüşü isabetli bularak 
şunları söylemektedir: (a) Su ve özellikle deniz, tüm canlı türlerinin ilk örneği- 
nin (prototype) ortaya çıktığı ortamdır. (b) Var olan ya da tasarlanabilen tüm sı- 
vılar içinde yalnızca su, hayatın ortaya çıkıp tekâmül etmesi için uygun ve gerekli 
özelliklere sahiptir. (c) Hayvansal ya da bitkisel olsun, canlı her hücrenin fiziksel 
temelini oluşturan ve içinde hayat olgusunun belirebileceği yegâne madde orta- 


mı olan protoplazma, büyük ölçüde sudan ibarettir. 


Çağdaş bilginlere göre de bütün kuşların, sürüngenlerin kısacası tüm kara 
hayvanlarının ilk canlılıkları suda başlamış, yaratılıştan sonra bu canlılar uzun 
yılların geçmesiyle sınıflara, değişik tür ve yapılara sahip olmuşlardır”. Ayrıca 
dünyada hayat ortaya çıkmadan önce ilk organik maddelerin teşekkülünde bel- 
li başlı enerji kaynağını güneşin ültraviyole ışınları oluşturmaktaydı. Bununla 
beraber organik maddelerin meydana gelmesi için iptidai canlıların ültraviyole 
ışınlarını kullanmaya da güçleri yetmiyordu. Hatta ültraviyole radyasyonları o 
derece kuvvetli idi ki, buna maruz kalan bütün canlılar yok oluyorlardı. Bu ışın- 
lardan ancak su altında gizlenmek sureti ile korunmak mümkündü. İşte bütün 
bunlar göstermektedir ki, hayat önce iki hidrojen ve bir oksijenden meydana 


gelen suda başlamıştır”. 


38 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 444; Kurtubi, e/-Câmi, XIV, 197. 

39 Taberi, Câmiwl-beyân, XVI, 260; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 444; Kurtubi, e/-Câmi, XIV, 
197. 

40 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, Tl, s 651, dp: 39. 

41 Merâği, Tefir, XVII, s.26 

42. Songar, Ayhan, Enerji ve Hayat, İstanbul 1979, s. 21. 
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Âyet: 48 
<8) 23tAİN 13833 ilç 3 ÖĞZAN Öağlağ ça ği 


Andolsun biz Musâ ve Hârun'a, takva sahipleri için bir ışık, bir öğüt ve Furkan'ı 
verdik” 


Hz. Musâ ve Hârun'a Verilen “Furkan” 


Furkan, delil, hüccet ve kendisiyle hak ile bâtılın ayrıldığı şey demektir”. 
O halde söz konusu âyette Musâ ve Hârüra verildiği beyan edilen bu furka- 
nın mahiyeti nedir? Hemen belirtelim ki müfessirler, “#4r4ân” sözcüğünün ilgili 
âyetteki karşılığı ile alakalı bazı farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: 


(1) Mücâhid ve Katâde'ye göre burada yer alan furkandan maksat Tevrât'tır. 
Çünkü Tevrât hak ile bâtılın arasını ayıran ilâhi bir kitaptır*. 


(2) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) e göre de furkan bu âyette “yardım ve 
necat” anlamına gelmektedir. Çünkü Allah 'Taâlâ Musâ ve taraftarlarına yardım 
etmiş, Fir'avn ve adamlarını da helâke maruz bırakmıştır”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki furkan, Hz. Musâ'nın 
inanıp savunduğu hakikatle Fir'avrın bâtıl davasının arasını ayıran hak”, 
burhân, delil ve alâmet demektir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki furkan, tüm ilâhi vahiylerin en temel bir nite- 
liğini ifade etmektedir. O da vahyin mutlak bir hakikat olduğu gerçeğidir. Buna 
göre genel çerçevede furkan, Allah Taâlâ tarafından peygamberlere gönderilmiş 
ilâhi vahiy demektir. O halde bu âyette yer alan furkanla 'Tevrât kastedilmiş ola- 
bilir. Çünkü âyette açıkça furkanın Hz. Musâ ve Hârun'a verildiğinden söz edil- 
mektedir. Gerçi Kur'ân, Hz. Musâ'ya kitap ve Furkan verildiğinden bahsederken 
ona hiçbir yerde Tevrât isimli bir kitabın verildiğinden söz etmemiştir. Ancak 


43 Röğib İsfahâni, Müffedâr, “-r-k”md. 

44 Taberi, Câmiw/-beyân, XVI, 288; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, 111, 450; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 
149; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 355. 

45 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 450; İbnül-Cevzi, Z4âd47-mesir, V, 355. 

46 o Taberi, Cömiu/-beyân, XVI, 288. 

47 Taberi, Câmiw/-beyân, XVI, 288; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 111, 450; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V, 355. 
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İslâm âlimlerinin çoğunluğu hem kitabın hem de furkanın Tevrât olduğu konu- 
sunda görüş birliği etmişlerdir. Bu yüzden burada da furkanla Tevrât'ın kastedil- 
diğinde şüphe yoktur. O halde buradaki en isabetli görüş ilk görüştür. 


Âyet: 61 


461) ÖzİZİS ŞAİRİ İN Bİ Çİ İĞ Lİ 


“O halde dediler, onu hemen insanların gözü önüne getirin. Belki şahitlik ederler” 


Hz. İbrahim Hakkında Yapılan Şahitlik 


Denildiğine göre Hz. İbrahim'in mensup olduğu topluluk dini bayramlarını 
kutlamak üzere bir araya gelmek istediklerinde, İbrahim (as) hasta olduğunu 
ileri sürerek bu bayrama katılmamış, onlar gittikten sonra da puthaneye gide- 
rek orada bulunan büyük putun dışında diğer putların hepsini kırıp dökmüştü. 
İnsanlar bayram yerinden dönüp putlarının başına gelenleri görünce ilk anda 
şaşırmışlar, ancak çok geçmeden bunu Hz. İbrahim'in yaptığını düşünerek onu 
huzura çağırmışlardı. Amaçları hâdiseyi şahitlerle tespit etmekti. İşte bu husus 
âyette (0yişl3 Ai) şeklinde ifade edilmiştir. Ancak onunla tam olarak neyin 
kastedildiği açıklığa kavuşturulmuş değildir. Bu sebeple müfessirler konuyu ay- 
dınlatmak için bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette zikredilen şahitlikten mak- 
sat, halkın Hz. İbrahim'e verilecek cezaya tanıklık etmesidir, 


(2) el-Hasan el-Basri, Katâde ve Süddi'ye göre de (ösig&; e) ifadesi, 
İbrahim'in putları kırdığına kavminin şahit tutulması anlamına gelir”, 


Öyle anlaşılıyor ki, Hz. İbrahim putları kırmakla idarecilerin nazarında bir 
suç işlemişti. Bunun için de halkın önünde muhâkeme edilip cezalandırılması ge- 
rekiyordu. İşte söz konusu âyette buna işaret edilerek hem işlenen suçun duyurul- 
ması hem bunun hangi amaç ve sebeple işlendiğinin tespit edilmesi hem de verilen 
cezanın halkın vicdanında bir karşılık bulması için yöneticiler, Hz. İbrahim'i, men- 
subu bulunduğu topluluk huzurunda hesaba çekerek cezalandırmak istemişlerdi. 


48 o Taberi, Câmiu7-Beyân, XVI, 299, Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, TI1, 451; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 
152; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 359. 

49 Taberi, Câmiul-beyân, XVI, 299, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, 111, 451; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 
152; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V,359. 
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İşte anlaşıldığı kadarıyla burada yer verdiğimiz âyette ifade edilen şâhitlik, halkın 
ona atfedilen suça ve bu suça verilecek cezaya muttali olmasıdır. Buna göre söz 
konusu iki görüş birleştirilerek doğruya ulaşılabilir. 


Âyet: 71 


ÇTIŞ İİ Gi S3 İİ İM İN Ge iğ dik 
“Onu da Lüt'u da kurtarıp âlemler için bereketli kıldığımız yere ulaştırdık” 


Lüt (as) İçin Öngörülen Bereketli Yer 


Bu âyette Yüce Allah Hz. İbrahim'i, kardeşinin oğlu Lüt (as) ile birlikte 
kavminin zulmünden kurtarıp bereketli bir beldeye gönderdiğinden söz etmiş- 
tir. Ancak âyette zikredilen bu yer hakkında açıklayıcı bir bilgi verilmemiştir. 
Bu sebepledir ki, müfessirler söz konusu yerin neresi olduğu konusunu açıklığa 
kavuşturmak amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650) ve el-Hasan el-Basri'ye göre âyette bereketli 
kılındığı ifade edilen yer Şam diyarıdır”. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de bu âyette zikri geçen yerden maksat, 
Mekke'dir”!. 


Müfessirlerin geneline göre söz konusu âyette yer verilen bereketli toprak- 
lardan maksat, Şam diyarıdır. Taberi de yukarıda zikrettiğimiz iki görüşü tefsi- 
rinde zikrettikten sonra ilk görüşü tercih ederek şöyle demiştir: “İlim erbabına 
göre Hz. İbrahim Irak'tan Şam'a göç etmiş ve orası artık onun hayatı boyunca 
yaşadığı vatanı olmuştur. Her ne kadar Mekke'ye gidip Beytullah'ı inşâ etmiş 
ve karısı Hacer'le oğlu İsmail'i orada iskân etmiş olsa da, kendisi Mekke'de 
ikamet etmemiştir. Bundan dolayı Mekke ne onun ne de Lüt Peygamber'in 
vatanıdır””. Benzer bir görüşü de Mevdüdi öne sürmektedir. Nitekim ona göre 
de bu âyette ifade edilen bereketli topraklar hem maddi hem de manevi bir 
değere sahip olan Suriye ve Filistin topraklarıdır. Çünkü burası, dünyanın diğer 


50 Taberi, Câmiu7-öeyân, XVI, 311; Maverdi, en-Nüket ve?-uyün, UL, 454; İbnül-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V, 368. 

51 Taberi, Câmiw/-beyân, XVI, 314; Maverdi, en-Nüke? ve/-uyün, VII, 454, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V, 368. 

52 Taberi, Câmiu/-beyân, XV1,315. 
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bölgelerine nazaran pek çok peygamberle şereflenmiştir”?. Ayrıca akarsuları bol 
zirai imkânları oldukça elverişlidir”*. O halde kısaca diyebiliriz ki, ilgili âyette 
zikredilen bereketli yer Şam ve çevresidir. 


Burada şunu da ifade edelim ki aynı yer, (Ie yi ŞA ül gez! Ol 
e ip İS elek al 0) “YBiz) Şiddetli esen rüzgârı da Süleyman'ın 
emrine verdik. Rüzgâr onun istediği şekilde bereketli topraklara doğru eserdi. Biz 
herşeyi biliriz” âyetinde zikredilen bereketli arz için de söz konusudur. Zira bu 
âyeti tefsir ederken de müfessirler Allah Taâlâ'nın topraklarını bereketli olarak 
yarattığı yerin Şam ve çevresi olduğunu belirtmişlerdir"*. Bütün bunlar da söz 
konusu âyette ifade edilen bereketli yerin Şam diyarı olduğu fikrini güçlendir- 
mektedir. Bu bakımdan yukarıda sözünü ettiğimiz Ubey b. Ka'b ve el-Hasan 
el-Basri'ye nispet edilen ilk sıradaki görüşün, diğerine göre daha tercih şâyân 
olduğu söylenebilir. 


Âyet: 79 
sl) zi 22 İlel 3315 gö Gk a3 üleğ GSZ Ge S3 Olarka Lalaşi 
Iş öleli 5 
“Böylece bunu (hükmü) Süleyman'a biz anlatmıştık. Biz onların her birine hü- 


küm (bükümdarlık-peygamberlik) ve ilim verdik. Kuşları ve tesbih eden dağları da 
Dâvüd'a boyun eğdirdik. (Bütün bunları) yapan biziz” 


Dağların ve Kuşların 'Tesbihâtı 


Ele aldığımız bu âyette, dağların ve kuşların Hz. Dâvüd'la birlikte Allah'ı 
tesbih ettiğinden söz edilmekte, ancak söz konusu tesbihin hakikat mi yoksa 
mecâz mı olduğundan bahsedilmemektedir. Bu yüzden müfessirler söz konusu 
meseleye açıklık getirmek amacıyla iki görüş ortaya atmışlardır: 


(1) Mukâtil b. Süleyman ve İbn Kesire göre dağların ve kuşların tesbihâtı 
hakikattır. Çünkü onlar anlaşılır bir dille Allah'ı zikrederlerdi. Yani Hz. Dâvüd 


53  Mevdüdi, Tehimu7-Kur'ân, III, 17, dp: 64. 

54 o Mâverdi, en-Nüet veY-uyün, TII, 454; Şevkâni, Fethu7-kadir, WI, 468; İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, 
XVII, 108. 

55 Enbiyâ21/81. 

56 o Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, 111, 460; Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XX1I, 201. 
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güzel sesiyle Zebür'u okuyup terennüm ederken kuşlar havada durarak onunla 
birlikte tesbihatta bulunur, dağlar da söz konusu tesbihâtı tekrar ederlerdi”. 


(2) Râzi ve Şevkâni'nin tefsirlerinde naklettikleri bilgilere göre de dağların 
ve kuşların tesbihâtı hakikat değil mecazdır. Zira dağlar ve kuşlar Allah'ın varlı- 
ğına, kudretine ve yüceliğine delâlet etmesi sebebiyle lisân-ı hâl ile Allah'ı tesbih 
etmektedirler". 


Bize göre Râzi ve Şevkâni'nin yaklaşımı diğerine göre daha makul görün- 
mektedir. Çünkü söz konusu âyette belirtildiği gibi dağların ve kuşların tesbi- 
hi diğer tüm varlıklar gibi onların da en ufak bir sapma göstermeksizin Yüce 
Allah'ın koymuş olduğu ilâhi kanunlara yani sünnetullah'a boyun a e 
mektir”. Nitekim bu husus daha genel anlamda 3 Kİ EN İNİ 3 
yaz MS OS ĞŞ 4 öd V İZ slal zi Dİ sl e Ol Ses) “Yedi gök, ye yer 
ve bunların arasında bulunanlar O'nu (Allah 1) tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih 
etmeyen hiçbir şey (varlık) yoktur. Ancak siz onların tesbihini anlayamazsınız. O 
halimdir, bağışlayıcıdır” âyetinde ifade edilmektedir. Biz bu konuya daha önce 
ilgili âyetin tefsiri münasebetiyle temas ettiğimiz için burada aynı şeyleri tekrar 
etmek istemiyoruz. Ancak şu kadarını ifade edelim ki, Kurânda bu anlamda 
zikredilen bütün âyetler kâinatta bulunan canlı cansız, akıllı akılsız tüm varlık- 
ların Allah'ı kendi yaratılış kanunlarına uygun tarzda tesbih ettiklerinden söz 
etmektedir. Buna göre akıllı varlıklar lisân-ı kâl ile yani kendilerine mahsus lafzi 
bir tesbihle, diğerleri de lisân-ı hâl ile yani onlar da kendileri için öngörülen 
fitrat kanununa boyun eğerek tesbihatta bulunmaktadırlar. İşte bu ikinci kısmı 
oluşturan varlıkların tesbihi mecâzi tesbih demektir. Bu yüzden burada ele almış 
olduğumuz âyetteki tesbihin hakikat değil mecazi anlamda bir tesbih olduğunu 
ifade edebiliriz. 


Âyet: 81 


se 3 İN ŞŞYİ İl oi çö del Zell öleli 
481p özle 

57  Râzi, Mefâtihul/-gayö, XXII, 199; İbn Kesir, Tefsir, 1X, 424. 

58  Râzi, Mefâribul/-gayb, XXII, 199-200; Şevkâni, Fethw7-#adir, 111, 471. 


59 Bu hususa Kur'ân Sebe'34/10. âyette de aynen yer vermektedir. 
60 İsra 17/44. 
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(Biz) Şiddetli esen rüzgârı da Süleyman'ın emrine verdik. Rüzgâr onun istediği 
şekilde bereketli topraklara doğru eserdi. Biz herşeyi biliriz” 


Rüzgârın Hz. Süleyman'ın Emrine Verilmesi 


Allah Taâlâ'nın rüzgârı Hz. Süleyman'ın emrine vermesi meselesi, bu âyetten 
başka Kur'ân'ın iki ayrı âyetinde de zikredilmektedir. Bunlardan birinde (941.1; 
Si Glğğğ ik ağ Ep) “Sabah gidişi bir aylık mesafe, akşam dönüşü de yine 
aylık mesafe olan b da Meyan a (onun emrine) verdik... *! denilmekte, 
diğerinde de (Gİ > 45), oil şi ği UÜ.) “Böylece biz rüzgârı onun 
(Süleyman'ın) emrine verdiz. Onun talimatıyla dilediği yöne yumuşakça eserdi”? bu- 
yurulmaktadır. Bu tabloya göre rüzgâr Hz. Süleyman'ın emrine verilmişti ve bu 
yüzden o, rüzgâr sayesinde çok uzak mesafelere kısa zamanda ulaşma imkânına 
sahipti. Ancak Süleyman Peygamber acaba hizmetine sunulan rüzgârdan nasıl 
yararlanıyordu? İşte âyetin müphem bıraktığı husus esasen, bu sorunun ceva- 
bı içerisinde mevcuttur. Dolayısıyla cevabı bulmak, âyetteki kapalılığı gidermek 
demektir. İşte müfessirler muhtemelen bu anlayıştan hareketle sözünü ettiğimiz 


soruya iki farklı şekilde cevap vermişlerdir: 


(1) İbn Kesire göre Yüce Allah'ın rüzgârı Hz. Süleyman'ın emrine vermesi 


onun uçan bir halı üzerinde istediği yere seyahat etmesi anlamına gelmektedir"! 


(2) İbn Âşür ve Mevdüdi'ye göre de rüzgârın Hz. Süleyman'ın emrine 
verilmesi söz konusu peygamberin, sahip olduğu deniz ticaret filosunu, -ki o 
dönemde gemiler denizde tamamen rüzgâra bağlı olarak hareket ediyorlardı- 


rüzgârlara emrederek istediği yere taşıması demektir?* 


Bizim kanaatimize göre bu iki yaklaşımdan ikincisi daha isabetli görün- 
mektedir. Zira Kitab-ı mukaddes de Hz. Süleyman'ın büyük bir deniz ticareti 
geliştirdini kaydetmiştir”. Denildiğine göre onun sahip olduğu ticaret gemileri 
bir taraftan Ezion ve Geber'den Yemen ve diğer doğu ve güney ülkelerine gi- 
dip geliyor, diğer taraftan da Tarsis adı verilen filosu, Akdeniz'de Batı ülkelerine 


61 Sebe 34/12. 

62 Sâd 38/36. 

63 İbn Kesir, 7/öin IX, 425. 

64 İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, XV1, 123-124; Mevdüdi, Tefhimu'1-Kur'ân, 111, 293, dp: 74. 
65 Bkz.I.Krallar 10:22. 


21/ ENBİYÂ SÜRESİ 321 


ticaret eşyası taşıyordu“. Böyle olunca Hz. Süleyman'ın rüzgârı emriyle hareket 
ettirmesini, mitolojik bir karakter taşıyan uçan halıya teşbih ederek algılamak 
hiç de doğru bir yaklaşım tarzı değildir. Gerçi bazı mealciler bu anlatım tarzını 
-Allah merkezli bir üslup şekli olduğunu ifade ederek- Kur'ân'ın ilk hitap çevre- 
sindeki insanların mitolojik düşünce tarzlarıyla ilişkilendirmeye kalkmışlardır#?. 
Ancak bize göre bu olay, bir mucizedir ve aynı zamanda istikbalde meydana ge- 
lebilecek bir takım yeni gelişme ve keşiflere ilhâm kaynağı olabilecek bir özelliğe 
sahiptir. O da modern zamanlarda inşâ edilen gemilerle gerçekleştirilen hızlı 
deniz taşımacılığı ve ticaretidir. Bunun ileriki zamanlarda daha mükemmel bir 
hâle geleceği de şimdiden az çok bellidir. 


Âyet: 82 


482) iy bile el S3 ENS 038 Mağ Ola İ Osb a bi Sağ 
“Şeytanlar arasında da onun için dalgıçlık ve daha başka işler yapanlar vardı. 
Biz onları gözetim altında tutuyorduk” 


Hz. Süleyman'ın Şeytanlara Hükmetmesi 


Kur'ân'a göre Hz. Süleyman Allah Taâlâ'nın yardımı sayesinde sadece cinle- 
re hükmetmekle kalmıyor, dalgıçlıkta ve diğer bazı işlerde istihdam etmek sure- 
tiyle şeytanlara da hükmediyordu. (4/3 645 Yz& ö;lzaş3) ifadesinde yer alan şey- 
tanların çalıştırıldığı diğer işler de Kur'ân-ı Kerim'de inşaatçılık, heykeltıraşçılık 
ve bakırcılık olarak ifade edilmektedir#8. Ancak müfessirler, Hz. Süleyman'ın 
emriyle çeşitli işlerde çalışan şeytanlarla ilgili farklı açıklamalar yapmışlardır. Bu 
husustaki yaklaşımları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Taberi, Zemahşeri, İbnü'l-Cevzi ve Kurtubi gibi müfessirlerin içinde yer 
aldığı çoğunluğa göre bu âyette zikredilen şeytanlar, Hz. Süleyman'ın emriyle 
denizlere dalıp oralardan inci-mercan çıkaran, ayrıca şehirlerde binalar, köşkler 
ve saraylar inşa eden inkârcı cinlerdir”. 


66 o Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, 11, 293, dp: 74. 

67 Bkz. Öztürk, Mustafa, Kur'ân-ı Kerim Meali, s. 452, dp: 336. 

68  Sebe'34/12,13. 

69 Taberi, Cömiw/-beyân, XVI, 333; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 160; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, V, 368; 
Kurtubi, e/-Câmi”, XIV, 256. 
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(2) Mevlana Muhammed Ali Lâhüri (6. 1330/1951) de demiştir ki, Süley- 
man Peygamber'in hükmüne boyun eğdirip hizmetinde çalıştırdığı şeytanlardan 
maksat, ülkesine yabancı beldelerden gelen ve çeşitli alanlarda hizmet veren in- 
sanlardır”. 


(3) Muhammed Esed (6. 1367/1992)'in konuyla ilgili yorumu ise şöyledir: 
Bu âyette zikredilen “eyâ£in” kelimesi terim olarak dik başlı, aşırı kibirli, küstah 
anlamına gelmektedir. Buradan yola çıkarak Hz. Süleyman'ın çalıştırdığı şeytan- 
larla, baş eğdirilip köleleştirilen düşman güçlerin yahut da onun denetim altına 
alıp kendilerinden yararlandığı tabiat güçleri kastedilmiş olabilir”. 


Bize göre bu ifade de, bir önceki âyette Hz. Süleyman'ın emrine verilen 
rüzgâr mucizesi gibi bir diğer mucizeden bahsedilmektedir ki o da, söz konusu 
peygamberin şeytanlara hükmederek onları emrine boyun eğdirmesidir. Nitekim 
bu duruma (* çal İZ ğe BÜ Gale Ea 3 5 Ok lü 05 RR 8 Öl Sağ 
İIE 535 İl NİN eli adi ZRİS Yür) pla eli e ALU öğlen 
bi KAN Gele ip) “Rabbinin izniyle cinlerden bir kısmı onun önünde çalışırdı. Onlar- 
dan kim emrimizden sapsa ona alevli azabı tattırırdık. Onlar Süleyman'a kalelerden, 
heykellerden, havuzlar kadar (geniş) leğenlerden, sabit kazanlardan ne isterse yapar- 
Jardı. Ey Dâvüd ailesi! Şükredin. (Şunu da bilin ki) Kullarımdan şükreden azdır”? 
âyetlerinde de açıkça yer verilmiştir. Bu tablo bize göstermektedir ki, Süleyman 
(as) başta da ifade ettiğimiz gibi şeytanları dalgıçlık, inşaatçılık, heykeltıraşlık 
gibi bazı işlerde çalıştırıyordu. Şimdi bu durumda Hz. Süleyman'ın emrine ve- 
rilen söz konusu güçlerin, yabancı ülkelerden gelmiş birtakım âsi ruhlu köleler 
olduğu ileri sürülürse bunun, o dönemde Mısır'daki pramitler ve benzeri dev 
yapılarda çalışan ve pek çok san'at dalında eşsiz eserler veren insanlardan ne farkı 
kalır. Ayrıca şayet âyette zikredilen şeytanlar çalışmak üzere değişik beldelerden 
gelen insanlar olarak algılanırsa, bunun Hz. Süleyman'a verilmiş bir nimet ve 
lütuf olduğu ileri sürülebilir mi? Hemen belirtelim ki, aslında bu tür yorumlar 
bize göre ilgili âyetleri anlamından saptırmak yani manevi bakımdan tahrife yol 
açmak demektir. O halde bu ve benzeri âyetlerin anlamını aklileştirme yerine 
mucize formunda tasavvur etmek daha doğru bir yol olsa gerektir. 


70 Muhammed Ali, 74e Holy Our'an, s. 659, 849. 
71 Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, s. 660, dp: 76. 
72  Sebe'34/12-13. 
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Âyet: 83 


6853 Gezzl g3 SİS SAN gs İİ o 
“Eyyüb'u da (an). Hani (0), Rabbine: Bana bir zarar dokundu (başıma bir fela- 


ket geldi) Sen merhametlilerin en merbametlisisin' diye niyazda bulunmuştu” 


Eyyüb Peygamber'in Başına Gelen Musibet 


Müfessirlerin beyanına göre Eyyüb peygamber çok çocuklu ve varlıklı bir 
zat idi. Ancak Allah onu imtihan etmek için hem çocuklarını hem de malını 
mülkünü elinden aldı. Sonra da onu on yıldan fazla sürecek ağır bedeni bir has- 
talığa mübtela kıldı. Ancak o, bütün bunlara rağmen sabrederek hiçbir zaman 
Allah'a şikâyette bulunmadı. Çünkü ona göre böyle bir durumda insanın halin- 
den şikâyet etmesi takdire rıza göstermemesi demekti. Fakat eşinin ısrarı üzerine 
-yukarıdaki âyette zikredildiği şekilde- Eyyüb (as) (£,.5>151 4551 Eİİ3 LAN ça ta) 
diyerek esasen dua makamında sadece kendisine bir zarar dolduğundan ve 
Allah'ın en merhametli bir varlık olmasından söz etti. Bunun üzerine de Yüce 
Allah hem sağlığını hem mal ve mülkünü hem de çocuklarını fazlasıyla ona iâde 
etti. Ancak her ne kadar yukarıdaki yakarış âyetinde yer alan (4.â1) sözcüğü lügat 
anlamı itibariyle “zarar, ziyan, felâket, fakirlik” vb. anlamlara geliyor olsa da yine 
de Eyyüb Peygamber'in (£â1 25 4) derken tam olarak neyi kastettiği pek açık 
ve net değildir. İşte bu yüzden bir kısım müfessir bu kelimenin anlamı üzerinde 
durarak bazı yorumlar yapmıştır. Bunları şöyle ifade etmek mümkün olabilir: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre Eyyüb peygamber (4.A)1) sözüyle 
Allah'ın kendisine dua etmeyi unutturduğunu kastetmiştir. Halbuki o, Allah'ı 
çok zikreden birisiydi”. 

(2) Enes b. Mâlik (6. 93/712)'in rivâyet ettiği bir habere göre de âyetteki za- 
rardan maksat güçsüzlüktür. Zira Eyyüb (as) ( pe) GE e) derken namaz kılmak 
üzere ayağa kalkamayacak kadar güçsüzleştiğini dile getirmek istemişti”. 

(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de demiştir ki, söz konusu âyette zikre- 
dilen ( e) kelimesiyle kastedilen şeytandır. Zira Eyyüb Peygamber (Gig 534 
Şie3 m öleli G3 Ri 83 vü Bİ ww “Resülüm! Kulumuz Eyyüb'u da an. O, 


73  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 378. 
74  Maverdi,en-Nüket vel-uyün, 11, 462. 
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Rabbine: Doğrusu şeytan bana bir yorgunluk ve eziyet dokundurdu diye seslenmişti” 
âyetinde ifade edildiği gibi bir başka zaman da (ğla:.2)1 Şi gi) Seytan bana bir 
yorgunluk ve eziyet dokundurdu” demişti”". 


(4) Katâde (6. 117/735)'ye göre ise âyette Eyyüb (as) zarardan söz ederken 
kendisinin mübtela olduğu hastalığı kastetmişti”. Nitekim Süddi'den gelen bir 
rivâyette şöyle denilmiştir: Eyyüb Peygamber'in musallat olduğu bir cilt hastalığı 
onun vücudunda derin yaralar açmış ve bunlar da giderek kurtlanmıştı. Böylece 
Eyyüb (as), bir gün vücudundan bir kurdun düştüğünü görünce onu alıp yerine 
koymuş ve ardından da: 4/4) beni size rızık olarak tayin etmiş, öyle ise O'nun ver- 
diği rızıktan yiyin” diye bir söz söylemişti”. 


(5) Cafer-i Sâdık (6. 148/765)'tan gelen bir nakilde şöyledir: Eyyüb (as)'e 40 
gün vahiy gelmemişti. O da Allah'tan bu kadar zaman ayrı kalmayı zarar olarak 
görüp ((ÂN çu b) demişti. Buna göre söz konusu âyette yer verilen zarardan 
maksadın, vahyin kesilmesi olduğu anlaşılmaktadır”. 


Bilindiği gibi İslâmi literatürde Eyyüb Peygamber sabrın timsali olarak an- 
latılmaktadır. Bu da onun evlatlarını, malını, mülkünü kısacası her şeyini kaybet- 
mesine ve ağır bir hastalığa yakalanmasına rağmen asla şikâyette bulunmayarak 
sabretmesi şeklinde izah edilmektedir. Bundan da anlaşılıyor ki (£.âN 4 ii) 
sözüyle Eyüb Peygamber yakalandığı dayanılmaz hastalığı kastetmişti. Buna 
göre yukarıda zikredilen görüşler içerisinde en doğru ve isabetli olanın, dör- 
düncü sırada yer verilen Katâde'nin görüşü olduğu öne sürülebilir. Ancak diğer 
görüşlerden bir kısmını da te'vil ederek merkezi bir mana etrafında toplamak 
mümkündür. Şöyle ki, sözgelimi ilk sırada zikrettiğimiz İbn Abbas'ın yaklaşımı, 
Allah'ın söz konusu peygambere dert verip dua etmeyi unutturması şeklinde 
yorumlanabilir. Enes b. Mâlik'in naklinde de ifade edildiği gibi, Eyyüb (as)'un 
kendisini güçsüz olarak nitelendirmesini de hastalığın bir sonucu olarak gös- 
termek mümkündür. Süddi rivâyeti de zaten meselinin bir cilt hastalığıyla ilgili 
olduğunu göstermektedir. O halde burada iki temel görüş üzerinde durulabilir. 
Bunlardan biri el-Hasan el-Basri'den diğeri de Cafer-i Sâdık'tan gelen görüştür. 


75 Sâd38/41. 

76 Taberi, Câmiu/-beyân, XV1, 365; Maverdi, en-Nüket ve-uyün, 111, 462. 
77  Maverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 462. 

78  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesin, V,378; Râzi, Mefütihu7-gayb, XXII, 208. 

79 Maverdi, en-Nüket vel-uyün, T11, 462; İbnü'i-Cevzi, Zâdü'-mesir, V, 378. 
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Hemen belirtelim ki Cafer-i Sâdık'ın görüşü sünni tefsirlerde temriz sigasıyla 
nakledilerek pek muteber bir görüş olarak kabul edilmemiştir. Bu yüzden onun 
üzerinde durmaya gerek yoktur. Diğerine gelince o konuda da şunlar söylenebi- 
lir: Eyyüb Peygamber esasen Allah'ın takdirine rıza gösterme adına O'ndan şifa 
talebinde bulunmayı edebe aykırı olarak tasavvur ediyordu. Ancak eşinin isteği 
Üzerine: “Yâ Rabbi bu dert bana dokundu, sen merhametlilerin en merhameflisisin 
bana sıhhat ve âfiyet ver” deyiverdi. İşte (£ÂN 25 LÂ) sözünü o, muhtemelen bu 
maksatla söylemişti. Öyle anlaşılıyor ki, Eyyüb (as) bunu eşine söyletenin şeytan 
olduğuna inandığı için, Sâd 38/41. âyetinde ifade edildiği gibi (0Ü;zâN) 5 1) 
Şeytan bana bir yorgunluk ve eziyet dokundurdu” dedi”. a, 


Âyet: 103 
4103) ÖzlE i çES çil gayi ld İSİN gAllz 55 g3 Gis Y 


“En büyük şiddet dahi onları (müminleri) tasalandırmaz. Melekler kendilerini 
şöyle karşılarlar: İşte bu size vaat edilmiş olan (mutlu) gününüzdür” 


Manevi Âlemde İnsanı Sarsan En Büyük Şiddet 


Bu âyet bize her insanın, yapacağı manevi yolculukta kendisini dehşete dü- 
şürecek birtakım durumlarla karşılaşacağını, ancak müminlere en büyük dehşe- 
tin bile korku ve endişe kaynağı olmayacağını haber vermektedir. Ancak burada 
şunu hemen ifade etmek gerekir ki, “en büyük şiddet” diye çevirdiğimiz (; 39 ga) 
ifadesi, bazı müfessirler tarafından değişik şekilde yorumlanmıştır. Bunları şöyle 
ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre (4391 öl) kıyamet 


kopmadan önce son defa süra üfürmek anlamına gelmektedir!!. 


(2) Sa'id b. Cübeyre göre de âyette yer alan en büyük dehşet cehennem 
azabının başlamasıdır3?. 


80 Bir başka anlayışa göre de bütün bunlara sebep olan İblis'ti. Zira o, bir defasında: “Ya Rabbi! Sen 
Eyyüb'un elinden çocuklarını, malını mülkünü al, bir de ona bir hastalık ver, bak o zaman nasıl seni 
bırakıp bana itaat edecektir”, demişti. Bunun üzerine de Yüce Allah Eyyüb (as)'u bu ağır imtihana 
tâbi tuttu. Böylece o da muhtemelen tüm bunlara sebep olanın İblis olduğunu anladı. Bu yüzden 
Sâd 38/41. âyette de belirtildiği gibi, hastalığını kastederek şeytan bana dokundu yani buna sebep 
oldu, demek istedi. Bkz. İbnü'1-Cevzi, Z4447-mesir, V, 378-379. 

81 Taberi, Cömiu/-beyân, XV1, 422; Maverdi, en-Nüket ve'/-uyün, 111, 473. 

82 o Taberi, Cömiu?-beyân, XV1, 421; Maverdi, en-Nüket ve'-uyün, 111, 473. 
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(3) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da demiştir ki, söz konusu ifade ile 


ölümün yok edilip sonsuzluk âlemine geçiş kastedilmektedir!3. 


(4) Mâverdi'nin ise şöyle bir yorum yaptığı nakledilmektedir: İnsanları 
âhirette dehşete düşüren en büyük olay mahşerde toplanmaktır*#, 


Taberi yukarıda sıraladığımız görüşlerden ikisine tefsirinde yer verdikten 
sonra bunlar arasında bizim ilk sırada zikrettiğimiz Abdullah b. Abbas ile el- 
Hasan el-Basri'nin görüşünü tercih etmiştir. Çünkü ona göre kıyamet kopma- 
dan önce üfürülen son sür, dünya hayatının bittiğine işaret ettiği için insanı deh- 
şete düşürecek en büyük hâdisedir. Bundan dolayı fazla bir korku ve endişeye 
kapılmayacak olan müminler için artık bundan sonraki dehşet verici tablolar, 
Allah'ın yardımı sayesinde onların tasalanmalarına yol açmayacaktır9. Bize göre 
bu tercih doğrudur. Zira tüm insanlığın karşılaşacağı bu nefha esasen Kur'ân'da 

“nefhatü'/-fezâ” yani en korkutucu bir nefha olarak takdim edilmiştir. Zira ilgili 
âyette şöyle denilmektedir. (£5 Vİ ii BI ARİN A Pb ZİR 65 
s8 öl Bi 3 ÜN ELA) “Sağra üflendiği gün, -Allah'ın diledikleri müstesna- göklerde 
ve yerde bulunanlar hep dehşete kapılırlar. Hepsi de boyunları bükük olarak O'na 
gelirler”©. Bu dehşet de kıyâmetin koptuğu andaki büyük sarsıntıdan kaynak- 
lanmaktadır. Zira ilgili sahneyi tasvir ederken Yüce Allah, (5) 5! yl AĞ İk 
siz gas is ei 8 gal ERİ eza İS Ja izek* php Eyl il pUŞiŞİ 
İk all eliz 3 6 ŞE a3 5 SE 8) “Ey insanlar! Rabbinizden sakının; 
doğrusu kıyamet gününün sarsıntısı büyük bir şeydir. (Bu yüzden) Kıyameti gören 
her emzikli kadın emzirdiğini unutur, ber hamile kadın çocuğunu düşürür. İnsanları 
sarhoş gibi görürsün oysa (onlar) sarhoş değildirler, fakat bu sadece Allah'ın azabının 
çetin olmasındandır” buyurmaktadır. 


Âyet: 105 


4105) Öğ Gele ğe 23y1 ol Si IS bei id; 
Andolsun zikirden sonra Zebürda da arza sâlih kullarım vâris olacaktır" diye 
yazmıştık” 


83 o Maverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 473. 
84 o Maverdi, en-Nüket ve/-uyün, 111, 473. 
85 o Taberi, Cömiw/-beyân, XVI, 422. 

86 (Neml 27//87. 

87  Hacc22/1-2. 
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Zebür 


(0591) kelimesi kök itibariyle “yazma&” anlamına gelen “zeğr” kelimesinden 
türemiştir. Anlamı yazılı metin ve kitap demektir8, Kur'ân'ın 9 âyetinde geçen 
Zebür, bunların üçünde açıkça Hz. Dâvüd'a nispet edilirken?) altısında mutlak 
olarak zikredilmiştir”. Bu tabloya göre ilk üç âyette Zebür Hz. Dâvüd'a verilen 
ilâhi kitabı ifade etmekle birlikte, altı âyetteki nisbeti belli değildir. Ancak gö- 
rebildiğimiz kadarıyla Hz. Dâvüd'a verildiği ifade edilen söz konusu kitap hak- 
kında müfessirler bazı farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan Zebür sözcüğü ile Kur'ân 
kastedilmiştir?!. 


(2) Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre 
de ilgili metinde zikredilen Zebür, Allah'ın yeryüzüne indirdiği ilâhi kitapların 
tümünü ifade etmektedir?. 


(3) Şa'bi (6. 104/722) ise demiştir ki, söz konusu âyetteki (, 471) ile Dâvüd 
Peygamber'e verilen kitap kastedilmektedir”. 


(4) Dahhâk (6. 105/723”'ın da şöyle dediği nakledilmektedir: Bu âyetteki 
Zebür, Hz. Musâ'dan sonra gelen kitaplara verilen bir isimdir”. 


Şunu hemen belirtelim ki, bu görüşleri tefsirinde zikreden müfessir Taberi 
söz konusu görüşler arasından ikinci sırada zikrettiğimiz Sa'id b. Cübeyr, 
Mücâhid ve Abdurrahman b. Zeyd'e nispet edilen görüşü tercih etmiştir. Çünkü 
ona göre Zebür yazılı bir metin yani ilâhi bir kitap demektir. Bu da onun bütün 
ilâhi kitapları ifade eden bir isim olduğu anlamına gelmektedir”. Ancak bizim 


88 Bkz.İbn Manzür Lisânü-arab, “z-b-r” md. 

89 Nisâ 4/163; İsrâ 17/55; Enbiyâ 21/105. 

90 Âl-i İmrân 3/184; Nahl 16/44, Şa'arâ 26/194; Fâtır 35/25; Kamer 54/43, 52. 

91  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V, 397; İbn Kesir, Tefsir, IX, 457. 

92 Taberi, Câmiu7-beyân, XVI, 432; Maverdi, en-Nüket ve?-uyün, III, 475; Begavi, Me'âlimü?-tenzil, 
V, 358; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 397; İbn Kesir, Tefsir, IX, 457. 

93 Taberi, Câmiu'-beyân, XVI, 434; Begavi, Me'âlimü't-tenzil, V, 358, Zemahşeri, Keşşaf, IV, 169; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 397; İbn Kesir, Tefsir, IX, 457. 

94 Taberi, Câmiw/-beyân, XVI, 432; Maverdi,en- Nüket ve?-uyün, TI, 475; Begavi, Me'âlimü?-tenzil, 
V,358; İbn Kesir, 745ir, IX, 457. 

95 o Taberi, Câmiu”-beyân, XV1,434. 
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kanaatimize göre Kur'ân'ın Hz. Dâvüd'a nisbet ettiği üç âyetteki Zebür'la, içeri- 
sinde hikmet ve öğütler bulunan Zebür isimli ilâhi kitap kastedilmektedir. Zira 


Araplar bu sebeple ona Dâvüd'un Zebür'u demektedirler*6. 


Sâlih Kulların Vâris Olacakları Arz 


Yukarıdaki âyette zikredilen (4 pJLâl gole Göz 5 SI Sİ) Kaykusuz arza 
sâlih kullarım vâris olacaktır” ifadesinde yer alan sâlih kelimesi, “iyi, düzgün, sağ- 
lam, erdemli, uygun” gibi anlamlara gelmektedir”. Buna göre sâlih kul “Zörüs?, 
sağlam irâdeli ve erdemli insan” demektir. O halde arza vâris olacak insanlar âyette 
belirtilen bu vasıfları taşımak durumundadırlar. Ancak arz ile ne kastedildiği 
belli değildir. Böyle olduğu içindir ki, müfessirler bu âyete farklı açılardan yak- 
laşmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve Abdurrahman b. Zeyd'e 
göre de bu âyette sözü edilen arzdan maksat cennettir”. 

(2) Ali b. Ebi Talhâ (6. 143/760) demiştir ki, bu âyette belirtilen (,,> ED) 
sözcüğü ile dünya kastedilmektedir. Yani Hz. Muhammed'in ümmeti sonunda 
dünyaya hâkim olacaktır”. 

(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi'nin de konuyla ilgili şöyle dediği nakledilmiştir: 
(O İLAN göle Gİ 5 yy $İ) ifadesinde yer alan arz, İsrâiloğullarının sahip oldu- 
ğu Arz-ı mukaddes'tir!©, 

Öncelikle şunu ifade edelim ki (> 39) kelimesinin içerisinde yer aldığı âyet 
bağlam itibariyle ele alındığı zaman söz konusu kelimenin cenneti ifade ettiği 
söylenebilir. Çünkü bir önceki âyette (3 di US Sİ Jİ gs NN a 3 
öle $ Ğ EE NİZŞ öle gi) “(Düşün o) günü ki, yazılı kâğıtların tomarını dü- 
rer gibi göğü toplayıp düreriz. Tıpkı ilk yaratmaya başladığımız gibi onu tekrar eski 


hâline iâde ederiz. (Bu,) vaadettiğimiz bir sözdür. Biz, (sözümüzü mutlaka) yerine 


96 o Taberi, Câmiu7-beyân, XVI, 433. 

97 İbn Manzür, Lisânü”-arab, “s-1-h” md; Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-1-h” md. 

98 o Taberi, Câmiu?-beyân, XVI, 435; Maverdi, en-Nüket ve /-uyün, 111, 475; Begavi, Me'âlimü?-tenzil, 
V,359; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 169; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 397. 

99 Taberi, Câmiu/-beyân, XV1, 437; Maverdi, en-Nüğet ve-uyün, 111, 475; Begavi, Me'âlimü?-tenzil, 
V,358; İbnü'i-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 397. 

100 Maverdi, en-Nüğet ve?-uyün, VI, 475; Begavi, Meâlimü?-tenzil, V, 359, Zemahşeri, Keşşaf, IV, 
169; İbnü”-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 397. 
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getireceğiz”“' buyurularak bir kıyamet sahnesine yer verilmiştir. Doğaldır ki,bunun 
peşinden gelen ifade de âhiret âlemiyle ilgili bir husus dile getirilmiş olsun. Ni- 
tekim Mevdüdi de ilgili âyetteki arzı dünya olarak tefsir etmenin hata olacağını 
ileri sürerek, bunun başta sözü edilen bağlama ters düşeceğini ileri sürmektedir!©. 
O halde bu noktada şu söylenebilir: Allah'a kulluk görevlerini titizlikle yerine 
getirmeye çalışan erdemli kullar âhirette, ebedi mutluluk yurdu olan cennetlere 
vâris olacaklardır. Çünkü bu Allah'ın bir vaadidir. Allah da asla vaadinden dön- 


meyeceğine göre!“, bu âyette belirtilen müjde mutlaka yerine gelecektir. 


Bize göre bu âyet, müminlere verdiği cennet müjdesi yanında, sâlih kullar- 
dan oluşan bir topluluk meydana getirdikleri takdirde, onların dünyaya hâkim 
e mesajını da vermektedir. Nitekim bu husus, ÇE gele Sili dl eş 


gil giz 3 çal SİZ çel ge öp SİLEN GS 3 eş İ puJLa GE; 
Mİ e a m e 
5) İN) “Allah, sizlerden iman edip iyi davranışlarda bulunanlara, kendilerinden 
öncekileri hâkim kıldığı gibi onları da yeryüzüne hâkim kılacağını, onlar için beğenip 
seçtiği dini (İslâm'ı) onların iyiliğine yerleştirip koruyacağını ve (geçirdikleri) korku 
döneminden sonra, bunun yerine onlara güven sağlayacağını vaadetti. Çünkü onlar 
bana kulluk ederler; hiçbir şeyi bana eş tutmazlar. Artık bundan sonra kim inkâr 


104 â 


ederse, işte onlar fâsıkların tâ kendileridir” âyetinde de beyan edilmektedir. Bu 
vaad-i ilâhinin bir sonucu olarak da Mekke'de bir avuç müslüman maddi bakım- 
dan kendilerinden daha güçlü olan müşrikler karşısında zafere ulaşmış, kısa bir 
zaman içerisinde de Arabistan sınırlarını aşan İslâm toplumu, dünyanın büyük 
bir coğrafyasını hâkimiyeti altına almıştır. Ancak şu da unutulmamalıdır ki, bu 
zafer ve büyümenin temelinde İslâm'ın özüne sarılma olgusu yatmaktadır. Bu 
da hiç kuşkusuz hem din hem de dünya için çalışmaktan geçmektedir. Nite- 
kim Kur'ân'da da beyan edildiği gibi Hz. Muhammed (sav)'in peygamber olarak 
gönderilmesinden sonra yeryüzünün mirası, tevhid inancına bağlanıp sâlih amel 
işleyen, Allah'ın sâlih kullarına ait olacaktır. Kısacası, müslümanlar erdemli 
bir topluluk oluşturur ve bunun yanında dünyada geçerli olan bilgi, teknoloji ve 
maddi güce hâkim olurlarsa, işte o zaman dünyada sözü dinlenen çok muteber 
bir güç haline gelebilirler. 


101 Enbiyâ 21/104. 

102 Mevdüdi, 72/imu-Kur'ân, 111, 303, dp: 99. 
103 Âl-i İmrân 3/9. 

104 Nür24/55. 

105 Elmalılıl, 224 Dini Kurân Dili, V, 3374. 


(22) HAC SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamaya göre 22., nüzül tarihine göre ise 103. süredir. İsmini 
27. âyette geçen hac kelimesinden aldığı ifade edilmektedir. Bu sürenin Mekki 
mi Medeni mi olduğu hususu tartışmalıdır. Abdullah b. Abbas, Atâ b. Yesâr (6. 
103/721), Sa'lebi (6. 427/1035), Begavi (6. 516/1122) ve Zemahşeri'nin içinde 
yer aldığı çoğunluk (birkaç âyet hariç) sürenin tamamının Mekke'de indirildi- 
gini ileri sürerken?, Râzi ve İbn Kesir onun Medeni olduğunu savunmaktadır? 
Mevdüdi de süredeki uslübu esas alarak (1-24.) ayetlerin Mekke'nin son dö- 
neminde, (25-78) grup âyetlerin ise Medine devrinin ilk döneminde nâzil ol- 
duğunu ileri sürmektedir?, Yani onun anlayışına göre de Hac süresi Medeni bir 
süredir. Bu durum da sürenin iniş yeri hakkında ihtilâfın bulunduğunu ortaya 
koymaktadır. Ancak biz çoğunluğa uyarak, Hac süresi'nin Mekki bir süre ol- 
duğunu düşünüyoruz. İçerdiği konular arasında kıyâmet, tevhid, hac ve kurban 
ibadeti, vahiy, varlık delilleri, iman, şirk, hicret, gece ve gündüzün oluşumu, tabiat 
olayları ve cihâd gibi hususlar yer almaktadır. Tamamı 78 âyetten ibarettir. 


FİN 
Âyet: 1 


giy çar 48 ALEN İZİZ ÖĞ) Gİ A İç 
“Ey insanlar! Rabbinize karşı gelmekten sakının. Kıyamet sarsıntısı gerçekten 


büyük bir olaydır” 


Kıyâmet Zelzelesi 


Bu âyette görüldüğü gibi zelzele kelimesi, (ii) kelimesine muzâf kılın- 
mak suretiyle (â£L2li 155) Zyamet zelzelesi” şeklinde ifade edilmiştir. Ancak sözü 
edilen bu sansıntının kıyamet öncesinde mi yoksa sonrasında mı gerçekleşeceği 


1 Mâverdi, en-Nü&et ve -uyün, IV, 5; Begavi, Me'âlimü?-tenzil, V, 363; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 173; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 401-402. 

2  Râzi, Mefürihul-gayb, XXIII, 3; İbn Kesir, Tefiir, X,5. 

3 Bkz. Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, TL1, 309. 

4 Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI, 5; Heyet, Kur'ân Yolu, TI1, 707 
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açıkça belirtilmemiştir. Bu yüzden müfessirler konuyla ilgili iki temel yaklaşımın 
olduğunu ileri sürmüşlerdir. Bu yaklaşımları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) İmrân b. Husayn (6. 53/672Yın nakletmiş olduğu bir habere göre bu 
âyette söz konusu edilen zelzele, insanların kabirlerinden doğrulup kalkmaların- 
dan sonra yani haşrin arkasından meydana gelecektir”. 


(2) Abdullah b. Abbas, Şa'bi, el-Hasan el-Basri, Atâ b. Ebi Rabah, Süddi ve 
İbn Cüreyce göre ise ilgili âyette belirtilen zelzele, kıyamet öncesinde dünyada 
gerçekleşecektir. Çünkü bu sarsıntı bir kıyâmet alâmetidirö. 


Görüldüğü gibi çoğunluğun kanaati ikinci görüşten yanadır. Bize göre 
de bu sarsıntı kıyamet öncesinde yani dirilişten evvel gerçekleşecektir. Zira 
'Taberi'nin Ebü Hureyre kanalıyla naklettiği bir hadiste Hz. Peygamber (sav) 
şöyle buyurmuştur: “İZ sara üfürüldüğü zaman büyük bir karışıklık meydana ge- 
lecek, ikincisinde bütün insanlar ölecekler, üçüncüsünde ise insanlar dirilip Allah'ın 
huzurunda toplanacaklardır. İşte ilk süra üfürüldüğü vakit yeryüzü dalgalara kapılıp 
yalpalayan bir gemi ya da güçlü bir rüzgârla oradan oraya savrulan asılı bir lamba 
gibi sarsılacaktır”. Nitekim bu husus Kur'ân'ın değişik âyetlerinde de açıkça an- 
latılmaktadır8. O halde bu âyette sözü edilen sarsıntı ilk sur ile başlayacaktır ki, 
esasen buna da kıyâmet denilmektedir. 


Bilindiği gibi her şey Yüce Allah'ın bilgisi dâhilinde olduğu için söz konusu 
âyette bahsi geçen kıyametin yani o büyük sarsıntının ne zaman vuku bulaca- 
ğını O'ndan başka herhangi varlığın bilmesi mümkün değildir. Bu yüzden o, 
ne Hz. Peygamber ne vahiy meleği Cebrâil ne de kıyâmet olayını fiilen gerçek- 
leştirmekle görevli olan İsrâfil (as) tarafından bilinebilir. Nitekim Cibril hadisi 
diye bilinen meşhur hadisde Cebrâil, (as) imân, islâm ve ihsân kavramlarının ne 
anlam ifade ettiğini Hz. Peygamber'e sorduktan sonra, kıyâmetin ne zaman ko- 
pacağı konusunda da ona soru yöneltmiş, bunun üzerine şu cevabı almıştır: “Bx 
hususta kendisine soru sorulan, sorandan daha bilgili değildir””. Söz konusu hadis 


5 Taberi, Câmiu/-beyân, XV1, 450; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 402; İbn Kesir, Tefsir, X, 7. 

6 Taberi, Câmiw/-beyân, XVI, 450; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, V, 363; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 173; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 403; İbn Kesir, Tefir,X,7. 

7 Bkz. İshâk b. İbrahim b. Mahled el-Mervezi, Mösnedü İshâk &. Râhüye, Medine 1991, 1, 85, 86; 
Taberi, Câmiu7-beyân, XV1, 447-448. 

8 Vâkıa 56/4-6; Hâkka 69/13-14; Müzzemmil 73/14, 17-18; Nâzi'ât 79/6-9; Zilzâl 99/1-3. 

9 Bkz. Buhâri, İmân, 37; Müslim, İmân, 1; Ebü Dâvüd, Sünnet, 15. 
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de bize gösteriyor ki, kıyâmetin vuku bulma zamanını Allah'tan başka kimsenin 
bilmesi mümkün değildir. Bu hususu zaten Kur'ân açık ve net bir şekilde gözler 
önüne sermektedir. Konuyla ilgili âyetlerden bazıları şöyledir: ((4£LW &£ & uş 
AYI il Gi Ve le ES b UL e) “Kıyâmetin ne zaman kopacağı- 
nı sana sorarlar. De ki: Onun ilmi (ne zaman kopacağına dair bilgi) ancak Rab- 
bimin katındadır. Onun vaktini kendisinden başkası açıklayamaz...”9, (âiie 0) 9 
ELENİ pie) “O kıyâmetin bilgisi şüphesiz Allah katındadır...” (3&Lii gis 34 a31) “O 


»12 


saatin (kıyâmetin) bilgisi ancak Allah'a havâlte edilir... 


Âyet: 5 
b İn vel b İEÜ e e 8 AN 
Gil Şİ İİ NI çö 283 6 özi öp la iü ge 
m e ii ml adli 
EĞİ) Eğağ BEAN AİN gl DİZİ EB Bela Yİ eziz G3 çe aş e 
gigi ği 


“Ey insanlar! Eğer yeniden dirilmekten şüphe ediyorsanız, şunu bilin ki, biz sizi 
(ilk önce) topraktan, sonra nuifeden, sonra alakadan (aşılanmış yumurtadan), sonra 
belli belirsiz et parçasından yarattık ki size (kudretimizi) gösterelim. Ve biz diledi- 
gimizin rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasını sağlarız; sonra sizi bir bebek 
olarak dışarı çıkarırız. Sonra yetişkinlik çağınıza ulaşmanız için (sizi büyütürüz). 
İçinizden kimi vefat eder; yine içinizden kimi de ömrün en verimsiz çağına kadar 
götürülür; ta ki önceden bildiklerini bilmez hale gelsin. Sen, yeryüzünü de kupkuru 
ve ölü bir halde görürsün; fakat biz, üzerine yağmur indirdiğimizde o, kıpırdanır, 
kabarır ve her çeşitten güzel bitkiler çıkarır” 


Yaratılıştaki İki Temel Aşama: Muhallaka”ve “Gayr-i muhallaka” 


Bu âyette Yüce Allah vasıtalı yaratılışın aşamalarını zikretmekte, ardından 
da (âğİs 3 Ül ie g) demektedir. Görüldüğü gibi bu ifade de biraz 
kapalılık vardır. Bu bakımdan müfessirler (ais) ve (Gl pr £3) ile neyin kaste- 
dildiğini şöyle izah etmişlerdir: 


10  Arâf 7/187. 
11 Lokman31/34. 
12 Fussilet 41/47. 
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(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre söz konusu âyette zikredilen ( > 3 Sal iva3 
ülSu) ifadesindeki muhallaka” yaratılmış, “gayr-i muballaka” da rahimlerin nut- 
feyi dışarı atmalarından dolayı yaratılmamış anlamına gelmektedir!3. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre de söz konusu sıfatlardan ilki, ruh 
üfürülerek yaratılışı tamamlanmış; ikincisi de ruh üfürülmediği için yaratılışı he- 
nüz tamamlanmamış demektir!*, 


(3) Mücâhid de ilgili âyette geçen (&İ£4) sözcüğünü süret ve şekli belir- 
lenmiş; (âl&4 8) ifadesini de henüz şekil ve süreti tasvir edilmemiş şeklinde 
anlamlandırmıştır”. 


(4) Dahhâk ise demiştir ki, muhallaka çocuğun ana karnında 9 ayını ta- 
mamlaması, gayr-i muhallaka da bu süreyi tamamlamayıp erken doğması anla- 
mına gelmektedir!6, 


Burada zikredilen bu iki sıfat kanaatimizce âyette yer alan mudğanın duru- 
munu tasvir etmektedir. Buna göre denilebilir ki (âiX4 3 İSA a a p) ifa- 
desi ana karnındaki ceninin süret ve şekil bakımından hangi aşamada olduğunu 
haber vermektedir. Bu bakımdan üçüncü sırada zikrettiğimiz Mücâhid'e isnâd 
edilen görüşün, diğerlerine nazaran âyetin anlamıyla daha çok uyum içerisinde 
olduğu öne sürülebilir. Zaten âyet başından itibaren çocuğun doğum süresi içe- 
risinde ana karnında geçirmekte olduğu aşamaları bize anlatmaktadır. Bu aşa- 
maların ilki bilindiği gibi topraktır. Demek ki insanın topraktan yaratılışı geçmiş 
zamanda olmuş bitmiş bir şey değil, her an devam etmekte olan bir olgudur. 
Çünkü her doğan çocuk özü itibariyle topraktan alınan besinlerden yaratılmak- 
tadır. Bu da insanın asıl unsurunun toprak olması manasına gelmektedir. 


Âyette zikredilen ikinci safha da “744/0” safhasıdır. Nutfe bilindiği gibi üç 
çeşittir. (a) Erkil nutfe: Erkeklik bezinin salgıladığı meni sıvısı içinde bulunan 
spermlerdir. (b) Dişil nutfe: Kadın yumurtalığının ayda bir salgıladığı yumur- 
tadır. (c) Emşâc nutfe: Sperm ile onun döllediği yumurta karışımıdır. Esasen 
normal hücrenin yarı katı kromozon taşıyan iki hücrenin birleşmesiyle meyda- 
na gelen tam hücreye bilim dilinde “igo?” denilmektedir. İşte Kur'ân da buna 


13 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, IV, 7; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, V, 406. 

14 o Taberi, Gömiw/-öeyân, XV1,462; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 7; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 407. 
15 Taberi, Gömiw/-öeyân, XVI, 462; Mâverdi, en-Nüğet ve -uyün, IV, 7; İbnü'l-Cevzi, Zâdi//-mesir, V, 407. 
16 oMâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 7. 
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“nutfe-i emşâc” (karışık nutfe) ismini vermektedir. (4J£3 gi ila ia OLAYI Gİ Ğ 
ağla. 2 laz) “Doğrusu biz, insanı imtihân etmek için nutfe-i emşâcdan (karışık 
bir nutfeden) yarattık. Biz, onu işitme ve görme (duyuları) ile donatılmış bir varlık 
kıldık.” âyeti de buna işaret etmektedir'8. 


Burada ele almış olduğumuz âyete göre insanın yaratılışının üçüncü safhası 
da “alaka” dır. Alakâ, emşâc nutfenin oluşumunu izleyen aşamadır!?, Müfessir- 
lerin çoğunluğu bu kelimeye “an p1441s1” anlamını vermişlerdir. Ancak modern 
tıbba göre alaka, dişi yumurta hücresinin fallop borusunda sperm hücresiyle döl- 
lendikten sonra rahim duvarına asılıp kalmasıdır ki, tıpta buna “emöriyo” de- 
nilmektedir. Embriyo ancak 6. haftadan sonra uzunluk olarak 1 cm ye, ağırlık 
olarak da 1 grama yaklaşmaktadır. Bundan sonra da cenin rahimde şekillenmeye 
başlayacaktır. İşte embriyonun daha da gelişerek organlarının belirginleşmeğe 
başladığı bu safhaya söz konusu âyet “mudğa” adını vermektedir”. Mudğa esasen 
et parçası demektir. Hz. Peygamber bu aşamadan sonra cenine rüh üfürüldüğü- 
nü bize haber verir: “Sizden her birinizin yaratılışı nutfenin 40 gün ana karnında 
bulunmasıyla olur. Sonra nutfe 40 gün içinde alaka, alaka da 40 gün içerisinde mud- 
gaya dönüşür, sonra da cenine rüh üflenir”. İşte bu noktada denilebilir ki, ilgili 
âyette yer alan (âğİX4 3 KİSA Tdi ia p) ifadesi, ana karnında şekli şemaili 
belli olanla henüz o aşamaya gelmemiş olan cenini tasvir etmektedir. Böylece 
anlaşılmaktadır ki, fiziksel yapısı kusursuzca tamamlanmış cenini ifade etmek 
için (âİ4), henüz yaratılışı belirlenmemiş olan cenin için de (alis 83) tâbirleri 
kullanılmıştır. Bu bakımdan yukarıda sıraladığımız görüşler arasında Mücâhide 
nispet edilen üçüncü görüşün, burada ele almış olduğumuz âyete mahiyet itiba- 
riyle daha uygun olduğunu söyleyebiliriz. 


Âyet: 11 


a 


ÇİĞ 28 ALI öl3 aş label 35 Lİ OB e İRAN İş ia eğ 
gli DAİ ÖLAZİN ŞA SUB EY GİNE aj 


17 Dehr 76/2. 

18  Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 183 vd. 

19 Bu kelime Kur'ân'ın beş âyetinde yer almaktadır. Bkz. Hac 22/5; Mü'minün 23/12-14; Gâfir 
40/67; Kıyâmet 75/36-39; Alak 96/1-2. 

20 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 204-215. 

21 Buhâri, Enbiyâ, 1; Bed'ü'l-halk, 6; Libâs, 97; Tevhid, 28; Müslim, Libâs, 100. 
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“Yine insanlar içerisinde öylesi vardır ki, bir harf üzere (tevhidden saparak) 

Allah'a kulluk eder; şöyle ki: Kendisine bir iyilik dokunursa bundan pek memnun olur, 

ama başına bir musibet gelirse hemen yüzünü çevirir. Böyleleri dünyasını da âhiretini 
de kaybetmiştir ve apaçık bir hüsran içindedir” 


Allah'a Bir Harf Üzere İbadet Etmek 


Bu âyette, bazı insanların dünya işleri kendi istedikleri istikamette seyrettiği 
zaman Allah'a kulluk ettikleri, işleri aksine gidip birtakım sıkıntılarla karşı kar- 
şıya kaldıklarında ise, O'ndan yüz çevirdikleri konusuna yer verilmiştir. Ancak 
görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu âyeti tefsir ederken (âl İş g5 Şİ Saj 
35 İs) ifadesinde yer alan (5:5) “arf” sözcüğünün anlamı üzerinde birlik 
sağlayamamışlardır. Hatta bu ihtilâfın Kur'ân meallerine bile yansıdığını söyle- 
mek mümkündür. İhtilaf edilen noktalar şunlardır: 


(1) Mücâhid ve Katâde'ye göre (5: ,J4) demek, iman ile küfür arasında 
bulunup her an imandan çıkacak posizyonda durmak yani şek ve şüphe üzere 
bulunmak demektir. 


(2) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038) da demiştir ki (45 8) ifadesinin 
manası ibâdetlerde zayıflık ve gevşeklik göstermektir”. 


(3) Mâverdi (6. 450/1058)'nin de şöyle dediği nakledilmektedir. (4:- 4) 


sözü, kişinin sadece dili ile iman edip kalbi ile isyankâr olması anlamındadır”, 


(4) İbn Atiyye (6.546/1151) ise söz konusu ifadeye “doğru inançtan yani tev- 
hidden sapma” anlamını vermiştir. Buna göre âyet, “Yine insanlar içerisinde öylesi 
vardır ki, doğru inançtan saparak Allah'a kulluk eder...” anlamına gelmektedir”. 


Bize göre bu görüşler içerisinde âyetin ruhuna en uygun olan son sırada yer 
verdiğimiz İbn Atiyye'nin görüşüdür. Çünkü (5; 4) ifadesine yüklenen bu 
anlam hem arkadan gelen cümlelerle hem de Kur'ân'ın diğer eye eriyi uyum 
arzetmektedir. Sözgelimi (445 gi İĞ Lİ Öl3 4 “ Slabı 5 #Uİ 0B) “Ken- 
disine bir iyilik dokunursa bundan pek memnun olur, ama başına bir musibet gelirse 


22 Taberi, Cömiwl-beyân, XVI, 473; Maverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 10, Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V, 
368; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 411. 

23  Maverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV, 10. 

24 o Maverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 10. 

25 İbn Atiyye, e/-Muharrerü1-veciz, X, 235. 
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hemen yüz çevirirr” şeklinde tercüme edilen müteakip ifade, aslında Kur'anın 
birçok âyetinde anlatılan müşriklerin temel nitelikleriyle örtüşmektedir. Bu tab- 
loya bakıldığında kolayca görülür ki müşrik insan, Allah'ın kendisine verdiği 
onca nimeti kullanırken bu nimetleri veren kudrete şükredip sadece O'na kulluk 
etmek yerine, nankörlük edip kendisine hiçbir nimet vermemiş olan varlıklara 
tapmaktadır. Ancak başına bir sıkıntı geldiğinde, taptığı varlıkların acziyetini 
anlayıp o zaman da sadece Allah'a dua etmeye yönelmektedir. Ne var ki o, bu 
tutumunda asla samimi değildir, zira başındaki musibet sona erince derhal eski 
nankörlüğüne geri dönmekte ve Allah'a şirk koşmaya kaldığı yerden devam 
etmektedir”, Böylece anlaşılmaktadır ki, müşrikler Allah'a sadece zorda kal- 
dıklarında sığınmakta, deyim yerinde ise “Zir harf üzere” kulluk etmektedirler. 
Buradan da anlaşılmaktadır ki, ilgili âyetin söz konusu ettiği topluluk bazı mü- 
fessirlerin dediği gibi? münafıklar yahut yahudiler değil, müşriklerdir”. Zira 
daha önce de ifade ettiğimiz gibi her ne kadar Hac süresi'nin Medeni olduğu 
ileri sürülse de, çoğunluğun kanaatine göre bu süre Mekki'dir. Böyle olunca 11. 
âyette bir harf üzere kulluk eden yani tevhid ilkesinden saparak Allah'a kulluk 
eden kişilerin münafıklar değil müşrikler olduğu anlaşılmaktadır. Bu durumda 
ilgili âyeti şu şekilde bir anlam çerçevesine oturtmak mümkün olabilir. Müş- 
riklerin Allah'a kulluk etme şekilleri dosdoğru bir inanç olan tevhid inancına 
yakışmayacak şekildedir. Çünkü onlar Allah'ın nimetlerinden istifade ederek 
rahat bir şekilde yaşarlarken O'na şükretmek yerine başka varlıklara ilahi nitelik 
atfeder, onlara tapınırlar; ancak başları sıkışıp zor duruma düştüklerinde gerisin 
geri döner ve Allah'tan başka ilah olmadığını kabul ederler. İşte onlar bu nan- 
körlükleri nedeniyle hem dünyada hem âhirette hüsrana uğrayacaklardır”. O 
halde sonuçta diyebiliriz ki âyette söz konusu edilen (5:> , J4) yani bir harften 
maksat, tevhidden saparak başka putlara kulluk etmek, muhataplar da müna- 
fıklar ya da yahudiler değil müşrik unsurlardır. Çünkü Kur'an'a göre böyle bir 
karakter yapısına sahip olanlar müşriklerdir. 


26 (Bu hususla ilgili âyetler için bkz. Yünus 10/12; Nahl 16/53-54; İsrâ 17/67, Rüm 30/33; Lokman 
31/32. 

27 Bkz.Taberi, Câmiu?-beyân, XV1, 475. 

28 Bkz. Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXI1I,14. 

29 Daha geniş bilgi için bkz. Coşkun, Muhammed, “4/lah'a Bir Harf Üzere İbadet Etmek, Ne 
Demektir?” M.ÜİE, Dergisi, İstanbul 2012/2, Sy:43,s. 233-250. 


22/ HAC SÜRESİ 337 


Âyet: 15 
GRİ gi EN İş Sad öze Ylğ İM gd öz Bİ SÖ öp 
415p ğş U 88 Senki JA si 
“Her kim Allah'ın dünya ve âhirette ona (peygambere) kesinlikle yardım etmeye- 
ceğini zannediyorsa, artık o kişi göğe başka bir yolla ulaşmayı deneyip yol katetsin ve 


böylece görsün bakalım, bu hilesi onu sıkıntısından kurtaracak mı?” 


İlâhi Vahye Müdâhele İmkânı 

Görüldüğü gibi bu âyette müşriklerin, Hz. Peygamber'e yapılan ilâhi yar- 
dımların kesilmesini iştiyakla arzu ettikleri anlatılmaktadır. Hemen belirtelim 
ki bu, onların Allah Resülü (sav)'ne karşı duymuş oldukları kin ve nefretin bir 
sonucuydu. Halbuki müşrik unsurların istemesiyle Allah'ın peygamberinden 
dünyada da ukbâda da yardımını kesmesi mümkün değildi. İşte âyet böyle dü- 
şünenlerin ona karşı duydukları nefret, kin ve öfkelerini nasıl yenebilecekleri 
konusunda örnek bir uygulamadan söz etmektedir. Ancak Arap dilinin verdiği 
birtakım imkânlar bakımından müfessirler bu âyetle ilgili iki farklı yorum yap- 
mışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Katâde ve Süddi'ye göre Allah Taâlâ, elçisi hakkında kötü bir düşünceye 
sahip olan müşriklere, gayz ve kinlerinden kurtulmaları için evlerinin tavanları- 
na bir ip bağlayıp sonra da onu boyunlarına takmak suretiyle intihar etmelerini 
önermektedir. Çünkü onların bu psikolojiden başka türlü kurtulmaları mümkün 
değildir”. 

(2) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)e göre de söz konusu âyette Yüce 
Allah, Hz. Peygambere karşı duymuş olduğu kin ve nefretten dolayı onun dünya 
ve âhirette yardımsız bırakılmasını isteyen kimseye, bir yolunu bulup göğe çık- 


masını ve böylece kesilmesini istediği yardımları kaynağından kesmesini söyle- 


mektedir, 


Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır da söz konusu âyeti Katâde ve Süddi'nin 
görüşleri doğrultusunda değerlendirerek şunları söylemiştir: “Bu âyette Yüce 


30 Taberi, Cömiu/-beyân, XVI, 478-479; Maverdi, en- Nüket ve'-uyün, IV, 12; Zemahşeri Keşşâf IV, 
180. 
31 Maverdi, en-Nöket ve/-uyün, IV, 10; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 181. 
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Allah onlara demiş olmaktadır ki, Peygamberin, dolayısıyla dinin zafere ulaşma- 
sını hazmedemeyen kişi bu tabloyu dünyada görmek istemediğine göre, intihar 
etsin de âhirette bir baksın ki (İz.x U 41:5 İsi Ja) “... 2u öfkelendiği şey (Allah'ın 
Peygambere yardımını) engelleyebilecek mi?” 


Bize göre bu görüşlerin her ikisi de âyetin içeriğine uygun düşmekle birlik- 
te ikinci sırada zikrettiğimiz Abdurrahman b. Zeyd'in yaklaşımı vahye müda- 
halenin imkânsızlığını ortaya koyması bakımından daha tercihe şâyân gözük- 
mektedir. Çünkü bu âyete göre vahye müdahale, müdahaleyi mümkün kılacak 
mekânlara hâkim olmaya bağlıdır. Yani bir anlamda Kur'ân inkârcılara seslene- 
rek, eğer birtakım araçlarla göğe çıkma imkânları varsa o takdirde yükselsinler, 
vahyi kaynağından kessinler şeklinde meydan okumaktadır. Böyle bir meydan 
okuma da, inkârcı insanların vahye müdahale konusundaki âcizliklerini ortaya 
koyma amacına yöneliktir. Dolayısıyla bu âyet bize gösteriyor ki, ilâhi iktidara ve 
dini ortaya koyan vahyin kaynağına müdahale etmek hiçbir şekilde mümkün de- 
ğildir. Çünkü esas itibariyle vahyin kaynağına yükselme imkânı yoktur ve nereye 
gidilirse gidilsin ilâhi gücün her yerde hükmünü icrâ ettiği görülecektir. Her şey, 
mekândan münezzeh olan Yüce Allah'ın hükümranlığı altında olduğuna göre, 
O'nun irâdesini kısıtlamak hiçbir zaman söz konusu değildir. O halde Allah 
ve O'nun elçisine düşmanlık besleyenlerin bu kutlu nizamı engelleme gibi bir 
şansları asla yoktur. Zira bu dinin sahibi buna hiçbir zaman izin vermeyecektir. 


Âyet: 19 
be A Jİ e şi Eb 8 İĞ gz sy 23 la 
&LOP EİN örs) 3 
“Şu iki grup, Rableri hakkında tartışan iki hasımdır: Bunlardan inkâr edenler 
için ateşten bir elbise biçilmiştir. Onların başlarının üstünden de kaynar su döküle- 
cektir!” 
Rableri Hakkında Tartışan İki Grup 


Esasen âyette sözü edilen iki grubun kimler olduğu hususu, konunun ele 
alındığı pasajın siyak ve sibakından anlaşılmaktadır. Çünkü konu bu âyetle baş- 
layıp 23. âyetle nihayete ermektedir. Söz konusu pasaja göre bu iki gruptan biri 


32 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, V,3388. 
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kâfirler diğeri de müminlerdir. Ancak müfessirler konuyla ilgili daha farklı yo- 
rumlar yapmışlardır. Konuyla ilgili ortaya atılan bu yorumları şöyle zikretmek 
mümkündür: 


(1) Ebü Zer (6. 31/651) ve Atâ b. Yesâr (6. 103/721)'a göre âyette yer alan 
(45 251 23 ölük) ifadesindeki iki hasımdan maksat, Bedir'de savaşan 
müslümanlarla müşriklerdir”. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre de âyetin söz konusu ettiği iki 
hasımdan biri Ehl-i kitap, diğeri de müslüman topluluktur. Çünkü kitap ehli 
müslümanlarla tartışırken diyordu ki: “Bizim peygamberimiz sizin peygambe- 
rinizden, kitabımız da sizin kitabınızdan daha öncedir. Bu bakımdan biz sizden 
daha hayırlı bir topluluğuz”. Buna karşılık müslümanlar da onlara: “Ancak şunu 
unutmayın ki, bizim kitabımız sizin kitabınızı yürürlükten kaldırmış böylece 
onun işini bitirmiştir. Ayrıca bizim peygamberimiz nebilerin sonuncusudur. Bu 
yüzden esasen biz Allah katında sizden daha hayırlıyız”, diyorlardı”. 


(3) Mücâhid, el-Hasan el-Basri ve Atâ b. Ebi Rabah da demiştir ki bu âyet, 
müslümanlarla kâfirlerin Rableri hakkındaki tartışmalarından söz etmektedir”. 


(4) İkrime'nin ise şöyle söylediği ifade edilmektedir: “(1,4 2431 o4.2 olda 
5 3) ifadesinde bahsi geçen iki hasımdan biri cennet, diğeri de cehennemdir. 
Zira cennet: Allah beni merhametini izhâr etmek için cehennem de: “Allah beni 
de insanlara cezâ vermek yani gazâbını göstermek için yarattı, demiştir”. 


Bize göre burada sıraladığımız görüşler içinde en doğrusu ikinci sırada yer 
verdiğimiz Abdullah b. Abbas ve Katâde'nin görüşüdür. Zira ilgili âyetin devamı 
zaten hasım olan bu iki gruptan birinin inkârcılar, diğerinin de müslümanlar 
olduğunu açıkça beyan etmektedir. Şunu biliyoruz ki, iman ile küfür arasındaki 
çatışma, insanlık tarihiyle ortaya çıkmıştır ve kıyâmete kadar da devam edecektir. 
Bu durumda inkârcıların Ehl-i kitap ya da müşrik unsurlar olduğunu belirlemek, 


33 Taberi, Cömiu'/-beyân, XV1, 491; Maverdi, en-Nüketve?-uyün, IV, 13; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V,416. 

34 o Taberi, Câmiw/-beyân, XVI, 491; Maverdi, en- Nüket ve'l-uyün, IV, 13; Zemahşeri Keşşâf, IV, 183; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 416. 

35 Taberi, Câmiwl-beyân, XVI, 492; Maverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 13; Zemahşeri Keşşâf, IV, 183; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IV, 416. 

36 o Taberi, Câömiw'-beyân, XVI, 493; Maverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 13; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V,417. 
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bizi farklı bir sonuca götürmeyecektir. Aslında yukarıda zikrettiğimiz diğer üç 
görüş de aynı yaklaşımın farklı tezâhürleridir. Ancak son görüşte ileri sürülen 
cennetle cehennem tartışması, ilgili pasajın zâhiriyle pek örtüşür gibi değildir. 
Esasen İkrime zikrettiği rivâyette hâdiseyi tamamen mecâzi bir üslupla naklet- 
miştir. Böyle olsa da burada hakikati ifade etmeye engel teşkil edecek herhangi 
bir şey olmadığı için mecâza gitmek pek anlamlı görünmemektedir. O halde 
burada genel bir perspektiften olaya bakılarak denilebilir ki, ilgili âyetteki iki ha- 
sımdan biri Hz. Peygamber (sav)'in davetine inanıp hak dine tâbi olanlar, diğeri 
de söz konusu daveti reddedip aralarında çeşitli ihtilaflar olmasına rağmen kü- 
fürde ittifak ederek bâtıl yollara sapanlardır. Çünkü müslümanlar Allah'ın birli- 
gine eşsiz ve ortaksız bir şekilde inanmışlar, kâfirler de ya O'ndan başkasına tan- 
rısal nitelikler nispet etmişler ya da O Yüce varlığı bütünüyle inkâr etmişlerdir. 


Âyet: 24 


240) İİ bize İİ İsdkğ İZİ ge eza İŞ İgdğ 
“Onlar sözün en güzeline yöneltilmişler ve övgüye layık olan Allah yoluna ile- 
#ilmişlerdir” 


Müminlerin Kendisine Yöneltildiği En Güzel Söz 


Bilindiği gibi GEY Gs ; iz Şi ÇİZ ŞİLA leş ik zili pi al öl 
BE Ni ili3 SİĞİZ a3 e Dİ öze ği özle) “Muhakkak ki Allah, iman edip iyi 
davranışlarda bulunanları, zemininden ırmaklar akan cennetlere koyacaktır. Bunlar 
orada altın bileziklerle ve incilerle süsleneceklerdir. Orada onların giysileri de ipektir”? 
âyetinde cennetliklerin o sonsuz mutluluk evinde nasıl yaşayacaklarından bir 
nebze de olsa söz edilmektedir. İşte bu, onların dünyada iman edip Allah'ın hoş- 
nutluğunu kazanmalarının bir sonucudur. Çünkü cennetlikler dünyada sözün 
en güzeline yönelme arzu ve isteğini göstermişler, bu sebeple de bütün övgülere 
layık olan Yüce varlığın yoluna yöneltilmişlerdir. O halde insanı Allah katında 
değerli kılan ve sonuçta sonsuz nimetlere garkeden öğretide anahtar role sahip 
olan (J3âİl £ 8) sözüdür. Ancak görüldüğü gibi onun zâhiren anlamı bilinse 
de delâleti pek açık değildir. Bu yüzden olmalı ki müfessirler ilgili sözü farklı 
şekilde yorumlamışlardır. Onların bu konudaki görüşleri şöyledir: 


37 Hac22/23. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve İbnü's-Sâib el-Kelbi'ye göre bu âyette zikredilen 
en güzel sözden maksat, “Lâi/âheillallah”, Elhamdülilla)” ve “Allahu ekber” de- 
mektir"8, 


(2) el-Hasan el-Basri de söz konusu kelimenin imana delâlet ettiğini söy- 
lemiştir”. 


(3) Süddi ve Ebü Ali Kutrub (6. 210/825) da demiştir ki, (J3â & çi) 


sözüyle kastedilen Kur'ân'dır*. 


(4) Mâverdi de onu, “emr-i bi7-ma'rüf ve nehy-i ani7-münker” olarak tanım- 
lamıştır”. 


Herşeyden evvel şunu belirtelim ki âyette yer alan, (J3âİi) ifadesi sözlük an- 
lamı itibariyle “62” ve “#elâm” manasına gelmekle birlikte, terim olarak zihinsel 
planda sistematize edilmiş görüş ya da öğreti anlamını ifade etmektedir”. Bu 
noktadan hareketle diyebiliriz ki, söz konusu âyetin içerdiği “özün en güzeli” 
ya da “en güzel söz” ifadesi, sonsuz kurtuluş öğretisinin kapısını açıp muhatabı 
o alana sokan anahtar sözcüktür. Bu da kelime-i tevhid ve kelime-i şehâdettir. 
Çünkü kurtuluş imanla, iman da Allah'ın varlığını ve birliğini, Hz. Muhammed 
(sav)'in Allah 'Taâlâ'dan getirmiş olduğu öğretiyi kalp ile tasdik ve dil ile ikrar 
etmekle mümkündür ki, bu da esasen kelime-i şehâdet anlamına gelmektedir. O 
halde yukarıda zikrettiğimiz görüşler içerisinde en doğru olanı -belli açılardan 
bakıldığında hepsinin doğruluk payı olmakla birlikte- ikinci sırada zikrettiğimiz 
el-Hasan el-Basri'nin görüşüdür. 


Bilindiği gibi insan Allah katında sorumlu bir varlıktır. Onun sorumlu tu- 
tulması da kendisine bazı imtiyazların verilmesine sebep olmuştur. Bu imtiyaz- 
ların başında akıl gelmektedir. Bundan başka hayrın ve şerrin seçimi noktasında 
ihtiyaç duyulan bir olgu daha vardır ki o da, irâde-i cüziyyedir. İrâidenin müs- 
bet yönde oluşabilmesi de insanın doğuştan getirmiş olduğu fitrat-ı selimenin 
özelliğini kaybetmemesine bağlıdır. Bu yüzden denilebilir ki, imân hâdisesinde 


38 o Taberi, Câömiu7-deyân, XVI, 500; Maverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 15; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V,418; Kurtubi, e/-Câmi, XIV, 349. 

39 Maverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 15. 

40  Maverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 15; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, V, 418; Kurtubi, e/-Câmi', XIV, 
349, 

41 Maverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 15, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, V, 418. 

42 Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, s. 673, dp: 30. 
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birkaç unsur aynı anda söz konusudur. Ancak bu unsurların kendilerine verildiği 
tüm insanlar sözün en güzelini fark edip onu seslendiremediği için iman hakika- 
tine ulaşma imkânını elde edememektedirler. 


Âyet: 25 


g3 yel GİRE Şİİ izl Am ERİ dl hz Oyla lay$ gel İğ) 
53 Çİ Mis ye BÜ çil SİL «34 öğ İZ a3 İSİ 
“İnkâr edenlere, insanları hem Allah'ın yolundan, hem de ister yerli olsun ister 
dışarıdan gelsin, bütün insanlar için eşit (kıble) kıldığımız Mescid-i Harâm'a gir- 
mekten menedenlere ve orada inkâr (Şirk) adına zulüm yapmak isteyenlere acı bir 


azâb tattırırız” 


Beytullah'da Gerçekleştirilen “İ/)âd” 


Bu âyet, insanları Allah yolundan ve Mescid-i haram'dan alıkoymaya çalı- 
şanları ağır bir dille eleştirerek elim bir azapla tehdit etmektedir. Çünkü böyle bir 
davranış ilhâda yönelmek demektir. O halde ilhâd ne demektir? Bu sorunun ce- 
vabı müfessirlerin ileri sürmüş oldukları aşağıdaki yaklaşımlarda gizlidir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Mes'üd ve İbn Cüreyce göre söz konusu kelime haram kı- 
lınmış olan herhangi bir hükmü kasten helal addetmek demektir”. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de bu âyette zikredilen ilhâd, hac ve umre es- 
nasında ihram yasaklarını helal görmek anlamına gelmektedir* 


(3) Atâ b. Ebi Rabah da ona şirk ve katl (adam öldürme) anlamını vermiştir”. 


Benzer bir yorum da Katâde ve el-Hasan el-Basri'den nakledilmiştir. Zira 
bu iki müfessir de ilhâddan maksadın Allah'a ortak koşmak olduğunu söylemiş- 
lerdir”, 


(4) Ali b. Ebi Talhâ (6. 143/760) da demiştir ki, ilhâd // asfedilen zulüm- 
dür”. 


43  Maverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 16; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 422. 

44 Taberi, Câmiul-deyân, XV1, 507; Maverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 16. 

45 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 422; Kurtubi, e/-Câmi”, XIV, 355. 

46 o Maverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 16; Kurtubi, e/-Câmi, XIV, 355. 

47 Taberi, Câmiu-beyân, XVI, 506 vd; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V, 421; Kurtubi, e-Câmi,, XIV, 
355. 
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Burada öncelikle şunu ifade edelim ki ilhâd sözlükte “meyletmek, haktan 
sapmak, inkâra yönelmek” anlamına gelmektedir. Sözgelimi (498 izji) denildiği 
zaman, Yalanca haktan saptı, inkâra meyletti” manası anlaşılmaktadır*. İlhâd iki 
çeşittir. Birincisi, itikadi bakımdan inkâra yönelmek; diğeri amel bakımından 
isyana girmek demektir. İlki imana aykırı olduğu için sahibini inanç bağlamında 
inkârcı konumuna getirirken, ikincisi amele yansıması sebebiyle kişinin imanla 
olan bağlarını zayıflatıp gevşetmekte, ancak onu tamamen imansız yapmamak- 
tadır”. Bu duruma göre söz konusu âyette yer alan ilhâd inkâr etmek demektir. 
Çünkü Hac süresi Mekki'dir. Dolayısıyla orada geçen bir kelimenin amelden 
ziyâde itikadla ilişkisi bulunmaktadır. Böyle olunca o takdirde ilgili âyetin (455 
çi liz ia Bİ çil EE .d 3 9) kısmı, “Kim orada inkâr (şirk) adına zulüm yap- 
mak isterse ona acı bir azaptan tattırırız” şeklinde yorumlanabilir. Zaten Mekke 
müşriklerinin o dönemde müslümanları Kâbe'de ibadet etmekten engelledikleri 
bilinmektedir. İşte söz konusu âyet de esasen bu hususu dile getirerek müşrik- 
lerin yaptıkları bu davranışın zulüm olduğunu beyan etmektedir. Zira ibadetten 
engellemek baskı ve zulüm demektir. O halde kısaca diyebiliriz ki, burada ilhâd 
sözcüğüne şirk anlamı veren Atâ b. Ebi Rabah, Katâde ve el-Hasan el-Basri'nin 
görüşleri âyetin ruhuna daha uygundur. 


Âyet: 26 


Gesliliğ gile yz ib3 EE İLAY İİ gd öl aliyi ÜRN 
426) 3720l 533 
“İbrahim'i Beytullah'ın bulunduğu yere yerleştirdiğimizde de (ona) şöyle demiş- 
tik: Bana hiçbir şeyi ortak koşma; tavaf edenler, kıyamda duranlar, rüküa ve secdeye 


varanlar için beytimi (evimi) temiz tut” 


Beytullah'ın Temizliği Meselesi 


Burada ele almış olduğumuz âyette Yüce Allah Hz. İbrahim'i, Beytullah'ı 
inşa etmesi için Kâbe'nin bulunduğu yere yerleştirince ona, hem kendisine şirk 
koşmamasını hem de yapacağı o evi temiz tutmasını emretmiştir. Şirk koşma 
derken Yüce Allah'ın ne demek istediği açık ve net olmakla birlikte, ( pr 3) 


48  Râğıb İsfahâni, Müfredâz, “I-h-d” md. 
49  Râğıb İsfahâni, Müfredâz, “I-h-d” md. 
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"evimi temiz tut” sözüyle neyi kastettiği müfessirler arasında ihtilafa yol açmıştır. 
Söz konusu ihtilafları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Katâde'ye göre (5 34b3) sözüyle kastedilen, Beytullah'ın şirkten ve put- 
lardan temizlenmesidir”. 


Kurtubi de tefsirinde benzer bir bilgiyi şöyle nakletmiştir: Hz. İbrahim için 
hazırlanan Beyt'in yerinde Cürhum ve Amâlika kabilelerinin putları bulunuyor- 
du. Bundan dolayı Yüce Allah İbrahim'e inşâ edeceği Beytin yerini söz konusu 
putlardan temizlemesini emretti”!. 


(2) Yahyâ b. Sellim (6. 200/815)'a göre de Yüce Allah bu ifade ile kutsal 


evinin yalan sözlerle kirletilmeyip temiz tutulmasını istemektedir”. 


(3) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038) da demiştir ki, (e pi 3) sözü Beyt'in 


necis, kir ve kan gibi maddi pisliklerden temizlenmesi demektir”. 


(4) Mâverdi de naklettiği bir rivâyette söz konusu âyette yer alan Beyt ile 
kalbin kastedildiğini, dolayısıyla temizlenmesi istenen mahallin insanların kalbi 
olduğunu beyan etmiştir”. 


(5) Elmalılı ise konuyla ilgili olarak şunları söylemektedir: “Buradaki te- 
mizlik hem maddi hem de manevi anlamdadır. Buna göre Yüce Allah Hz. 
İbrahime şöyle demiştir: “Kâbe'nin içini, dışını gerek gözle görülen maddi ve 
gerekse görülmeyen manevi pisliklerden arındırıp temiz tut ki, tavaf edenler, 
kıyamda duranlar, rükü ve secde edenler ibadet görevlerini tertemiz bir şekilde 


yerine getirsinler”. 


Bize göre Elmalılı'nın tercihi isabetli bir tercihtir. Zira Beytullah için emre- 
dilen temizlik görevinin hem maddi hem de manevi temizliği birlikte içermesi 
gerekmektedir. Çünkü söz konusu emrin onlardan birini kapsadığı ileri sürülürse 
bu durumda Beyt'e yönelik temizlik olgusu tam olarak yerine getirilmiş olma- 
yacaktır. Halbuki orası yeryüzünün en kutsal mekânıdır. Dolayısıyla hem maddi 
hem de manevi anlamda her türlü temizliğe en layık olan yerdir. Ayrıca hem 


50 Taberi, Gâömiu-Beyân, XVI, 511; Maverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 17. 
51 Kurtubi,e/-Câmi',XIV,360. 

52  Maverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 17. 

53  Maverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV,17. 

54 o Maverdi, en-Nüetve/-uyün, IV, 18. 

55 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, V, 3397. 
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yakın hem de uzak yerlerden Beytullah'a ibadet etmek üzere gelen insanların 
kulluk görevlerini sıhhatli bir şekilde yapmaları için buna ihtiyaç da vardır. Ama 
her şeyden önce orası Allah'ın evidir. Çünkü Yüce Allah söz konusu âyette (5) 
diyerek o kutsal evi kendisine izâfe etmiştir. Bu da o evin hem maddi hem de 
manevi anlamda temizlenmeye ihtiyaç gösterdiği anlamına gelmektedir. 


Âyet: 29 


29 GEN GEL hş çAzal kz gl Ak gi 
“Sonra haccın menâsikini (farz, vâcib, sünnet gibi fiillerini) ifâ etsinler ve adak- 


larını yerine getirsinler ve o eski evi (Kâbe'yi) tavaf etsinler” 


Hacda Yerine Getirilmesi Emredilen Bir İbâdet: “Tefes” 


Tefes lügatte “Zir ve pislik” anlamına gelmektedir. Esasen tırnak vb. insan 
bedeninden atılan şeylerin kiri demektir. Bu yüzden Araplar herhangi bir insa- 
nın çok kirli olduğunu ifade etmek için (dU8i U) “en ne kadar da kirli ve pasaklı- 
sın” derleri*, O halde (4.£5 | peri m) sözünü “Sonra kirlerini gidersinler” şeklinde 
tercüme etmek mümkün olabilir. Ancak bazı müfessirler söz konusu kelimeye 
daha başka anlamlar da vermişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Ömere göre bu âyette zikri geçen 


“efes” den maksat haccın menâsikidir”?. 
(2) Mücâhid'e göre de “/efes” şeytanı taşlamaktır”. 


(3) Dahhâk ve Katâde de söz konusu kelimeye başı tıraş etme anlamını 
vermiştir. 


(4) el-Hasan el-Basri ve Atâ b. Ebi Rabah da demiştir ki, (ÇE yazi p) 
ifadesinde yer alan “/efes”ihramdan sonra tırnakları kesmek, saçları kısaltmak ve 
güzel koku sürmek demektir”. 


56 — Râğıb İsfahâni, Müfiedât, “t-f-s” md. 

57 Taberi, Câmiw/-beyân, XV1,526; Maverdi, en-Nüket ve /-uyün, IV, 20; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V, 
381; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 426. 

58 Taberi, Câmiw7-beyân, XVI, 526; Maverdi, en-Nüket ve T-uyün, IV, 20; Begavi, Me'âlimu'#-tenzil, V, 
381; İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 426. 

59 Taberi, Câmiw/-beyân, XV1,526; Maverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 20; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, V, 
381; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 190; İbnü'-Cevzi, Zâd47-mesir, V, 426. 
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Öncelikle şunu belirtelim ki bu tabloda yer alan yaklaşımlara bakarak “/e- 
fes” kelimesiyle ilgili esasen iki temel görüşün ileri sürüldüğünü ifade edebiliriz. 
Bunlardan birine göre “/efes”den maksat menâsikü'l-hac'dır; diğerine göre de söz 
konusu kelime ile haccın ifâsı sırasında saç kesmemek, tıraş olmamak, bıyıkla- 
rı kısaltmamak vb. gözetilmesi zorunlu olan hususlar kastedilmiştir. Bu yüzden 
Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Ömer gibi bazı müfessir sahâbiler (1,225) ğ 
gil) ifadesini, “Sonra da haccın menâsikini farz vâcip ve sünnet gibi fiilleri yeri- 
ne getirsinler” şeklinde anlamışlar, diğerleri de onun maddi anlamdaki temizliği 
ifade ettiğini ileri sürmüşlerdir. Bize göre bu yaklaşımlardan ilki daha doğrudur. 
Nitekim İbn Âşür'un da dediği gibi GEZE LAR 63) sözünde geçen (23) fiili, 
bu âyette yer verilen konunun, kirlerin giderilmesiyle değil, haccın menâsikiyle 
ilgili olduğunu göstermektedir. Çünkü söz konusu fiil daha çok bir ibâdetin, bir 
emrin ve bir eylemin yerine getirilmesini ifade etmektedir. Ayrıca (4.5 | aki p) 
sözünden sonra (Gİ Se Lök; A) yâ 1 i3) denilerek, adakların yerine geti- 
rilmesinin ve Beyt-i atik'in tavaf edilmesinin istenmesi, ilgili ifadenin de haccın 
menâsikiyle alakalı olduğuna delil sayılabilir. 


Tavaf Edilmesi İstenen “Beyt-i atik” 


Sözlükte eski ev” manasını ifade eden Beyt-i atik tamlamasıyla Kâbe'nin 
kastedildiği açıktır“, Ancak ona neden eski anlamına gelen “444£” sıfatının veril- 
diği konusu tartışmalıdır. Bu hususla ilgili dört görüş ileri sürülmüştür. Bunları 
şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Zübeyr (6. 73/692) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre Allah 
Taâlâ Kâbe'nin yerini zorbacıların elinden kurtarıp özgürlüğüne kavuşturduğu 
için ona bu ismi vermiştir”. Buna göre söz konusu tamlama “Özgür ev” anlamına 
gelmektedir. 


(2) Mücâhid'e göre de insanlık tarihi boyunca Kâbe hiç kimsenin egemen- 
liğine girmemiştir. Bu yüzden ona Beyt-i atik denilmiştir6”. 


60 İbn Âşür, Tesiru?-tabrir, XVIL, 249. 

61  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “a-t-k” md. 

62 Taberi, Câmiu7-beyân, XVI, 529; Maverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 21; Râğıb İsfahâni, Müfredât, 
“a-t-k” md; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 190; İbnül-Cevzi, Zâdü-mesir, V, 427. 

63 o Taberi, Gâmiu/-öeyân, XVI, 530; Maverdi, en-Nüket ve /-uyün, IV, 21; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 190; 
İbnül-Cevzi, Zâdü”7-mesin, V, 428. 
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(3) el-Hasan el-Basri'nin de şöyle dediği ifade edilmiştir: Kâbe insanlığın 
tanıdığı en eski ev (mabed) olduğu için ona, söz konusu anlama gelen “Bey£-i 
atik” adı verilmiştir! 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, Yüce Allah tufanda 
Kâbe'yi sular altında kalmaktan korumuştu. Beytullah o yüzden Beyt-i atik adını 


almıştır”. 


Esasen buradaki yaklaşımların hepsinin kendine göre isabet payı olabilir. 
Zira Yüce Allah Hz. İbrahim'i ilk olarak söz konusu Beyt'i inşâ etmek üzere 
Kâbe'nin bulunduğu yere getirdiği zaman, Kurtubi'nin dediğine göre Beyt'in 
yerinde Cürhum ve Amilika kabilelerinin putları bulunuyordu, Dolayısıyla bu 
yeri putlardan temizleyerek ilk önce orasını putperest zorbacıların tasallutun- 
dan kurtarmış oldu. Ayrıca tarih boyunca bu Beyt hiç kimsenin hâkimiyeti ve 
egemenliği altına girmemişti. Ve de tufan esnasında Allah orasını suların altın- 
da kalmaktan korumuştu#?. Bunlardan daha önemlisi de Beytullah yeryüzünde 
inşa edilen ilk binaydı. Böyle olunca söz konusu müfessirlerin ileri sürdükleri 
görüşlerin bir bakıma doğru olduğu öne sürülebilir. Ancak bunlardan en doğru- 
su hangisidir? Diye sorulursa deriz ki, yukarıda zikrettiğimiz görüşler arasında 
üçüncü sırada yer verdiğimiz el-Hasan el-Basri'nin görüşü, diğerlerine kıyasla 
daha tutarlı görünmektedir. Zira onun ileri sürdüğü yaklaşım aslında Kur'ân-ı 
Kerim'in, (4 İĞİJ ia; 8514 S gil Şi 38 ALİ 0) “Şüphesiz, âlemlere 
bereket ve hidayet kaynağı olarak insanlar için kurulan ilk ev (mâbet), Mekke'deki 
(Kâbe)'dir” âyetiyle de muhteva bakımından örtüşmektedir. 


Âyet: 30 


2 


iğ EYİ Şİİ 488 Eş 55 ie ği dl lay çeş aş 
4305 3371 İğ lela ÖĞAMİ ga il de 


64 Taberi, Câmiu?-beyân, XVI, 531; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 190; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, V, 
428. 

65 Maverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 21; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 190; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 
428. 

66 Kurtubi,e/-Câmi” XIV, 360. 

67 Tabii ki bu görüş, tufanın yerel bir gerçeklik olarak kabul edilmesi durumunda ancak anlamlı 
görülebilir. 

68 o Âliİmrân 3/96. 
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“Gerçek şu ki, kim Allah'ın koymuş olduğu yasaklara saygı gösterirse bu, Rabbi 
katında kendisi için çok hayırlı olur. Size haramlığı bildirilenlerin dışında kalan hay- 
vanları yemeniz helâl kılındı. O halde, pislikten yani putlardan uzak durun; yalan 
sözden sakının” 


Sakınılması Gereken Yalan Söz 


Görüldüğü gibi bu âyetin son cümlesinde Yüce Allah müminlere yalan 
sözden sakınmalarını emretmektedir. Bu emir cümlesi âyette (441 J5 (13) 
şeklinde ifade edilmiştir. Zür kelimesi esasen sözlük anlamı itibariyle “bâtıl” ve 
“Z#izb”demektir. Böyle bir isimlendirme de yapılan beyanın ve fiilin haktan bâtıla 
meyil anlamı taşıması sebebiyledir. Bu yüzden olmalı ki, hakikatin dışındaki her 
şey “Bâtıl”, “kizb” ve “zür” kelimeleriyle ifade edilmiştir”. Durum böyle olmakla 
birlikte bazı müfessirler âyette geçen (53511) kelimesine daha başka anlamlar da 
vermişlerdir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre söz konusu âyetteki ( ) 33N Jşi)'dan maksat 
yalan yere şâhitlik etmek demektir”. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de ilgili metinde yer alan “yalan söz” Allah'a 


iftira etmek anlamına gelmektedir”. 


(3) Mücâhid ve İbn Cüreyc de demiştir ki, ( > 31 İşi) ifadesi hakikat dışı 


beyanda bulunmaktır?. 


(4) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815)'ın da şöyle dediği nakledilmektedir: Yalan 
sözden maksat, şirk yani Allah'a ortak koşmaktır”. 


(5) Mâverdi ise tefsirinde kendi görüşünü şöyle açıklamıştır: Bu âyette yer 
alan “zür” sözcüğü nifak anlamındadır. Çünkü nifak alameti taşıyan kişi, zâhiren 
islâm görünmekle beraber bâtınen münâfıktır. Bu da hiç kuşkusuz gerçeği sap- 
tırmak demektir”, 


69 Kurtubi, e-Câmi' XIV, 386. 

70 Taberi, Câmiu/-beyân, XVI, 537; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 22; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
V,429. 

71 o Taberi, Câmiw'/-beyân, XVI, 536. 

72 Taberi, Câmiw/-beyân, XVI, 536; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 22; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 
V,429. 

73  Mâverdi, en-Nüğetvel-uyün,111,22; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesin, V, 429. 

74 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün,111, 22. 
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Bize göre bu açıklamaların hepsinin ortak noktası hakikat dışılık; yani ya- 
lan, kizb ve bâtıla meyletmektir. Buna göre (411 J53) ifadesini ister şirk, ister 
nifak, ister iftirâ, isterse yalan yere şâhitlik olarak açıklayalım sonuç değişme- 
mektedir. Çünkü (4451 J55) sözü bunların hepsini içine alacak bir anlam alanına 
sahiptir. Ancak tabii ki en büyük yalan da Allah'a iftirada bulunmak ve O'na şirk 
koşmaktır. Buna göre (04 Jşö) sözünün asıl anlamı hakikatın dışına çıkmak, 
yalan beyanda bulunmaktır. 


Bilindiği gibi yalan, herhangi bir kimsenin gerçeğe aykırı olduğunu bile bile 
söylediği söz demektir. Buna göre bir sözün yalan sayılabilmesi, onun gerçeğe ay- 
kırılığının söylenen tarafından bilinmesi durumunda ancak söz konusudur. Aksi 
halde yani gerçeğe aykırılığı bilinmeden, gerçek olduğu zannıyla söylenen sözler 
yalan kategorisine girmemektedir. 


Burada şunu ifade edelim ki Kur'ân, (1â:42 Y38 (Şi ö3 âl 1,8 1 als Gi gk) 
“Ey inananlar! Allah'tan korkun ve doğru söz söyleyin”, (u 5 Alya Salli gil 
öleli V) “Ey inananlar! Yapmadığınız şeyi niçin söylüyorsunuz?” âyetleriyle mü- 
minlerin yalandan uzak durmalarını istemekte; Hz. Peygamber de: “Size doğru 
olmanızı emrediyorum; çünkü doğruluk iyi olmaya, iyilik de cennete götürür. İnsan 
doğrulukta sebat ederek Allah katında “Sıddik” diye yazılır. Sizi yalan söylemekten de 
menediyorum; çünkü yalan, suç işlemeye, suç da cehenneme götürür. İnsan yalan söyle- 
ye söyleye sonunda Allah katında “kezzâb” olarak yazılır”! diyerek, yalanın sonuçta 
insanı dünyada suça, âhirette de cehenneme götüren bir araç olduğunu bildir- 
mektedir. Çünkü yalan İslâm'a göre kötülük ve haksızlıkları, çirkinlik ve edepsiz- 
likleri örtbas etmek için başvurulan bir yoldur. Tabiatıyla bu da insanlık onuruyla 
asla bağdaşmamaktadır. Esasen insana yakışan doğru sözlülüktür. Öyle ki kişi, 
ilişki içerisinde bulunduğu toplumun diğer bireylerine karşı ticâri ve siyasi akti- 
vitelerinden, kamu görevlerine kadar hayatın bütün alanlarında bu erdemi pren- 
sip edinmelidir. Şayet insan bunun aksine hareket ederek yalanı hayatının bir 
parçası haline getirirse, o zaman kendi nefsi başta olmak üzere toplumun diğer 
fertlerine de zarar vermiş olur. Zira yalan, İslâm kültürüne göre #mmü”-habâis“ 
yani bütün kötülüklerin anasıdır. Başlangıçta mâsum bir yol gibi görünse de, 


75 Ahzâb33/70. 

76 Saf61/2. 

77 Buhâri, Edeb, 69; Müslim, Birr, 102-105. Hz. Peygamber ayrıca münafıkların başlıca özelliklerini sıra- 
ladığı bir hadisinde ilk özellik olarak yalanı zikretmiştir. Bkz. Buhâri, İmân, 24; Müslim, İmân, 107. 
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giderek insana kötülük işleme cesareti ve alışkanlığı vereceği için aslında her 
türlü kötülük ve fenalığın kaynağını oluşturmaktadır. 


Hz. Peygamber (sav) yalan söylemenin ancak üç durumda câiz olabileceğini 
beyân buyurmuştur: Bunlar: (a) Savaş halinde düşmanı yenmek, (b) insanların 
arasını bulup barıştırmak, (e) yıkılmak üzere olan bir aileyi kurtarmaktır”. Çün- 
kü bu nevi konularda yalan bir amaç için kullanılmaktadır. Bu amaç da hayra 
vesile olduğundan sonuçta başkalarına fayda sağlamış olmaktadır. Bundan do- 
layı haram sayılmamıştır. Bu amaçlar dışında söylenen yalanlar, toplum içinde 
her zaman hoşnutsuzluğa, güvensizliğe, tefrikaya, kötülüğe ve düşmanlığa yol 
açabilir. O halde her bireyin, insanlık onurunu zedeleyen ve başkalarına zarar 
vererek toplumda birlik ve düzeni bozan yalan illetinden uzak durmak gibi bir 
sorumluluk taşıması gerekmektedir. 


Âyet: 52 


8 et a İLİN Aİ ASE İŞ gi Ya a5 ğe Gl ge Gİ 
52) 555 28 üz le ÜN GSS Gİ ia ad 
“Ey Muhammed!) Biz, senden önce hiçbir resül ve nebi göndermedik ki o, bir te- 
mennide bulunduğunda, şeytan onun dileğine ille de (beşeri arzular) katmaya kalkış- 
masın. Ne var ki Allah, şeytanın katacağı şeyi tptal eder. Sonra Allah, kendi âyetlerini 
(lafız ve mana bakımından) sağlam olarak yerleştirir. Allah, hakkıyla bilendir, hü- 


küm ve hikmet sahibidir” 


Kur'ân'ın Tebliğ Aşamasında Korunması 


Kur'ân-ı Kerim, bazı cin ve şeytanların yüksek melekler meclisi anlamına 
gelen “Mele-i a'/4”ya çıkarak kulak hırsızlığı yoluyla birtakım haberleri çaldık- 
larını”, bundan dolayı yıldızlar ve gezegenlerle süslenen en yakın göğün koru- 
ma altına alındığını beyan etmektedir#9, Bu koruma Kur'ân vahyi için de söz 
konusudur!, Ancak Kur'ân vahyi yalnız semâda değil arzda da korunmuştur. 
Semâdaki koruma, aracı meleğin vahyi kaynağından alma ve peygamberlere 


78 Tirmizi, bim, 26; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 459-461. 
79 Bkz. Sâffat 37/8. 

80  Sâffat 37/6-7; Mülk 67/5. 

81 Cinn 72/8-9. 
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ulaştırıncaya kadar geçtiği yollarda, arzdaki koruma da vahyin peygamberler ta-. 
rafından okunması esnasında bahis konusudur ki, işte söz konusu mesele bura- 
da ele almış olduğumuz âyetin konusunu oluşturmaktadır. Bu yüzden ilgili âyet 
genelde, her peygamber kendisine gelen vahyi okuduğu zaman mutlaka şeytan 
o peygambere müdahalede bulunarak iletilen vahye birtakım sözler karıştırmaya 
kalkışmış, ancak Allah 'Taâlâ şeytanın karıştırmış olduğu düşünce ve sözleri iptal 
edip vahyettiği âyetleri muhkemleştirmiştir, şeklinde yorumlanmıştır. 


Buraya kadar anlattığımız hususlarda herhangi bir problemin olmadı- 
ğı açıkça görülmektedir. Ancak yukarıda metin ve meâlini sunduğumuz âyet 
bağlamında bazı müfessirler, Hz. Peygamber'e inen Kur'ân vahyine şeytanın 
müdâhelede bulunarak ona dışardan birşeyler kattığını, ancak daha önce de ifa- 
de ettiğimiz gibi Yüce Allah'ın, şeytanın vahye müdâhelesini boşa çıkarmak için 
onun kattıklarını yok ederek âyetlerini muhkemleştirdiğini iddia etmektedirler. 
Bu da tabiatıyla bir probleme zemin hazırlamış olmaktadır. Bu problemin özü de 
yukarıda zikrettiğimiz âyet için nüzül sebebi olarak zikredilen “sar4n4£” olayına 
dayanmaktadır. Konunun daha iyi anlaşılması için burada garânik olayına kısaca 
yer vermek istiyoruz: “Denildiğine göre bir gün Allah Resülü (sav) Kureyş'in 
ileri gelenlerinin oluşturduğu bir mecliste otururken Necm süresi nâzil oldu. 
Hz. Peygamber de bu süreyi okuyup, (& AI EN 33 eki &3U gi) “Gör- 
dünüz mü o Lât ve Uzzâ'yı ve üçüncüleri olan Menât1?* âyetine gelince şeytan 
Hz. Peygamber'e vesvese vererek, (..x5: (ipli öl İİ ö3i Aİ Ali) Bunlar Yüce 
kuğulardır (putlardır), elbette onların şefaatları umulur” şeklindeki bir sözü Kur'ân 
vahyine karıştırdı. Bunun üzerine orada bulunan Kureyşliler: Muhammed bun- 
dan önce tanrılarımızı hiç hayırla anmamıştı. Şimdi ise onunla aramızda bir fark 
kalmadı. Biz de zaten Allah'ın yaratıcı ve rızık verici olduğunu kabul ediyor ve 
taptığımız bu putların Allah ile aramızda şefaatçı olduklarına inanıyoruz” de- 
diler. Hz. Peygamber süreyi okumayı bitirince sonunda secde etti; Kureyşliler 
de onunla birlikte secde ettiler. Ancak akşam vakti vahiy meleği Cebrâil, Hz. 
Peygamber'e gelerek ondan Necm süresini okumasını istedi. Resülullah da oku- 
maya başladı. Söz konusu ilâveye gelince Cebrâil: “Ben sana böyle bir söz getir- 
medim. Bu şeytandandır, sen ne yaptın? Benim Allah katından getirmediğim 
bir şeyi insanlara okudun dedi. Hz. Peygamber bundan dolayı çok üzüldü ve 
Allah'a karşı saygısızlık etmekten çok korktu. İşte bunun üzerine de Yüce Allah 


82 Necm53/19-20. 
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peygamberini teselli etmek için: Üzü/me &u, sana aif özel bir durum değil, bütün 
peygamberler için söz konusu olan bir şeydir” anlamına gelen Hac 22/52. âyetini 
inzâl etti”. Kısaca ifade etmeye çalıştığımız söz konusu olay hakkında müfes- 
sirler farklı yaklaşımlar sergilemişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre garânik olayı, şeytanın (35 alk İŞ 
ii yl öl3 İİ) şeklindeki sözlerini Hz. Peygamber'e (sav)'e (uyanık iken) 
ilkâsı sonucu gerçekleşmiş; ancak daha sonra Cebrâil gelip şeytanın sözlerini 
neshetmiş ve Allah'ın âyetlerini muhkemleştirmiştir#*. 


Aynı istikamette görüş beyan eden Katâde de demiştir ki, Allah Resülü uy- 
kuda iken şeytan ei İla öl; gi öl İl Sİ) şeklindeki sözleri ona ilka 
etti, böylece ilgili sözler Hz. Peygamber'in ağzından dökülüverdi”. 


(2) Begavi ve İbn Kesir gibi bazı müfessirlerin tefsirlerinde zikrettikleri ha- 
berlere göre de söz konusu garânik metnini Hz. Peygamber (sav) değil, şeytan 
ya da bir müşrik Peygamberi taklit ederek okumuştu. Yani Allah Resülü (sav) 
kendisine vahyedilen Necm süresinin başından yirmi âyet okuyup bir müddet 
ara verince, bundan faydalanan şeytan*9 ya da bir müşrik, Hz. Peygamber'in 
sesini taklit ederek garânik metnini okumaya başlamıştı9”. Şeytanı yahut o 
müşriki görmeyip sadece sesini duyanlar da yanılgıya düşerek o sözlerin Hz. 
Peygamber'in ağzından çıktığını zannetmişlerdi"8. 


(3) Râzi, Kurtubi ve Şevkâni de demiştir ki, ((4243 öl gali Gi Aİ Ak 
s3) diye bilinen söz ne Hz. Peygamber ne şeytan ne de bir başkası tarafından 
okunmuştur. Hz. Peygamber Necm süresinin âyetlerini kırâat ederken müşrikler 
sürede geçen bazı sözleri, putları hakkında kullandıkları sözlere benzeterek aynı 
şey sanmışlar ve bu yanlış algılamayı etrafa yaymışlardır. Yani garânikle ilgili 
rivâyetlerin tamamı uydurmadır”. 


83 İbn Sa'd, 7abakâr, 1, 205; Taberi, Câmiu'i-beyân, XVI, 611 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 
35-36; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 204 vd; Kurtubi, e-Câmi, XIV, 426. 

84 o Taberi, Câömiu/-beyân, XV, 611; Zemahşeri, Keşâf, IV, 205-206; Kurtubi, e-Câmi, XIV, 426. 

85 o Begavi, Meâlimu?-tenzil, IV, 394. Râzi, Mefâtihul/-gayb, XXITI, 49 vd; Âlüsi, Rapu-me'âni, X, 
261. 

86 o Begavi, Meâlimüt-tenzil, V, 394, Kurtubi e/-Câmi', XIV, 426; Âlüsi, Rapu7-me'âni, X, 261. 

87 Râzi Mefütihu'-gayb, XXIII, 46. 

88 o Râzi, Mefâribul-gayb, XXIII, 49 vd. 

89 Râzi, Mefâtibu/-gayb, XXTII, 51; Kurtubi, e-Câmi, XIV, 424; Şevkâni, Fe?hu/-kadir, 111, 628-629. 
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Hemen belirtelim ki burada sıraladığımız görüşler arasında en isabetli olanı 
üçüncü sırada zikretmiş olduğumuz Râzi, Kurtubi ve Şevkâni'ye isnâd edilen 
görüştür. Çünkü diğer iki görüşün asılsız olduğunu gösteren pek çok delil vardır. 
Bu delilleri şöyle sıraaamak mümkündür: 


(a) Öncelikle belirtmek gerekir ki, garânik olayı hakkında serdedilen riva- 
yetlerin hiçbiri muttasıl isnadla Fiz. Peygamber'e ulaşmış değildir. Dolayısıyla 
hiçbir sahâbi ona böyle-bir şeyi izâfe etmemiştir. Bu tür rivâyetlerin sahih hadis 


mecmualarında yer almamasının esasen sebebi bu olsa gerektir. 


(b) Garânik ibâresi, ilgili rivayetlerde farklı on beş metin halinde nakle- 
dilmiştir. Bu metinler fesahat ve belagat açısından Kur'an âyetleri, özellikle yer 
aldığı ileri sürülen Necm süresinin diğer âyetleri karşısında son derece sönük 


kalmaktadır. 


(c) Garânik hadisesine dair rivayetler birçok bakımdan Kur'an'a aykırıdır. 
Çünkü Kur'ân'da Hz. Peygamber'in vahyi alırken ve bunu insanlara tebliğ eder- 
ken ilâhi koruma altında olduğu bu bakımdan onun, herhangi bir şekilde va- 
hiyler arasına yabancı bir söz karıştırmasının mümkün olmadığı açıkça ifade 
edilmektedir”. 


(d) Garânik olayı Kur'an'ın nüzulüne ilişkin bilgilerle de çelişmektedir. Zira 
iddia edildiğine göre Hac süresinin 52. âyeti, bu olay üzerine inmiştir. Halbuki 
garânik hadisesiyle irtibatlandırılan Necm süresi Mekke döneminde inen 62. 
Hac süresi ise 78. süredir. Yani nüzül tarihi bakımından aralarında epeyce bir 
zaman farkı bulunmaktadır. Hz. Peygamber'i teselli etmek için indiği söylenen 
Hac 22/52. âyetinin böyle bir aradan sonra nazil olması, amaca uygun düşmediği 
gibi, bu süre zarfında garânik metninin âyet olarak kalması da mümkün değildir. 


(e) Garânik hadisesi, peygamberlerin sahip olmaları gereken sıfatlarla da 
bağdaşmamaktadır. Muhtelif naslara ve âlimlerin ittifakına göre peygamberler 
hem vahyi tebliğ ederken hata yapmaktan hem de küfre düşmekten korunmuş- 
lardır. Peygamberlerin vahyi algılayıp tebliğ etmekte ve ilâhi buyrukları yerine 
getirmekte hataya düşmeleri mümkün olsaydı, İlâhi mesajları ihtiva eden vah- 
yin bağlayıcılığı ve peygamberlere imân etmenin gerekliliği ortadan kalkardı. 
Bilindiği gibi Kur'ân-ı Kerim, şeytanın insanlar ve özellikle itaatkâr müminler 


90 İsrâ 17, 74-75; Hâkkâ 69/44-47; Yünus 10/15; A'lâ 87/6; Furkân 25/32; Hicr 15/94-95. 
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üzerinde etkili bir nüfuza sahip olmadığını beyan etmektedir”. Böyle olunca 
onun, Peygamberler üzerinde özellikle de nübüvvetle görevlendirilmelerinin ana 
hedefini oluşturan vahyin tebliği sırasında etkili olabileceği asla düşünülemez”. 


Sonuç olarak denilebilir ki, (Hac 22/52.) âyete göre her peygamber gibi 
Allah Resülü de görevini yürütürken elbetteki gönlünden bazı düşünceler ve 
temenniler geçiriyordu. Ancak bunlar hiçbir zaman nübüvvet makamına ya- 
kışmayacak düşünce. ve temenniler değildi. İşte tam bu noktada -ilgili âyetin 
belirttiğine göre- Hz. Peygamber (sav)'in beşer olma özelliğinden yararlanan 
şeytan devreye girerek, -diğerlerine yaptığı gibi- onun da zihnine ve gönlüne va- 
hiyle hiç ilgisi olmayan sözler karıştırmış olabilir. Fakat Yüce Allah buna anında 
müdâhele ederek şeytânın sözlerini silip yüce vahyini sağlamlaştırmıştır. Bunu 
da Allah Taâlâ bir taraftan kalplerinde hastalık bulunan ve yürekleri katılaşmış 
olanları imtihân etmek, diğer taraftan da ilim ehlini hakikate ulaştırmak, ona 
iman edip gönülden bağlanmalarını sağlamak için yapmıştır. Nitekim bu husus, 
ele aldığımız söz konusu âyetin ardından gelen Çi gil 3 Öle çüu bal 
İS de EİN pi LE gesi şid: ASİ GÜR Şi öl öğ gi öy çel 
geli bize ak Sili Yİ dl ER çil 4 EB alsak) YAllah, şeytanın böyle 
yapmasına müsaade eder ki) kalplerinde hastalık olanlar ve kalpleri katılaşanlar için, 
şeytanın kattığı şeyi bir deneme (vesilesi) yapsın. Zâlimler, gerçekten (haktan) olduk- 
ça uzak bir ayrılık içindedirler. Bir de kendilerine ilim verilenler, onun (Kur'an'ın) 
hakikaten Rabbin tarafından gelmiş bir gerçek olduğunu bilsinler de ona inansınlar, 
bu sayede kalpleri huzur ve tatmine kavuşsun. Şüphesiz ki Allah, iman edenleri, ke- 
sinlikle dosdoğru bir yola yöneltir” âyetlerinde de açıkça ifade edilmektedir. 


Bütün bunların sonucunda şunu ifade edebiliriz ki, konunun baş kısmın- 
da naklettiğimiz garânik olayını anlatan hadiste de zikredildiği gibi şeytanın, 
vahye müdâhele etmek amacıyla karıştırmış olduğu sözün, Hz. Peygamber'in 
ağzından çıktığını kabul etmek asla mümkün değildir. Çünkü Allah Resülü, 
bütün peygamberler gibi vahyi tebliğde masumdur. Bu da şeytanın etkilemesi 
ya da yanıltması sonucu onun, (hı EHE EEEAE EBU 2 id) “Gördünüz 
mü o Lât ve Uzzâ'yı? Ve üçüncüleri olan ötekini, Menâr'1”* a okuduktan 


91 Nisâ 4/76; İbrahim 14-/22; Hicr 15/42; Nahl 16/99. 

92 Cerrahoğlu, İsmail,“Garânik”, DİA, İstanbul 1996, XIII, 363-364. 
93 Hac22/53-54. 

94 Necm53/19-20. 


22 / HAC SÜRESİ 355 


sonra (3 :İ 248 öl3 İİ 33 A Gi) demesini imkânsız kılmaktadır. Buna 
göre tekraren diyebiliriz ki, garânikle ilgili sözleri ne şeytanın etkilemesi so- 
nucunda ne uykulu halde ne de unutarak Hz. Peygamber'in söylediği iddiaları 
kesinlikle doğru değildir. Zira Hz. Peygamber'e şeytan asla etki edemez”, o 
sadece günahkâr ve iftirâcı kimselere yaklaşabilir*9. Eğer Hz. Peygamber şeyta- 
nın müdâhelesine açık olsaydı, o takdirde Kur'ân'ın tamamı tartışmalı hâle gelir 
ve Allah tarafından vahyedilen bir kitap olduğu yolundaki güven sarsılırdı*. 
Böyle olmadığına göre bu tür iddialar tamamen asılsız ve mesnedsiz demektir. 


Âyet: 67 
si İŞ S5 İN Ez AY EŞ EK ŞE Çar adi Şİ 


467p çilli la 
“Biz her ümmet için uydukları bir mensek (Şeriat) belirledik. Bu hususta seninle 
tartışmasınlar. Sen (onları) Rabbinin yoluna davet et. Sen hakka götüren dosdoğru 


bir yol üzerindesin” 


Ümmetler İçin Belirlenen “Mensekler” 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah her toplum için bir mensek belirlediğin- 
den söz ederek elçisine, müşriklerin kendisini bir tartışmanın içine çekmesine izin 
vermemesini ve her ne olursa olsun onları ilâhi çağrıya davet etmesini emretmek- 
tedir. O halde buradaki mensekle ne kastedilmektedir. Hemen belirtelim ki men- 
sek esasen “Gin, dinsel kural, yol, yöntem, ibâdet, ibâdet etme yeri, kurban, kurban kesme 
yeri ve usülü, bayram ve kan akıtma” gibi anlamları içeren bir kelimedir”. Ancak 
bunlardan hangisi söz konusu kelimenin âyetteki bağlamına uygun düşmektedir? 
Öyle anlaşılıyor ki bu soruya cevap verebilmek için öncelikle müfessirlerin yakla- 
şımlarına göz atmamız gerekmektedir. Bu konuda ileri sürülen görüşler şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas ve İbn Kuteybe'ye göre söz konusu âyette zikredilen 


mensek bayram demektir!©* 


95 Kalem 68/2. 

96  Su'arâi26/221-222. 

97 Cerrahoğlu, İsmail, “Garânik”, DİA,, XIN, 365. 

98 o Taberi, Câmiu'/-beyân, XVI, 626. 

99 Ayrıca bkz. Râğıb İsfahâni, Müffedâr, “n-s-k” md. 

100 Taberi, Câmiu7-beyân, XVI, 626; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 39; Râzi, MefütihuT-gayö, 
XXII, 65. 
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(2) Mücâhid ve Dahhâk'a göre de mensekten maksat kurban ve kurbanların 
101 


boğazlandığı yerdir 


(3) el-Hasan el-Basri de bu kelimenin ibadetgâh anlamına geldiğini ileri 
sürmüştür. Çünkü kelimenin kök anlamına göre ibadete nüsük, ibadet edene de 
nâsik denilmektedir!2. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah da söz konusu kelimeyi şeriat ve yol (usül-yöntem) 
olarak tanımlamıştır”, 


(5) Ferrâ da demiştir ki, ((X53) hac ve umre ile ilgili ibâdetlerin yapıldığı yer 


anlamına gelmektedir'©, 


(6) Taberi'nin yorumu ise şöyledir: Mensek bayram günlerinde Mina'da 
kurban kesip kan akıtmak demektir!©. 


Bize göre bu görüşler içinde dördüncü sırada yer alan Atâ b. Ebi Rabah'ın 
görüşü âyetin nüzül sebebine uygun düşmektedir. Zira söz konusu âyetin, müş- 
riklerin kendiliğinden ölmüş (meyte/murdar) hayvan etinin yasaklanması hük- 
müne işaretle, “Allah'ın öldürdüğünü haram sayıp yemiyorsunuz da kendi eli- 
nizle kestiğinizi helal sayıp yiyorsunuz” şeklinde yöneltilen eleştiri dolayısıyla 
indiği ifade edilmektedir!9€, Görüldüğü gibi söz konusu anlayışa göre müşrik- 
ler kendi uygulamalarının müslümanlarınkinden farklı olduğunu ileri sürerek 
bunu bir eleştiri konusu yapmak istemişlerdir. İşte söz konusu âyette bu mesele 
gündeme getirilerek her ümmet için belirlenmiş bir şeriat, bir yol ve bir usülün 
bulunduğuna değinilmiş, öncelikle Allah tarafından toplumların şartlarına ve 
beşeri gelişmelere göre farklı dini hükümlerin bildirilmiş olduğu realitesine 
dikkatler çekilmiştir!97. Çünkü vahiy şeriatın, zaman ve mekân şartlarına göre 
bedenlenmiş şeklidir. Bir başka ifade ile dinin hayata bakan kısmı ya da pratik 
yönü olan esaslarıdır. Bunların ilk akla gelen niteliği de söz konusu esasların 


101 Taberi, Câmiu7-beyân, XVI, 626; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 39; Râzi, Mefâtibu'-gayö, 
XXI, 65. 

102 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 39; İbn Âşür, Tefsiru?-tahrir, XV11, 327-328. 

103 Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXIII, 65; Şevkâni, Fethu?-2adir, 111, 636. 

104 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 39. 

105 Taberi, Câmiu7-beyân, XVI, 627. 

106 Taberi, Câmiu7-beyân, XVI, 627; Şevkâni, Fethu7-kadir, TI, 636. 

107 Heyet, Kur'ân Yolu, TI, 751. 


22 / HAC SÜRESİ 357 


değişken olmalarıdır". Şeriatlere konu olan hükümlerin bu özelliklerinden dola- 
yıdır ki, (EW) i&53 Üz Ne) “.. Herbirinize bir şeriat ve bir yol verdik...” 
âyetinde yer alan “ş/r'a4” kelimesini âlimler, her peygamberin getirmiş olduğu 
ameli ve fer'i hükümlerin, kendi zaman ve şartlarına göre değişik olması şeklin- 
de yorumlamışlardır!19, Nitekim Zemahşeri de söz konusu âyetin tefsirinde: “Bu 
âyet gösteriyor ki, biz daha önceki vahiy muhtevalarıyla amel etme durumunda 
değiliz”1!! diyerek, şeriatlerin değişebilir nitelikte olduğuna dikkat çekmiştir. Şe- 
riatlerin değişmesi de bilindiği gibi belli bazı sebep ve maslahatlara dayanmak- 
tadır. Binaenaleyh herhangi bir şeriatte yer alan hükümler ve konulan miktarlar 
belirlenirken esas alınan ölçü, o hükümlere muhatap olan mükelleflerin halleri, 
örf ve âdetleri olmuştur. Meselâ, Nüh'un kavmi mizaç itibariyle son derece güçlü 
ve sert yapılı idi. Dolayısıyla onların bu durumları kendilerine devamlı oruç tut- 
ma yükümlülüğünü gerekli kılmıştı. Çünkü bu yükümlülük onların hayvâni yön- 
lerinin aşırılığını kontrol altına almış olacaktı. Hz. Muhammed'in ümmeti ise 
mizaç itibariyle zayıftı; bu yüzden onlara da devamlı oruç tutmak yasaklanmıştı. 
Ayrıca Yüce Allah, İslâmiyetten önceki kavimlere ganimeti helal kılmamıştı, an- 
cak müslümanların bu zayıf hallerini dikkate alarak onu da Hz. Muhammed'in 


ümmetine helal kıldı!112. 


Sonuç olarak şunu belirtelim ki, Yüce Allah burada ele almış olduğumuz 
âyetle müşriklere, her peygamberin getirmiş olduğu şeriatın farklı olduğunu, 
dolayısıyla bunun üzerinden müslümanlara yönelik bir eleştiri yapılamayacağını 
açık ve net bir şekilde ortaya koymuş oldu. Esasen bunu âyetin, ( A gi EŞE 
geğii ga aj ij 5 Si) pi 3) “.. Bu hususta seninle tartışmasınlar. Sen (onları) 
Rabbinin yoluna davet et. Sen hakka götüren doğru bir yol üzerindesin” kısmı da 
açıkça gözler önüne sermektedir. O halde bütün bunlara bakarak söz konusu 
âyette yer alan mensek sözcüğünü ibâdet, ibâdetgâh, bayram, kurban, kurban 
kesim yeri vb. şeklinde yorumlamanın isabetli bir yol olduğu söylenemez. Çünkü 
bunlar mensek kelimesinin lügat anlamı bakımından doğru anlamlar olsa da, 
âyetin bağlamı ve sebeb-i nüzül rivâyetleri dikkate alındığında alternatif birer 
yorum olmadıkları anlaşılmaktadır. 


108 Ebü Hanife, e/-Âlim ve7-müteallim, (thk. Muhammed Zâhid el-Kevseri), yy., ts, 5. 16. 
109 Bkz. Mâide 5/48. 

110 Atay Hüseyin, İslâm Hukuk Felsefesi, Ankara 1985, s. 50. 

111 Bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 11, 247. 

112 Dihlevi, Huccetullahi7-bâliğa,1, 332-333. 
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Nüzül sıralamasında 74., mushaftaki sıralaması itibariyle 23. süredir. Mü- 
fessirlerin çoğunluğu onun Mekki bir süre olduğu kanaatindedir. Hatta bazı 
tefsir otoriteleri söz konusu sürenin Mekki sürelerin sonuncusu olduğunu ileri 
sürmektedirler, ancak bu hususta kesin bir delil mevcut değildir. Adını ilk âyette 
yer alan “wüminün” kelimesinden almıştır. Abdullah b. Abbas ve Hz. Ömer'den 
nakledilen bir rivâyette Hz. Peygamber bir gün ellerini semaya kaldırıp dua et- 
tikten sonra: “$u anda bana on âyet inzâl edildi, kim bu âyetlerin gereğini yaparsa 
cennete girecektir”buyurmuş ve ardından da bu sürenin ilk on âyetini okumuştur!. 
İçeriği genel hatlarıyla müminlerin özellikleri, insanın ana karnındaki oluşum 
süreci, Hz. Nüh, Musâ ve Hârun ile ilgili bilgiler, inkârcıların temel nitelikleri, 
putperestlerin Allah'a ortak koşmaları ve âhirete inanmamaları gibi konulardan 
oluşmaktadır. Tamamı 118 âyettir. 


gil yesil çiş 
Âyet: 2 


423 0 as ke hea 


“Onlar (kurtuluşa eren müminler) namazlarında huşü içerisindedirler” 


Namazın Temel Vasfı Olan “Huşü” 


Mü'minün süresinin ilk onbir âyetinde Yüce Allah kurtuluşa eren müminle- 
rin en temel özelliklerinden söz etmektedir. Bunların başında da imandan sonra 
“namazda huşü” konusu gelmektedir. Müfessirler çok önemli gördükleri bu konu 
üzerinde genişçe durmuşlar ve bunun için de öncelikle “2444” kelimesinin anlam 
alanını belirlemeye çalışmışlardır. O yüzden biz de âyetin daha iyi anlaşılmasını 
sağlamak amacıyla burada söz konusu edilen kelimenin anlamıyla ilgili ileri sü- 
rülen tanımlamalara yer vermek istiyoruz. Bu konudaki tanımlar şöyledir: 

(1) Hz. Ali (6. 40/660) söz konusu âyette yer verilen huşüyu kişinin namaz- 
da sağa sola meyletmemesi olarak ifade etmektedir. 


1 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1,34. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 45. 
2 İbnü'l-Cevzi, Zâdi7-mesir, V, 460. 
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(2) Ebü Hureyre (6. 58/677) ve Atâ b. Ebi Rabah'tan gelen bir nakle göre 
huşü, namazda secde mahalline bakmak demektir. Çünkü Allah Resülü namaz 
kılarken önceleri semaya bakıyordu, ancak bu âyet nâzil olduktan sonra gözlerini 
secde mahallinden ayırmamaya başladı”. 


(3) Mücâhid de demiştir ki, huşü müminlerin gözlerini harama kapatıp gü- 
nahlardan sakınmalarıdır*, 


(4) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de namazda huşü, kalbi Allah kor- 
kusuyla doldurmak demektir”. 


(5) İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741)'nin de şöyle dediği ifade edilmektedir: 


Bu âyette sözü edilen huşüdan maksat, müminin sükünet içerisinde olmasıdır. 


(6) Zemahşeri ise, (6 a6 şek SP a) âyetinde yer alan huşü halini, 
kalbin Allah korkusu ve endişesi taşıması, gözlerin de secde mahallinden başka 
tarafa meyletmemesi şeklinde açıklamaktadır”. 


Bize göre namazda huşü kişinin, Allah'a karşı engin bir sevgi beslemesi ve 
derin bir saygı içerisinde hareket etmesi demektir. Bu da hem kalp hem de be- 
denle olur. Çünkü huşü, aslı kalpte tezâhürü bedende olan bir haldir. Kalbe ait 
tarafı, müminin Allah'ın azamet ve celâli karşısında kendi âcziyetini hissederek 
nefsini hakkın emrine baş eğdirmek suretiyle kalbini Allah'a karşı sevgi, saygı ve 
ta'zimle doldurmasıdır. Bedene ait tarafı da kalpte oluşan bu üstün haz ve lezzet- 
lerden dolayı kişinin vücut organlarının büyük bir sükünet içinde bulunmasıdır?. 
Yani gözlerini sağa sola çevirmeden secde yerine bakarak, mazeretsiz şekilde ök- 
sürmeden, aksırmadan, elbisesiyle uğraşmadan kısacası dünya işlerini bir kenara 
iterek namazın âdâbını yerine getirmek suretiyle ibâdet etmek demektir. Zira 
namaz İslâm'ın en temel ibadetlerinden biri ve kulun Allah ile olan birlikteliği- 
nin en anlamlı ifadesidir. Böyle olduğu içindir ki, namazın huşü içinde kılınması, 
bu ibadetin sıhhati açısından önemlidir. 


3 o Taberi, Câmiw/-beyân, XV1I,7,9, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 460. 

4 Taberi, Câmiu?-beyân, XVII, 8-9; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 46 

5 Oo Taberi, Câmiu/-beyân, XVII, 9-10; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 46; İbnü”-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V, 460. 

6 Oo Taberi, Câmiu'/-beyân, XV11,8; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 460. 
Zemahşeri, Keşşâf IV, 217. 

8 Elmalılı, Ha? Dini Kurân Dili, V,3428. 
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Âyet:3 


Gö) Oyö pd ŞA 8 ŞA Seiliğ 


“Onlar (müminler) lağivden uzak dururlar” 


Müminlerin Uzak Durması Gereken “Lağiv” 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Yüce Allah bu sürenin ilk onbir âyetinde 
kurtuluşa eren müminlerin temel vasıflarını sıralamıştır. İşte bu vasıflardan biri 
de lağivden uzaklaşmaktır. O halde söz konusu kelime ile ne kastedilmiştir? Gö- 
rebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu kelimeye şu anlamları yüklemişlerdir: 


(1) Hz. Ali (ra)'ye göre her türlü bâtıla lağiv denilmektedir?. 
(2) Abdullah b. Abbas'a göre de bu âyetteki lağivden maksat şirktir!9. 


(3) el-Hasan el-Basri de lağiv kelimesinin bütün günahları içeren bir anlam 


alanına sahip olduğunu ileri sürmüştür”. 


(4) Süddi de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan lağiv, yalan söz anlamına 
gelmektedir”. 


(5) Mukâtil'in de ilgili kelimeye sövmek anlamı verdiği ifade edilmektedir", 


Öncelikle şunu belirtelim ki, lağiv kelimesi lügatte, 40; ve manasız söz ve 
davranış”demektir"*, Zemahşeri bu kelimeyi oyun ve eğlence gibi insanın terket- 
mesi gereken kavil ve fiil olarak tanımlamaktadır”. Taberi'ye göre de söz konusu 
kelime Allah'ın kullarında görmek istemediği her türlü anlamsız ve yanlış (bâtıl) 
tutum ve davranışlardır”©. Bize göre Taberi'nin tanımı âyetin ruhuna daha uygun 
düşmektedir. Çünkü o, yukarıda sıraladığımız tüm tanımları kuşatıcı bir niteliğe 


9 Taberi, Câmiu?7-beyân, XVTI, 11; Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, IV, 46; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V, 460. 

10  İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesin V,460. 

171 Taberi, Cömiu7-beyân, XVII, 11; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 46; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V, 460. 

12 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 46; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, V, 460. 

13  Mâverdi, en-Nüğetve?-uyün, IV, 46; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V, 460. 

14  Râğıb İsfahâni, Müffedâr, “-ğ-v” md. 

15 o Zemahşeri, Keşdf IV, 218. 

16 o Taberi, Câmiu7-beyân, XVI, 10. 
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sahiptir. Yani bir yönüyle şirke düşme, sövme, yalan söyleme ve günah işleme 
gibi kavil ve fiillerin hepsi aslında anlamsız ve yararsız şeylerdir. Böyle olunca 
esasen yukarıda sıralamaya çalıştığımız tanımların doğru olduğu söylenebilir. 
Taberi'nin yaptığı tanım da tüm bu özellikleri içerdiği için en makul bir yaklaşım 
tarzı olarak değerlendirilebilir. 


Âyet: 12 


42) bii ia OLAY! Gil a 


“Gerçek şu ki biz insanı çamur özünden yarattık” 


Insanın Çamur Özünden Yaratılması 


Bilindiği gibi varlık âleminde yaratılış bakımından en son halkayı insan 
oluşturmaktadır. Çünkü insan, kâinat ve kâinattaki diğer varlıklardan hatta bit- 
kiler ve hayvanlardan da sonra yaratılmıştır. Esasen bu, insanın en mükerrem bir 
varlık olmasından ve kâinattaki herşeyin onun hizmetine verilmesinden kaynak- 
lanmaktadır. Yani ilk önce insanın hayatını sürdüreceği mekân ve bu mekânın iç 
donanımı tamamlanmış; ardından da -tıpkı inşaatı bitirilen bir binaya sahibinin 
yerleşmesi gibi-insan, yokluktan varlığa geçirilerek dünyadaki yerine yerleştiril- 
miştir. İşte burada ele almış olduğumuz âyette bu hususa işaret edilerek insanın, 
çamurdan oluşturulan bir özden yaratıldığı belirtilmektedir. Ancak âyette sözü 
edilen (6LİYI) sözüyle ne kastedildiği açık ve net değildir. Böyle olduğu içindir 
ki, müfesirler bu konuda iki görüş ileri sürmüşlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre söz konusu âyette çamur özünden 
yaratıldığı ifade edilen varlıktan maksat insan cinsidir. Yani her insan bu yaratılış 
kanununa tâbi olarak halkedilmiştir”?. 


(2) İkrime ve Katâde'ye göre de ilgili âyette zikri geçen insanla Hz. Âdem 
kastedilmiştir. Çünkü Yüce Allah sadece onu çamur özünden yaratmıştır'8. 


Bize göre yukarıdaki âyette yer alan (6LİYI) sözcüğü ile hem Hz. Âdem 
hem de onun zürriyetinden gelen tüm insanlık kastedilmiştir. Çünkü Kur'ân'ın 


17 Taberi, Câömiw/-beyân, XVII, 18; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 47; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V, 462; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, TI, 649. 

18 Taberi, Câmiw/-beyân, XVLI, 18, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 47; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V,462; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXITI, 85; Şevkâni, Fethu7-Zadir, TL1, 649. 
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ortaya koyduğu tabloya göre Hz. Âdem (014 ip) ©..Zopraktan”?, (© Yök. 
cıvık çamurdan”, (sb &a) “... çamurdan...) (b iye İD ie) “ çamur özünden”2, 
(05 UE iy) “kokuşmuş çamurdan”, GEİS gal ie) <...pişmiş (kiremit gibi) 
çamurdan” yaratılmıştır. Bütün bunlar da gösteriyor ki Hz. Âdem, değişik süre- 
lerdeki beklemeden sonra kıvamına gelen bir çamur özüne şekil verilmek sonra 
da ona ruh üfürülmek suretiyle halkedilmiştir. Bugünkü modern anlayışa göre 
de onun bu yaratılışı vasıtasız yaratma demektir. Bir de vasıtalı yaratma söz ko- 
nusudur ki, o da eşeyli yani cinsel birleşme sonucu meydana gelen yaratılışı ifade 
etmektedir. O halde bu tür bir yaratılış olayında acaba çamur özünden söz edile- 
bilir mi? Hemen belirtelim ki, insan denen varlığın atası Hz. Âdem nasıl çeşitli 
aşamalardan geçirilerek varlık âlemine çıkarılmışsa, onun zürriyetinden gelen 
her birey de tıpkı onun gibi değişik safhalardan sonra dünyaya gözlerini açmak- 
tadır. Nitekim Kur'ân bu hususu bize, (e iü çö ül OĞ ip ge Gi 
ülke 3 üİSU Ah) “..Biz gerçekten de sizi (her birinizi ilk önce) topraktan, sonra 
nutfeden (bir döl suyu damlasından), sonra alakadan (aşılanmış yumurtadan), sonra 
da uzuvları (önce) belirsiz (sonra) belirlenmiş et parçasından (canlı bir ceninden) 
yarattık...” şeklinde ifade etmektedir. Görüldüğü gibi bu âyette de insanın top- 
raktan yaratıldığı ifade edilmiştir. Bunun iki anlamı olabilir. Birincisi, ilk insan 
topraktan yaratılmıştır. Topraktan yaratılan hücreler süzüle süzüle tasfiye edil- 
miş, birleştirilmiş, mükemmelleştirilmiş ve sonunda insan haline getirilmiştir. Bu 
tarzda yaratılan ilk insan da, sonradan cinsel yolla üremeğe başlamıştır. İkincisi 
de insanın topraktan yaratılması geçmiş zamanda olmuş bitmiş bir şey değil, her 
an devam etmekte olan bir olgudur. Yani her insan meni hayvancıklarından ya- 
ratılmaktadır. Bu hayvancıklar da bilindiği gibi insanın yediği gıdaların bedende 
sindirilip kimyasal değişime uğraması sonucunda oluşmaktadır. Söz konusu gı- 


dalar da topraktan alındığına göre, insan tohumunun temeli de toprak demektir. 


19 Hac22/5. 

20 Saffât37/11. 

21 Enâm6/2;Sâd 38/71. 
22 Müminün 23/12. 

23 Hicr15/26,28,33. 

24 Rahmân55/14. 

25 Hac22/5. 
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Âyet: 17 


417Ş gl GİRİ e S5 b e ii tile düş 
“Andolsun ki biz üzerinizde yedi yol yarattık. Biz bu yaratılanlardan habersiz 
değiliz” 


İnsanın Üzerinde Yaratılan Yedi Yol 


Müfessirler bu âyette yer alan (Şb (2) ifadesiyle ilgili farklı anlayışlar 
ortaya koymuşlardır. Bu da, muhtemelen ilgili lafızların kapalılığından kaynak- 
lanmış olabilir. Söz konusu anlayışları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdurrahman b. Zeyd, Ebü Ubeyde ve İbn Kuteybe bu âyette zikredilen 
(Gib 2) sözünü yedi kat gök olarak yorumlamıştır”. 


(2) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038)'a göre de bu sözle kastedilen, melek- 
lerin iniş ve çıkış yollarıdır”. 


(3) Mâverdi de tefsirinde bazı müdekkik âlimlerin bu yedi yolu kalp, cisim, 
nefis, akıl, ilim, irâde ve meşiet gibi Allah ile kul arasında bulunan yedi perde 
olarak ifade ettiklerini dile getirmektedir? 


(4) Zemahşeri, Râzi ve İbn Âşür da naklettikleri bir haberde şöyle demiş- 

Ş Ş şoy Ş 
lerdir: Bu âyetteki (,$1;b 2) sözüyle Yüce Allah gezegenlerin hareket ettikleri 
yörüngeleri kastetmektedir”. 


(5) Elmalılı ise ilgili âyetin (<4 gizil gp G W3) kısmıyla ilişki kurarak söz 
konusu yedi yolu, insanın sahip olduğu beş duyu ile akıl ve vahiy olarak yorum- 
lamıştır”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre söz konusu ifadede yer alan (42) sözcüğü 
kesretten kinâyedir yani belli yediyi değil çokluğu ifade etmektedir. Buna göre 
(Şb &) gezegenlerin hareket yolları (yörüngeleri) anlamında yorumlana- 
bilir. Gerçi (,$1;b) kelimesi Kur'ân'ın indiği dönemde insanların bildiği yedi 


26 o Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 27; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 49; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V, 465; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 22. 

27 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV, 49; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXTII, 88; Kurtubi, e/-Câmi? XV, 22. 

28 o Müverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 49. 

29  Zemahşeri, Keşşâf, IV, 222; Râzi, Mefötibu?-gayb, XXTII, 88; İbn Âşür, Tefsiru?-tabrir, XVLI, 27. 

30 Elmalılı, Ha£ Dini Kurân Dili, V,3439. 
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gezegenin yolları manasında anlaşıldığı gibi yedi gök anlamında da yorum- 
lanmıştır. Ancak Kur'ân-ı Kerim'de (651 g > yö yu Sİ << gali pe 
ile K 3 pia DAŞ e u) “O, yerde ne varsa hepsini sizin için 
yarattı. Sonra (kendine has bir şekilde) semaya yöneldi, onu yedi kat olarak yaratıp 
düzenledi. O, her şeyi hakkıyla bilendir”! ve (Ğub 322 — çE gün) “O ki, bir- 
biri ile uyumlu yedi göğü yaratmıştır...” âyetlerinde olduğu gibi “yedi gök” ten 
bahsedilirken («v1 325) sözcüğü kullanılmıştır. Buradan hareketle denilebilir ki, 
Yüce Allah yedi kat gökleri semânın çoğulu olan “ew4v4?” ile ifade ettiğine 
göre ($il;b (5) ile başka bir şeyi kastetmiş olmalıdır. O da muhtemelen daha 
önce de ifade ettiğimiz gibi gezegenlerin yörüngeleridir. Bu bakımdan yukarı- 
da dördüncü maddede zikretmiş olduğumuz Zemahşeri, Râzi ve İbn Âşür'a ait 


yaklaşımın diğerlerine nazaran daha tercihe şâyân olduğu söylenebilir. 
Âyet: 20 


20) ISI âLe3 gh LEE Hira ab e il özml 
“(Yine biz yağmurla) Tür-i sinâ'da yetişen, ürününden bem yağ elde edilen hem 
de yiyenler için (lezzetli) bir katık olan (zeytin) ağacı bitirdik” 


Üzerinde Zeytin Ağaçları Bitirilen “T4r-i seynâ” 

Kur'ân'da “Tür-i seynâ” ve “Tür-i sinin” diye zikredilen dağ, İslâm kültürün- 
de “Tür-i sinâ” (Sinâ dağı) olarak ifade edilmektedir. Ancak kendisiyle hangi da- 
ğın kastedildiği konusunda müfessirler arasında bir birlik temin edilmiş değildir. 
Bu yüzden konuyla ilgili farklı yaklaşımlar ileri sürülmüştür. Bunları şöyle ifade 
etmek mümkündür: 

(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhide göre söz konusu terkipde yer alan 
“Seynâ” sözcüğü bereket anlamındadır. Bundan dolayı Tür-i seynâ “Bereket dağı” 
(Cebel-i bereket) diye anılmaktadır”. 


(2) Katâde'ye göre de seynâ Arapça'da güzel anlamına gelmektedir. O halde 


>» 


söz konusu terkip “Göze/ dağ” manasındadır”. 


31 Bakara 2/29. 

32 Mülk66/3. 

33 Taberi, Cömiu/-beyân, XVII, 29; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 50. 
34 o Taberi, Cömiu'?-beyân, XVII, 29; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 50. 
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(3) Ebü Ubeyde de demiştir ki, söz konusu âyette bulunan (4 p gb) terkibi, 
Hz. Musâ'nın Allah ile konuştuğu dağın adıdır ki, o da Tür-i sinâ dağıdır”. 


(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038)'ın da şöyle dediği rivâyet edilmiştir. 
TTür-i seynâ, ağacı bol dağ anlamını ifade etmektedir”, 


(5) Taberi'nin de şu yorumu yaptığı görülmektedir: Seynâ kelimesinin Arap 
dilinde “mübarek ve güzel” anlamında kullanıldığı bilinmemektedir. Aslında bu 
tür kullanımlar (ci gab)'nın birer sıfatıdır. Çünkü onda Hz. Musâ Allah'tan 
gelen çağrıya muhatap olmuş ve O'nunla konuşmuştur”. 


(6) Mâverdi de seynânın “yö&sek/i&” anlamına gelen bir kelime olduğunu 
ileri sürmüştür”, Dolayısıyla söz konusu müellife göre de Tür-i seynâ, yüksek 
dağ demektir. 


(7) Zemahşeri ise onun Filistin'de ya da Mısır ile Eyle arasında yer alan bir 
dağ olduğunu belirtmektedir”. 


Bize göre 'Tür-i seynâ, Ebü Ubeyde'nin de dediği gibi Allah Taâlâ'nın Hz. 
Musâ ile konuştuğu dağın adıdır. Bu yüzden diğer görüşlerin ortaya koymuş 
olduğu tabloda yer alan hususların, söz konusu dağın birer sıfatı olduğu söyle- 
nebilir. Nitekim daha önce de ifade ettiğimiz gibi Taberi de seynâ kelimesine 
verilen “güze/” ve “mübarek” gibi anlamların aslında isimden ziyade birer sıfat 
olduklarını beyan etmiştir. Şu da bir gerçek ki o bölgede bulunan zeytin ağaçları, 
söz konusu dağa hem bir güzellik vermekte hem de o coğrafyaya büyük bir bere- 
ket getirmektedirler. Muhtemeldir ki, insanlar bu özelliğinden dolayı onu güzel 
ve mübarek bir dağ olarak nitelendirmişlerdir. 


Sonuç olarak şunu ifade edebiliriz ki, söz konusu dağ Tür-i seynâ adını Hz. 
Musâ ile Yüce Allah'ın konuşmasından almıştır”. Çünkü orası Hz. Musâ'ya 
Allah tarafından gelen çağrıdan dolayı kutsal bir mekân olarak kabul edilmiş- 
tir. Bu kutsallığından dolayı olmalı ki, “74r- seyn&” ismi hem Tevrât'ta hem de 
Kur'ân'da zikredilmiştir. 


35 Taberi, Güömiu'-beyân, XVII, 30, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 50. 
36 Taberi, Câmiu?-beyân, XVTL, 30; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, IV, 50. 
37 Arâf7/143. 

38  Mâverdi,en-Nüket ve?-uyün, IV, 50. 

39  Zemahşeri, Keşdf IV, 223. 

40 Arâf 7/143. 
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Âyet: 50 
S0 iznaz zi A3 538) Çİ Alglez öğle Ağ çaya Zİ İREŞ 
“Meryem'in oğlunu (İsâ) ve anasını da bir mukize kıldık ve onları iskâna elve- 


rişli, su kaynağı bulunan yüksekde bir yere yerleştirdik” 


Meryem ve İsâ'nın İskân Edildikleri Yer 

Bu âyet bize Hz. İsâ'nın babasız dünyaya gelmesinin bir mu'cize olduğunu 
ve onun annesiyle birlikte ilâhi bir lütuf olarak iskâna elverişli bir mekâna yer- 
leştirildiğinden söz etmektedir. Ancak Arap dilinde yüksek yer anlamına gelen 
“rabve” sözcüğü ile hangi mekânın kastedildiği hususunda açık bir bilgi mevcut 
değildir. İşte müfessirler Kur'ân'ın anlam bakımından kapalı bırakmış olduğu bu 
hususu açıklığa kavuşturmak maksadıyla bazı izahlar yapmışlardır. Bunları şöyle 
ifade edebiliriz: 

(1) Ebü Hureyre (6. 58/678) âyette yer alan “*a8ve” sözcüğü ile Filistin top- 
rakları arasında yer alan Remle'nin kastedildiğini ileri sürmektedir. 

(2) Abdullah b. Abbas ve İkrime'ye göre söz konusu âyette yer verilen *:a4- 
ve” den maksat Dımaşktır*. 

(3) el-Hasan el-Basri, Atâ ve Katâde'ye göre de bu kelime Beytü'l-makdis'i 
ifade etmektedir”. 

(4) Vehb b. Münebbih (6. 124/741) ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) 
de demiştir ki, Yüce Allah'ın Hz. İsâ ile anasını yerleştirdiği bu yüce mekân 
Mısır diyarıdır*. 

(5) Muhammed Esed de söz konusu âyette zikredilen rabvenin cennet ol- 
duğunu ileri sürmüştür. Zira ona göre de âyetin sonunda “Berrak çeşmeler, gözeler 


ve akarsular” anlamına gelen “ma'in” sözcüğüne yer verilmiş olması bunun kanıtı 


sayılabilir”. 


41 o Taberi, Cömiw/-öeyân, XVII, 53; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 56; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 


V, 476. 

42 Taberi, Câmiv/-beyân, XVII, 54; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 56; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V, 476. 

43 Taberi, Câömiw7-beyân, XV11I,55; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 56; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V, 476. 


44  Müâverdi, en-Nüket ve'ruyün, IV, 56; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, V, 476. 
45 Esed,Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 696, dp: 26. 
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(6) Süleyman Ateş'in yorumu ise şöyledir: Bu âyette geçen rabve, Meryem'in 
Hz. İsâ'yı doğurmak üzere sığındığı dağın adıdır, 


İmdi bu tablo bize gösteriyor ki, müfessirler arasında konuyla ilgili bir birlik 
mevcut değildir. Ancak meseleyi hristiyâni kaynaklar açısından değerlendirmek 
gerekirse denilebilir ki, söz konusu kaynaklara göre Meryem'in Hz. İsâ'nın do- 
gumundan sonra iki kez yurdundan ayrıldığı anlaşılmaktadır. İlki Meryem'in 
İsâ'yı alarak Mısır'a kaçırması olayıdır. Bu husus Matta İncili'ne göre İsâ (as)'nın, 
Beytlehemde dünyaya gelmesinden sonra gerçekleşmiştir. Çünkü kral Hirodes 
müneccimlerin verdiği bilgelerden hareketle onu yakalatıp öldürtmek istiyor- 
du. Meryem bunu öğrenince çocuğu alıp Mısır'a kaçmıştı. İkincisi de Arişelus 
zamanında Galile'de Nâsıra denilen mevkiye yapılan bir göçtü”. Bu da Luka 
İncili'nde şöyle anlatılmaktadır: “İsâ'nın annesi Meryem'le Yüsuf her yıl Fısıh 
bayramında Yeruşalim'e giderlerdi. İsâ on iki yaşına girince bayram gelenekleri 
uyarınca kente çıktılar ve orada gerektiği kadar kaldılar. Geri dönmek için yola 
koyulduklarında küçük İsâ Yeruşalim'de kaldı. Ancak Meryem'le Yüsuf bunu 
bilmiyor, onun, yolcuların arasında olduğunu sanıyorlardı. Derken bir günlük 
yol yürüyüp İsâ'yı bulamayınca Yeruşalime geri döndüler. (...) Ancak onu üç 
gün sonra tapınakta öğretmenler arasında oturur buldular. (...) Sonra da birlikte 


Nâsıra'ya gittiler”*. 


Şimdi bu durumda yukarıda ele almış olduğumuz âyet, bu iki göçten acaba 
hangisini söz konusu etmektedir? Bunu bilmediğimiz için “*46ve” ile hangi yerin 
kastedildiğini kestirmemiz de mümkün görünmemektedir. Ancak şu kadarını 
söyleyelim ki, âyetin beyânına göre Hz. Meryem ve İsâ'nın barındığı yer, hayat 
için her türlü imkânı sunabilecek özelliklere sahip yüksek bir mekândır. Çünkü 
rabve “yüksek, havadar, sulak ve yaşamaya elverişli yer” demektir. Önemli olan da 
budur. Zaten Kur'ân-ı Kerim bu gibi durumlarda tarih, yer, zaman ve kahra- 
manlar üzerinde durmayıp, sadece ele aldığı olayın hisse alınabilecek kısmını 
anlatmaktadır. Çünkü onun asıl amacı kıssalardan insanların ibret almalarını 
sağlamaktır. Bu yüzden rabvenin neresi olduğunu tespitten daha önemli olan, 
Meryem ve İsâ'nın birer mu'cize kılınmasının ve dünyada yahut âhirette kendi- 
lerine üstün nimetlerin sunulmuş olmasının ne anlama geldiğini anlamaktır. Bu 


46 — Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir, VT, 103 vd. 
47 Kitab-ı mukaddes, Matta, 2: 13-23. 
48 Kitab-ı mukaddes, Luka,2: 41-52. 
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bakımdan rabve ile ilgili öne sürülen görüşlerden birinin doğru olma ihtimalin- 
den söz etsek de, bunun hangi görüş olduğunu tespit etmemiz zor görünmekte- 
dir. Zira böyle bir konuda yorum yapmak oldukça sıkıntılıdır. 


Wi 71 


giy öyö A El 8 Şb 
“Eğer hak (Allah ya da Kur'ân) onların keyfi arzularına uysaydı kuşkusuz gök- 


ler, yer ve bunlarda bulunanların düzeni bozulurdu. Hayır, biz onlara kitaplarını 
getirdik, fakat onlar kendi kitaplarına sırt çevirmektedirler” 


İnkârcıların Sırtlarını Döndükleri “ZiZr” 


Müfessirler bu âyette yer alan “zi&r” hakkında farklı beyanlarda bulunmuş- 
lardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas söz konusu âyetteki “zir” den maksadın, Kur'ân ol- 
duğunu ifade etmiştir”. 


(2) Süddi'ye göre de zikirle kastedilen şan ve şereftir. Müşrikler bu şerefi, 


Hz. Peygamber'in kendi içlerinden seçilmesinden, Kur'ân'ın da Arapça olmasın- 
dan almaktadırlar”". 


(3) Mâverdi de demiştir ki âyette yer verilen zikr, muhatapların yerine getir- 
mesi gereken itaat sorumluluğudur'!. 


(4) Râzi ise temriz sigasıyla verdiği bir bilgi de zikirden maksadın va'z ve 
tahzir yani öğüt vermek ve kötülüklerden sakındırmak olduğunu söylemiştir”. 


Bize göre burada sıralanan görüşler içerisinde âyetin mesajını bize özlü bir şe- 
kilde yansıtan ilk sırada yer verdiğimiz Abdullah b. Abbas'ın görüşüdür. Ancak di- 
ger görüşler de bunu tavzih edici mahiyettedirler. Şöyle ki Yüce Allah ilgili âyetteki 


49 Taberi, Câömiu7-Beyân, XVII, 89; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 63; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 241; 
Râzi, Mefâtihul-gayb, XXITI, 113. 

50 Taberi, Câmiu7-beyân, XVII, 89; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 63; Râzi, Mefâtihu'-gayb, 
XXII, 113. 

51 Mâverdi,en-Nüket ve'l-uyün, IV, 63. 

52 Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXI1I,113. 
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zikir sözcüğü ile kitabı yani Kur'ân'ı kastetmiştir. Çünkü daha önce de belirttiğimiz 
gibi Kur'ân ilk muhataplar için bir onur ve şeref kaynağıydı. Yani Allah göndermiş 
olduğu elçiyi onların arasından seçip göndermiş, Kur'ân da kendi dilleriyle inzâl 
edilmişti. İşte bu onlar için bir iftihar vesilesiydi. Zira Kur'ân ve Hz. Muhammed 
(sav) sayesinde Arapların hâkimiyet alanları büyük ölçüde genişlemişti. Halbuki 
İslâm'dan önce söz konusu hâkimiyet alanı yarımadanın sınırlarını bile aşmıyordu. 
Hal böyle iken müşrik Araplar bu ilâhi mesaja sırtlarını çevirdiler; bunun doğal 
bir sonucu olarak da hem kendi şeref ve onurlarını hem de İslâm'ın onlar için 
sağlayacağı üstünlük ve prestiji reddetmiş oldular. Halbuki onlar biraz düşünmüş 
olsalardı, kendileri için birer şeref ve itibar kaynağı olan Kur'ân-ı Kerime ve Allah 
elçisi Hz. Muhammed'e sırtlarını dönmek yerine onlara dört elleriyle sarılmaları 
gerektiğini anlamış olurlardı. Ama ne yazık ki, müşrik Araplar bunun tersini yapa- 
rak hem Kur'ân'a hem de Hz. Peygamber (sav)'e sırt çevirdiler. 


Âyet: 77 
ÇTTŞ Oy ağ ŞA ii le ele İŞ 
“En sonunda üzerlerine şiddetli bir azap kapısı açtığımızda bir de ne göresin! 


Onlar bu durumda tam bir ümitsizlik içine düşmüşlerdir” 


Kâfirler İçin Açılacak Şiddetli Azap Kapısı 

Yüce Allah burada ele almış olduğumuz âyette inkârcılar için şiddetli bir 
azap kapısının açılmasından söz etmekte, ancak onunla tam olarak neyi kas- 
tettiğini beyan etmemektedir. Bu yüzden müfessirler Kur'ân'ın değinmediği bu 
hususa açıklık getirmek maksadıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Öne sürülen bu 
görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre müşriklerden bahseden bu âyet şiddetli bir 


azap kapısıyla Bedir savaşını kastetmektedir”. 


(2) Mücâhid ve Mukâtil b. Süleyman'a göre de burada ifade edilen şiddetli 
azap kapısı, Hz. Peygamber (sav)'in bedduası sonucu ortaya çıkacak olan kıtlık 
ve kuraklık gibi felaketlerdir”*. 


53 Taberi, Gâmiw/-Beyân, XVII, 94, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 64; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 
V, 486. 

54 Taberi, Cömiul-beyân, XV11,94, Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 64; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V, 486; Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXINI, 115. 
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(3) Mâverdi de demiştir ki, âyette yer alan bu şiddetli kapıdan maksat, 
inkârcılar için âhirette açılacak cehennem kapısıdır. 


Bize göre söz konusu âyette zikredilen şiddetli azap kapısı Mâverdi'nin de 
dediği gibi inkârcıların âhirette karşılaşacakları cehennem azabını ifade etmek- 
tedir. Çünkü (9 gz; gelib g Lİ > ba ça U İS pE>; 33) “Eğer onlara 
merhamet edip de içine düştükleri sıkıntıyı giderseydik, şaşkın bir şekilde azgınlık- 
larında direnirlerdi” âyetinde de belirtildiği gibi Arap putperestleri inkâra öy- 
lesine saplanmışlardı ki, Allah kendilerine acıyıp da içine düştükleri kuraklık, 
kıtlık, can ve mal kaybı gibi sıkıntıları kaldıracak olsaydı, onlar yine de sapkınlık 
ve azgınlıkları içinde bocalayıp duracaklardı”*. O yüzdendir ki Allah Taâlâ yuka- 
rıdaki âyetin ardından, (0 ,£ 45 U3 ç3| İSE Gö İL gblizi 383) Andolsun 
biz onları ağır sıkıntılara soktuk da yine Rablerine boyun eğmediler, hâlâ da O'na 
yalvarıp yakarmıyorlar”7 buyurarak, hiçbir şeyin müşriklerin akıllarını başlarına 
getirmediğini belirtmektedir. İşte bunun üzerine Yüce Allah Mü'minün 23/77. 
âyetle bu hususa işaret ederek buyurmuştur ki, ama bir gün gelip onların üzerine 
çok şiddetli bir azap kapısını açtığımız zaman akılları başlarına gelecek; fakat 
ne yazık ki o zaman da iş işten geçip onlar şaşkınlık ve ümitsizlikleriyle başbaşa 
kalacaklardır". İşte bu tabloda da görüldüğü gibi yukarıda zikrettiğimiz âyette 
söz konusu edilen azap, inkârcıların âhirette karşılaşacakları cehennem azabıdır. 
Çünkü 75. âyette Yüce Allah daha önce müşriklere verdiği birtakım belâ ve 
sıkıntıların onları yollarından çeviremediğini ifade etmiş, ardından 76. âyette 
Bedir savaşı gibi birtakım belâlarla imtihân edilmelerine rağmen yine kendisi- 
ne boyun eğmediklerini dile getirmiştir. Bunların ardından 77. âyette dünyada 
uyanmaları mümkün olmayan bu inatçı inkârcıların ancak âhirette kendilerine 
şiddetli bir azap kapısının açılmasıyla uyanacaklarını, fakat ondan sonra da bu 
uyanışın onlara asla fayda sağlamayacağını belirtmiştir. Dolayısıyla 77. âyette 
zikredilen şiddetli azap kapısıyla neyin kastedildiğini anlamak, burada sözünü 
ettiğimiz üç âyeti birlikte ele alıp olaya bütüncül bir şekilde yaklaşmakla müm- 
kündür. 


55 Mü'minün 23/75. 

56 Zemahşeri, Keşşâf IV,243. 
57 Mü'minün 23/76. 

58 Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 36-37. 
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Âyet: 88 


488) O y2İNE (ES O) ele Sl Ya pd ie b sen is 

“De ki: “Tüm varlık âlemini elinde tutan; koruyup kollayan ama kendisine rağ- 
men (hiç kimsenin) korunup kollanamayacağı (varlık) kimdir? Eğer biliyorsanız 
(söyleyin bakalım)” 


Allah'ın Kudret Elinde Tuttuğu “Meleküt Âlemi” 


Meleküt (& 15) mâlik ve sahip olmak anlamına gelen “wü/£”, “milk” ya 
da “me/&” kökünden türemiştir. Bu sözcükte yer alan “V4w” ve “44” harfleri ona 
mübâlağa anlamı kazandırmaktadır”?. Meleküt kelimesi Kur'an-ı Kerim'de bun- 
dan başka üç âyette daha geçmektedir”. Söz konusu kelimenin yer aldığı bu dört 
âyette de meleküt Allah'a isnâd edilmiştir. Çünkü varlığın yegâne sahibi O'dur. 
Böyle olunca onun başka bir varlığa isnâdı mümkün değildir. Ancak görebildiği- 
miz kadarıyla müfessirler meleküt kavramını tanımlamada aralarında bir birlik 
sağlayamamışlardır. Ortaya çıkan görüşler şöyledir: 


(1) Mücâhid (6. 103/721)e göre âyette geçen meleküt, kâinatta var olan 
“hazineler” demektir. Bu durumda âyetin anlamı, “De &i: 'Her şeyin hazinelerini 
elinde tutan; koruyup kollayan ama kendisine rağmen (hiç kimsenin) korunup kol- 


lanamayacağı (varlık) kimdir?” Eğer biliyorsanız (söyleyin bakalım)” şeklindedir! 


(2) Dahhâk (6. 106/723) da demiştir ki, meleküt ile kastedilen mülktür 
yani varlığın tamamıdır? Bu tanıma uygun olarak da âyete: “De &i: 'Tüm varlık 
âlemini elinde tutan; koruyup kollayan ama kendisine rağmen (hiç kimsenin) koru- 
nup kollanamayacağı (varlık) kimdir?” Eğer biliyorsanız (söyleyin bakalım)” şeklin- 
de bir anlam verilebilir. 


(3) Gazzâli (6. 505/1111) ise melekütu gayb âlemi yahut bâtıni âlem ola- 
rak tanımlamaktadır. Ona göre Allah'ın yarattığı iki âlem vardır. Bunlardan biri 
gayb diğeri de insanların müşâhede ettikleri şehâdet âlemidir. Şehâdet âlemi 
insanları gayb âlemine ulaştıran bir merdivendir. İlâhi rahmet söz konusu iki 
âlem arasında bir denge kurmuştur. Bunun için şehâdet âleminde olan her şey 


59 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 11, 478. 

60 En'âm 6/75; Arâf 7/185; Yâsin 36/83. 

61 Taberi, Câmiu/-beyân, XVTI, 100; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 65. 
62 o Müverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 65. 
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meleküt âleminden bir örnektir”. Bu duruma göre de ilgili âyeti: “De Zi: “Tüm 
gayb âlemini elinde tutan; koruyup kollayan ama kendisine rağmen (hiç kimsenin) 


korunup kollanamayacağı (varlık) kimdir?” Eğer biliyorsanız (söyleyin bakalım) 
şeklinde tercüme etmek mümkün olabilir. 


Bize göre söz konusu görüşler arasında ikinci sırada yer alan Dahhâk'ın 
görüşü daha tutarlı görünmektedir. Çünkü o, diğerlerinden daha kapsamlıdır. 
Bu yüzden meleküt ile kastedilen mülk, mâlikiyet ve sâhibiyet bakımından 
kâinattaki bütün hazineleri içine almakta, ama hazineler kendi başlarına mül- 
kün tamamını ifade etmemektedirler. Buna göre mülk ve meleküt ile hazine 
arasında umum husus farkının olduğu ileri sürülebilir. O bakımdan söz konusu 
âyette yer alan meleküt ile tüm varlık âleminin kastedildiğini ifade etmek, âyetin 
ruhuna daha uygun düşmektedir. Aynı şekilde melekütu Gazzâli'nin dediği gibi 
gayb âlemi olarak tarif etmek de eksik bir tanımlama olabilir. Çünkü âlem sade- 
ce gaybtan ibaret değildir. Varlığı oluşturan bir de müşâhede âlemi mevcuttur. 
Böylece anlaşılmaktadır ki, meleküt varlığın tamamı demektir ve ilgili âyet de 
kâinattaki her şeye sahip olan tek varlığın Allah olduğunu ortaya koymaktadır. 
Çünkü söz konusu kelime bu muhteva ile sadece Allah için kullanılmaktadır0*, 


Allah'a Rağmen Azaptan Korunmanın İmkânsızlığı 


Yukarıda ele almış olduğumuz âyet, tüm varlık âleminin sahibi ve yöneticisi 
olan Yüce Allah'ın bir başka sıfatından da söz etmektedir. Bu da O'nun varlıkları 
koruyup kollaması, ama hiçbir varlığın kendisine rağmen korunup kollanamaya- 
cağı hususudur. Hemen belirtelim ki esasen bizim verdiğimiz bu mana (4.24 3453 
le 35 Yö) sözünün tercümesidir. Ancak görebildiğimiz kadarıyla müfessirler 
ve bazı meal yazarları söz konusu ifadenin ikinci kısmını yani («£ »&4 Y3) sözü- 
nü, iki ayrı anlama gelebilecek tarzda tercüme etmişlerdir. Söz konusu çevirileri 


şöyle zikredebiliriz: 


(1) Taberi, İbnü'l-Cevzi, Râzi, Nesefi ve Elmalılı gibi müfesirler biraz önce 
belirttiğimiz («İz ŞE Y; 24 343) ifadesini, “O, Ber şeyi koruyup kollar; ama O'na 
rağmen hiç kimse bir başkasını (azaptan) koruyup kollayamaz” şeklinde tercüme 
etmişlerdir”5. 


63 Gazzâli, Mişkdrü/-envar,s. 152-154. 
64 Topaloğlu, Bekir, Çelebi, İlyas, Kelâm Terimleri Sözlüğü,s.212. 
65 o Taberi, Câmiu7-beyân, XVI, 100; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, V, 487; Râzi, Mefâtihu-gayb, XXTII, 


23 / MÜ'MİNÜN SÜRESİ 373 


(2) Süleyman Ateş ise tefsirinde ve meal yazarlarının birçoğu da yapmış 
oldukları Kur'ân tercümelerinde («İ£ Şui Y3 5x5 383) cümlesini, Türkçe'ye “O, 
koruyup kollar; fakat kendisi korunup kollanmaz” diye çevirmişlerdir"6. 


Bize göre ilk sırada zikrettiğimiz Taberi, İbnü”l-Cevzi, Râzi, Nesefi ve El- 
malılı gibi müfessirlerin tercümeleri daha doğrudur. Gerçi En'âm 6/14. âyette 
yer alan Çala DE debi 353) cümlesi, “O, yedirir; ama kendisi yedirilmez” şeklinde 
tercüme edilmektedir. Ancak dikkat edilirse bu ifadede harf-i cer kullanılmamış, 
buna karşılık diğer cümle («İz 355 Y3 ».5 383) şeklinde harf-i cerli olarak zikre- 
dilmiştir. Bundan dolayı olmalı ki, yukarıda isimlerini zikrettiğimiz müfessirler 
ilgili cümleyi, “O, ber şeyi koruyup kollar; ama O'na rağmen hiç kimse bir başkasını 
(azaptan) koruyamaz” şeklinde tercüme etmişlerdir. Tekrar edelim ki bu yaklaşım 
diğerine göre daha doğrudur. Çünkü söz konusu âyetin baş tarafında tüm varlık 
âlemini elinde tutan Yüce bir kudretten ve O'nun otoritesinden söz edilmek- 
tedir. İsimlerini saydığımız müfessirlerin ilgili cümleye verdikleri bu anlam da, 
Allah'ın otoritesini te'yid etmiş olmaktadır. Yani Allah Taâlâ demiş olmaktadır 
ki, kâinatta yegâne otorite benim! Bu yüzden her şey benim tasarrufum altın- 
dadır. Böyle olunca irâdem neyi gerektirirse ben onu yaparım; istediğimi ceza- 
landırır, istediğimi affederim. Dolayısıyla bana rağmen hiç kimse bir başkasını 


affetme yekisine sahip değildir. 
Âyet: 99-100 


LEZ EL İZİ İSİ 99 öy 3 İE bl galsİe ) & 
£100) O ii eği Çİ 538 pgldğ beğ GİS 3 Sİ YS 
“Nihayet onlardan (inkârcılardan) birine ölüm gelip çatınca, Rabbim! Beni 
(dünyaya) geri gönder de tâ ki (boşa geçirdiğim dünyada) iyi iş(ler) yapayım” Hayır! 
Onun söylediği boş bir sözden ibarettir. Önlerinde, yeniden dirilecekleri güne kadar 
(geri dönüşü engelleyen) bir berzah (engel) bulunmaktadır” 


117; Elmalılı, Za Dini Kur'ân Dil, V, 3462. 

66 Bkz. Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI, 114; Ayrıca bkz. Heyet, Kur'ân-ı Kerim ve Türkçe Açıklamalı 
Meali, s. 346; Yıldırım, Suat, Kur'ân-ı Hakim ve Açıklamalı Meali, s. 346; Sülün, Murat, Kurân-ı 
Kerim ve Türkçe Anlamı, 5.347. 
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Dünyaya Geri Dönüşü Engelleyen Berzah Âlemi 


Bu iki âyet dünya ile bağları kopup, tüm arzu ve tutkuları tükenen inkârcı 
insanların ölüm anında dünyaya geri dönmek için talepte bulunduklarını, an- 
cak bunun onlar için imkânsız olduğunu dile getirmektedir. Çünkü Yüce Allah 
dünya ile kabir âlemi arasına koymuş olduğu bir berzah ile öldükten sonra geri 
dönüşü engellemiştir. O halde burada dünyaya geri dönüşü engellediği ifade edi- 
len berzah ne demektir. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu kelimenin neye 
delâlet ettiğini ortaya koymak için bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifa- 
de etmek mümkündür: 


(1) Mücâhid demiştir ki, bir kimse öldüğü zaman onun dünyaya dönüşünü 
engelleyen berzaha kabir hayatı denilmektedir?. 


(2) Dahhâk'a göre söz konusu âyette yer alan berzah, dünya ile âhiret âlemi 
arasında bulunan bir engeldir. 


(3) Katâde de berzahı dünyanın kalan ömrü olarak tanımlamıştır9. 


(4) İbnüs-Sâib el-Kelbi'nin de şöyle bir haber naklettiği ifade edilmektedir. 
Berzah iki nefha (sur) arasındaki zaman demektir”. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd'e göre ise berzahtan maksat, ölümle diriliş arasın- 
da bulunan manevi bir perdedir”. 


Burada sıraladığımız 3. ve 4. görüş hâricinde bulunanlar aslında birbirine 
yakın görüşlerdir ve hepsinin ortak noktası, berzahın dünyaya geri dönüşü en- 
gelleyen bir mânia yani kabir hayatı olduğudur. Bize göre söz konusu âyette ifade 
edilmek istenen berzahtan maksad da budur. Bilindiği gibi kabir, ©/ömden sonra 
yeniden dirilişe kadar geçen süre için insan bedeninin defnedildiği yer” demektir. 
Bedenin kabirde haşre kadar geçirdiği bu süreye de kabir hayatı denilmektedir. 
Dünya hayatı ile âhiret hayatı arasındaki geçiş dönemini ifade etmesi dolayısıyla 
kabir hayatına “2erz4f” ismi de verilmiştir. Berzah esasen sözlük anlamı itibariyle 
“iki şey arasındaki engel, mânia ve perde” anlamlarına gelmektedir”. 


67 o Taberi, Câmiu/-beyân, XVII, 110; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 67; Kurtubi, e/-Câmi? XV, 87. 

68 o Taberi, Câömiu/-beyân, XVII, 110; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 67; Kurtubi, e/-Câmi" XV, 87. 

69 Taberi, Câmiu'/-beyân, XVT1, 110; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 87. 

70  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 67; Kurtubi, e/-Câmi? XV, 87. 

71 Taberi, Câmiu/-beyân, XVII, 110; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 66; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 87. 

72 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredat, “b-r-z-h” md. Kur'ân söz konusu kelimeyi hem sözlük hem de 
terim anlamında kullanmaktadır. Bkz. Furkân 25/53; Rahmân 55/20; Müminün 23/100. 
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Bilindiği gibi âhiret hayatı gibi kabir (berzah) hayatı da mutlak gayb çerçe- 
vesinde düşünülecek konulardandır. Gaybi konular ise, akıl ve duyuların ürettiği 
bilgilerle değil, kitap ve sahih sünnetin ortaya koyduğu sahih naslarla bilinebilir. 
Bu yüzden kabir hayatının varlığı ve mahiyeti hakkında yalnızca sahih naslardan 
hareketle bazı noktalara işaret edilebilir. Çünkü salt akılla veya keşf yoluyla ula- 
şılan bir bilgi türüyle gaybı çözmek mümkün değildir. Burada şunu da ifade ede- 
lim ki kabir hayatının varlığına ve mahiyetinin ne olduğuna açıkça delâlet eden 
bazı Kur'âni naslar da bulunmaktadır. Sözgelimi Fir'avn ve taraftarlarının kabir 
hayatı boyunca sabah akşam ateşe arzedildiğini, kıyâmet gününde ise en şiddetli 
azaba uğrayacaklarını bildiren (diz | isi İLEN ç ii çiz EE3| SAĞ Lele Ö yözai Yİ 
Ola İİ 6 52) âyetiyle”, münafıkların iki defa azap gördükten sonra ardından 
çok daha büyük bir azaba maruz bırakılacağını beyan eden (9,35 p çö şii 
çeki liz çi) âyetinde” bu husus net bir şekilde beyân edilmektedir. 


73 Mümin 40/46. 
74 o Tevbe9/101 


(24) NÜR SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 24., ancak nüzül tarihine göre 102. süredir. Hac 
süresinden önce Medine'de indirilmiştir. İsmini 35. âyette yer alan nür kelime- 
sinden almaktadır. Söz konusu sürede zinanın hükmü, Hız. Âişe (ra)'ye atılan 
zina iftirası, iffetli kadınlara yönelik zina iftirasının cezası, insan uzuvlarının 
âhirette şâhitlik etmesi, yabancı evlere girmenin âdâbı, mümin erkek ve mü- 
min kadınların namuslarını korumaları, mümin kadınların örtünmesi, köle ve 
câriyelik meselesi, müminlerin ve kâfirlerin özellikleri, varlıkların Allah'ı tesbih 
etmesi, hayvanlar âlemi, yaşlı kadınların giyim kuşamı, akrabalar arası ziyaretler, 
Hz. Peygamber'e yönelik ahlâki davranışlar vb. değişik olaylar anlatılmıştır. Bu 
da sürenin farklı zamanlarda inzâl edildiği anlamına gelmektedir. Âyet sayısı 


65'dir. 


pa 


Çağa çi 
Âyet: 2 


AN 3 çö BİZ Lügp SİZİ Ya İz Bu ğe azl İSE iii âsi 
423 Gzağiİl iye asl eğilir İŞlİğ AYI eğilğ O yteği SÖ) 
“Zina eden kadın ve zina eden erkeğin her birine yüz sopa (kırbaç) vurun. 
Eğer Allah'a ve âhiret gününe inanıyorsanız, o ikisine (karşı olan) acıma duygunuz 


Allah'ın cezasını uygulamaktan sizi alıkoymasın. Müminlerden bir grup da onlara 


verilen cezaya tanıklık etsin” 


Kur'ân'ın Öngördüğü Zina Cezâsı 


Toplumun genel ahlâk esaslarının ve kamu düzeninin sağlanması için 
Kur'ân'ın yasakladığı fiillerden birisi de zinadır. Zina esasen öteden beri insan 
aklının, ahlâk ve hukuk düzenlerinin, semâvi dinlerin hepsinin yanlış, çirkin, 
kötü ve ayıp saydığı bir fiildir. İşte böyle bir eylemi İslâm da diğer semâvi din- 
ler gibi insan fıtratına aykırı bularak haram saymış ve önlenmesi için birtakım 
tedbirler öngörmüştür. Çünkü zina nesebin karışmasına, ailenin dağılmasına, 


24 / NÜR SÜRESİ 377 


hısımlık, komşuluk, arkadaşlık gibi bağların çözülüp toplumun manevi ve ahlaki 
değerlerinin temelden sarsılmasına yol açan ve insanı, bedeni zevklerinin esiri 
yapıp aşağılayan çirkin bir davranıştır. Ancak görebildiğimiz kadarıyla müfessir- 
ler bu âyetin tefsiri münasebetiyle zina konusunda bazı farklı anlayışlar ortaya 
atmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Râzi, İbn Kesir ve Elmalılı'nın da içerisinde yer aldığı cumhür-i mü- 
fessirine göre Kur'ân'ın zina ile ilgili olarak getirdiği ilk hüküm Nisâ 4/15-16. 
âyetlerde yer almaktadır!. Bu yüzdendir ki, İslâm'ın ilk yıllarında zina eden ka- 
dınlar evlerde hapsedilmiş, erkekler ise kınama ve ta'zirden tutunuz sürgün ve 
öldürmeye kadar uzanan cezalara çarptırılmıştır. Ancak zinakâr kadın ve erkek- 
lere yönelik bu ceza türü daha sonra indirilen Nür süresinin ikinci âyetiyle nes- 
hedilmiş; böylece zina eden bekâr erkek ve kadına yüz kırbaç vurma, evlilere de 
taşlanarak öldürme yani recim cezası getirilmiştir?. 


(2) Muhammed İzzet Derveze'ye göre de Hz. Peygamber (sav)'in recim 
cezasıyla ilgili uygulamaları Nür süresindeki söz konusu âyetin inişinden ön- 
ceki zamana aittir. Yani Nisâ 4/15. âyetteki müebbed hapis cezası topluma ağır 
gelince Hz. Peygamber ilhâma dayalı olarak recim cezasını uygulamaya başla- 
mıştır. Ancak sonradan bu konuda kesin hüküm bildiren celde âyeti inzâl edilip 
bekârlarla evliler arasında bir ayırım yapmamıştır. Dolayısıyla celde âyeti de böy- 
lece Hz. Peygamber (sav)'in uygulamış olduğu recmi neshetmiştir?. 


(3) Süleyman Ateş ise Hz. Peygamber'in hayatında recim cezası diye bir 
ceza uygulamadığını öne sürmektedir. Çünkü ona göre bir insanı yarı beline 
kadar toprağa gömüp taşla vura vura öldürmek, âlemlere rahmet olarak gönde- 
rilmiş olan Peygamber'in herkesçe bilinen yüce şefkat ve merhamet duygularına 
aykırıdır”. 


1 Bu iki âyet metin ve meâl olarak şöyledir: EE — EŞİ Dis işli SU Ne Ğİ 2 NETE 
SİZİ GE ÖR KAYIK la ls Ol Ss DİN Şazi İ ğal DAİ İl ZA iyi 
UÜ İSA öl UğElyö FU) “Kadınlarınızdan fuhuş yapanlara karşı aranızdan dört şahit getirin. 
Eğer şahitlik ederlerse, o kadınları ölüm alıp götürünceye yahut Allah onlara bir yol açıncaya kadar ev- 
lerde hapsedin. İçinizden fubuş yapan ber iki tarafa ceza verin; eğer tevbe eder, uslanırlarsa artık onlara 
ceza verip eziyet etmekten vazgeçin; çünkü Allah tövbeleri çok kabul eden ve çok esirgeyendir” 

2 Bkz. Râzi, Mefâtihu'-gayb, IX, 238; İbn Kesir, Tefsir, 1, 462; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, 1l, 
1315. 

3 Derveze, e?-Ttf5iru'1-hadis, V1, 306-316; Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI, 148. 
Ateş, Süleyman, Çağdaş Ttfsir, VI, 148. 
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Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada esasen problem olan konu recim 
konusudur. Çünkü Nür süresinin ikinci âyeti gayet açık ve net bir şekilde anlaşıl- 
maktadır. Buna göre zina eden kadın ve zina eden erkeğin her birine, yaptıkları o 
çirkin fiilin bir cezası olarak yüz sopa (kırbaç) vurulmalıdır. Ancak yukarıda zik- 
retmiş olduğumuz iki ayrı görüşte de ifade edildiği gibi recim meselesi, Kur'ân'da 
yer almadığı için İslâm âlimleri arasında tartışma konusu yapılmıştır. Hemen 
belirtelim ki, çoğunluğun kanaatine göre Nür 24/2. âyetten önce (15) im) e) 
ap AZA ge İS Zİ LA iz) (3) “Evli erkek ve evli kadın zina yaptıkları 
zaman Allah'tan bir cezâ olarak muhakkak onları recmedin. Allah mutlak gâlip ve 
hikmet sahibidir” âyeti inzâl edilmişti. Fakat daha sonra bu âyetin hükmü yürür- 
lükte bırakılıp metni neshedildiği için Kur'ân'a dâhil edilmemiştir. Bu yüzdendir 
ki recim cezası, metni neshedildiği iddia edilen bu âyet üzerinden halen devam 
etmektedir ve bu da aynen celde cezası gibi Kur'ân'ın öngördüğü bir ceza şekli 
olarak algılanmaktadır. Bu görüşü savunanlar konuyla ilgili de bazı rivâyetler öne 
sürmüşlerdir. Bunlardan bir kısmı şöyledir: 


(a) Hz. Ömer (6. 23/644)'den nakledilmiştir: “...Şüphesiz ki Allah 
Muhammed'i hak peygamber olarak gönderdi, ona kitap indirdi. Allah'ın in- 
dirdiği şeyler içerisinde recim âyeti de vardı. Bizler o âyeti okuduk, anladık ve 
ezberledik. Bunun içindir ki, Resülullah (sav) recmetti, ondan sonra biz de rec- 
mettik. Ama insanların üzerinden uzun bir zaman geçerse korkarım ki birileri 
çıkıp, Allah'ın kitabında recim yoktur” diyerek, bir emri terk etmek suretiyle sa- 
pıklığa düşerler. Gerçekten erkek ve kadınlardan zina eden kimse üzerine -muh- 
san olmak, beyyine veya gebelik yahut itirafta bulunmak şartıyla- recim, Allah'ın 
kitabında yer alan sabit bir haktır”€. 


(b) Hz. Ömer (6. 23/644)'den nakledilen bir başka rivâyet de şöyledir: “Eğer 
insanların,“Ömer Kur'ân'dan olmayan bir şeyi Kur'ân'a ekliyor şeklindeki itham- 
larından endişe etmeseydim, kuşkusuz recim âyetini Kur'ân'a yazdırtırdım”. 

(c) Ubey b. Ka'b (6. 30/650) Zirr b. Hubeyş (6. 82/701)e: “Ahzâb süresi 
size göre kaç âyettir? Diye sordu. Zirr de: “Yetmiş üç âyet”, diye cevap verdi. 
Bunun üzerine Ubey Allah'a yemin ederek dedi ki: Ahzâb süresi (âyet sayısı 


5 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 132. 

6 Buhâri, Hudüd, 31, Ebü Dâvüd, Hudüd, 23; Tirmizi, Hudüd, 7, İbn Mâce, Hudüd, 9; Dârimi, 
Hudüd, 16; İmam Mâlik, Mxva?fa, Hudüd, 10; Ahmed b. Hanbel, Mös7ed, 1, 23. 

7 Ebü Dâvüd, el-Hudüd, 23; İmâm Mâlik, Mxva#fa, el-Hudüd, 1; Ahmed b. Hanbel, Mösned, V, 
183. 
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bakımından) Bakara süresi kadar hatta ondan daha uzundu. Biz o sürede “Yaş/ 
erkek ve yaşlı kadın zina ettikleri takdirde Allah'tan bir cezâ olarak mutlak surette 
recmediniz. Allah bilicidir ve hikmet sahibidir”, âyetini de okuyorduk”?. 


(d) Hz. Âişe (ra) (6. 59/678) de şöyle demiştir: “Recim ve bilinen on defa 
emzirmenin haramlık hükmü doğurduğu konusunda âyetler indirildi. (Bu 
âyetler) evimin içindeki divanın altında bir sahife üzerinde yazılıydı. Resülullah 
(sav) hastalanınca onunla ilgilenmiştik. O sırada bir evcil hayvan (keçi) gelip (söz 
konusu âyetlerin yazılı olduğu) sayfayı yemişti”. 


(e) Abdullah b. Ömer (6. 74/693) de diyor ki: “Kesir b. Ebi's-Salt'ın şöyle 
dediğini duydum: “Bir gün Mervân'ın yanında bulunuyorduk. Aramızda Zeyd b. 
Sâbit de vardı. Zeyd dedi ki: “Biz Kur'an'da recim âyetini okuyorduk Mervân: 'O 
halde bunu mushafa yazsaydın ya”, dedi. Bunun üzerine Zeyd b. Sâbit: 'Biz bu 
meseleyi Ömer b. Hattâb'a ilettik. O dedi ki: “Bu hususta size bilgi vereyim”.'Na- 
sıl'dedik. Dedi ki: “Bir gün Allah Resülü (s.a.v)'ne bir adam geldi. Resülullah ona 
birçok şey anlattı. Hz. Peygamber'in anlattığı hususlardan biri de recim meselesi 
idi. O adam Hz. Peygamber'e recim âyetini bana yaz dedi. Allah Resülü (sav) de 
şimdi olmaz, dedi veya buna benzer birşey söyledi”. 


(£) Âmir b. Şurahil (6. 103/721) anlatıyor: “Şuraha adındaki kadın, kocası 
yanında olmadığı halde hâmile kaldı. Kadının mevlâsı onu Ali'ye getirdi. Ali 
kadına: Belki kocan yanına gelmiş (de ondan dolayı hâmile kalmışsındır). Belki 
biri seni bu işe zorlamıştır, dedi. Kadın: “Hayır, diye cevap verdi ve zina yaptı- 
gını söyledi. Bunun üzerine Ali kadına perşembe günü celde (yüz sopa) vurdu, 
ben bu olaya bizzat şâhit oldum. Ertesi gün de Ali emretti, kadının göbeği hiza- 
sına kadar bir çukur kazıldı ve kadın o gün yani Cuma günü de recmedildi. Ben 
bu hâdiseye de şahit oldum. Bunun arkasından da Ali şöyle dedi: “Recim Allah 
Resülü (sav)'nden gelen bir sünnettir. Daha önce recim âyeti inmişti. Yemâme 
savaşında recim ve başka âyetleri okuyan kimseler şehid oldular, (dolayısıyla bu 


âyet de o zaman kayboldu)”!!. 


8 (O Ahmedb. Hanbel, Müsned, V, 132; Kurtubi, e/-Câmi, XIV, 113; Aclüni, Keşfü?-hafâ, (nşr. Ahmed 
el-Kellâş), Beyrut, 1405/1985, TI, 23; Süleyman Ateş, Çağdaş Tefsir, VT, 128. 

9 Ahmed b. Hanbel, Müsned, Vİ, 269. Ayrıca bk. İbn Kuteybe, 7e'vi/ü muhtelifi )-hadis, Beyrut 
1393/1972, s. 310. 

10 Beyhaki, es-Sönenü7/-übrâ, yy., ts., VT, 211. 

11 Ahmedb. Hanbel, Müsned,1,143. 
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Burada şunu da ifade edelim ki, recimle ilgili bu rivâyetler yanında bizzat 
Hz. Peygamber'den gelen bazı hadisler de mevcuttur. Bunları da şöyle ifade ede- 
biliriz: 

(a) Abdullah İbn Mes'üd (6. 32/652)'dan rivâyet edilmiştir: Hz. Peygamber 
(sav) buyurdu ki: /4/ah'tan başka ilâh olmadığına ve benim O'nun Resülü olduğuma 
şehâdet eden müslüman bir kimsenin kanı (öldürülmesi) helâl değildir. Ancak kasten 
cana kıyan, nikâh altında veya dul olduğu halde zina eden erkek ve kadın, İslâm di- 


nini terkedip müslüman toplumdan ayrılan (mürted) kimse müstesnadır”. 


(b) Ubâde b. Sâmit (6. 34/654Yten nakledilen bir haberde Allah Resülü 
şöyle buyurmuştur: “Bekâr bekâr ile zina ederse, bunların cezâsı yüz sopa ve bir yıl 
sürgündür. Evli evli ile (dul dul ile) zinâ ettiğinde ise, cezâları yüz sopa ve taşlanarak 


öldürülmektir”3. 


(c) Zeyd b. Sâbit (6. 45/665) anlatıyor: “Allah'a andolsun ki, Resülullah'ı 
şöyle derken işittim: “Ev/i erkek ve evli kadın zina ettiklerinde her ikisini de mut- 


Jaka recmedin”, 


Hz. Peygamber bu sözleri söylemekle kalmamış aynı zamanda onları uygu- 
lama alanına da koymuştur. Nitekim sahih hadis kaynaklarında recimle ilgili üç 
olaya yer verilmektedir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(a) Mâiz Olayı 
Ebü Büreyde anlatıyor: “Mâiz b. Mâlik el-Eslemi Resülullah (s.a.v)'a gele- 


rek: 'Ey Allah'ın Resülü, ben nefsime zulmettim, zinâ ettim, beni temizlemeni 
istiyorum” dedi. Hz. Peygamber ona gitmesini söyledi. Ancak Mâiz ertesi gün 
yine Peygamber'in huzuruna geldi: “Ey Allah'ın Resülü, ben zinâ ettim”, diye 
yine itirafta bulundu. Hz. Peygamber onu ikinci defa geri çevirerek başka birisi 
vasıtasıyla: “Onun aklında herhangi bir noksanlık var mı? Normal bulmadığınız 
bir hareketine rastladınız mı?” diye sorular sorarak konuyu araştırdı. Ancak (so- 
rulara muhatap olanlar) ittifakla: “Biz onu aramızdaki sâlih kişilere denk akıl ve 
feraset sahibi biliyoruz, dediler. Mâiz üçüncü defa tekrar müracaatta bulundu. 
Hz. Peygamber, onlara tekrar adam göndererek sordurdu. Yine, 'ne kendinde ne 


12 Buhâri, Tefsir 5/5; Diyât, 22, Müslim, Kasâme, 25,26; İbn Mâce, Hudüd, 1; Ebü Dâvüd, Hudüd, 1. 

13 Buhâri, Vekâle, 13; Müslim, Hudüd, 25. Farklı varyantlar için bk. Ebü Dâvüd, Hudüd, 23; İbn 
Mâce Hudüd, 7; Tirmizi, Hudüd, 8. 

14  Dârimi, Hudüd, 16. 
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de aklında herhangi bir kusur olmadığını söylediler. Mâiz dördüncü de gelince 
Allah Resülü (s.a.v) onun için bir çukur kazdırıp recm edilmesini emretti ve 


bunun üzerine Mâiz recm edildi”. 


(b) Gâmidiyye Olayı 


Anlatıldığına göre Gâmid kabilesine mensup bir kadın Hz. Peygambere 
gelerek: “Ey Allah'ın Resülü ben bir günah işledim, dedi. Resülullah (sav) da 
ona: 'Dön gi?” dedi. Bunun üzerine kadın Resülullah'ın huzurundan çıkıp gitti. 
Ancak ertesi gün tekrar gelerek Hz. Peygamber'e: “Ey Allah'ın Resülü! Her- 
halde sen Mâiz b. Mâlik'i geri çevirdiğin gibi beni de geri çeviriyorsun, fakat 
Allah'a yemin ederim ki ben hamileyim”, dedi. Buna rağmen Resülullah (sav) 
ona aynı şekilde dönüp gitmesini söyleyince kadın, kalkıp gitti, ancak ertesi gün 
yine Peygamber'in huzura geldi. Bu sefer de Resülullah (sav): "Şimdi gi? çocuğu- 
nu doğur sonra gel', dedi. Kadın çocuğunu doğurduktan sonra bebeğini de ala- 
rak Allah Resülü (sav)'nün yanına geldi. Durumu gören Peygamber ona: Gi? 
sütten kesilinceye kadar onu emzir”, dedi. Kadın (Resülullah'ın bu emri üzerine) 
gitti sütten kestikten sonra, çocuğun elinde bir parça ekmek olduğu halde onu 
alıp Peygambere getirdi ve: “İşte Ey Allah'ın nebisi! Onu sütten kestim, yemek 
yemeğe de başladı, dedi. Bunun üzerine Resülullah çocuğu, orada bulunan 
sahâbilerden birine teslim etti, sonra kadın için bir çukur kazılmasını emretti. 
Ardından da Resülullah (sav)'ın tâlimatı üzerine kadın recmedildi. Recme işti- 
rak edenler arasında Hâlid b. Velid de vardı. O, kadının başına bir taşla vurmuş, 
üzerine kan sıçrayınca da kadına hakaret etmişti. Ancak bu duruma muttali olan 
Resülullah (sav): “Yavaş 0/ ey Hâlid! Nefsim kudret elinde bulunan Allah'a andolsun 
ki, bu kadın öyle bir tevbe etti ki, şayet alış-verişte sahtekârlık yapmış olanlar böyle 
tevbe etselerdi, onlar bile mutlaka bağışlanırlardı' dedi, sonra cenaze namazını kıl- 
dırdı ve o, böylece defnedildi”!6, 


(e) Asif (İşçi) Olayı 
Buhâri ve Müslim'in ittifakla naklettikleri bir habere göre de birbiriyle da- 
valaşan iki bedevi Resülullah (sav)'a geldi, onlardan biri: “Ey Allah'ın Resülü! 


Senden Allah'ın kitabına göre aramızda hüküm vermeni istiyorum”, dedi. Di- 
geri -belli ki ondan daha anlayışlı idi- oturduğu yerden kalkarak dedi ki: “Evet 


15 Müslim, Hudüd, 5; Ebü Dâvüd, Hudüd, 24. 
16 o Müslim, Hudüd, 5; Ebü Dâvüd, Hudüd, 25. 
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aramızda Allah'ın kitâbıyla hükmet ve bana da konuşmam için izin ver, dedi. 
Resüllah (s.a.v): 471/47” dedi. (O zat): “Benim oğlum bu adamın yanında ücretli 
işçi olarak çalışıyordu, fakat (şeytana uyup) onun karısıyla zina etmiş, bunun üze- 
rine ben (fidye olarak) bu adama yüz koyun ve bir de hizmetçi verdim. Ancak bu 
durumu bilginlere sorduğumda onlar: “Senin oğluna yüz celde (sopa) ve bir yıl da 
sürgün, o adamın karısına da (evli olduğu için) recim cezası gerekir” dediler. Bu 
sözü dinledikten sonra Allah Resülü (s.a.v): Nefsimi Zudret elinde tutan Allah'a 
andolsun ki, aranızda Allah'ın kitabına göre hüküm vereceğim, dedi. ( Ve sözüne şöyle 
devam etti) Koyunlar ve hizmetçi sana geri verilecektir. Oğluna gelince ona da (cezâ 
olarak) yüz sopa ve bir yıl sürgün gerekmektedir. Hz. Peygamber (bunu söyledikten 
sonra) yanında bulunan Üneys'e: Ey Üneys/! Bu adamın karısına git şayet itirafta 


bulunursa onu da recmediver”, dedi. Üneys kadının yanına gitti, suçunu itiraf ettiği 
için o da recm edildi””. 


Burada şunu hemen ifade edelim ki, Muhammed İzzet Derveze Hz. 
Peygamber'in recim uygulamalarından söz eden hadisleri celde âyetlerinden!8 
önceki bir zamana aitmiş gibi göstererek, bu konudaki nihâi hükmün gönderil- 
mesinin ardından Hz. Peygamber'in ilhâmına” dayalı olan recmin neshedildiğini 
belirtmektedir. Doğrusu bu yaklaşım yukarıda zikrettiğimiz üç ayrı rivâyete konu 


17 Buhâri, Hudüd, 30, 34,38, 46; Ahkâm, 39; Sulh, 5; Âhâd, 1; Şurü, 9; Eymân, 3; Müslim, Hudüd, 
25; Ebü Dâvüd, Hudüd, 25; Tirmizi, Hudüd, 8; Nesai, Kudât, 22; İbn Mâce, Hudüd, 7; Dârimi, 
Hudüd, 12; İmâm Mâlik, Muvatta, Hudüd, 6, Ahmed b. Hanbel, Mösned, III, 115-116. Bu 
rivâyetlerden başka kaynaklar bize yahudilere yönelik bir recm uygulamasından da söz etmektedir. 
İbn Ömer'in nakline göre bir grup yahudi Hz. Peygamber (s.a.v)e gelerek kendi dindaşların- 
dan bir erkekle bir kadının zina ettiğini söylediler. Allah Resülü (s.a.v) de onlara: “Zina hakında 
Tevrat'ta nasıl bir hüküm vardır?” diye sordu. Yahudiler: “Yüzlerine karalar sürer, birbirine ters bir 
şekilde bir hayvan üzerine bindirip sokaklarda dolaştırırız”dediler. (Bir başka rivâyette yahudilerin 
Peygambere cevaben, onları rezil rüsvay ederiz, dedikleri ifade edilmektedir. Bkz. Ebü Dâvüd, 
Hudüd, 27.) Ancak orada bulunan Abdullah b. Selâm: “Yâ Resülallah! Yalan söylüyorlar onların 
kitabında recim cezası vardır” dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber onlara Tevrat'ı getirmelerini 
söyledi. Yahudiler hemen Tevrat'ı getirdiler. Onlardan biri elini recim âyetinin üzerine koyarak 
âyetin öncesini ve sonrasını okumaya başladı. Bu duruma muttali olan Abdullah (müdahelede bu- 
lunarak) adama: “Efini kaldır”, dedi. Elini kaldırınca orada recim âyetinin bulunduğunu gördüler. 
Böylece yahudi topluluğu: “Doğru söyledin ey Muhammed! Gerçekten burada recim hükmü var- 
mış” dediler. Ardından Hz. Peygamber onların recmedilmelerini emretti. (Bkz. Müslim, Hudüd, 
25; Ebü Dâvüd, Hudüd, 27.) 

18 Nür24/1-2. 

19 Muhammed İzzet Derveze, e#- Tefsirul-badis, X, 110. 
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olan şahıslara verilen cezânın sonuçları bakımından isabetli değildir. Zira bu an- 
layışa göre ortada Hz. Peygamber'in şahsi ictihadıyla yaptığı bir uygulama vardır. 
Eğer bu uygulama daha sonra yürürlükten kaldırılacaksa, o takdirde Yüce Allah 
buna neden izin vermiştir? Böyle geçici bir uygulamanın dini açıdan sonraki ne- 
sillere ne faydası vardır? Şayet bu cezâ daha sonraki kuşaklar için zina konusun- 
da caydırıcı bir rol oynayacaksa, o takdirde yürürlükte kalması gerekmez miydi? 
Yoksa Hz. Peygamber'in tatbikatı Kur'an tarafından isabetsiz mi görülmüştü? 
Eğer böyle bir durum söz konusu ise, o zaman Kur'an vahyi gecikmeden tam 
zamanında inzâl edilmeli değil miydi? Zira biz biliyoruz ki, Allah Resülü bazen 
vahiy bekler, beklediği vahiy gelmediği zaman kendi ictihadıyla âmel ederdi. Şa- 
yet ictihadında bir kusur ve hata söz konusu olursa o zaman da bu durum, vahiy 
tarafından tashih edilirdi. Tıpkı bunun gibi eğer Hz. Peygamber'in recim konu- 
sundaki ictihadının (Nür 24/2.) âyeti ile neshedildiği iddia edilirse, o takdirde 
söz konusu ictihadın isabetli olmadığı için yürürlükten kaldırıldığı söylenebilir. 
Böyle bir şeyi kabul etmek de, nâsih durumunda olan Kur'an vahyinin zama- 
nında inzal edilmeyerek üç şahsın hayatına mal olduğu anlamına gelir. Halbuki 
vahyin amacı insanları ifnâ etmek değil, onları hem dünyada hem de âhirette 
mutlu kılmaktır. Böyle olunca Kur'an'da yer alan celde hükmünün temel hedefi, 
recmi kaldırmak suretiyle cezâyı hafifletmek değil, şartların özelliğine göre uy- 
gun cezâlar koymaktır. Önemli olduğu için bir daha ifade edelim ki, eğer iddia 
edildiği gibi burada bir nesih söz konusu olsaydı, o takdirde Hz. Peygamber'in 
vermiş olduğu kararın uygulanmadan önce neshedilmesi gerekirdi. 


Bize göre Hz. Peygamber'in söz konusu tatbikatının kaynağı Kur'ân değil 
sünnet vahyidir. Ancak onun verdiği hüküm de sonuçta Allah'ın onayından geç- 
tiği yani takrir-i vahiy olduğu için meşrü ve bağlayıcıdır”. Yeri gelmişken şunu 
da hemen ifade edelim ki, esasen recim hükmünü ortaya koyan kavli ve fili 
sünnetle celde âyeti arasında nesih değil, tahsisten söz etmek daha isabetli olsa 
gerektir. Çünkü aynı seviyede olan iki metin arasında tahsis câizdir. Böyle olunca 
recim hadislerinin, celde âyetinin hükmünü tahsis ve takyid ettiği söylenebilir. 
Zira recim hadislerini Râzi?! ve İbnü'l-Hümâm gibi bazı İslâm bilginleri manevi 
mütevâtir kategorisine sokmuşlar, böylece bekâr bir kimse zina yaptığı zaman 
celde, evli zina yaptığında da recim cezâsının verilmesini uygun görmüşlerdir?. 


20 Bukonuda geniş bilgi için bk. Demirci, Muhsin, Yahiy Gerçeği, İstanbul 1996, s. 171-177. 
21 Mefâtihu/-gayb, XXI1I,134. 
22 FethukadirIV,121. 
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Âyet: 3 
İN 0zk3 Aa 30 Yi si Vİ ği A İğ Yas Y 
©) zak iz 
“Zina eden erkek ancak zinakâr veya müşrik bir kadınla evlenir; zina eden ka- 


dını da ancak zinakâr veya müşrik bir erkek nikâhlar. Bu (tür bir evlilik) müminlere 


haram kılınmıştır” 


Zinakârların Evliliği Meselesi 


Müfessirlerin beyanına göre bu âyet bazı müslümanların, Mekke ve 
Medine'de zina yapmakla tanınmış ve bu anlamda kapılarına işaret vurulmuş 
birtakım kadınlarla evlenmek için Hz. Peygamber'den izin istemeleri üzerine 
nâzil olmuştur”. Ancak Yüce Allah inzâl buyurmuş olduğu bu âyetle söz konusu 
türden evlilikleri tasvip etmeyerek haram kılmıştır. Görebildiğimiz kadarıyla il- 
gili âyette zina eden erkek ve kadınla evlenmenin açık bir şekilde yasaklanmasına 
karşın, müfessirlerin konuyla ilgili yaklaşımları, meselenin hükmü hakkında bazı 
ayrıntıların ortaya çıkmasına zemin hazırlamıştır. Öyle anlaşılıyor ki, bu hükmü 
doğru anlamak için konuyla ilgili ayrıntıların neler olduğunu görmek gerekmek- 
tedir. Bu yüzden biz burada o ayrıntılara yer vermek istiyoruz: 

(1) Hz. Âişe (6. 59/678)'den nakledilen bir rivâyette onun şöyle dediği ifade 
edilmiştir. Bir erkek bir kadınla zina etse söz konusu erkeğin o kadınla evlenmesi 
artık mümkün değildir. Çünkü bu âyette Allah Taâlâ böyle bir evliliği haram 
kılmıştır”. 

2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) da demiştir ki, bu âyete göre ancak 
zinakârlar birbirleriyle evlenebilirler. Yani zinâ eden bir erkek ya zinakâr bir ka- 
dınla ya da bir müşrike ile, zinakâr bir kadın da ya zina eden bir erkekle ya da bir 
müşrikle izdivaçta bulunabilir”. 

(3) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715)'in ise şöyle bir rivâyeti naklettiği ifade 
edilmektedir. Bu âyet, aynı sürede yer alan 32. ya dâ (Nisâ 4/3.) âyetle neshedil- 
miştir. Bu yüzden hükmü bağlayıcı değildir?. 


23  İbnü'-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 9; Derveze, er-Tefsiru7-hadis, V1,314. 

24 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dik, V, 3475. 

25 Taberi, Câmiu'-beyân, XVII, 159; Mâverdi, en-Nüket veY-uyün, IV, 73. 

26 o Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 160; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 73; Râzi, Mefâtihu?-gayb, 
XXIN, 152; Kurtubi, e/-Câmi”, XV, 118-119. 
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(4) Mücâhid (6. 103/721) ve İkrime (6. 107/725)'nin görüşleri de şöyledir: 
Bu âyette zikredilen nikâhtan maksat cinsel ilişkidir. Dolayısıyla burada haram 
kılınan evlilik değil zinadır”. 


(5) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de bu âyetin hükmü zina fiilinden 
dolayı had cezasına marüz kalmış zinakârlarla ilgilidir. Yani had vurulmuş bir er- 
kek ancak kendisi gibi bu cezayı çeken bir kadınla, aynı şekilde had uygulanmış 
bir kadın da söz konusu cezaya çarptırılmış bir erkekle evlenebilir”. 


(6) Ebü Bekir İbnü'l-Arabi (6. 543/1148) de tefsirinde âyette ifade edilen 
zâni ve zâniyenin tevbe etmeyip zinaya devam eden kimseler olduğunu ileri sür- 
müştür. Âyete göre esasen bunlarla evlenmek haramdır, çirkindir, sâlih bir mü- 
mine yakışmamaktadır. Çünkü böyle bir fiili ancak zinakârlarla yani onu meslek 
haline getirenlerle müşrikler yaparlar”. 


(7) Elmalılı da ilgili âyetin hükmünü şöyle açıklamıştır: Şayet zina eden 
bir kişi zinanın hükmü konusunda istihfâf (hafife alma) ve istihlâl (haramı he- 
lal görme) eğilimi içerisinde ise, bu tür inanç sahipleriyle evlenmek haramdır. 
Çünkü bunlar Kur'âni hükümlerle alay eden ve helâlı haram, haramı da helâl 
sayarak inkâra giden insanlardır. Durum böyle değilse yani zina eden erkek ve 
kadının itikadında istihfâf ve istihlâl yoksa ve yaptıklarından dolayı pişmanlık 
duyup tevbe etmişlerse, o zaman âyetteki haramlık hükmü onlar için söz konu- 


su değildir”, 

Bizim şahsi kanaatimize göre söz konusu âyet mensüh değil, indiği andan 
itibaren hükmü kıyâmete kadar sabit olan bir nastır. Dolayısıyla ortaya koymuş 
olduğu temel ilke her zaman ve zeminde bağlayıcıdır. Esasen bu âyet bize, 
zinakâr bir müminin tevbe etmeyip bu konuda ısrar etmesi sebebiyle ancak 
kendisi gibi zinakâr ya da müşrike bir kadınla evlenebileceğini haber vermek- 
tedir. Bu noktadan hareketle denilebilir ki, yaptığı bu kötü fiilden dolayı tev- 
be edip nefsini ıslah eden ve itikadında herhangi bir bozukluk olmayan yani 
Allah'ın bu konudaki hükmünü hafıfe almayıp istihlalde bulunmayan kim- 
senin, iffetli bir kadınla evlenmesinde dinen bir sakınca yoktur. Zira Allah 


27 o Taberi, Câmiu-Beyân, XVI, 159; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V, 3474-3475. 

28  Müâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 73; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 118; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dih, 
V,3475. 

29 İbnü'l-Arabi, Söğdmu!-Kur'ân, yy. ts., 111, 1329-1332. 

30 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dik, V, 3477. 
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Resülü (sav)'nün (4 55 Y 4x5 İN esdi) “Günahından tevbe eden kimse 
hiç günah işlememiş gibidir”! sözü, her tür günahı olduğu gibi bu günâhı da 
affettirmektedir. Böyle olunca o kişi yapmış olduğu tevbe ile iffetli bir konu- 
ma gelmiş olmaktadır. Bu da onun şayet erkek ise iffetli bir kadınla, kadın ise 
iffetli bir erkekle evlenmesini mümkün kılmaktadır. Buna göre diyebiliriz ki, 
yukarıda sıraladığımız görüşler içinde âyetin hükmünü en isabetli ve kapsamlı 
bir şekilde açıklayan Elmalılı'nın görüşüdür. Çünkü söz konusu görüş meseleyi 
hem itikâdi hem de ameli bakımdan ele almıştır. 


Âyet: 4-5 
Ya BİR ii gaye Agi 3 ik Şİ akl öy öğ 
iki) SUS daş ye İlk Gİ YL öğ ÖZLLLĞİ ŞA Seyi Kİİ ö31ŞE eşi il 
b 525 İyi dl öğ 
“İffetli kadınlara iftira atan, sonra da dört şahit getiremeyen kimselere seksen 
sopa vurun ve artık onların şahitliklerini asla kabul etmeyin. Çünkü onlar fâsık 


(günahkâr) kimselerdir. Ancak bundan sonra tevbe edip kendilerini düzeltenler müs- 


tesna; Allah çok bağışlayıcıdır, çok esirgeyicidir” 


İffetli Kadınlara İfsira Atanların Tevbesi 


Buradaki ilk âyet bize iffetli bir kadına zina isnadında bulunan bir kim- 
senin iddiasını dört şahitle ispat edememesi durumunda 80 sopaya maruz 
kalacağını, ebediyyen şahitliğinin kabul edilmeyeceğini ve yüzüne fâsık dam- 
gasının vurulacağını haber vermektedir. Arkadan gelen âyet ise bu halde olan 
kimselerin, söz konusu iftira günahından sonra tevbe edip kendilerini ıslah 
etmeleri durumunda, Allah'ın affına mazhar olacaklarını beyan etmektedir. 
Ancak (Yİ) istisnâ edatıyla ifade edilen tevbe, bir önceki âyette zikredilen 80 
sopa cezası, şahitliğin ebediyyen kabul edilmemesi ve fâsık olarak görülmesi 
gibi hususları nasıl etkilemektedir? İşte bu, açıklığa kavuşturulması gereken 
önemli bir noktadır. Bu yüzden bazı müfessirler söz konusu istisnânın etki 
alanıyla ilgili değişik görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları dört maddede top- 


layabiliriz: 


31 İbn Mâce, Zühd,30. 
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(1) Şa'bi (6. 104/722)'ye göre iffetli bir kadına zina isnadında bulunan bir 
kişi tevbe ettiğinde tevbesi makbul olur; ancak şahitliği kabul edilmez”. 


(2) İmâm-ı Azam Ebü Hanife (6. 150/767)'ye göre de kişi, şayet had cezası 
vurulmadan önce tevbe ederse şahitliği kabul edilir; haddin uygulanmasından 
sonra tevbe ederse şahitliği kabul edilmez”. 


Hanefilerin konuyla ilgili yaptığı bir başka yorum da şöyledir: Âyetteki 
istisnâ yalnız fıskla ilgidir. Buna göre bu durumda olan bir kimse tevbe ederse 
sadece fâsıklığı düşer; fakat onun artık şahitliği kabul edilmez** 


(3) İmâm Mâlik (6. 179/795) ve İmâm Şâfii (6. 204/819) de demiştir ki, 
tevbe fıskı kaldırır; böyle oluncu kişinin şahitliği kabul edilmeye başlar. Çünkü 
fıskın kaldırılmasıyla adâlet vasfı geri dönmüş olur. Ancak bu, o kişinin had ce- 
zasını düşürmez”. 


(4) Zemahşeri (6. 538/1143) ise tefsirinde şu yorumu yapmıştır: “İffetli ka- 
dınlara zina isnad edenleri 80 sopa ile cezalandırmak, şahitliklerini kabul et- 
memek ve fâsık ilan etmek gerekir. Ancak tevbe edip durumlarını düzeltirlerse 
onlara artık sopa vurulmaz, şahitlikleri reddedilmez ve fâsık da sayılmazlar”!6, 


Bize göre burada zikredilen en doğru görüş, son sırada zikrettiğimiz 
Zemahşeri'nin görüşü olmalıdır. Zira Arap dili açısından bakıldığında istisnânın 
yukarıda zikredilen üç husustan ikisine yahut birine etki ettiğini söylemek pek 
mümkün değildir. Eğer etki edecekse her üçünü de içine almalıdır. Nitekim 
Râzi de istisnâ cümlesinden önceki âyette yer alan “vav” harflerinin mutlak cem 
için söz konusu olduğunu, bundan dolayı istisnânın ilgili üç konuyu da içine 
alması gerektiğini ileri sürmektedir”. Ayrıca şunu da ifade etmeliyiz ki, Yüce 
Allah istisnâ ile başlayan âyetin sonunda (4.>5 > yaz al 04) diyerek bağış ve rah- 
metinden de söz etmektedir. Böyle olunca istisnâyı yukarıdaki üç husus için söz 
konusu etmemek esasen Allah'ın rahmetini de sınırlandırmak demektir. Halbu- 
ki O'nun rahmeti, merhameti, bağışlaması sonsuz ve sınırsızdır. Çünkü (| şa£) 
kelimesi “/e'47” veznindedir. Bu vezin de bilindiği gibi mübalağa manasını ifade 


32 Taberi, Gömiu/-beyân, XVII, 171; Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, IV, 75. 

33 Taberi, Gâömiu'/-öeyân, XVTI, 165; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 75. 

34 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dili, V, 3480; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI, 156. 
35 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 75. 

36 o Zemahşeri, Keşşâf; IV, 269. 

37 Râzi, Mefâtibu/-gayb, XXI1I, 162. 
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etmektedir. Buna göre gafür, günahların çokluğu nispetinde mağfiretin de çoğa- 
lacağı anlamına gelmektedir. Bu yüzden denilmiştir ki, gafür günahların sadece 
bir türünün affını değil, tüm günahların affını içine alır”. 


Görüldüğü gibi söz konusu âyette yer alan (4.>5) kelimesi de “/21/” vez- 
nindedir. Bu veznin en önemli özelliği de söz konusu kalıpta gelen sözcüklere 
kesintisizlik anlamını katmasıdır. Buna göre (4.>5) “Zesintisiz merhamet eden” de- 
mektir. Böyle olunca > DİE İN 08) cümlesi Yüce Allah'ın, tevbe edenlerin tüm 
günahlarını hiçbir kesinti söz konusu edilmeden affetmesi anlamına gelir. Şimdi 
bu durumda Allah'ın bu iki sıfatını sınırlandırmak doğru bir davranış olabilir 
mi? Elbette ki böyle bir yaklaşımı tasvip etmek mümkün değildir. O halde bu 
konuda Zemahşeri'nin tefsirinde zikrettiği yaklaşımın, diğerlerine göre âyetin 
ruhuna daha uygun olduğu söylenebilir. 


Âyet: 6-9 


Şİ â55İ gas 8515.23 4428İ YI MAŞ ei rl gizli Geliş 
iz İğiğ5 73 GŞİSİ ge OS İŞ e a İÖ ALAN; 46 özel Gel di 
İZ İN Lak Sİ İLMİ 48) SİN gl Sİ SİZİ AŞİ 1g İİ ia 
© GİLAN ga OS ğ) 
“Eşlerine zina isnâdında bulunup kendilerinden başka şahitleri olmayanlara 
gelince, onların her birinin şahitliği, kendisinin doğru söyleyenlerden olduğuna dair 
dört defa Allah adına yemin ederek şahitlik etmesi, beşincide de, eğer yalan söyleyen- 
lerden ise, Allah'ın lânetinin kendi üzerine olmasını dilemesidir. Kadının, kocasının 
yalan söyleyenlerden olduğuna dair dört defa Allah adına yemin ve şahitlik etmesi, 
kendisinden cezayı kaldırır. Beşinci defa da, kadın eğer (kocası) doğru söyleyenlerden 


ise Allah'ın gazabının kendi üzerine olmasını diler” 


Eşler Arasında Yapılan Mülâ'anenin Sonuçları 


Câhiliye döneminde insanların birbirlerini zina ile suçlaması oldukça yay- 
gındı. Sözgelimi kadınlarla erkekler arasında bir tanışma veya bir konuşma mey- 
dana gelse, câhiliye toplumu onları zina ile ithâm ederdi. İslâm dini ise kadına ve 


aileye çok önem vermiştir. Bundan dolayıdır ki, kısas için bile iki şâhidi yeterli 
görürken, zina suçunun ispatı için dört şâhit aramıştır. Yine bu hassasiyetinden 


38 Yıldırım, Suat, Kurânda Ulübiyyet, İstanbul 1997, s. 155. 
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dolayı İslâm, eşlerden birine atılan zina suçlamasını kazif cezasıyla cezalandırır- 
ken, evli eşler arasında ortaya çıkan zina suçlamasını “547” veya “mülâ'ane” adı 
verilen bir yöntemle çözüme kavuşturmuştur”. İşte burada ele almış olduğumuz 
âyetler, tam da bu yöntem hakkında bize bilgi vermektedirler. Şöyle ki: “Nakle- 
dildiğine göre Hilâl b. Ümeyye isimli bir sahâbi bir gün Hz. Peygambere gelerek 
Şerik b. Sehmâ'nın karısıyla zinâ ettiğini söyledi. Allah Resülü de ona, dört şâhit 
getirmesini aksi halde sırtına 80 sopa vuracağını beyân etti. Bunun üzerine Hilâl 
b. Ümeyye: “Ey Allah'ın elçisi! Bir kimse karısının üzerinde bir erkeği gördü- 
günde şâhit mi aramaya gidecek dedi. Peygamberimiz de sözünü tekrar ederek: 
'Ya dört şahit getirirsin ya da sırtına 80 sopa vururum' dedi. Hilâl karısıyla ilgili 
beyanında doğru söylediğini ifade ederek işi Allah'a havale etti ve oradan ayrıldı. 


»40 


İşte bu hâdiseden dolayı Yüce Allah mülâane âyetlerini inzâl buyurdu 


Bilindiği gibi müld'ane sözlükte; “Zarş1/ı4h lanetleşme” demektir. Yani bir kişi 
kendi karısını zina yapmakla suçlar da şayet kendisinden başka şâhiti olmazsa, 
bu durumda karı ve kocanın karşılıklı lanetleşmesine başvurulur ki, işte buna 
“nülâ'ane” yahut “5'ân” denilmektedir". Bunun yapılış şekli şöyledir: Âyetteki 
sıraya göre ilk önce erkek hâkimin huzurunda dört defa Allah'ı şahit tutarak 
karısını zina ederken gördüğünü söyler, ardından da: “Eğer yalan söylüyorsam 
Allah'ın laneti üzerime olsun” der. Bunun ardında da karısı dört kere Allah'ı şahit 
tutarak kocasının yalan söylediğini belirtir, beşincide de: “Eğer kocam doğru söylü- 
yorsa Allah'ın gadabı benim üzerime olsun” der. Böylece artık karşılıklı lanetleşme 
gerçekleşmiş; kocanın kendisinden başka şahidi olmadığı için iftira cezasından, 
kadın da, onun doğru olmadığını söylemek suretiyle zina haddi cezasından kur- 
tulmuş olur. Ancak mesele bu yönüyle açıklığa kavuşmuş olsa da, mülâ'ane yapan 
karı-kocanın evlilikleriyle ilgili bir belirsizlik hâlâ ortada duruyor, demektir. İşte 
bu belirsizliği mezhep imamları yapmış oldukları bazı yorumlarla gidermeye ça- 
lışmışlardır. Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) İmâm-ı Azam Ebü Hanife demiştir ki, “Böyle bir durumda evliliğin sona 


ermesi için karı-kocanın lanetleşmesinden sonra hâkimin de söz konusu evliliği 


sonlandırması gerekmektedir. Ancak o zaman evlilik sona ermiş olacaktır”?. 


39 Aldemir, Halil, Kur'ân-ı Kerime Göre İtilaf; İstanbul 2010, s. 325-326. 

40 Ebü Dâvüd,Talâk, 27. 

41 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “1-a-n” md; Erdoğan, Mehmet, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 
İstanbul 2005, “li'ân” md; Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sözlüğü, “li'ân” md. 

42  Mâverdi,en-Nüketvel/-uyün, IV, 78; Begavi, Me limu?-tenzil, V1, 17, Mevdüdi, Tefbimu7- Kur'ân, 
TI, 447. 
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(2) İmâm Mâlik'e göre ise karı-koca karşılıklı lanetleştikten sonra evlilik 
bağı kendiliğinden çözülmüş olur*. 


Benzer bir rivâyet de İmâm Şâfii'ye aittir. Zira o da demiştir ki, kocanın 
mülâ'ane yapmasıyla evlilik sona ermiş demektir". 


(3) Ahmed b. Hanbel'in de şöyle bir ictihadda bulunduğu ileri sürülmüştür: 
Burada sözü edilen evlilik, karı-kocanın karşılıklı yapmış olduğu lanetleşmenin 
ardından kocanın talak vermesiyle son bulur. Aksi halde yani koca karısını boşa- 
mazsa evlilik huküken devam eder”. 


Burada sıraladığımız görüşlerin her birinin tabii ki birtakım gerekçeleri 
vardır. O bakımdan hepsi de kendi bakış açısı itibariyle doğru kabul edilebi- 
lir. Ancak biz yine de kendi bağlı bulunduğumuz mezhebin imamı olan Ebü 
Hanife'nin görüşünü tercih etmek istiyoruz. Bunun iki temel sebebi söz konu- 
sudur. Birincisi hem karısına zina isnadında bulunan kocanın hem de bu isnada 
marüz kalan kadının lanetleşerek had cezasından kurtulmuş olmaları, ikincisi 
de mülâ'aneden sonra evlilik bağının devam edip etmeyeceğine hâkim-i şer'inin 
karar vermiş olmasıdır. Esasen ikinci sebep tercihte, birincisinden daha belirle- 
yici bir rol oynamaktadır. Çünkü hâkim, mülâ'aneden sonra evliliğin yürütülüp 
yürütülmeyeceğine, erkeğin karısına vermiş olduğu mehri geri alıp alamayaca- 
ğına, şayet çocuk varsa onların velâyetinin kime verileceği vb. konularda karar 
verme durumundadır. Bunları da karı-kocanın kendi aralarında halletmesi ol- 
dukça zordur, hatta bazen imkânsızdır. O halde ne sadece kocanın yemin edip 
lanetleşmesi ne karı-kocanın birlikte mülâ'anesi ne de mülâ'aneden sonra erke- 
ğin talak vermesi, evliliğin sonlandırılmasında yeterlidir. Bu bakımdan konuyla 
ilgili en kesin çözüm, hâkimin karar verip tarafları ayırması ve ayrılığın ardından 
onlara nasıl hareket edeceklerini bildirmesidir. Böyle yapılmadığı takdirde bir- 
takım aksaklıkların ve çözümsüzlüklerin ortaya çıkması her zaman söz konusu 
olabilir. Dolayısıyla bu tür ihtilafların ortadan kaldırılması için hâkimin mesele- 
ye el koyarak evliliği huküki zeminde çözüme kavuşturmasında zorunluluk var 
demektir. 


43  Mâverdi, en-Nüketve'-uyün,IV, 78; Mevdüdi, T2fhimu?7-Kur'ân, 111, 447. 

44 o Mâverdi, en-Nüketve'/-uyün, IV, 78; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VL, 17, Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, 
TI, 447. 

45 o Mâverdi, en- Nüket ve7-uyün, IV, 78; Mevdüdi, Tefhimu?-Kur'ân, 111, 447. 
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Âyet: 11 


Gl İS Şİ 2 3k İŞİNİ EV çiş ab SEXİ hal öp öf 
gi) b DİE İçki İK ÜN ÇİN e BU 
“Ey müminler!) O iftirayı atanlar içinizden bir gruptur. Fakat siz bunu ken- 
diniz için şer olarak görmeyin, aksine bu hakkınızda hayırlıdır. (İftiracılara gelince) 


onlardan her biri işlediği günahı yüklenecektir. İçlerinden günahta başı çeken için ise 
çok büyük bir azap vardır” 


İfk Hâdisesinde Elebaşılık Yapan Şahsın Kimliği 


Müfessirlerin genel anlayışına göre Nür süresinin 11-20. âyetlerini içine 
alan pasaj, Hz. Peygamber (sav)'in V - Vİ. hicri yılda Müstalik Oğulları kabi- 
lesine karşı yapmış olduğu bir seferden dönerken ortaya çıkan bir olayı anlat- 
maktadır. Şöyle ki, bu seferde Hz. Peygamber (sav)'in yanında bulunan zevcesi 
Hiz. Âişe (ra) sefer dönüşünde ordunun konak yerinden ayrılması sonucunda 
arkada kalmış; ancak ordunun artçısı Saffân tarafından fark edilip devenin üze- 
rine bindirilmek suretiyle ordunun bir sonraki konak yerine getirilmişti. Fakat 
ne yazık ki, hâdiseyi duyan başta münafıkların reisi Abdullah b. Übey b. Selül 
olmak üzere küçük bir grup hemen Hz. Âişe (ra) hakkında kötü zanda buluna- 
rak çok çirkin bir iftirada bulunmuşlardı. İşte bu yüzden âyetin sonunda (gil 3 
ge liz 4 çi 5 zl 5) “İşlerinden günahta başı çeken için ise çok büyük bir azap 
vardır” denilerek, bu olayda elebaşlık yapan kişinin en büyük cezaya mahküm 
edildiği ifade edilmiş, ancak kimliği hakkında herhangi bir bilgi verilmemiştir. 
İşte bunun üzerine müfessirler konuyu aydınlatmak amacıyla bazı isimler zikret- 
mişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Hz. Âişe (6.59/679), Abdullah b. Abbas, Sa'idb. el-Müseyyeb (6.97/715), 
Mücâhid, Süddi ve Mukâtil b. Süleyman'a göre (ş.b5 Wiz 1 444655 İ$ gil) 
“İşlerinden günahta başı çeken için ise çok büyük bir azap vardır” cümlesiyle kaste- 
dilen en büyük iftiracı münâfikların reisi Abdullah b. Übey b. Selül'dur*. 


(2) Şa'bi (6. 104/722) de konuyla ilgili bir rivayetinde ifk hâdisesindeki iftira 


olayında başı çeken şahsın, Hassân b. Sâbit olduğunu öne sürmüştür”. 


46 o Taberi, Cömiw'-beyân, XVII, 195; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 80; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 273; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, VI, 19. 
47. Taberi, Câmiwl-öeyân, XVII, 195; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 19. 
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(3) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815)'a göre de söz konusu şahıs Mistah b. 
Üsâse'dir*, 

Öncelikle şunu belirtelim ki, bu üç görüşten ilki müfessir Taberi'nin de tef- 
sirinde tercih etmiş olduğu bir görüştür. Çünkü ona göre de söz konusu şahıs, 
bu sözü duyar duymaz hemen adamlarını toplamış ve onlara Hz. Âişe ile Saffân 
arasında iffete aykırı bir olayın yaşandığını söylemek suretiyle bir iftira kam- 
panyası başlatmıştır”, Dolayısıyla böyle yaparak o, hem Hz. Peygamber'in iffetli 
eşine iftira atmış hem de bunu etrafa yaymaya başlamıştır. O halde bu iftira ola- 
yında başı çeken kişi, Abdullah b. Übey b. Selül'dur. Zira bu şahıs hem hukuken 
hem de ahlâken meşrü ve makul olmayan bir yola başvurarak asılsız ve temelsiz 
bir iddia ile insanları yanıltmaya çalışmıştır. Hal böyle olunca söz konusu olayda 
en büyük günahın da doğal olarak ona ait olması gerekmektedir. Bu yüzden, 
âyetin sonunda yer alan (;.â2 Sie 3 <4. 555 al gili 3) ifadesiyle bir anlamda 
Yüce Allah bu konuda meydana gelen günahtan en büyük pay sahibi olanın, 
Abdullah b. Übey b. Selül adlı şahıs olduğunu bize haber vermiş olmaktadır. 


Âyet: 23 
MİR gAİğ EİN BİN iL SLEĞLİN EYİ LAZİN Öyzi Sal öj 
423 gez 


“İfetli (namuslu), saf (iyi niyetli, temiz) ve inanmış kadınlara iftira atanlar 
dünyada da âhirette de lanete uğramışlardır. (Ayrıca) onlara büyük bir azap vardır” 


Namuslu Kadınlara İftira Atmanın Hükmü 


Ele aldığımız bu âyette Yüce Allah inanmış, başlarına gelecek şeylerden ha- 
bersiz, iffetli ve namuslu kadınlara yönelik asılsız isnadlarda bulunan kimselere 
hem dünyada hem de âhirette lanet edeceğini ve onları ayrıca büyük bir azapla 
cezalandıracağını haber vermektedir. Yani âyette lanetin yanında bir de azap söz 
konusu edilmektedir. Bu da gösteriyor ki, iffetli, namuslu, saf ve masum kadınlara 
zinâ isnadında bulunmak, cezası çok ağır olan bir suçtur. Cezanın bu şekilde ağır 
olması da namuslu kadınların iffetleri konusunda çok hassas davranmanın öne- 
mine işaret etmektedir. Meselenin bu boyutu kolayca anlaşılmış olsa da, âyetin 


48 o Müâverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV, 80. 
49 Taberi, Cömiw/-öeyân, XVI, 197. 
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söz konusu ettiği cezaya muhatap olanların kimler olduğu hususu açıklanmış 
değildir. Bu bakımdan müfessirler âyeti yorumlarken özellikle sözü edilen husu- 
sa dikkatleri çekerek bazı açıklamalar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)e göre bu âyetin hükmü sadece Hz. Âişe 
(ra)'ye iftira eden grupla ilgilidir”. 


©) Dahhâk (6. 106/723)'a göre de bu âyette sözü edilen ceza-i müeyyide, 
Hz. Peygamber'in hanımlarına iftira atan kimseler için söz konusudur”. 


(3) Katâde (6. 117/735) ve Abdurrahman b. Zeyd'in konuyla ilgili yorumları 
da şöyledir: Bu âyet, hem Hz. Peygamber hem de ümmetin hanımlarıyla ilgili 
genel bir hüküm ifade etmektedir”. 


Benzer bir görüşü de Taberi tefsirinde şöyle ifade etmiştir: Bu âyet esasen 
Hz. Âişe (ra) hakkında nâzil olmuştur, ancak hükmü geneldir. Buna göre Hz. 
Âişe'ye iftira atanlar nasıl büyük bir lanete ve cezaya çarptırılmışlarsa, iffetli ve 
namuslu bir kadına asılsız isnadlarda bulunanlar da onun gibi aynı cezaya çarp- 
tırılmalıdırlar”. 


(4) Kurtubi ise temriz sigasıyla söz konusu âyetin Mekke müşrikleriyle ilgili 
bir hüküm ortaya koyduğunu beyân etmiştir”. 


Bize göre Katâde, İbn Zeyd ve Taberi'nin konuyla ilgili yaklaşımları di- 
gerlerine göre daha isabetlidir. Zira bu âyeti, esasen 11-27. pasajlarıyla birlikte 
okduğumuz zaman söz konusu yaklaşımın ne kadar doğru olduğunu anlamış 
oluruz. Bilindiği gibi söz konusu pasajlar Hz. Âişe (ra)'ye isnâd edilen zina 
iftirasıyla ilgilidir. Dolayısıyla bu âyet de, diğer âyet grupları arasında yer alarak 
bir taraftan Hz. Âişe'nin iffetli olduğunu ortaya koymakta, diğer taraftan da if- 
tira edenlerin müstehak olacakları cezayı bildirmektedir. İşte bu anlayış âyetin 
hem nüzül sebebi bağlamında hem de diğer âyetlerin anlam örgüsü içerisin- 
de ele alınarak okunması durumunda ortaya çıkarılacak bir anlayıştır. Ancak 
Taberi'nin de dediği gibi onun bir de genel içeriği vardır ki o da namuslu, ma- 
sum, imanlı tüm iffetli kadınlara yönelik yapılan asılsız isnadların sonucunda 


50 Taberi, Câmiwi-beyân, XVI, 226; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 25, Kurtubi, e/-Câmi, XV, 182. 
51 Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 226; İbnüll-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 25, Kurtubi, e/-Câmi, XV, 182. 
52  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 25. 

53 Taberi, Cömiw'-beyân, XVII, 226. 

54 Kurtubi,e/-Câömi,XV,182. 
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iftiraya karışanların uğrayacakları cezalardır. O halde âyetin hükmünü, belli 
karinelerden hareket ederek tahsis etmek doğru değildir. Çünkü herhangi bir 
Kur'ân âyeti özel'bir sebeple inzâl edilmiş olsa da, onun hükmünü genelleştir- 
meye mâni bir durum yoktur“. Böyle olunca söz konusu âyeti her iki yönüyle 
ele alıp yorumlamak en doğru bir yol olsa gerektir. 


Âyet: 26 
SEİİ ia) ö yiğleliğ öyleki Salli ERİN OİL ELİ DELİ 
203 525 B333 BİA Gİ Ol yi a Öl 


“Kötü söz kötülerden sâdır olur, kötü insanlar da kötü söz söylerler; iyi söz de aynı 


. 


şekilde iyi insanlara aittir; (bu bakımdan) iyi insanlar da iyi ve güzel söz söylerler. Bu 
sonuncular, (iftiracıların) söylediklerinden çok uzaktırlar. Kendileri için de bağışlan- 


ma ve güzel bir rızık vardır” 


“Habisât”ve “Tayyibât” Kavramlarıyla İlgili Tartışmalar 


Her ne kadar bu âyet ifk olayından söz eden pasaj içerisinde yer alıyorsa da, 
müfessirler onunla ilgili üç ayrı görüş ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle zikretmek 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre âyetteki (&E SİiYtan maksat kötü 
SÖZ; (Slgbli)'tan maksat da iyi ve güzel sözdür. Buna göre denilebilir ki, söz ko- 
nusu âyet bize şunu söylemektedir: “Közü söz &ötülerden sâdır olur, kötü insanlar da 
kötü söz söylerler; iyi söz de aynı şekilde iyi insanlara aittir; bu bakımdan iyi insanlar 


da iyi ve güzel söz söylerler”. 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de bu âyette vurgulanmak istenen husus, iyi 
ve kötü ameldir. Buna göre de âyetin anlamı, “Közü işleri kötü adamlar yaparlar; 
kötü adamlar da kötü işler peşindedirler. Aynı şekilde iyi işler iyilerin eliyle yapılır; iyi 
adamlar da iyi işler yaparlar” şeklindedir”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, bu âyette yer alan (DESİ) zina 
eden kadınlar; (Sigl) da iffetli kadınlar anlamına gelmektedir. Yani âyet demek 


55 Taftazani, er-Te/vih ilâ keşfi bakâiki ?-Tenkih, 1, 145. 
56 o Taberi, Câmiu7-beyân, XVII, 232 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 85. 
57 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 84-85. 
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istemektedir ki, “Zina eden kadınlar ve erkekler kendileri gibi zinakâr erkek ve ka- 
dınlara; iffetli kadınlar ve erkekler de yine kendileri gibi iffetli kadın ve erkeklere ilgi 


»58 


duyup onlarla evlilik yaparlar 


Burada öncelikle şunu belirtelim ki, söz konusu görüşlerden iki sonuç çıkar- 
mak mümkündür. Birisi, kötü kadın ve erkeklerin birbirlerine, iyi ve temiz kadın 
ve erkeklerin de aynı şekilde birbirlerine karşı ilgi duymasıdır. Yani her insan 
kendi tinet, fıtrat ve ahlâkına uygun olan insanlara karşı ünsiyet peyda ederek on- 
larla oturup kalkmaktadır. Kötüler nasıl kendileri gibi olanları sevip onlarla haşir 
neşir oluyorlarsa, iyiler de aynı şekilde kendileri gibi temiz ve erdemli olanlarla 
bir arada bulunmayı arzu etmektedirler. Bu yaklaşıma göre, Allah Resülü gibi in- 
sanlığın medar-ı iftiharı olan bir peygamberin eşi de tabiatıyla kendisi gibi üstün 
meziyetlere,erdemlere ve iffete sahip demektir. Aksi halde Hz. Peygamber'in onu 
eş olarak seçmesi mümkün değildir. O halde özellikle müslümanların böyle bir 
iftira kampanyası içerisinde yer almaları ne kadar yanlış bir davranıştır. 


Yukarıdaki görüşlerden çıkarılabilecek ikinci sonuç da şu olabilir: Kötü söz 
ve fiiller kötü insanlara, iyi söz ve fiiller de iyi insanlara aittir. Çünkü bu bir fıt- 
rat kanunudur. Yani fıtratında kötülük olan insanlar, eğer nefs-i emmârelerini 
denetim altına almazlarsa, o kötü duyguların etkisiyle devamlı surette kötü söz 
söyleyip, kötü işler yaparlar; yaratılışlarında iyilik ve güzellik duygusu olan kim- 
selerden de iyi sözler ve fiiller sâdır olmaktadır. Çünkü onlar, fıtrat-ı selimeleri 
henüz bozulmamış kimselerdir. 


Bizim şahsi kanaatimize göre burada ele almış olduğumuz âyetle ilgili en uy- 
gun yorumu Abdullah b. Abbas ve Dahhâk yapmıştır. Çünkü söz konusu anlayı- 
şa göre âyette bulunan GELİ 5) İİ 3 ai O )) ifadesi, Hz. Peygamber'in 
sevgili eşi Hz. Âişe'ye zina isnadında bulunan Abdullah b. Übey b. Selül'ün or- 
taya attığı iftiranın kötülüğünü, çirkinliğini ve edep dışılığını göstermektedir. 
Buna göre söz kötü olunca tabiatıyla onu söyleyen de kötü demektir. Çünkü kötü 
söz, kötülerden sâdır olur; hal böyle olunca kötü insanlar da kötü söz söylemiş 
olurlar. Böylece anlaşılmaktadır ki, bu âyet bir yönüyle Hz. Âişe (ra)'ye iftira- 
da bulunan şahsı, diğer yönüyle de söz konusu iftiraya katılanları ll 
Nitekim zu sürenin 19. âyetinde çö Lale İN > ZU — 3İ Oi Sali 3 
Ol Ye İz dl 3 55“ 3 EUN ip pi liz) “Müminler arasında e 
Dan isteyenlere dünyada ve âhirette can yakıcı bir ceza vardır. (Bunu) 


58 o Taberi, Câmiw7-beyân, XVII, 237, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 84-85. 
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Allah bilir siz bilmezsiniz” buyurularak, bu asılsız isnadın yayılmasına katkı veren 
müslümanların da o kötü sözü yaymak suretiyle kötülüğe destek verdikleri ifade 
edilmektedir. 


Âyet: 29 


Laz Özü ka glüş diz Sİ gla ği Ga gi Gy İİ İİ gz le 
i 4295 0,4353 


“İçinde kendinize ait eşyanın bulunduğu oturulmayan evlere girmenizde sizin için 


» 


herhangi bir sakınca yoktur. Allah, sizin açığa vurduklarınızı da, gizlediklerinizi de bilir 


İçine Girilmesinde Sakınca Olmayan Metruk Evler 


Bilindiği gibi bu sürenin 27. âyetinde (is GE BENZİ V lale gali giç 
03İ Şİİ A “> ak gul ie RL vi > iman edenler! Kendinize 
ait olmayan evlere (içindekilerden) izin almadan ve ev halkına selam vermeden gir- 
meyin. Bu sizin için daha hayırlıdır; herhalde bunu düşünüp anlarsınız” buyurula- 
rak, mesken dokunulmazlığına ve özel hayatın gizliliğini koruma altına almaya 
vurgu yapılmaktadır. Bu da belirli bir statüyü ve bu statü içerisindeki şahısların 
haklarını beyan etmesinden ötürü, herkesin kendisine ait olan konutlara başka- 
larının izinsiz giremeyecekleri anlamına gelmektedir. Çünkü mesken dokunul- 
mazlığı ve bu meyanda özel hayatın gizliliği çok defa evlere izinsiz girmeden 
dolayı ihlal edilmektedir”. Ancak yukarıda ele almış olduğumuz âyette de Yüce 
Allah: “İçinde kendinize ait eşyanın bulunduğu oturulmayan evlere girmenizde sizin 
için herhangi bir sakınca yoktur...” diyerek, bu tür yerlere izinsiz girileceğinden 
söz etmektedir. Ama görüldüğü gibi söz konusu âyette (4 <4 -£ G4) “rinde 
oturulmayan evler” diye ifade edilen mekânlarla hangi evlerin kastedildiği acık 
ve net değildir. Bu yüzden müfessirler konuyu açıklama adına bazı yorumlar 
yapmışlardır. Şöyle ki: 

(1) Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700) söz konusu evlerin Mekke evleri 
olduğunu ifade etmiştir©". 

59  Bukonuda geniş bilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Kur'ân'a Göre İnsan ve Sorumlulukları, İstanbul 

2010, s.122. 


60 Taberi, Câmiw/-beyân, XV1I,251; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 88; İbnü'l-Cevzi, Zâdi/-mesir, 
VI, 29; Kurtubi, e.-Câmi, XV, 201. 


24 / NÜR SÜRESİ 397 


(2) Atâ b. Ebi Rabah'a göre (4 <3 -£ 6,5) sözü, içerisinde kimsenin otur- 
madığı -özellikle tuvalet ihtiyacı için kullanılan- metrük ve harâbe evlerdir!, 

(3) Katâde de demiştir ki, bu âyette sözü edilen gayr-i meskün evlerden 
maksat, yolcuların bir yerden diğer bir yere giderken istirahat etmek ve korun- 
mak amacıyla girdikleri hanlardır*?. 

(4) İbn Cüreye'in kanaati de şöyledir: Âyette yer alan gayr-i meskün evler 
içerisinde kimsenin oturmadığı tüm terk edilmiş evlerdir. 

(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de konuyla ilgili şu yorumu yapmıştır: 
Âyetin sözünü ettiği evlerle çarşı ve pazarlardaki ticarethaneler kastedilmiştir", 


Burada şunu hemen belirtelim ki Taberi de, İbn Cüreyc gibi aynı kanaati 
taşıyarak, içinde oturanı olmayan bütün mekânların söz konusu âyetin anlam 
çerçevesi içine girdiğini iddia etmektedir. O yüzden bu tür yerlere girmek için 
izin almaya gerek yoktur. Çünkü izin almak, bir mekâna ayak basmadan önce 
orada bulunanlarla bir ünsiyet peyda etmek için söz konusudur. Şayet içinde otu- 
ran insan yoksa, o durumda âyetin ileri sürmüş olduğu amaç gerçekleşmeyeceği 
için izne de gerek yok demektir. Kaldı ki, esasen orada kendisinden izin alınacak 
bir muhatap da mevcut değildir. 


Bize göre de İbn Cüreyc ve Taberi'nin yaklaşım isabetlidir; ama buna yolcu- 
ların istifade etmesini temin etmek maksadıyla yol kenarlarına inşâ edilmiş olan 
hanları, kervansarayları, abdesthaneleri ve istirahat etmeleri maksadıyla kullanı- 
lan mekânları da ilave etmek gerekmektedir. Burada ayrıca şunu da belirtelim ki 
âyette yer alan (;$İ çi G3) ifadesine Yaydalanmanıza açık olan” şeklinde bir an- 
lam vermek de mümkündür“, Böyle olunca o zaman zikrettiğimiz bu hususların 
hepsi ortaya konan anlayış için örnek olabilirler. 


61 o Taberi, Câmiu7-beyân, XVII, 250; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 88; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V1, 29; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 201. 

62 Taberi, Câömiu'/-beyân, XVII, 248-249; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 88; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, V1, 29. 

63  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 29. 

64 o Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 251; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 88; İbnüll-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V1, 29; Kurtubi, e-Câmi? XV, 201. 

65 Taberi, Gâmiulbeyân, XVII, 252. 

66 Çİ pü 43) ifadesinde yer alan (de) kelimesini Mücâhid ticaret malı, Atâ tuvalet ihtiyacının 
giderilmesi, Katâde de elde edilecek her türlü menfaat diye anlamıştır. Bkz. Mâverdi, en-Nüket 
ve-uyün, IV, 88; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, V1, 30. 
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Âyet: 31 


GOY GE e Ya HEP YA Sala ie ak Se piş 
ji ögle ji bii YL Si ei v3 a gi m Siyad a ab 
j bal Si ji bei g 3İ e ji ei ME 3 ogi 3 öğ 3 eble 
Pi R. 24 da illa Ugliç :) öp Gi pas vi La vE za 
Bi) Özil Şİİ öğ gile 
(Ey Peygamber!) Mümin kadınlara söyle onlar da gözlerini (harama bakmak- 
tan) sakınsınlar; namus ve iffetlerini korusunlar. Görünen kısımları müstesna oi- 
mak üzere, zinetlerini göstermesinler. Başörtülerini, yakalarının üzerine (kadar) 
örtsünler. Kocaları, babaları, kayınpederleri, &endi oğulları, kocalarının oğulla- 
rı, erkek kardeşleri, erkek kardeşlerinin oğulları, kız kardeşlerinin oğulları, kendi 
kadınları (mümin kadınlar), ellerinin altında bulunan köleler ve câriyeler, cinsel 
arzusu kalmamış aile içerisinde yaşayan erkekler yahut henüz kadınların cinsellik- 
lerinin farkında olmayan çocuklardan başkasına zinetlerini göstermesinler. Ayrıca 
yürürken gizledikleri zinetleri dikkat çeksin diye ayaklarını yere (sert bir şekilde) 
vurmasınlar. Ey müminler! Hepiniz birden Allah'a tevbe edin, umulur ki kurtu- 


Juşa erersiniz” 


Kadınların Zinet Sayılmayan Vücut Organları 


Kur'ân bir önceki âyetinde mümin erkeklere, gözlerini haramdan sakın- 
malarını, iffet ve namuslarını korumalarını bildirmiş; bu âyette de kadınlara 
aynı şekilde bakışlarını ve namuslarını haramdan korumalarını, zorunlu olarak 
görünmesi gereken yerler dışında, diğer câzibe ve güzelliklerini nâmahreme 
göstermemelerini emretmiştir. Ancak sözünü ettiğimiz âyette (4455 g3 Y; 
Gi b b) buyurularak bir istisnâya da yer verilmiş; ama onun sınırları tayin 
edilmemiştir. Bu da doğal olarak bir belirsizliğe yol açmıştır. O nedenle mü- 
fessirler söz konusu belirsizliği gidermek amacıyla bazı yorumlar yapmışlar 
ve (We gb U Y) ifadesiyle neyin kastedildiğini ortaya çıkarmaya çalışmışlar- 
dır. Konunun aydınlığa kavuşması için ortaya atılan görüşleri şöyle sıralamak 


mümkündür: 
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(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre (Gi b U 7) istisnâsıyla kastedilen kadınla- 


rın elbiseleridir9?, 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de âyetin istisnâ ettiği şeyler, kadınların kul- 
landıkları yüzük ve gözlerine çektikleri sürmedir8, 


(3) Dahhâk da söz konusu istisnâ ile yüz ve elbisenin kastedildiğini ileri 


sürmüştür”. 


(4) el- Hasan elsBasri, Atâ b. Ebi Rabah ve İbn Cüreyc de demiştir ki, Yüce 
Allah'ın bu âyette açılmasına izin verdiği yerler sadece kadının yüz ve elleridir”, 


(5) Abdurrahman b. Zeyd de konuyla ilgili ictihâd yaparken istisnâ edilen 


hususlar arasında sürmeyi, boyayı ve yüzüğü saymıştır”. 


(6) Taberi ise konunun çerçevesini biraz daha genişleterek (Gi. gb U 5) 
istisnâsını yüz, el, sürme, yüzük, boya ve elbise olarak te'vil etmiştir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada ele almış olduğumuz âyete göre ka- 
dının eli ve yüzü hariç tüm vücudunun kapatılması gerekmektedir. Bu bakım- 
dan yabancı erkekler kadının eli ve yüzü dışında hiçbir organına bakamazlar. 
Ancak tedavi için doktor, bakılmasında zorunluluk olan yerlerine bakabilir. Zira 
bunda bir zaruret söz konusudur”. Elin ve yüzün istisnâ edilmesinin de tabii ki 
birtakım pratik faydaları vardır. Bunun en temel sebebi de, kadının alışveriş ve 
şahitlik yaparken veya diğer bazı ihtiyaçlarını yerine getirirken yüz ve ellerini 
açık bulundurmak zorunda olmasıdır. 


Bilindiği gibi İslâm insanlara zorluk çıkarmak için değil, onları mutlu etmek 
için gelmiştir”*. O halde âyetteki istisnâyı el ve yüz diye yorumlamak isabetli bir 


67 o Taberi, Câmiu/-beyân, XV1I, 256; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 91; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VI, 31. 

68 o Taberi, Câmiw7-beyân, XVII, 258; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 91; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
VI,31. 

69 Taberi, Câömiu/-öeyân, XVI, 261. 

70 Taberi, Câömiw/-beyân, XVII, 259, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 91; İbnü'i-Cevzi, Zâdi/-mesir, 
VI,31. 

71 Taberi, Câmiw/-beyân, XV1I, 261. 

72 Taberi, Câmiw/-beyân, XVIL,261. 

73 Bkz. Râzi, Mefâtibu'/-gayb, XXIIL, 207. 

74 Râzi, Mefâtibu/-gayb, XX111,207. 
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yaklaşım olsa gerektir. Öyle anlaşılıyor ki, el-Hasan el-Basri, Atâ ve İbn Cüreyc 
de (Gi bu v0) istisnâsını el ve yüz olarak yorumlarken bu anlayıştan hareket 
etmişlerdir. Hatta Taberi de yukarıda belirttiğimiz gibi tefsirinde bu görüşleri 
zikrettikten sonra kendi tercihini belirtirken bu iki hususa sürme, yüzük, boya 
ve elbiseyi aynı gerekçe ile ilave etmiştir. Çünkü müslüman kadınların da meşrü 
olarak süslenmek ve zinetlerine özen göstermek gibi bir hakları vardır. Böyle 
olunca açılmasına izin verilen yüzlerine -aşırı olmamak kaydıyla- hafif boya sür- 
meleri, gözlerine sürme çekmeleri ve parmaklarına yüzük takmaları âyetin bu 
ifadesine aykırı değildir. 


Burada ayrıca şunu da belirtelim ki, ihtiyaç sebebiyle kadının el ve yüzü 
dışında bazı zinet yerlerini de açabileceği ileri sürülmüştür. Meselâ bazı Hanefi 
fakihleri, kadınların kulaklarından aşağıya doğru sarkan saçlarının açıkta kal- 
masında bir sakınca görmemişlerdir. Yine meselâ İmâm Azam Ebü Hanife'ye 
göre kadınların ayakları, kapatılması gereken zinet mahalline dâhil değildir. Ay- 
rıca İmâm Ebü Yusuf'un ictihâdına göre de kadınlar kollarını dirseklerine kadar 
kapalı tutmakla sorumlu tutulamazlar. Çünkü onların hamur yoğurma, çamaşır 
yıkama gibi bazı işler yaparken elbiselerinin kol boylarını açmak gibi bir zorun- 
lulukları bulunmaktadır”. 


“Kendi Kadınları” İfadesiyle İlgili Tartışmalar 


Burada üzerinde durulması gereken bir diğer husus da söz konusu âyette yer 
verilen Çi, g5 3İ) “Zendi kadınları”ifadesiyle neyin kastedildiği meselesidir. Görebil- 
diğimiz kadarıyla bu hususta müfessirler iki temel yaklaşım içerisine girmişlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve İbn Cüreyc demiştir ki, (& 5 3) sö- 
züyle kastedilen müslüman kadınlardır. Yani müslüman bir kadın ancak kendisi 
gibi müslüman olan bir kadına zinet mahallerini ve zinetlerini gösterebilir. Buna 
göre bir müslüman kadının gayr-i müslim ya da müşrike bir kadına zinetini 
göstermesi câiz değildir, Çünkü İbn Kesir'in de dediği gibi, gayr-i müslim 
kadınların, müslüman hanımların zinetlerini kocalarına anlatmaları her zaman 
mümkün olabilmektedir”. 


75  İbnü'l-Hümâm, Muhammed b. Abdülvâhid, F22447-kadir, Bulak 1316,1, 181-183; VILI, 97. 

76 o Taberi, Câmiu/-beyân, XVL1, 265; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 94; İbnü”-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 
V1,32; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXIII, 208; Kurtubi, e/-Gâmi, XV, 219, İbn Kesir, Tefsir, X,221. 

77 İbn Kesir, Tefir, X, 221. 
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(2) Mâverdi ve Râzi ise söz konusu kelime ile tüm kadınların kastedildiğini 
ileri sürmüşlerdir?8. Yani onlara göre de müslüman kadınların hemcinslerine zi- 
netlerini göstermelerinde herhangi bir sakınca söz konusu değildir. 


Öyle anlaşılıyor ki her ne kadar (4, g5 3İ) sözünden Mâverdi ve Râzi gibi 
bazı müfessirler tüm kadınları anlamış olsalar da, onlar sayı itibariyle azınlığı 
temsil etmektedirler. Demek ki çoğunluğun kanaatine göre söz konusu kelime 
ile müslüman kadınlar kastedilmektedir. Ancak şu unutulmamalıdır ki, bu an- 
layış müslüman kadınların hayatlarını zorlaştırıcı mahiyettedir. Çünkü bir müs- 
lüman kadın gayr-ı müslim komşusunun hanımıyla bir araya geldiğinde, ona ne 
boynunu ne kulaklarını ne gerdanını ne de küpe ve gerdanlığını göstermeden 
oturup sohbet etmek zorunda kalacaktır. Bu da tabiatıyla müslüman kadınlar 
için büyük bir külfet demektir. Bu yüzden olmalı ki Fahreddin Râzi, yukarıda 
zikrettiğimiz görüşlerin her ikisine de tefsirinde yer verdikten sonra (4, g5 3d) 
kelimesiyle tüm kadınların kastedildiği şeklindeki görüşün, diğerine göre daha 
tercih edilebilir olduğunu ileri sürmüştür”. Süleyman Ateş de aynı gerekçeden 
hareketle söz konusu kelimenin “müslüman kadınlar” diye anlaşılmasını son de- 
recede öznel ve aşırı bir bakış açısı olarak nitelendirmiştir. Ona göre de kadının 
kadına haram kılınmasının hiçbir yararı yoktur. İslâm şeriatının da insana yararı 
olmayan boş şeyleri emretmesi söz konusu değildir#9, Kaldı ki ashâb-ı kirâm 
Kudüse geldiği zaman onların hanımlarını yahudi ve hristiyan kadınlar karşıla- 
mışlardı?!, 


Bizim kanaatimize göre de gayr-i müslim kadınları yabancı erkekler gibi 
görüp müslüman kadınlardan, örtünme konusunda onlara karşı farklı bir ta- 
vır sergilemelerini istemek, hayatı zorlaştırmadan başka bir şey değildir. Çünkü 
bunun pratik hayatta hiçbir karşılığı olmadığı gibi, aksine bazı zararları da söz 
konusu olabilir. O halde Elmalılı'nın da dediği gibi (gi 30) sözünü, istihsânen 
müslümanlara hizmet eden veya onların sohbetlerinde bulunan gerek müslü- 
man gerekse gayr-i müslim kadınlar olarak anlamak daha doğru bir yaklaşım 
olabilir??. 


78 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 94; Râzi, Mefâtibu”-gayö, XXTII, 208. 

79 Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXIII, 208. 

80 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI, 180. 

81 Kâsımi, Mebâsinü?-te'vil, X11, 4513; Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, V, 3507. 
82 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V, 3507. 
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Kadınlara Karşı Cinsel Arzu Duymayan Erkekler 


Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyet, kadınların zinetlerini 
gösterecekleri kişileri sayarken (JE e &5Y1 J ) peri) y) diyerek, buna bir 
de ailenin hanımına şehvet duymayan hizmetçi vb. erkekleri ilave etmektedir. O 
halde bu niteliği taşıyan erkeklerle kimler kastedilmiştir? Hemen belirtelim ki, 
müfessirler bu soruya cevap vermek amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunlar 


şöyle ifade edilebilir: . 
(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Atâ b. Ebi Rabah ve Katâde'ye göre 


âyetin sözünü ettiği şahıslar, birtakım alık (ahmak) insanlardır ki, bunların ka- 
dınlara karşı ilgisi söz konusu değildir. 

(2) Mücâhid'in de şöyle dediği nakledilmiştir. İlgili âyette sözü edilen kişiler 
kadınlara cinsel yönden ihtiyaç duymayan hizmetçiler ve ev halkıyla sıkı ilişki 
içinde olan erkeklerdir 8 

(3) İkrime'ye göre de ÇE & 531 gl gi > di y) sözüyle kastedilen, 
kadınlara karşı hiçbir cinsel ihtiyaç hissetmeyen iktidarsız kişilerdir”. 

(4) el-Hasan el-Basri ise bunların muhannes yani kadınsı davranan ve bu- 
lundukları evlerde boğaz tokluğuna hizmet veren şahıslar olduğunu ileri sür- 
müştür”, 

(5) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, âyetin söz konusu ettiği şahıslar, 
cinsel güçlerini kaybetmiş yaşlı erkeklerdir*. 


Burada şunu öncelikle belirtmek gerekir ki söz konusu âyetin (£ g-8l ji 
JEJİ ie ayl ii m) kısmında iki belirleyici özellik yer almaktadır. Bunlardan biri 
(4181) sözcüğünde zikredildiği gibi kişinin ev halkıyla sıkı fıkı olması, diğeri de 


83 Taberi, Câömiu/-beyân, XVIL, 266; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 95; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V1,33; Kurtubi, /-Câmi' XV, 221. 
84 o Taberi, Câömiw/-beyân, XV11, 267; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 95; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 


VI, 33. 

85 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 95; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 33; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 
221. 

86 oMâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 95; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 33; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 
221. 


87 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 95; İbnü'l-Cevzi, Z4d47/-mesir, VI, 33; Kurtubi, e-Câmi, XV, 
221. 
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(5 3y w ni 8) yani cinsel arzularla uzaktan yakından ilgisinin olmamasıdır. Buna 
göre bulundukları hanelerde ev halkıyla yoğun bir ilişki içerisinde olan ve kadın- 
lara karşı hiçbir cinsel arzusu bulunmayan erkeklere de, onları evlerinde barındı- 
ran ev hanımları zinetlerini gösterebilirler. Çünkü bu kişilerle devamlı aynı çatı 
altında bulunmaktan dolayı söz konusu kadınların her an tesettüre riâyet etme- 
lerinde birtakım zorluklar bulunmaktadır. Bunun için Yüce Allah bu durumda 
olan kadınların işlerini, söz konusu ifade ile kolaylaştırmayı murad etmiştir. Me- 
seleye bu açıdan bakıldığında yukarıda sıraladığımız müfessirlerin ileri sürmüş 
oldukları yorumların hepsinin doğru olduğu söylenebilir. Zira söz konusu görüş 
sahiplerinin tümü cinselliğe vurgu yaparak evlerde istihdâm edilecek kişilerin 
cinsel arzulardan uzak bulunmalarını şart koşmuşlardır. Böyle olunca o zaman 
bu şahısların alık, iktidarsız, yaşlı ya da muhannes yani kadınsı bir tavır içinde 


hareket etmiş olmaları sonucu değiştirmemektedir. 
Âyet: 33 
EŞİN yk öelİlğ 438 ye İM gk 35 İS Öğle V geli üünüzdş 
Yz g3 Şİ a Yü ge GAZ İZE çiş Şİİ İŞ Alİ Gİ ES 
dl OE ZA az İNEN öz AS İSİ İŞ İİ ÇAĞLA Sİ 
(33) 275 İpi ÖEAl$İ ARİ iye 
“Evlenmek isteyip de buna maddi güçleri yetmeyenler de Allah, lütfundan 
ihtiyaçlarını giderinceye kadar iffetlerini korusunlar. Sahip olduğunuz köle ve 
câriyelerden mükâtebe yapmak isteyenlerle -eğer kendilerinde bir hayır görüyorsanız- 
hemen mükâtebe yapın. Allah'ın size lutfetmiş olduğu malından siz de onlara verin. 
Dünya hayatının geçici menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen 


câriyelerinizi fuhşa zorlamayın. Kim onları buna zorlarsa bilinmelidir ki, zorlanma- 


larından sonra Allah (onlar için) çok bağışlayıcı ve merhametlidir” 


Mükâtebede Öne Sürülen “Hayır”Şartı 


Mükatebe, “2ö/e veya cariye ile efendisi arasında yapılan bir akid” demektir. 
Bu akitte köle veya cariye, belli bir bedel ödediği takdirde efendisinden, kendi- 
sine hürriyetini vermesini talep etmektedir. Üzerinde anlaşmaya varılan bu be- 
del şayet hazır ise köle bu bedeli hemen ödemek, değilse, efendisinin kendisine 
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tanıdığı bir süre içinde temin edip ödemek şartıyla hürriyetine kavuşmaktadır!8. 
Görüldüğü gibi Yüce Allah bu âyette (sz gil dl yü ia çayla) Allah'ın size 
lutfetmiş olduğu malından siz de onlara verin...” buyurarak özgürlüğüne kavuş- 
mak isteyen köle ve câriyelere yardımcı olmayı ve ödemelerde kolaylık göster- 
meyi emretmektedir. Ancak mükâtebe yani “2247/14 sözleşmesi”, (çile öl A al 
15 &ş5) cümlesindeki (15) kelimesiyle irtibatlandırılmıştır. Çünkü söz konusu 
kelime mükâtebe emrinin olmazsa olmaz derecede önemli şartını oluşturmak- 
tadır. Bu bakımdan müfessirler söz konusu irtibatla neyin kastedildiğini ortaya 
çıkarmak kastıyla onu değişik şekillerde te'vil etmişlerdir. Bunları birkaç madde 
halinde sıralamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Ömer'e göre ilgili âyette yer alan (15:5) 


kelimesiyle kastedilen, meslek edinme ve para kazanma kudret ve kabiliyetidir. 


(2) Enes b. Mâlik (6. 93/712)'in de söz konusu âyette yer alan (15) sözünü, 
“ödeme gücü” olarak yorumladığı görülmektedir”. 


(3) Mücâhid ve Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'a göre de söz konusu keli- 
me mal ve mülk anlamında kullanılmıştır”. Denildiğine göre Atâ bu Koll 


görüşüne, (Gas, WE vİE gil iLe ii 25 öl bal gil yaz 3 S8 8 
DARİ sö Ğ£) Birinize ölüm geldiği zaman, eğer bir hayır (mal) Hiralaraka, anaya, 


babaya, yakınlara uygun bir biçimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar üzerine bir 


2 


borçtur” âyetini de delil getirmiştir”. 


(4) Tâvus b. Keysân (6. 106/724) ve Katâde de söz konusu kelimeyi “vefa ve 
doğruluk” olarak te'vil etmiştir?*, 


» 


(5) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, burada yer alan hayır, “din ve güven 
anlamındadır”. 


88 o Demirci, Muhsin, 74/5ir Terimleri Sözlüğü, “Mükâtebe” md. 

89 Taberi, Gâmiu/-beyân, XVII, 278; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 99; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
VI,37; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXIII, 218. 

90 Taberi, Câmiu/-beyân, XVII, 278-279. 

91 Taberi, Cömiu7-beyân, XVII, 280; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 99; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
V1,37; Râzi, Mefütihul-gayb, XXIII, 219. 

92 Bakara 2/180. 

93 Taberi, Câmiu/-beyân, XVII, 278. 

94 Taberi, Câömiu/-Beyân, XVTL, 279, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 100; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V1, 37; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXIII, 219. 

95 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 99, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 37. 
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(6) İmâm Şâfii (6. 204/819)'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: Azatlılık 
sözleşmesinin yapılabilmesi için köle ve câriyelerde “Zesb ve emanet” yani kazan- 
ma gücü ve güvenilirliğin bulunması gerekmektedir”. 


(7) Taberi ise bu görüşlerin bir kısmını zikrettiği tefsirinde kendi tercihine 
de yer vererek, âyette yer alan (1:2) sözcüğünü Meslek edinme ve para kazanma 
gücü” şeklinde tanımlayıp sonra da ona vefa duygusuyla sadâkatı eklemiştir?” 


Bizce Taberi'nin bu tanımlaması diğerlerine kıyasla daha doğru ve isabet- 
lidir. Çünkü azatlılık sözleşmesi yapan köle ya da câriyenin, sözleşmede belir- 
tilen maddi karşılığı ödemek için hem para kazanma kudretine hem de vefa 
duygusuyla dürüstlük gibi iki erdeme sahip olması gerekmektedir. Kazanma 
kudreti yoksa diğer ikisi bulunsa da taahhüdünü yerine getirmesi mümkün de- 
gildir. Para kazanma gücüne sahip olmakla birlikte diğer erdemlerden yoksun 
ise, o zaman da kalan borcunu öderken başka yollara başvurabilir. Bütün bunlar 
gösteriyor ki, Taberi'nin vurgu yaptığı hususlar mükâtebenin önemli unsurları 
arasında yer almaktadır. Bunlar ayrıca köle ve câriyelerin özgürlüklerine kavuş- 
tuktan sonra kendi ayakları üzerinde durabilmeleri açısından da büyük önem 
arzetmektedir. Çünkü çalışıp kazanma gücüne sahip olmayan köle ve câriyeler 
özgürlükten sonra da başkalarının himayesine muhtaç olabilirler. Bu durumda 
tabiatıyla özgürlüğün tadını çıkarmaları mümkün olmaz. İşte bunun içindir ki, 
Yüce Allah ÇS Giz göl al yu ip A les) “ Allah'ın size lutfetmiş olduğu malından 
siz de onlara verin...” buyurarak, azatlılık sözleşmesi yapacak olanlara yardım 
edilmesini emretmektedir. Çünkü Kur'ân-ı Kerim, savaşta esir alınıp köleleş- 
tirilenleri hürriyetlerine kavuşturmayı bir fazilet saymaktadır. Bu yüzdendir ki, 
Kur'ân fiili olarak köle ve câriyelere özgürlüklerini satın alma hakkını tanımış ve 
onlara gerekirse hürriyet bedellerini peyderpey ödeme kolaylığı getirmiştir. Bu 
da esasen Taberi gibi bazı müfessirlere göre yerine getirilmesi gereken vicdâni ve 
ahlâki bir sorumluluktur”, 


Ancak kölelik konusundaki anlayışlar bugün artık değişmiştir. O halde 
konuyla ilgili geçmiş dönem anlayışları, insan haklarının tescil edildiği günü- 
müzde yeniden ele alınmalıdır. Çünkü Kur'ân köle ve câriyelikten söz ederken 
dönemsel şartları, illet ve sebepleri dikkate almıştır. Bu yüzden diyebiliriz ki, 


96 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 100; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 37. 
97 Taberi, Câmiu'-beyân, XVII, 279. 
98 o Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 278. 
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Kur'ân'ın hazır bulduğu kölelik günümüzde insanlığın gündeminden düşmüş- 
tür. Bugün artık Virginya İnsan Hakları (1776) ve Fransız İnsan Hakları (1789) 
beyannameleriyle insanların hak ve özgürlükleri Batı dünyasında garanti altı- 
na alınmış; böylece kölelik, XVII. yüzyılın sonlarından itibaren resmi olarak 
kaldırılmıştır. Ancak İslâm, başlangıç yıllarından itibaren köleliği kaldırmayı 
hedefleyerek, insan hak ve özgürlüklerini yaklaşık onbeş asır önce insanlığın 
gündemine taşımıştır. 


Âyet: 35 
EGE Ee SİS a SY a id 
LE) BŞ öz Ya Sİ V KS zn de ll ği 8 İS iş 
gel YEL Sağ ALEZ o ŞA 3 GÜL Şİ İZE ça 
G5) 4lE çi İş 
ba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir cam içindedir; o cam da sanki 
inciye benzer bir yıldız gibidir ki, doğuya da batıya da ait olmayan mübarek bir 
ağaçtan, yani zeytinden (çıkan yağdan) tutuşturulur. Onun yağı neredeyse, kendisi- 
ne ateş değmeden bile ışık verecek kıvamdadır. O, nür üstüne nürdur. Allah dilediği 


kimseyi nüruna kavuşturur. Allah insanlara (işte böyle) misaller verir. Allah her şeyi 


hakkıyla bilir” 


Allah'a İsnâd Edilen Nür 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah göklerin ve yerin nüru olarak tavsif 
edilmiştir. Nür, kendisi görünen ve eşyanın görünmesini sağlayan şey demektir. 
Bu anlamda nürun yokluğu karanlık ve görünmezliktir. Ancak Mevdüdi demiş- 
tir ki burada söz konusu edilen nür, saniyede 186.000 mil hızla giden ve ağ ta- 
bakayla göz sinirlerini harekete geçiren ışık değildir. Çünkü bu anlamdaki ışık 
sözcüğü, fiziki dünyada duyularımıza hitap eden tüm ışıklar için kullanılmakta- 
dır. Ama Allah için söz konusu edilen nür, bu fiziki çağrışımlardan uzaktır”. O 
halde söz konusu âyette zikredilen nür nedir? Müfessirler Allah'a isnâd edilen bu 
nürun mahiyeti hakkında şunları söylemişlerdir: 


99  Mevdüdi, Tehimu7-Kur'ân, T11, 488, dp: 62. 
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(1) Ubey b. Ka'b (6.30/650) ve Dahhâk'a göre (451 3 0d) ifadesi, 


Allah'ın göklerin ve yerin ışığı olduğu anlamına gelmektedir!©, 


(2) Abdullah b. Abbas ve Enes b. Mâlik (6. 93/712)e göre de burada sözü 
edilen nurdan maksat, Allah Taâlâ'nın semâvât ve arzı (oralarda bulunan tüm 


varlıkları) hidâyete erdirmesidir!0!, 


(3) Mücâhid de demiştir ki, ilgili âyette yer alan nür ile Allah'ın kâinâtı 
yönetmesi kastedilmektedir!©. 


(4) el-Hasan el-Basri'nin konuyla ilgili kanaati ise şöyledir: Söz konusu ifa- 
de, Allah'ın güneş, ay ve yıldızlarla gökleri ve yeri aydınlatması demektir!93. 


Bize göre bunların hepsi doğru olmakla beraber, âyetin ruhuna en uygun 
olanı ikinci sırada zikrettiğimiz Abdullah b. Abbas ve Enes b. Mâlik'in görüşü- 
dür. Çünkü gökleri, yeri ve onlarda mevcut olan tüm varlıkları yaratan, onlara ha- 
reket tarzlarını öğreten, onları kendilerinde mevcut olan kabiliyetleri nispetinde 
hidâyete erdiren Allah'tır. Bilindiği gibi hidâyet sözlük anlamı itibariyle, “doğru 
yola iletmek, yol göstermek ve irşâd etmek” demektir"9*, Ancak Râğıb İsfahâni söz 
konusu kavramın dört anlam içerdiğini ifade etmektedir. Bunlar bütün mükel- 
leflere, akıl, anlayış ve kabiliyetleri nisbetinde zarüri bilgi vermek, insanları pey- 
gamberlerin lisanıyla doğru yola çağırmak, hidâyete kulak verenlere imân nasip 
etmek, ve hidâyeti kabul edenleri de âhirette cennete sevketmektir'©. Bu tasnifte 
her ne kadar insanın hidâyeti öne çıkıyor olsa da, esasen hidâyet âleme dâhil olan 
herşey için zorunluluk arzetmektedir. Bu da nesnel gerçekliği bulunan varlıkların 
ona olan ihtiyacını daha da artırmaktadır. Ayrıca varlıkların fiziksel yapılarının 
zayıflığı ile hidayete olan ihtiyaçları arasında tam anlamıyla doğru bir orantı var- 
dır ve bu da hidâyetin gizemini en güzel şekliyle gözler önüne sermektedir. Yani 
bir anlamda tabiat alanında her türlü hareket hidâyetle iç içedir. Hiç bir doğal 
varlık cansız ve donuk olmayıp, hiç bir hareket de hedefsiz ve amaçsız değildir. 


100 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV,102; İbn Kesir, Tefsir, X, 234. 

101 Taberi, Cömiu'/-beyân, XVII, 299, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV,102; İbnü'i-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, VI, 39; Kurtubi, e/-Câmi”, XV, 256; İbn Kesir, Tefsir, X,234. 

102 Taberi, Cömiu7-beyân, XVII, 296; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV,102; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, VI, 40; Kurtubi, e/-Câmi”, XV, 256; İbn Kesir, Tefsir, X, 234. 

103 Mâverdi, en-Nü&et ve'7-uyün, IV,102; Kurtubi, e/-Câmi', XV, 256. 

104 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “h-d-y” md. 

105 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “h-d-y” md. 
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Neticede tabiat ortamı hidâyete tâbi olup genel bir hidâyetin kapsamındadır. 
O halde (,,5 İy ei 3SN 3d) sözü, Yüce yaratacının kâinatı ve onun içinde 
yer alan tüm varlıkları irşâd etmesi demektir. Böyle olduğu içindir ki, kâinattaki 
hiçbir varlık Allah'tan ve O'nun hidâyetinden habersiz değildir. Ve yine böyle ol- 
duğu içindir ki, (İZ ez e Dr Ola İşl 333 ei ENE iz 3 
Gyz Ks 0S 1 O yğâs Y) “Yedi gök, yer ve bunlarda bulunan bütün varlıklar 

"nu tesbih eder. O'nu hamd ile tesbih etmeyen hiçbir şey yoktur. Ne var ki siz onların 


196 âyetine göre kâinattaki 


tesbihini anlamazsınız. O halimdir, çok bağışlayandır 
canlı cansız; akıllı akılsız bütün varlıklar Allah'ı tesbih etmektedirler. Çünkü 
Yüce yaratıcı tüm varlıklara hareket tarzlarını bildirmiştir. Böylece onlar da bu 
ilâhi emir ve irâdenin dışına çıkmayarak, O'na boyun eğmek zorunda kalmış- 
lardır. İşte Allah'ın hidâyeti de zaten budur. O halde yukarıda da ifade ettiğimiz 


gibi Abdullah b. Abbas ve Enes b. Mâlik'e göre bu da, Allah'ın nuru demektir. 
Âyet: 41 


2 le 38 İS pa laz İY Ni a döl gi 
giy Ozlağ leş le dg Aş 
“Düşünmez misin ki, göklerde ve yerde olanlar ve (havada) sıra sıra duran kuş- 


lar Allah'ı tesbih ederler. Onların hepsi namazını ve tesbihini bilmekte, Allah da on- 
ların bütün yaptıklarını çok iyi bilmektedir” 


Varlıkların Tesbihi ve Namazı 


Kur'ân'ı Kerime göre yerde ve gökte ne varsa hepsi Allah'a secde etmekte- 
dir!9. Yani yıldızlar, dağlar, ağaçlar, hayvanlar“, göklerde sıra halinde uçan kuş- 
lar", hatta şimşek, gök gürültüsü!“ ve su!!! gibi tüm varlıklar O'na ibâdet edip 
boyun eğmektedirler. Burada ele aldığımız âyet de göklerde ve yerde bulunan 
bütün varlıklar yanında, havada uçan kuşların da namaz kılıp O'nu tesbih et- 
tiklerinden söz etmektedir. 'Tesbihâtın manası az çok anlaşılmakla birlikte genel 


106 İsrâ 17/44. 

107 Rahman 55/5; Hac 22/44. 
108 Hac 22/18. 

109 Nur24/41. 

110 Rad 13/15; Nahl 16/48. 
111 Enfal 8/11. 
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anlamda insanın dışındaki varlıkların, özel anlamda da kuşların namazı ile -eğer 
buradaki salât kuşlara isnâd edilmişse- neyin kastedildiği açık ve net değildir. Bu 
yüzden müfessirler söz konusu âyette yer alan namazın ne anlama geldiği husu- 
sunda bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre bu âyette bahsedilen namaz âdemoğlu, tesbih de diğer 


varlıklar için söz konusudur!?. 


(2) Süfyânü's-Sevrt (6. 161/777)'ye göre de kuşların da namazı vardır. Ancak 


onların namazları rüküsuz ve secdesizdir!13. 


(3) Nakkâş el-Mevsıli (6. 351/962)den gelen bir nakilde de onun şöyle 
dediği ifade edilmektedir. Kuşlar da tıpkı insanlar gibi namaz kılıp tesbihatta 
bulunmaktadırlar. Onların namazları kanat çırpmalarından, tesbihleri de çıkar- 


dıkları seslerden ibarettir!4, 


Bize göre bu görüşler içerisinde isabetli olan ilk sırada yer verdiğimiz 
Mücâhid'in görüşüdür. Çünkü namaz hakikat anlamında akıllı ve şuurlu varlıkların 
yapabilecekleri bir ibadettir. Yüce Allah onu insanlara emretmiştir. Onun için bura- 
da namaz mutlak olarak Allah'a yapılan ibâdeti temsil etmektedir. Kuşların ve diğer 
hayvanların akıl, şuur ve irâdeleri olmadığı için onların namazından söz edilemez. 


Ayrıca namaz vakitli bir ibadettir, onu gayr-i zevi'l-ukül olan varlıkların 
hakiki anlamda yerine getirmesi asla mümkün değildir. Zaten bu özellikteki var- 
lıkları Allah Taâlâ içgüdü ile hareket edecek bir fıtratta yaratmıştır. Onun için 
söz konusu varlıklar kendi fıtratlarında olanı yapmak durumundadırlar ki, bu da 
her bir canlı için öngörülen hareket tarzı demektir. Bu durumda kuşların havada 
uçarken kanat çırpmalarını namaz, çıkardıkları sesleri de tesbihat olarak yorum- 
lamak yahut söz konusu salâtın rüküsuz ve sücüdsuz bir namaz olduğunu ileri 
sürmek oldukça garip birer yorumdan ibarettir. 


Kısacası insanlar, melekler ve cinler gibi akıllı varlıkların dışındaki diğer 
tüm varlıklar için sadece tesbihattan söz edilebilir. Bu da biraz önce belirttiği- 
miz gibi ya onların özel programlarında mevcut olana göre davranmalarından 
ya da bizim anlayamadığımız bir dille yani lisân-ı hâl ile tesbih etmelerinden 
ibaret olabilir. Ama sözünü ettiğimiz canlıların bu tür tesbihleri de hakikat değil, 
mecâz demektir. 


112 Taberi, Gömiu?-beyân, XVII, 333; Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, IV,112. 
113 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, 1V,112. 
114 Mâverdi, en-Nüğe? ve?-uyün, IV,112. 
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Âyet: 55 
SİZE US EİN GARİ pla a şe lil İN 83 


Cİ gizi vap ie İş çi 5 GÜ gir edi KSİ3 el ie iel 
4553 O ALLİ A GERE SUB aş 2S ai OY eleği 
Allah, sizden iman edip iyi davranışlarda bulunan kimselere vaadetti ki, kendi- 
Jerinden öncekileri (yeryüzüne) hâkim kıldığı gibi onları da yeryüzüne hâkim kılacak, 
onlar için beğenip seçtiği dinin yerleşip yayılmasını sağlayacak ve şu andaki korkula- 
rını güvenliğe çevirecektir; çünkü onlar yalnız bana kulluk ederler, dolayısıyla hiçbir 
şeyi bana ortak koşmazlar. Bütün bunlardan sonra artık kim inkâra saparsa, yoldan 


çıkmış kimseler işte onlardır”5. 


Müminlere, Hâkimiyet Kuracakları Vaadedilen “4rz” 


Bu âyette Allah Taâlâ daha önceki ümmetlere vaadettiği gibi bu ümmete de 
istihlafda bulunacağını vaadetmiştir. Bilindiği gibi istihlâf, “yerine birini bırak- 
mak, halife tayin etmek, vâris ve hâkim kılmak” anlamlarına gelmektedir"!8. Lü- 
gatte bu anlama gelen söz konusu kelime “4rz”ile birlikte kullanıldığı zaman da 
yeryüzüne hâkim olmak demektir. Ancak görebildiğimiz kadarıyla âyette zikre- 
dilen “554i4/4f/i7-arz” ile arkaplan anlamı bakımından ne kastedildiği ayrıca tar- 


tışmaya konu olmuş ve müfessirler bu hususta iki temel görüş ileri sürmüşlerdir: 


(1) Mücâhide göre âyette yer alan arzdan maksat, Mekke'dir. Çünkü 
muhâcirler hicret sonrasında Mekke'yi fethedip hâkimiyetleri altına almak iste- 
mişlerdi. Bu yüzden Yüce Allah da onları buna muvaffak kılmıştı!7. 


115 Bu âyeti iltifat sanatını dikkate alarak Türkçe'ye şu şekilde çevirmek de mümkündür: “4/47, sizden 
iman edip iyi davranışlarda bulunan kimselere şunu vaadetti: Sizden öncekileri yeryüzüne hâkim kıldı- 
gım gibi sizi de mutlaka yeryüzüne hâkim kılacağım, sizin için râzı olduğum dinin yerleşip yayılmasını 
sağlayacak ve çektiğiniz korkuları esenliğe dönüştüreceğim. Çünkü sizler yalnız bana kulluk ediyor, do- 
layısıyla hiçbir şeyi bana ortak koşmuyorsunuz. Bütün bunlardan sonra artık kim inkâra saparsa, yoldan 
çıkmış kimseler işte onlardır” . İltifat, gayb sigasından muhataba geçmek, bir başka ifade ile bir 
sözde şahıs, zaman ve üslup bakımından değişiklik yapma demektir. Bkz. Demirci, Muhsin, 74fir 
Terimleri Sözlüğü, “İltifat” md. 

116 Zemahşeri, Keşşaf IV,316. 

117 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV,118; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 58; Kurtubi, e/-Câmi', XV, 
324. 
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(2) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039)'a göre ise, söz konusu kelime ile Arap 


ve Acem topraklarının fethi kastedilmiştir!" 


Öncelikle şunu belirtelim ki, bu iki görüş âyette zikredilen (, 2391) kelime- 
sinin belli bir toprak parçası anlamına gelmesi durumunda söz konusu edilebilir. 
Ancak o toprak parçalarına zaten daha önceki kavim ve nesiller egemen olmuş- 
lar,biri gitmiş onun yerine diğeri gelmiştir. Bu da geçmişte olmuş bitmiş bir şey- 
dir. Halbuki bu âyette ber dönem için söz konusu edilecek açık bir ifade yer al- 
maktadır. Yani denilmektedir ki, şayet âyette belirtilen şartları yerine getirirseniz 
siz de yeryüzüne hâkim olabilirsiniz. O halde burada yer alan (, ,> 34) sözcüğü ile 
bizim kanaatimize göre yeryüzünün tamamı kastedilmiştir. Allah ve Resülün'e 
savaş açan ve yeryüzünde hak düzeni bozmaya çalışanlara verilecek cezayı ihtiva 
eden Mâide 5/33. âyetindeki ( ,5 ğı a 525 3) <.. Yahut arzdan sürülmeleridir...” 
ifadesini, Ebü Hanife'nin de içerisinde yer aldığı İslâm âlimlerinin büyük ço- 
gunluğunun “Zapsetmek” olarak yorumlamış olması bu hususu desteklemektedir. 
Çünkü onlara göre ( ,> b 6s) sözünün ifade ettiği anlama göre arzdan sürgün 
etmek, bu cezaya çarptırılan bir insanı dünyanın tamamından çıkarmak demek- 
tir ki bu da onu, dünyanın nimetlerinden mahrum etmek anlamına gelmekte- 
dir!1?, Zira bir insanı dünyanın sınırlarından dışarı çıkarmak mümkün değildir. 
O halde bu âyette zikredilen arzdan maksat da dünyanın belli bir toprak parçası 
değil, tamamı demektir. Buna göre diyebiliriz ki, bu âyet iki temel şart öne sü- 
rerek müslümanlara parlak bir istikbâl vaadetmiştir. Yani Allah'a şeksiz şüphesiz 
inanıp amel-i sâlihte bulundukları takdirde, Allah'ın emri doğrultusunda ha- 
reket eden önceki bazı topluluklar gibi onların da yeryüzüne egemen olmaları 
mümkündür. İşte bu vaad-i ilâhinin bir sonucu olarak da bilindiği gibi Mekke'de 
bir avuç müslüman maddi bakımdan kendilerinden daha güçlü olan müşrikler 
karşısında zafere ulaşmış, kısa bir zaman içerisinde de Arabistan sınırlarını aşan 
İslâm toplumu, dünyanın büyük bir coğrafyasını hâkimiyeti altına almıştı. An- 
cak şu da unutulmamalıdır ki, bu zafer ve büyümenin temelinde İslâm'ın özünü 
kavrayıp ruhuna sarılma olgusu yatmaktadır. Bu da hiç kuşkusuz hem din hem 
de dünya için çalışmaktan geçmektedir. Nitekim Kur'ân'da da beyan edildiği gibi 
Hz. Muhammed (sav)'in peygamber olarak gönderilmesinden sonra yeryüzü- 
nün mirası, tevhid inancına bağlanıp sâlih amel işleyen ve biricik ümmet olarak 


118 Mâverdi, en-Nöğet vel-uyün, IV,118. 
119 Râzi, Mefâribul-gayb, XI, 216-217; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir,11, 515. 
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ortaya çıkan, putçuluk ve ayrılıktan isyan ve anlaşmazlıktan korunarak en güzel 


120. Kısacası, 


işleri yapmaya gayret gösteren Allah'ın sâlih kullarına ait olacaktır 
müslümanlar Allah'ın ipine sımsıkı sarılıp ahlaklı ve erdemli bir topluluk oluştu- 
rur ve bunun yanında dünyada geçerli olan bilgi, teknoloji ve maddi güce hâkim 
olurlarsa, o zaman âlemde sözü dinlenen çok muteber bir güç haline gelebilirler. 
İşte bu da zaten yeryüzüne hâkim olmak demektir. Atalarımızın Osmanlı İmpa- 
ratorluğu döneminde dünyada sözü dinlenen tek kuvvet haline gelmesi, bunun 
en büyük kanıtıdır. Demek ki yeryüzüne egemen olmak imkânsız değildir. Esa- 
sen müslümanlara yakışan da budur. Ama bunun için önce sağlam bir toplumsal 
irâdeye sahip olmak, sonra da âyette belirtilen şartları yerine getirmek için gece 
gündüz demeden çalışmak gerekmektedir. 


Âyet: 60 
3 DE GRİŞ İİ ZER ele ES EY U eLE ge degiliz 
460p SJE öze iMl3 İŞİ ŞE DalkE Ola ap ll 
“Evlenme umudu kalmamış yaşlı kadınların zinetleri (ni) göstermeden (bir kı- 


sım) elbiselerini (üzerlerinden) çıkarmalarında kendilerine bir vebal yoktur. (Ancak) 
iğetli davranmaları kendileri için daha hayırlıdır. Allah işitendir, bilendir” 


Yaşlı Kadınların Zineti Meselesi 


Bu âyet, yaşlanıp âdet görmez hale gelerek cinsel câzibesini kaybetmiş olan 
kadınlara örtünme yükümlülüğünü hafifletme izni vermektedir. Buna göre söz 
konusu özellikteki kadınlar genç kadınlara nispetle bazı giysilerden muaf tutul- 
muşlardır. Ancak bu giysilerin ne olduğu ve nerede çıkarılabilecekleri hususu 
âyette açıklanmış değildir. Bu yüzden müfessirler bu konuyu açıklığı kavuştur- 
mak maksadıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Söz konusu yorumları iki ayrı bakış 


açısı altında ele alabiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Dahhâk ve İbn Cü- 
beyr (6. 150/767)e göre bu âyette zikredilen kadınların örtünmeleriyle ilgili ha- 
fifletilmiş giysiden maksat, cilbâb yani dış elbisedir. Çünkü kadınların evlerin- 
den dışarı çıkarken giymiş oldukları pardesü türü dış elbiseler, cinsel cazibelerini 


120 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V, 3374. 
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kaybetmiş ve bu yüzden evlenme ümitlerini yitirmiş yaşlı kadınların iffetlerine 


zarar vermemektedir”, 


(2) Câbir b. Zeyd el-Ezdi (6. 93/712)'ye göre ise bu âyette zikri geçen giy- 
si başörtüsüdür. Zira bu tür kadınlar evlilik konusunda erkeklerin beğenilerini 
kazanacak durumda değillerdir. Böyle olunca onların başörtüsü takmamalarının 
örtünmeleri açısından herhangi bir sakıncası bulunmamaktadır!>. 


İbn Atiyye ve Kurtubi de Arapça'da “/bisenin çıkarılması” anlamında kulla- 
nılan (O! &-53) sözünün, dış giysiyi değil başörtüsünün açılması anlamını ifade 
ettiğini öne sürerek, ($415 ik öl pi İşle Sİ) cümlesinin, cinsel cazibesi 
nihayete ermiş yaşlı kadınlara başörtü takmama izni verdiğini öne sürmüştür!>. 


“Kur'ân Yolu” tefsirinin müellifleri de benzer bir kanaate sahiptirler. Zira 
onlara göre de ilgili âyet, bu sürenin 31. âyetinde zikredilen örtünme ile ilgili bir 
istisnâyı gündeme getirmektedir ki, o da başörtüsü takmama iznidir. Bu bağ- 
lamda denilebilir ki, Kur'ân-ı Kerim genç kızlarda ve kadınlarda boynu ve başı 
örtmenin temel gerekçesi olarak cinsel cazibeyi esas almakta, yaşlı kadınlarda ise 
bu durum ortadan kalktığı için onlara da, söz konusu külfeti hafifleterek başör- 


tülerini kullanmama izni vermektedir!”, 


Bize göre de (5515 54.4; öİ EE bei li) ifadesinde söz edilen giysinin 
dış elbise olduğunu ileri sürmek, Kur'ân'ın yukarıda zikredilen temel amacına 
uygun değildir. Çünkü Kur'ân'a göre cilbâb yani dış elbise giyme emrinin ge- 
rekçesi, iffetin korunması değil, hür kadınların cariyelerden ayırt edilmesidir”. 
Hal böyle iken (53 g5 8İ ÇE öç) ei) ifadesinde yer alan giysinin cilbâb 
olduğunu ileri sürmek doğru bir yaklaşım tarzı olmasa gerektir. Şu da bir gerçek 
ki, câriyenin bulunmadığı ve onları hür kadınlarla ayırt etmenin başka yöntem- 
lerle sağlandığı zaman ve zeminlerde tesettür için gerekli olan cilbâb değil, belli 


126 


yerlerin uygun şekillerde örtülmesidir?8, Bu da hiç kuşkusuz kadının cazibeli 


olarak yaratılmasının doğal bir sonucudur. Konumuz olan yaşlı kadınlar söz konusu 


121 Taberi, Câmiw/-beyân, XVTI, 360; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 121; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 
322; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 340. 

122 Taberi, Câmiw7-beyân, XV1I, 361; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 121. 

123 İbn Atiyye, -Mubarreru'-veciz, IV, 195; Kurtubi, -Câmi”, XV, 340. 

124 Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 99. 

125 Ahzâb 33/59. 

126 Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 99. 
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cazibelerini kaybettiklerine göre kendileri için istisnâ edilen giysinin cilbâb de- 
gil, başörtüsü olduğu ileri sürülebilir. 


Ancak burada şunu da ifade edelim ki, cinsel cazibelerini yitirmiş yaşlı 
kadınların başörtülerini çıkarmaları, bu âyet çerçevesinde câiz görülse de, işin 
takvası gereği hangi yaşta olursa olsunlar müslüman kadınların alışkanlık hali- 
ne getirdikleri başörtülerini kullanmaları onlar için daha hayırlı olabilir. Çünkü 
başörtü takmayı alışkanlık haline getirmiş hanımların yaşları ne olursa olsun 
başörtülerini çıkarmaları kolay bir iş değildir. Bu sebepledir ki, (ÇE işle b 
le VE 9İ) ifadesi , konuyla ilgili sadece hafifletme anlamında bir ruhsatı ifade 
etmektedir. Bu demektir ki, yaşlı kadınların başörtülerini çıkarmalarında her- 
hangi bir zorunluluk söz konusu değildir. O halde hafifletme ruhsatını kullan- 
mayan kadınlar başörtülerini takabilirler. 


Mi 61 


ji iş v8 ii vi yla : ie vü bg 
lâ e it 000 İS ve ii) 
ASİ BEY SİN öz NİS İz EZA İN ge e İz Gİ Şİ al öy 
461) özlük 

“Ey müminler! Hepiniz kardeşsiniz) Bunun için görme engelli için (sıhhat- 

li olanlardan yardım kabul etmede) sakınca yoktur; yürüme engelli için de sakınca 
yoktur; hasta için de sakınca yoktur. Sizin için de, gerek kendi evlerinizde, gerekse 
babalarınızın evlerinde, annelerinizin evlerinde, erkek kardeşlerinizin evlerinde, kız 
kardeşlerinizin evlerinde, amcalarınızın evlerinde, halalarınızın evlerinde, dayıla- 
rınızın evlerinde, teyzelerinizin evlerinde veya anahtarlarını elinizde bulundurdu- 
unuz evlerde yahut dostlarınızda yiyip içşmenizde bir sakınca yoktur. Toplu halde 
veya ayrı ayrı yemenizde de bir günah yoktur. Evlere girdiğiniz zaman, Allah ka- 


fından bereket ve esenlik dileği olarak birbirinize selâm verin. İşte Allah, düşünüp 
anlayasınız diye size âyetleri böyle açıklar” 
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Evlere Girerken Hâne Halkına Selam Vermek 


Yüce Allah bu sürenin 27-30. âyetlerinde başkalarına ait evlere girerken 
nasıl izin alıp selâm vermemiz gerektiğini bize emrediyorsa, bu âyette de her 
müslümana herhangi bir mekâna girerken aynı şekilde orada bulunanlara selâm 
vermeyi emretmektedir. Ancak bu husus âyette Gİ is ali Gy giz 3) 
“Evlere girerken kendinize selâm verin” şeklinde ifade edilmektedir. O halde bu- 
rada zikredilen “Zendinize selâm verin” sözüyle ne kastedilmektedir? Görebil- 
diğimiz kadarıyla müfessirler bu cümlenin tefsiriyle ilgili olarak şu yorumları 
yapmışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu ifade “mescide girdiğinizde orada bulunanla- 


ra selâm verin” anlamındadır!?. 


(2) Abdullah b. Ömer ve İbrahim en-Nehai'ye göre de söz konusu cümle, 
müminlere boş bir mekâna girdiklerinde kendi kendilerine selâm vermelerini 
emretmektedir”. 


(3) Câbir b. Abdillah (6. 78/697), Tâvus b. Keysân (6. 106/724) ve Katâde 
de âyetin ilgili kısmını, “Zendi evinize girdiğinizde ev halkına selâm verin” şeklinde 
yorumlamışlardır!?. 


(4) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, Gİ delale şizs 158) ifadesi, 
“Başkalarının evine girdiğinizde orada bulunanlara selâm verin” anlamına gelmek- 
tedir”, 


(5) Süddi de ilgili cümlenin müslümanlara, kendi dindaşlarına selâm verme 
sorumluluğu yüklediğini öne sürmektedir”). 


(6) Taberi ise tefsirinde bu görüşleri sıraladıktan sonra demiştir ki, Allah 
Taâlâ söz konusu âyette (S2 Jeli şİss 88) buyurarak selam verilecek 


yerleri falan ev, filan ev diye tahsis etmemiştir. Yani bu âyete göre müslümanlar 


127 Taberi, Câmiu7-beyân, XVII, 381; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 126; İbnül-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V1, 67; Kurtubi, e/-Câmi”, XV, 354. 

128 Taberi, Câmiu7-beyân, XVIL, 382, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 126; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 
354. 

129 Taberi, Câmiw'-beyân, XVII, 378; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 126; İbnü'l-Cevzi, Z4447- 
mesir, VI, 67; Kurtubi, e/-Câmi', XV,354. 

130 Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, IV, 126; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesin, VI, 67. 

131 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, IV, 126. 
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selâm verilecek her mekânda birbirlerine selâm vermek durumundadırlar. Çün- 
kü ilgili âyetin anlamı umumidir. Hal böyle iken eğer bir müfessir âyeti tahsis 


ederse, bu takdirde söz konusu kişi âyetin rühuna uygun yorum yapmış olmaz"??. 


Bizim kanaatimize göre de burada zikrettiğimiz görüşler içerisinde en doğ- 
ru olanı Taberi'nin görüşüdür. Çünkü o, âyeti genel anlamı itibariyle ele alarak 
yorumlamıştır. Nitekim Kurtubi de tefsirinde benzer bir yorum yaparak şunları 
söylemiştir: Burada doğru olan ilgili cümleyi umumi manası itibariyle yorum- 
lamaktır. Çünkü söz konusu ifade de tahsisi gerektirecek herhangi bir karine 
mevcut değildir. Bu yüzden bir mümin ister kendi evine, ister başkasına ait bir 
eve, ister mescide girsin mutlaka orada bulunanlara selâm vermelidir. Hatta boş 
bir eve girmiş olsa bile yine oraya da selâm vermesi gerekmektedir. Zira söz 
konusu mekânda herhangi bir insan mevcut olmasa da melekler bulunmaktadır. 
Bu yüzden onlara yönelik olarak, («, sL2)1 al 5Le g3 ue Ai) “Selâm bize ve 


Allah'ın sâlih kulları üzerine olsun” şeklinde selâm verilmelidir. 


Kuşeyri de bu tarzda bazı yorumlar yaptıktan sonra şunu zikretmiştir: Söz 
konusu âyete göre bir müslümanın gayr-i müslim bir insana bile selâm vermesi 
gerekmektedir. Bu tür bir selâm da (.gağil gi Or pl) “Selâm hidâyete tâbi 
olanlar üzerine olsun” şeklinde olmalıdır'*3. Öyle anlaşılıyor ki, böylesi bir selâm 
tarzı da gayr-i müslim unsurların hidâyete ermelerini talep etmekle ilgili bir 
temenni ifadesidir. Bu bakımdan müslümanların kendi aralarında selamlaşırken 


bu ifadeyi kullanmaları câiz değildir. 
Âyet: 63 


şte Öyilzğş gili di laç 18 ağ Şaş el çi gl les ai Y 
463) Gİ SİS öğe Hİ B sğel öle il DE Oyal Sİ İSİ ii 
“Resülün çağrısını aranızda, birbirinizin çağrısı gibi görmeyin. Aranızdan s1- 
vışıp gidenleri Allah elbette bilir. Onun emrine aykırı davrananlar başlarına ya bir 
belânın gelmesinden yahut kendilerine çok elemli bir azap isabet etmesinden sakın- 
sınlar” 


132 Taberi, Gâmiu/-beydn, XV1I, 383. 
133 Kurtubi, /-Câmi', XV, 355. 
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Allah Resülü'nün Çağrısına Karşı Verilmesi Gereken Tepki 


Mukâtil b. Hayyân'ın nakline göre bu âyet cuma hutbesinde Allah Resülünü 
dinlemekten sıkılıp mescidden gizlice kaçan münafıklarla ilgili olarak nâzil ol- 
muştur, Ancak görüldüğü gibi ilgili âyetin baş tarafında (J,251 483 (yasi Y 
Uâu or İS 2) buyurularak, “onun çağrısı” yahut “onu çağırma” anlamına 
gelebilecek bir ifade yer almaktadır. Bu yüzden müfessirler âyetin bu kısmını iki 
farklı şekilde yorumlamışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan (J,21 263) ifadesi, Hz. 
Peygamber'in çağrısı anlamına gelmektedir. Buna göre söz konusu âyet onun 
çağrısına karşı gelmekten insanları nehyetmektedir. Çünkü Allah elçisinin çağ- 


rısı, uyulmaması durumunda cezayı gerektirmektedir". 


Benzer bir görüş de Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) tarafından nakledil- 
miştir. Zira o da demiştir ki, söz konusu âyete göre Hz. Peygamber din konusun- 
da bir hüküm verdiği zaman onun emrine hemen uymak gerekmektedir. Çünkü 
insanların, birbirlerine karşı davrandıkları gibi onun emrini geciktirmeleri doğru 


değildir”6. 


(2) Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, İkrime ve Katâde'ye göre de söz konusu ifade 
peygamberi çağırmak demektir. Buna göre de âyet Allah Resülü'nü, zâtına uy- 
gun olmayan ifadelerle çağırmayı yasaklamaktadır. Çünkü ona makam itibariyle 
uygun olan, “Yâ Resülellah!” veya “Yâ Nebiyyallah!” gibi saygı ifade eden söz- 
lerdir?7. O halde Hz. Peygamber'i elçilik makamına uygun olmayan ifadelerle 
çağırmak asla câiz değildir. 


Hemen belirtelim ki, müfessir Taberi söz konusu iki görüşü tefsirinde zik- 
rettikten sonra bunlardan ilkini yani Abdullah b. Abbas'ın görüşünü tercih et- 
miştir. Bizim kanaatimize göre de doğru olan yaklaşım tarzı budur. Zira âyette 
ifade edilen (Lâx Sax; #LEiS ç$iy J yağ 283 laz V) sözündeki (J ,23)1 4183) bir 
izâfet terkibi olarak, “Hz. Peygamber'in çağrısı” anlamına gelmektedir. Gerçi ikin- 
ci sırada zikrettiğimiz görüş sahiplerinin dediği de âyetin lafzına ters değildir. 


134 İbn Kesir, Tefâir X, 280. 

135 Taberi, Gömiu/-beyân, XVII, 388; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 127; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 
328; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 68; İbn Kesir, Tefsir, X, 280. 

136 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 127; İbnü'l-Cevzi, Zddü7-mesir, VI, 68 

137 Taberi, Câmiu/-beyân, XVII, 389, Mâverdi, en- Nüket ve-uyün, IV, 127; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 
328; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 68; İbn Kesir, Tefiir, X, 279. 
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Ancak nüzül sebebiyle ilgili naklettiğimiz rivâyete bakarak Abdullah b. Abbas'ın 
yaklaşımının daha doğru olduğunu söyleyebiliriz. Bu sebeple denilebilir ki, söz 
konusu âyet bizden, Hz. Peygamber'in her çağrısına hemen uymamızı, bu konu- 
da asla bir gevşeklik ve umursamazlık içinde hareket etmememizi istemektedir. 
Çünkü Kur'ân'a göre Hz. Peygamber'in çağrısına uymak ve ona itaat etmek, 
Allah'ın emrine icabet ve itaat etmek gibidir". Böyle olunca Hz. Peygamber'in 
çağrısına uymamak ve ona itaat etmemek, ilâhi çağrıya kulak vermemek anla- 
mına gelmektedir. Hz. Peygamber'in çağrısı Allah'ın çağrısı gibi olduğuna göre 
söz konusu çağrıya uymayıp aykırı hareket edenlerin dünyada birtakım belâ ve 
musibetlere maruz kalmaları, âhirette de yaptıklarının cezasını görmeleri kaçı- 


nılmaz demektir. 


138 Nisâ 4/80. 


(25) FURKAN SÜRESİ 


Bu süre mushaftaki sıralamada 25, nüzül sıralamasına göre ise 42. süredir. 
Yâsin süresinden sonra, Fâtır süresinden önce Mekke'de inmiştir. Abdullah b. Ab- 
bas 68-70. âyetlerin Medine'de indiğini belirtmektedir!, Süre ismini ilk âyette ge- 
çen ve hakkı bâtıldan, tevhidi şirkten ayıran anlamına gelen (66:41) kelimesinden 
almaktadır. Bu süreye Allah'ın yüceliğini ve evrendeki kudret izlerini ifade eden 
sözlerle başlanmakta, Hz. Peygamber'in hak peygamber olduğu hususundaki şüp- 
heleri ortadan kaldıran beyanlarla devam edilmektedir. Daha sonra da Allah'ın has 
kullarının iman, ibâdet ve ahlâka dair üstün niteliklerinden örnekler verilerek bu 
kulların âhiretteki mutluluklarından söz edilmektedir.'Toplam âyet sayısı 77'dir. 


3! ee ai — 
Âyet: 1 


ip zi GİRİN OE se Şİ OZAN İS İl B3İğ 


“Âlemlere uyarıcı olsun diye kuluna Furkan'ı indiren Allah yücedir, cömerttir” 


Kur'ân'ın “Furkan” Vasfı 


Furkan “far£” sözcüğünden türemiştir. Kelime anlamı itibariyle bir şeyi diğe- 
rinden ayıran?, daha özel manasıyla hak ile bâtılın arasını tefrik eden demektir”. Bu 
yüzden söz konusu kelime bu âyette Kur'ân'ın temel bir vasfı olarak zikredilmiştir. 
Ancak müfessirler bu vasfa bazı değişik anlamlar da yüklemişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Taberi ve Mâverdi'ye göre furkan hak ile bâtılı birbirinden ayırmak de- 
mektir. İlâhi kitaplara furkan denilmesinin sebebi de budur". 


(2) Nakkâş el-Mevsıli (6.351/962)'ye göre de bu âyette yer alan furkan helal 
ile haramın arasını ayırmak anlamına gelmektedir”. 


Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 130. 

Zemahşeri, Keşşâf; IV, 330. 

Râğıb İsfahâni, M üfredât, “£-r-k” md. 

Taberi, Cömiu?-beyân, XV1I, 394; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 131; Zemahşeri, Keşşâf' IV, 330. 
Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 131. 
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(3) Zemahşeri ise tefsirinde şunları nakletmiştir: Furkan, Kur'ân'ın değişik 
zamanlarda parça parça inişini ifade eden bir sözcüktür. Nitekim Yüce Allah, 
(Aİ le e İz zil 283 Üzsiz) “Biz onu Kur'ân olarak, insanlara 
dura dura okuyasın diye (âyet âyet, süre süre) ayırdık ve onu peyderpey indirdik” 


âyetinde bu hususa işaret etmiştir). 


Bize göre esasen furkan sözcüğüne verilen bu anlamların hepsi doğrudur. 
Çünkü onun anlam yelpazesi oldukça geniştir. Bu manada sözgelimi gerçeği 
temsil eden grupla gerçek olmayan grubu yani “e4/7-5ak£” ile “eh/i7-bâtı/ 1 ayı- 
ran hüküm veya onlar hakkındaki ayrılma hükmü anlamına da gelmektedir?. 
Ancak yukarıda da ifade ettiğimiz gibi Taberi ve Mâverdi'nin de içerisinde yer 
aldığı bazı müfessirler, genelde furkan kelimesine hak ile bâtıl olanı birbirinden 
ayıran anlamını vermişlerdir. Bu, bize göre de doğru bir tanımlamadır. Çünkü 
ilâhi kitapların en temel özelliği gerçekle gerçek olmayanı birbirinden ayırarak 
insanlara hakikat yolunu göstermektir. Böyle olunca onların helal ile haramı, iyi 
ile kötüyü, doğru ile yanlışı güzel ile çirkini, müminle kâfiri birbirinden ayırma- 
ları furkan vasfına sahip oldukları anlamına gelmektedir. Zira bu vasıfların hepsi 
esasen hak ile bâtıl kavramı içerisinde yer almaktadır. O halde furkan kelimesiyle 
ilgili yapılacak en doğru tanımlamanın, Taberi ve Mâverdi'nin görüşü olarak ilk 
sırada zikrettiğimiz tanımlama olduğunu söyleyebiliriz. Ancak söz konusu keli- 
me, her ne kadar genel olarak tüm ilâhi kitapların vasfı olsa da bu âyette Kur'ân'ı 


nitelemektedir. 
Âyet: 4 
Lal Agile İĞ Öyyele 438 ele dez 81581 İŞ Yİ la İŞ 18 İN İĞ3 
«b 10305 
“İnkâr edenler dediler ki: Bu Kur'ân onun (Muhammed'in) uydurduğu, bir t0p- 


luluğun da bu konuda kendisine yardım ettiği yalandan başka bir şey değildir. (Böyle 


söyleyerek onlar) kesin bir haksızlığa ve yalan beyana başvurmuşlardır” 


6 — İsrâ 17/106. 
7 Zemahşeri, Keşşaf; IV, 330. 
8 Kur'ân bu manada Bedir savaşını “yevmü7-furkan” olarak olarak tanımlamaktadır. (Bkz. Bakara 


2/53) Çünkü o gün ehl-i hak ile ehl-i bâtıl, doğru ile yanlış birbirinden ayrılmıştı. 
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Kur'ân Metninin Oluşturulmasında Resülullah'a Yardım Ettiği İddia 
Edilen Topluluk 


DE 


Mekkeli putperestler Kur'ân'ın insanlar üzerindeki etkisini ortadan kaldır- 
mak için vahiy döneminde birtakım yollara başvurmuşlardı. Bunlardan biri de 
Hz. Peygamber'in Mekke'de bulunan bir grup insandan yardım alarak Kur'ân 
metnini oluşturduğu iddiasıydı. Bu iddiayı ortaya atan câhiliye putperestleri aca- 
ba Allah Resülü'ne bir.grubun yardım ettiğini söylerken bu sözle kimleri kas- 
tediyorlardı? Hemen ifade edelim ki pekçok konuda olduğu gibi bu konuda da 
müfessirlerin farklı yaklaşım içinde olduğunu görmekteyiz. Bunları şöyle zikre- 
debiliriz: 

(1) Mücâhid demiştir ki câhiliye Arapları, Kur'ân metnini oluşturmada Hz. 
Peygamber (sav)e yardım eden topluluğun bir yahudi grubu olduğunu öne sür- 
mektedir? 


(2) Dahhâk da bu konuda Ebü Fukeyha er-Rümi'nin isminin zikredildiğini 
nakletmiştir!0. 


(3) el-Hasan el-Basri'ye göre de müşrik Araplar, Hz. Peygamber'e yardım 
ettiği söylenen topluluk içinde Abdullah el-Hadrami'nin ismine yer vermiş- 
lerdir!!, 


(4) Katâde de (0551 & yale del) ifadesiyle müşriklerin, Huvaytıb b. 
Abdüluzzâ'nın kölesi Addâs'ı kastettiklerini iddia etmektedir”. 


(5) Râzi ve Zemahşeri ise naklettikleri haberlerde söz konusu grubu oluştu- 
ran topluluk içinde, Âmir el-Hadrami'ye isnâd edilen Yesâr adlı bir kölenin de 
yer aldığını öne sürmektedirlerler". 


Burada şunu öncelikle belirtelim ki, putperest Arapların ileri sürmüş ol- 
dukları bu iddia temelsiz ve kuru bir iftiradan başka bir şey değildir. İddia if- 


tiradan ibaret olunca, Hz. Peygamber'in Kur'ân-ı Kerim'i -onların deyimiyle- 


9 Taberi, Gâmiu?-beyân, XVII, 398; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, IV, 132; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 
331; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXIV, 50. 

10  Mâverdi,en-Nüğetve?-uyün, IV, 132; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 331. 

11 oMâverdi,en-Nüğetvel-uyün,IV,132. 

12  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, VL, 72-73; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXIV, 50. 

13  Zemahşeri, Keşşâf, IV,331; Râzi, Mefâtihu-gayb, XXIV, 50. 
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uydurduğunda kendilerinden yardım aldığını ileri sürdükleri kişiler de hayali 
olmaktan öte geçmemektedir. Durum böyle olsa da minareyi çalan kılıfı hazırlar 
kabilinden müşrik Araplar, Allah Resülü'nün Kur'ân metnini oluştururken ken- 
dilerinden yardım aldığı bazı isimlere de yer vermişlerdir. Bunlar müfessirlerin 
naklettikleri müşriklerin yahut Ehi-i kitaptan bazılarının isimlerinden ibarettir. 
Ancak Hz. Peygamber'in, bu isimlerden biriyle yahut birkaçıyla görüştüğünü 
varsaysak bile, Kur'ân-ı Kerim gibi mükemmel bir kitabın bu kişilerin bilgisiyle 
meydana getirildiğini ileri sürmek, saçma bir iddiadan başka bir şey değildir. 
Kaldı ki, Kur'ân'ın nüzül döneminde ileri sürülen bu iddiaların benzerleri, asır- 
lar sonra da oryantalistler tarafından öne sürülmüştür. Sözgelimi Goldziher bu 
fikirleri Hz. Muhammed'in, çevresinde bulunan diğer dinlere mensup bazı ki- 
şilerden öğrendiğini ileri sürmektedir. Onun bu husustaki görüşü şöyledir: Hz. 
Muhammed'in şeriatı, kendisinin yahudi ve hristiyan unsurlarla olan irtibatı 
sebebiyle onlardan aldığı dini görüşler ve bilgilerden ibarettir. Zira o, karşılaştığı 
bu fikirlerden ziyadesiyle etkilenmiş, dolayısıyla bu fikirler onun kalbinin derin- 
liklerine nüfüz ederek itikâdi esaslar haline gelmiştir. Sonra da Hz. Muhammed 
kalbinden taşıp gelen bu öğretileri, ilâhi bir görev olarak telakki etmiş, bunun 
sonucunda da söz konusu öğretilerin vahiy için bir vasıta olduğuna bütün sami- 
miyetiyle inanmıştır, 


Bu konuda ileri sürülen bir başka iddiaya göre de, Hz. Muhammed din 
(Kur'ân) konusundaki fikirlerini, henüz oniki yaşındayken Suriye'ye yaptığı bir 
seyahat esnasında Rahip Bâhira ile gerçekleşen görüşmesi neticesinde bu zattan 
almıştır”. 


Bunlardan başka Hz. Muhammed (sav)'in tebliğ ettiği bu fikirleri Yahudi- 
lik, Hristiyanlık veya başka dinlere mensup olan Arap şâirlerinden aldığı şeklin- 
de iddialar da vardır!6, 


14 Geoldziher, Ignaz, e/-A&ide veş-şeri'a fi-İslâm, (trc. Muhammed Yüsuf Musâ ve Arkadaşları), 
Beyrut ts., s. 6. 

15  Zakzük, Mahmud Hamdi, Oryantalizm ve Medeniyet Hesaplaşmasının Arkaplanı, (trc. Abdülaziz 
Hatip), İzmir 1993, s. 78. Bu husustaki iddialar için ayrıca bkz. Cerrahoğlu, İsmail, “Oryantalizm 
ve Batı'da Kur'ân ve Kur'n İlimleri Üzerine Araştırmalar”, 4ÜİFD., XO1, Ankara 1989, s. 126; 
Hatip, Abdulaziz, Kur'ân ve Hz. Peygamber Aleyhindeki İddialara Cevaplar, İstanbul 1997, s. 236- 
242. 

16 Bu konuda bilgi için bkz. Hatip, Abdülaziz, Kurân ve Hz. Peygamber Aleybindeki İddialara 
Cevaplar, s. 264-267. 
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Ancak hemen belirtelim ki, bütün bunlar herhangi bir tarihi dayanağı bu- 
lunmayan zayıf ve temelsiz iddialardan ibarettir. O halde bu tür iddialara itibar 
etmek asla doğru değildir. Çünkü tarihe ait olaylar ancak tarihi delillerle destek- 
lenirlerse bir değer ifade edebilir. Aksi durumda onların gerçekliğinden söz et- 
mek mümkün değildir. Kaldı ki, zaten insanlığın elinde bugün itibariyle bulunan 
en otantik metin Kur'ân-ı Kerim de bunun bir yalan ve iftira olduğunu açık ve 
net bir biçimde ortaya koymaktadır. Hal böyle iken yalanların arkasına sığınarak 
Kur'ân gibi mükemmel ve orijinal bir metin hakkında asılsız iddialarda bulun- 
mak, öncelikle tarihe sonra da insanlığa hakaret etmekten başka bir şey değildir. 
O halde nereden gelirse gelsin bu tür sözlere asla iltifat etmemek gerekmektedir. 


Âyet:7 
08 İla eli İŞİ Nİ GEY 3 az lale İş Jel ldk Ja İz 


gp Vi taa 

“Onlar (bir de) şöyle dediler: 'Bu ne biçim peygamber; (bizler gibi) yemek yiyor, 

çarşılarda dolaşıyor! Halbuki ona bir melek indirilmeli, kendisiyle birlikte o da uyarıcı 
olmalıydı” 


İlâhi Uyarıcı 

Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyetin sonunda (1:.â5) denilerek 
bir uyarıcıdan söz edilmektedir. Ancak bu kelime bulunduğu konum itibariyle 
hem Hz. Peygamber'in hem de Kur'ân'ın sıfatı olabilir. Bu bakımdan müfessirler 
söz konusu görüşlerin her ikisine de tefsirlerinde yer vermişlerdir. Ancak hangi 
görüşün daha tercih edilebilir olduğunu ortaya koyabilmek için, önce ilgili yak- 
laşımları zikredip sonra da konu hakkında bir değerlendirme yapmamız uygun 
olacaktır: 


(1) Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre âyetteki uyarıcıdan maksat, Hz. 
Peygamber (sav)'dir”. 
(2) Ali b. İsâ el-Kehhâl da demiştir ki söz konusu âyette zikri geçen uyarıcı 


Kur'ândır8. 


17 Taberi, Câmiwl-beyân, XVI1, 394-395, Mâverdi, en-Nüğef ve'l-uyün, IV, 131, Zemahşeri, Keşşâf, 
IV, 330; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXIV, 45; Kurtubi, e-Câmi, XV, 366. 
18 o Mâverdi,en-Nüğet ve7-uyün,IV,131; Râzi, Mefâtihu'i-gayb, XXIV, 45; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 366. 
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Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, esasen hem Kur'ân hem de Hz. 
Peygamber uyarıcılık vasfı taşımaktadır. Çünkü her ikisinin amacı da insan- 
ları gafletten uyandırıp gerçeğe götürmektir. Ancak Fahreddin Râzi'nin dedi- 
ği gibi hakikatte “4ezir” Hz. Peygamber'in sıfatıdır. Kur'ân'a sıfat yapılması da 
mecâzdan başka bir şey değildir. Şu da bir gerçek ki, mümkün olduğu durum- 
larda kelâmı (söz) hakiki anlamında kullanmak vaciptir!?. Bu bakımdan burada 
ele almış olduğumuz âyette (15-55) ile Allah Resülü kastedilmektedir. Aslında bu 
anlayış, Kur'ân'ın genel görüntüsüne de uygun düşmektedir. Çünkü Kur'ân-ı 
Kerim'e göre Hz. Peygamber (sav)'in sorumluluklarından biri insanları Allah'a 
karış görev ve mükellefiyetleri bağlamında uyarmaktır. Nitekim Kur'ân bu ko- 
nudan bahsederken “nezir” ve “münzir” sözcüklerini oldukça yoğun bir şekilde 
kullanmaktadır. (Ge yi Yı iu 3) “.. Ben sadece apaçık bir uyarıcıyım”©, (İY b 
a ği Ea di EE | Öl) YEY Muhammedi) De ki: “Ey insanlar! Ben sizin için ancak 
apapık bir uyarıcıyım”, GÜYYE Yı m e 0l3) * .. Kendilerine bir uyarıcı gelme- 
yen hiçbir millet yoktur”, OĞAN İzi YI 4! ç ğe ül di SI b) YEy Muham- 
med! De ki: “Ben sadece bir uyarıcıyım. Gücü her şeye yeten tek Allah'tan başka tanrı 
yoktur” şeklindeki âyetler bunlardan bazılarıdır. Burada şunu da belirtelim ki, 
Allah Resülü'nün söz konusu uyarısına muhatap olanlar bütün insanlar”, uyarı 
konuları da genel anlamda tevhid”, azap”, pişmanlık ve üzüntü günüyle karşı- 
laşma” ve Allah'ın huzurunda toplanmadan korkup çekinme” vb. hususlardır. 
Yani Kur'ân-ı Kerim bir anlamda Hz. Peygamber'e, daha çok azap figürünü kul- 
lanarak insanları dünyada iken uyarmasını emretmektedir”, 


19 Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXIV, 45. 

20 Ahkâf46/9. 

21 Hac 22/49. 

22  Fâtır35/224. 

23  Sâd38/65. 

24 Hac22/49. 

25 Sâd38/65. 

26 İbrâhim 14/44. 

27 Meryem 19/39. 

28 Enâm6/5I. 

29 Kur'ân, Hz. Peygamber'in uyarıcılık görevinden söz ederken bazen de onun beşir (müjdeleyici) 
misyonuna yer vermektedir. Bu husustaki âyetler ekseriye Resülullah'ın söz konusu iki fonksiyo- 
nunu birlikte zikretmektedir. (453 17.25 SİL Bİz3İ ö) “Ey Muhammed!) Şüphesiz biz seni bak ile 
müjdeci ve uyarıcı olarak gönderdik... ”(Fâtır 35/ 24), (liz 173235 Mali Bİz3İ 4) “Ey Muhammedi!) 
Şüphesiz Biz seni şâhid, müjdeci ve uyarıcı olarak gönderdik” (Fetih 48/8), (52:5) nm âüsiş Gö 
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Âyet: 15-16 


G8 Şİ ES na ZE çi) SİS OE Değ İL şi Aİ 
410) Yk Si Eş İŞ) İE İS YE öşlişa 


“De ki: Bu mu daha iyidir, yoksa müttakilere vaadedilen ebedi cennet mi9 İşte 
onlar için cennet bir ödül ve nihâi durak olacaktır. Orada kendileri için sonsuza kadar 


istedikleri herşey vardır. Bu, Rabbinin gerçekleşmesi istenen bir vaadidir” 


İlâhi Vaadin Gerçekleşmesini İsteyenler 


Görüldüğü gibi bu iki âyette Yüce yaratıcı müttaki kullarından, ebedi cen- 
netlerden ve bu özelliği taşıyan kulların orada sonsuza kadar kalacaklarından söz 
etmekte; ikinci âyetin son cümlesinde ise bunun, gerçekleşmesi istenen bir vaad-i 
ilâhi olduğuna vurgu yapmaktadır. Ancak bu vurguda söz konusu vaadin yerine 
getirilmesini kim ya da kimlerin istediğine işaret edilmemektedir. Bu yüzden 
müfessirler âyetin fâsılasında mübhem bırakılan G 423)'nin öznesini belirlemek 
için iki farklı yol izlemişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726)'ye göre bu âyette yer alan 
talebin sahipleri meleklerdir. Yani onlar müttakilere vaadedilen cennetlerin ve- 
rilmesini isteyince, Yüce Allah da onların dualarını kabul edip müttaki kulları 
cennetlerle ödüllendirmiştir”. 


(2) Zeyd b. Eslem (6. 136/753)'e göre de ilgili ifade de yer alan talep mü- 
minlere aittir. Zira onlar dünyada iken cenneti talep ettiler ve bunun için Allah'a 
yalvarıp yakardılar. Bundan dolayı Allah Taâlâ da âhirette müminlerin bu talep- 
lerini yerine getirip onları ebedi kalacakları cennetlere koyuverdi”!. 


Burada şunu öncelikle ifade edelim ki esasen zikrettiğimiz bu iki görüşün de 
Kur'ân'dan delileri vardır. (&i£ 6; 5-5 EEE EE EN gö 8 i iğ ii 
BE) “Onlardan bir kısmı da: Ey Rabbimiz! Bize dünyada da iyilik ver, âhirette 


Kİ uş pe 3lş EİN vw) YEy Muhammed!) Biz Kur'ân'ı sakınanları müjdelemen ve inatçı toplumu 
uyarman için senin diline kolaylaştırdık” (Meryem 19/97) vb. âyetler bunlardan bazılarıdır. 

30  Zemahşeri, Keşşâf IV, 336; İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, VI, 77. 

31 o Taberi, Cömiu/-beyân, XVT1, 414, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 135. Abdullah b. Abbas da nak- 
lettiği benzer bir rivâyette demiştir ki, Yüce Allah müttakilere cennetler vereceğini vaadetti. Onlar 
da Allah'tan bunu yerine getirmesini talep ettiler. Bunun üzerine O da sözünü tutup müttakileri 
cennetlerine koydu. Bkz. Taberi, Gâmix7-beyân, XVII, 414, Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 135. 
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de iyilik ver. Bizi cehennem azabından koru derler”, (412, Je Biz; U Slöz 53 
ileal Aldi Y Si alalı al Pi Y3) “Rabbimiz! Bize peygamberlerin vasıtasıyla 
vaadettiklerini de ikrâm et ve kıyamet gününde bizi rezil-rüsvay etme; şüphesiz sen 
vaadinden caymazsın”3 vb. âyetler, söz konusu talebi müttaki kulların gerçekleş- 
tirdiğini ifade etmektedirler. Ancak bazı âyetler de bu talebin müttaki kullardan 
değil, meleklerden geldiğini göstermektedir. Meselâ ME vie SE şlesi; El 
Sİ ali Sİ GÜ) | gli) PE EBE çile ia a öh3 çile) (Melekler dediler ki!) 
Rabbimiz! Onları / müminleri), onların atalarından, zevcelerinden, nesillerinden iyi 
olanları kendilerine vaadettiğin adn cennetlerine koy. Şüphesiz aziz ve hakim olan 
sensin”“ âyetinde bu husus açıkça dile getirilmektedir. Şimdi bu tabloya bakarak 
şunu söyleyebiliriz: İlgili âyete göre cennete tâlip olanlar bireysel sorumluluk 
bilinci taşıyan müminlerdir. Onlar, bu sorumluluklarını yerine getirmelerine kar- 
şılık olarak Allah'tan cenneti talep etmişlerdir. Bunun dışında melekler de söz 
konusu mümin kullara cennetin verilmesini yüce Allah'tan temenni etmişlerdir. 
Çünkü meleklere göre de müttaki kullar dünyada yapıp ettiklerine karşılık ola- 
rak âhirette böyle bir ödülü hak etmişlerdir. Yani yukarıda zikrettiğimiz âyetlerin 
oluşturduğu resme bakarak hem müttaki kulların hem de meleklerin özne ol- 
duğunu öne sürebiliriz. Ancak bu konumda müminlerin misyonu talep etmek, 
meleklerinki ise temennide bulunmaktır. 


Âyet: 22 


22) Ni lr Öl yil Ga A sai 672 Va Öğ eği 
“Melekleri görecekleri gün, işte o zaman mücrimler (müşrikler) için hiç de iyi 
haberler verilmeyecektir. Onlar da meleklere: Herşeyden mahrum olduk'diyeceklerdir 


» 


Meleklerin İnsanlar Tarafından Müşâhede Edileceği Gün 


Burada şunu ifade edelim ki 21. âyette âhirete inanmayan putperest Arapla- 
rın, Hz. Peygamber'in risâletini kabul etmek için kendilerine meleklerin gönde- 
rilmesini yahut da bizzat Allah'ı görmek istediklerinden söz edilmektedir. İşte bu 
âyet, söz konusu müşrik grubun meleklerle karşılaşacakları günden bahsederek 
onların bu isteklerinin mutlaka yerine getirileceğini ifade etmektedir. Ancak (4 5) 


32 Bakara2/201. 
33  ÂLiİmrân3/194. 
34 Mü'min 40/8. 
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kelimesiyle zikredilen gün hakkında herhangi bir açıklama yapılmamıştır. Bu 
yüzden müfessirler söz konusu günle neyin kastedildiğini ortaya koyabilmek için 
iki görüş ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Mücâhid'e göre (5S594İl 655 6 5) ifadesiyle kastedilen gün kıyamet gü- 

8 SENE y gun Kıy gu 

nüdür”. 

(2) Yahyâ b. Sellim (6. 200/815)'a göre de âyette sözü edilen günden maksat 
ölüm anıdır, 


İslâm dinine göre -Hz. Peygamber hariç- ne diğer peygamberler ne de sıra- 
dan insanlar dünyada melekleri asli görüntüleriyle müşâhede etmişlerdir. Çün- 
kü melekler maddeden uzak ruhâni varlıklardır. O yüzden duyuları sınırlı olan 
beşeri varlıklar, bu latif meleki varlıkları göremezler. Ancak onlardan biri di- 
erinin düzeyine inerse, işte o zaman görüşme imkânı ortaya çıkabilir. Yani ya 
melek beşer süretinde görünür yahut beşer meleki boyuta yükseltilirse, o durum- 
da ancak müşâhede mümkün olabilir. İslâm âlimlerine göre Hz. Peygamberle 
melek (Cebrâil) arasındaki ilişki her iki şekilde de tezâhür etmiştir!7. O halde 
burada denilebilir ki, Hz. Peygamber dışında hiçbir beşerin baş gözüyle meleği 
asli süretinde görmesi söz konusu değildir. Bu müşâhede Allah Resülü (sav)'nün 
dışındaki insanlar için ancak ölüm anında mümkündür. Çünkü o zaman rüh 
gözüne engel teşkil eden perdeler ortadan kalkmaktadır. Böyle olunca ölümle 
bir başka âleme kapı açılır açılmaz insanlar melekleri karşılarında görüverirler8. 
Ancak hayatlarını inkârla geçirmiş olanlar ölüm anında melekleri gördükleri za- 
man asla sevinemezler; hatta sevinmek bir yana büyük bir hüsranla vi karşı- 
e kaldıklarını anlamış olurlar. Zira bu durum, (S551İ| 1,325 ge) 3 GF 33 

Aİ gol gl al öİş şel Esi 4 İNİ gl ld 1 b3 GAŞBİZ gi) akyl) 
“Melekler, inkâr edenlerin yüzlerine ve sırtlarına vurarak, “Yakıcı azabı tadın bu, 
kendi ellerinizle yaptığınızın karşılığıdır (diyerek) canlarını alırken bir görseydin! 
Yoksa Allah kullara asla zulmetmez”, (Gâzsi di öy ya Sİ çö 5 5 3) 


“Melekler, onların yüzlerine ve sırtlarına vurarak canlarını alırken durumları nice 


35 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 140; İbnü-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 82. 

36 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 140; İbnü”-Cevzi, Zâdü?-mesir, VI, 82. 

37  Bukonuda görüş beyan edenler arasında Kirmâni, Zerkeşi ve İbn Haldün'un isimleri zikredilmek- 
tedir. Bkz. Demirci, Muhsin, 74/8ir Usülü, s. 49 vd. Karşıt bir teori için bkz. Aldemir, Halil, “Vahiy 
sırasında Hz. Peygamber'in Melekiyete Yükselmesi ya da Vahiy Meleğinin Beşeriyete Bürünmesi 
Teorisi”, Sosyal Bilimler Dergisi, X, s. 17-26. 

38 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V1,254. 

39 Enfâl8/50-51. 
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olur?” âyetlerinde apaçık bir şekilde ifade edilmektedir. Aslında bu sürenin 21. 
âyetine bakılırsa görülür ki, putperest Araplar melekleri dünyada baş gözüyle 
görmek istiyorlar; bunu da iman etmek için bir gerekçe olarak öne sürüyorlardı. 
Ancak Yüce Allah iman etmeyeceklerini bildiği için söz konusu inkârcılara (4 & 
İİİ 635) buyurarak, bir anlamda merak etmeyin zamanı gelince melekleri 
mutlaka göreceksiniz, fakat o zaman iş işten geçmiş olacaktır, demiştir. İşte o za- 
man da yukarıda zikrettiğimiz her iki âyete göre insanların melekleri görmeleri, 
ancak ölüm anında mümkün olacak demektir. Bu bakımdan diyebiliriz ki, bu- 
rada zikrettiğimiz iki görüşten ikincisi âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. 


Âyet: 27-28 


3 4273 os İyad DARİ il İyâş aşçi GJLİM ça çiğ 
283 YAZ ÖĞ İZİ gi, çi 
“O gün zâlim kişi parmaklarını ısararak diyecektir ki, keşke peygemberle birlikte 
aynı yolda olsaydım, eyvâh! Keşke falancayı kendime dost edinmeseydim” 


Âhirette Dostluğu İstenmeyen Kişi 


Yüce Allah burada ele almış olduğumuz ilk âyette inkârcı bir kişinin âhiret 
gününde hakikati gördüğü zaman kendi kendine duyduğu öfke ve pişmanlık 
duygusuyla, “Zeş&e peygamberle birlikte aynı yolda olsaydım” diyeceğini zikretmek- 
te; ardından da “Zeş&e falancayı kendime dost edinmeseydim” diyerek de, ikinci piş- 
manlığını dile getireceğini söz konusu etmektedir. Ancak her iki pişmanlık da ne 
yazık ki, ona hiçbir fayda sağlamayacaktır. Çünkü tüm fırsatlar artık elden uçup 
gitmiştir. Pişmanlığını dile getiren bu kişi de görüldüğü gibi “Zeşke falancayı ken- 
dime dost edinmeseydim” derken, (G8) “falanca” ile neyi kastettiğini açıkça ortaya 
koymamıştır. O yüzden müfessirler söz konusu kapalılığı giderme adına bazı 
yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Amr b. Meymün el-Evdi (6. 74/693) demiştir ki, 
inkârcıların (Â4S 6 izi H el 34) sözüyle kastettikleri mübhem şahıs Übey 
b. Halef'tir*!, 

40 Muhammed 47/27. 


41 Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 441; Mâverdi, en-Nüke? ve'/-uyün, IV, 143; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
Mesir, V1, 86. 
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(2) Mücâhide göre de ilgili sözle inkârcılar şeytanı kastetmişlerdir*. 


(3) Şa'bi (6. 104/722)'nin kanaati de şöyledir. Münkir kişinin pişmanlık 
cümlesinde yer alan (096) sözü, Ukbe b. Ebi Muayt'a işaret etmektedir9. 


(4) Süddi ise söz konusu şahsın, Ümeyye b. Halef olduğunu ileri sür- 


müştür”. 


Bizegöre ileri sürülen budörtgörüşarasında ikinci sıradayeralan Mücâhid'in 
yaklaşımı diğerlerinden daha isabetli görünmektedir. Çünkü Kur'ân'a göre asıl 
ayartıcı şeytandır. Zira o, daha başlangıçta Hz. Âdem'e secde etmeyi reddettik- 
ten sonra cennetten kovulup lanetlenmiş*, bunun üzerine diriliş gününe kadar 
Allah'tan mühlet istemiş ve o mühleti aldıktan sonra da bütün insanlara kötü- 
lükleri, küfür ve günahları süsleyip güzel göstererek, onları hak yoldan uzaklaş- 
tırmak için var gücüyle çalışmaya başlamıştır. Bundan dolayı Yüce Allah insan- 
ları şeytanın düşmanlığına, hile ve aldatmacalarına karşı pek çok defa uyarmıştır. 
(ei 3iE HA e öl EN ol e İl po Y3) “..Şeyğanın adımlarına uymayın. Çünkü o 
size apaçık bir düşmandır”, (5 İS YU, İz yla öz LERİ eyl sal ıs) “O 
size ancak kötülüğü, hayâsızlığı ve Allah hakkında bilmediğiniz şeyleri söylemenizi 
emreder”, ( s2 Sİ ali Sİ im bk ES İSE ii E EA EKİ İD) “Kuş- 
kusuz şeytan sizin bir düşmanınızdır. Onun için siz de onu bir düşman tanıyın. O 
kendisine uyanları, ancak alevli cehennemin yakacağı kişiler olmaları için çağırır”©, 
(10335 YI Olası pisi 3 öşlsli gala) “Şeyfan onlara vaadeder. Onları olmayacak 
kuruntulara düşürür. Şeytanın kendilerine vaadettiği şeyler ise aldatmacadan başka 


»0 A 


bir şey değildir” âyetleri, sözünü ettiğimiz uyarılardan bazılarıdır. Bütün bunlar- 


dan anlaşılmaktadır ki şeytan, insanı Allah'ın gösterdiği istikamette yürümekten 
alıkoyacak her türlü hile ve desiseye başvurmak suretiyle, onu cennete götürecek 


42 o Taberi, Cömiu/-beyân, XVII, 441; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 143; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 
345; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-Mesir, VI, 86. 

43 Taberi, Câmiu-Beyân, XVI, 441; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 345; İbnü'l-Cevzi, Zâdi/7-Mesir, VI, 86; 
Râzi, Mefâtihu'7-gayb, XXIV, 75. 

44  Mâverdi,en-Nüketvel-uyün,IV,143; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-Mesir, V1, 86. 

45 Bkz.Araf 7/11,12,13; Hicr 15/33-34; İsrâ 17/61. 

46 (Nahl16/63. 

47 Bakara 2/168. 

48 Bakara 2/169. 

49  Fâtır35/6. 

50 Nisâ4/120. 
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sağlam kulpa”! sarılmaktan menetmeye çalışmaktadır. Bu noktada şu da ifade 
edilebilir. İnsanları ayartan iki tür şeytan vardır. Bunlardan biri cin diğeri de ins 
şeytanıdır. Yukarıda isimleri zikredilen kişiler de insan şeytanıdır. Böyle olunca 
(654) tâbiriyle onlardan birinin kastedilmesi de mümkündür. Ancak şunu unut- 
mamak gerekir ki, insanı doğru yoldan çıkarmaya çalışan insan olsa da, sonuç da 
onun yaptığı da şeytanlıktır. O halde o da bir tür şeytan demektir. Nitekim Râzi, 
bazı müfessirlerin olaya bu çerçevede yaklaşarak söz konusu sözcükle Ukbe b. 
Ebi Muayt'ın kastedildiğini ileri sürdüklerini ifade etmiştir”. 


Âyet: 32 
LZ AİŞE) GİS Giz az ÖNEŞİİ sele İZ Vİ 38 gl 3 
G2) 55 
“İnkârcılar, Kur'ân ona bütünüyle bir defada indirilseydi ya' diyorlar. Oysa biz 


onu senin kalbine iyice yerleştirmek için böyle yaptık ve onu uygun aralıklarla parça 
parça gönderdik” 


Kur'ân'a İsnâd Edilen “72r44/” Vasfı İle İlgili Yaklaşımlar 


Bu âyette inkârcı grupların Kur'ân'la ilgili bir temennilerine yer verilmek- 
tedir ki o da, söz konusu kitabın diğer kutsal kitaplar gibi tek celsede indiril- 
mesi meselesidir. Ancak Yüce Allah buna cevap olarak Kur'ân'ı Peygamber'in 
kalbine iyice yerleştirmek için farklı zaman aralıklarında indirdiğini zikretmek- 
te ve âyetin sonunda da (9155 â4i#53) buyurmaktadır. İmdi zikrettiği bu “er4i/” 
kelimesiyle Allah Taâlâ neyi kastetmektedir? Bu sorunun cevabını müfessirler 
değişik bakış açılarıyla vermeye çalışmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek müm- 
kündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan “/er4/” sözcüğü Kur'ân'ı yavaş 
yavaş, tane tane dikkatli bir şekilde okumak demektir”. 


51 Söz konusu ifade (Gİ çLağl V EŞİ özzal, 222 48 du içğiz gzblal zik gas) «Kim fâğutu 
reddedip Allah'a inanırsa, kopmayan sağlam kulpa sarılmıştır...” (Bakara, 2/256) âyetinde yer almak- 
tadır. Bu da sağlam kulpa tutunmanın ancak şeytanı inkâr edip Allah'a imanla mümkün olduğunu 
göstermektedir. 

52 Râzi, Mefâtibul-gayb, XXIV,75. 

53  Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 144; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 348. 
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(2) el-Hasan el-Basri ve İbrâhim en-Nehai'nin de şöyle dediği nakledil- 
mektedir: (955 #533) ifadesi, Allah Taâlâ'nın Kur'ân-ı Kerim'i uygun zaman 
aralıklarıyla parça parça indirmesi anlamına gelmektedir”, 


Ya Ç 


(3) Süddi'ye göre de tertilden maksat, tafsil etmek yani Kur'ân'ın muhteva- 
sında yer alan konuları ayrıntılı bir şekilde ele alıp anlatmak demektir”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd ve Mâverdi de demiştir ki, Yüce Allah söz konusu 
kelime ile Kur'ân'ın tefsirini kastetmiştir”. 


Bizim kanaatimize göre de bu âyette zikredilen “e744/” sözcüğü ile Kur'ân'ın 
tedricen inzâli murâd edilmiştir. Çünkü âyetin baş kısmında anlatılan konu, 
Kur'ân metninin bir anda mı yoksa değişik zamanlarda mı inzâl edildiği hu- 
susuyla ilgilidir. Daha önce de belirttiğimiz gibi müşrikler önceki kutsal kitap- 
ların bir defada indirildiğini öne sürerek, Kur'ân için de geçerli yöntemin bu 
olması gerektiğini iddia etmişler, ancak Allah TTaâlâ Hz. Peygamber'in kalbine 
yerleştirilmesini gerekçe göstererek Kur'ân'ı değişik zamanlarda indirdiğini be- 
yan buyurmuştur. Buna göre âyetin başıyla sonu arasındaki münasebet gereği, 
(53 2653) cümlesini “Zedricen inzâl” olarak anlamamız daha isabetli olsa ge- 
rektir. Aslında Kur'ân öncesi kutsal metinlerin bir defada indirildiği iddiası çok 
da sağlam bir iddia değildir. Zira bazı müfessirler tüm ilâhi kitapların tedricen 
indirildiğini, dolayısıyla Allah'ın vahiydeki sünnetinin tedric olduğunu ileri 
sürmüşlerdir. Sözünü ettiğimiz müfessirler arasında Bikâi (6. 885/1480), İbn-i 
Kemâl (6. 940/1533), Şevkâni (6. 1250/1834), Elmalılı Muhammed Hamdi Ya- 
zır (6. 1321/1942) ve İbn Âşür (1394/1975)'un isimleri sayılabilir. Meselâ Bikâi 
hâdiseyi Furkân süresi 32. âyet bağlamında ele alarak şunları söylemektedir: Bu 
âyetteki işaret, geçmiş kitaplar için söz konusu edilemez. Çünkü o kitapların 
nüzülü de bazılarının vehmettiği gibi toptan inzâl biçiminde değil, parça par- 
çadır. Bu iddia esasen, müslümanların zihinlerine şüphe düşürmek maksadıyla 
bazı yahudiler tarafından ortaya atılmıştır. Ne yazık ki, müslümanlar da bunların 
çoğuna aldanmış ve gereksiz yere savunma posizyonu almışlardır. Oysaki günü- 
müz yahudileri Tevrât'ın yirmi senelik bir süre içerisinde nâzil olduğunu itiraf 
etmektedirler”. 


54 Taberi, Câömiw/-beyân, XVII, 446, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 144; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 348. 
55 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 144. 

56 Taberi, Câmiw/-beyân, XVLI, 447, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 144. 

57 Bikâi, Burhânuddin Ebi'i-Hasan İbrâhim b. Arar, NazmuY-Dürer H Tenâsubi'(-Ây ve3-Süver, 
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Vahyin tedricen inzâlini kabul eden âlimlerden biri de daha önce de belirt- 
tiğimiz gibi İbn-i Kemâl'dır. O da Tevrât'ın on sekiz senede parça parça indiril- 
diğini ileri sürerek Bikâi ile aynı istikamette görüş beyân etmektedir8. 


Şevkâni'ye göre de Furkân 25/32. âyette bahsi geçen iddia sahipleri, ilahi 
vahiylerin nüzül keyfiyeti konusunu bilmeyen câhil kişilerdir. Esasen, (&.) âJiS 
Bl «) “Oysa biz onu senin kalbine yerleştirmek için (peyderpey indirdik)” ifadesi 
bunlara bir cevap niteliği taşımaktadır”. 


Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır da Furkân 32. âyetin tefsirinde önceki 
peygamberlerin hiçbirine toptan ve yazılı bir kitabın verilmediği görüşünü tercih 


etmektedir", 


Konuyla ilgili görüş beyan edenler arasında yer alan âlimlerden biri de İbn 
Âşür'dur. Ona göre de bu iddianın sahibi müşriklerdir, onlar da bilgisizlikle- 
ri sebebiyle böyle bir iddiada bulunmuşlardır. Ayrıca İbn Âşür, Hz. Musâ'ya 
levhalarda verilen Tevrât âyetlerinin Kur'ândaki Leyl süresi kadar olduğunu, 
İncil'in Hz. İsâ'nın topluluklardaki konuşmalarından oluştuğunu, Zebür'un ise 
aynı şekilde parça parça nazil olduğunu söylemektedir. Müşriklerin bunları ya 
unuttuklarını ya da bilmediklerini öne süren İbn Âşür âyetteki ifadenin, ken- 
dilerine nispet edildiği kişilerin yahudi veya hristiyan olmaları durumunda da 
bunun bir bühtan ve iftira olacağını; çünkü onların bunu çok iyi bildiklerini 
iddia etmektedir"!, 


Genel olarak önceki vahiy metinlerinin özel olarak da Tevrât'ın münecce- 
men (çeşitli zaman aralıklarıyla) inzâl edildiğini gösteren bazı deliller de mev- 
cuttur. Bu delillere özellikle 'Tevrât'ın son üç kitabı Levililer, Sayılar ve Tesniye'de 
rastlanmaktadır”. Meselâ bunlardan biri, cumartesi yasağını ihlal eden bir ada- 
mın durumu ile ilgilidir. Sayılar kitabında anlatıldığına göre İsrâiloğulları çölde 


Haydarabâd 1978, XI11/ 380. Bu itiraf, esasen dikkate alınması gereken bir husustur. Çünkü 
Tevrat'ın Kur'ân'dan farklı bir nüzül tarzına sahip olduğu, toptan ve yazılı olarak vahyedildiği iddi- 
ası ne Kur'ân'da açıkça anlatılmakta ve ne de önceki ilâhi kitapların yani Tevrat, İncil ve Zebür'un 
buna yönelik açık ifadeleri bulunmaktadır. 

58 Bkz.Âlüsi, Şihâbuddin Mahmüd, R4h47-meâni fi tefiri7-Kur'âniY-azim ve5-seb'i'/-mesâni, Bulak 
1301, X1/2. 

59 Bkz. Muhammed b. Ali eş-Şevkâni, Fe4hu7-Kadir, Beyrüt 1983, IV/73. 

60 Bkz.Elmalılı, Hağ DiniKur'ân Dili, V/ 4584. Ayrıca bkz. age.,11/1528. 

61 İbn Âşür, 72föiru?-tahrin, IX, 18. 

62 Bkz.Levililer,16:1-2; Sayılar, 15:32-36; Tesniye, 31:14. 
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cumartesi günü odun toplayan bir adamı yakalayıp Musâ ile Hârun'un huzuruna 
çıkarmışlardı. Bu durumda ne yapılacağı bildirilmediği için Hz. Musâ Allah'tan 
hüküm gelinceye kadar o adamı hapsetmişti. Ancak daha sonra Allah o adamın 
taşlanarak öldürülmesini emretmiş, bunun üzerine de hüküm infaz edilmişti“. 
İlgili olayı anlatan metin aynen şöyledir: “Ve İsrâi/oğulları çölde iken Sebt (cumar- 
tesi) gününde odun toplayan bir adam buldular. Ve onu odun toplamakta bulanlar 
kendisini Musâ ile Harun'un ve bütün cemaatin yanına getirdiler. Ve onu hapsettiler, 
çünkü ona ne yapılacağı bildirilmemişti. Ve RAB Musâa dedi: O adam mutlaka 


öldürülecektir. Bütün cemaat ordugâhın dışında onu taşla taşlayacaktır”**, 


Hz. Musâ ve İsrâiloğulları'ndan bahseden bazı Kur'ân âyetleri de Tevrât'ın 
değişik zamanlarda indiğinin birer delili niteliğindedir. Bunun en güzel örneği, 
Bakara olayında görülmektedir. Bu olay Abdullah b. Abbas, Ubâde b. Sâmit ve 
Ebu'l-Âliye gibi sahâbiler tarafından nakledilen bir rivâyette şöyle anlatılmak- 
tadır: “Hayli zengin ve yaşlı bir yahudi, mirasına ve kan bedeline göz diken ye- 
geni tarafından öldürülüp bir yere atılmış, cinayet masum bir insanın üzerine 
yıkılmak istenmişti. Katilin bulunamaması yüzünden toplumda neredeyse silahlı 
mücadeleye varacak bir gerginlik ortaya çıkmış ve olay Hz. Musâ'ya bildirilerek 
ondan, söz konusu hâdiseye bir çözüm bulması talep edilmişti. Hz. Musâ da 
Allah'tan almış olduğu bir vahye uygun olarak bir inek kesip bunun bir parçasıyla 
maktülün cesedine vurmalarını İsrâiloğullarına emretmiş; denilenin yapılması 
üzerine de maktül dirilerek kendisini öldüren şahsın kimliğini açıklamıştı”©. Bu 
husus Kur'ân'da şöyle ifade edilmektedir: (655 | 35â5 öl pA azal 9 dağa) çö pi Ğİ Bİ 4 
İLİ pul 24 G5 Sİ ŞİLİ » geli ge Sİ Gİ Ay İSİ S8 GİZLİ 1İĞ 
İyisi Jiu 3 di Gl Lİ 033 La sindi S3 salla 5 Vs öğ Yüz 
EEE İz Aİ) gpu ği iy NİS > ga İİ gündeki 

OĞLU Lg iş » Yl bö iyi AN İİİ VözA Gİ İyür iü) İĞ « öy iiğel di 
O gİkiş 1438 3 U ye kari ĞaİLE Zi) “Musâ, kavmine: Allah bir sığır kesmenizi emredi- 
yor, demişti de: 'Bizimle alay mı ediyorsun ?' demişlerdi. O da: 'Câhillerden olmaktan 
Allah'a sığınırım, demişti. Bizim adımıza Rabbine dua et, bize onun ne olduğunu 
açıklasın dediler. Musâ: Allah diyor ki: O, ne yaşlı ne de körpe; ikisi arasında bir inek. 
Size emredileni hemen yapın, dedi. “Bu defa: Bizim için Rabbine dua et, bize onun 
rengini açıklasın, dediler. O diyor ki: Sarı renkli, parlak tüylü, bakanların içini açan 


63 Adam, Baki, Yapudi Kaynaklarına Göre Tevrat, İstanbul 2001, s. 100. 
64  Sayılar,15/32-36. 
65 Taberi, Gâmiu7-beyân,1,337-340; Râzi, Mefâtihu'-gayb, Ul, 114, Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 142. 
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bir inektir”. (Ey Musâ!) Bizim için, Rabbine dua et de onun nasıl bir sığır olduğu- 
nu bize açıklasın, nasıl bir inek keseceğimizi anlayamadık. Biz, inşaallah emredileni 
yapmanın (bir) yolunu buluruz”, dediler”. “(Musâ) dedi ki: Allah şöyle buyuruyor: O, 
henüz boyunduruk altına alınmayan, yer sürmeyen, ekin sulamayan, serbest dolaşan 
(salma), renginde hiç alacası bulunmayan bir inektir. İşte şimdi gerçeği anlattın! de- 


diler ve bunun üzerine (onu bulup) kestiler, ama az kalsın kesmeyeceklerdi 1002 


Görüldüğü gibi bu kıssada dikkat çeken üç temel nokta bulunmaktadır: 
Bunlar; (a) İsrâiloğullarına bir inek kesmelerini söylediği zaman Hz. Musâ'ya 
söz konusu ineğin mahiyeti ve rengi konusunda sorular sorulması, (b) Allah ile 
Hz. Musâ ve İsrâiloğulları arasındaki konuşmanın bir hitap tarzıyla gerçekleş- 
mesi, (c) konuşmada Hz. Musâ'nın, Allah'tan aldığı sözlü vahyi (J p< İ JE) 4lah 
buyuruyor ki” şeklinde aktarmasından ibarettir. Bütün bunlar da bize gösteriyor 
ki, Tevrât Hz. Musâ'ya çeşitli zamanlarda inzâl edilmiş bir vahiy mecmuasıdır. 
Şayet aksi söz konusu olsaydı, Tevrât'tan ve Kur'ân'dan verdiğimiz örnek metin- 
lerin farklı ifadelerle ve farklı bağlamlarda yer alması gerekirdi. 


Âyet: 38 


438) 1535 İNS öp Üygâğ yağ el>İş 5 yağ leş 
Adı, Semüd'u, Ress Ashâbını ve bu arada daha birçok nesli yok ettik” 


Ashâb-ı Ress'in Kimliği Hakkındaki Tartışmalar 


Yüce Allah bu âyetin de içinde yer aldığı 35-40. âyetler grubunda inkârları 
yüzünden helâk ettiği bazı toplumlardan söz etmektedir. Bunlardan biri de 
-âyette ifade edildiği gibi- Ashâb-ı ress'dir. Bu isim söz konusu âyetten başka 
birde (6 i5 gl v3 ç çi çil E5İ5) “Onlardan önce Nuh kavmi, Ress halkı 
ve Semüd da yalanlamıştı“? âyetinde geçmektedir. Ancak her iki yerde de Ress 
ashâbı yalancılıkla itham edilmiş bir topluluk olarak anılmakta, bunun dışında 
herhangi bir bilgiye yer verilmemektedir. Bu yüzden müfessirler söz konusu 
topluluğun kimliğini ortaya çıkarmak maksadıyla bazı yorumlar yapmışlardır. 
Biz önce bu yorumları zikretmek ardından da bir değerlendirme yapmak isti- 
yoruz: 


66 Bakara 2/67-71. 
67 Kâf50/12. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre ress, kuyu demektir. Ashâb-ı ress de kuyu üze- 
rinde yaşayan bir topluluk anlamına gelmektedir”, 


(2) Dahhâk'a göre de ress, Şam civarında bir yerin adıdır. Ashâb-ı ress de 
orada yaşayan bir topluluğa verilen isimdir. Bu topluluğun kuyuda putlara ibadet 
ettikleri ileri sürülmektedir”. 


(3) İkrime de demiştir ki, Allah'ın kendileri için gönderdiği bir peygamberi 
kuyunun içinde saklamaları sebebiyle onlara Ashâb-ı ress denilmiştir”. 


(4) Katâde'nin de şöyle dediği nakledilmektedir. Ress, Yemâme civarında 
bulunan bir yerleşim yeridir. O yüzden orada yaşayanlara Ashâb-ı ress adı veril- 
miştir?!. 


(5) Süddi Ashâb-ı ress'in, Yâsin süresi 22. âyetin tefsirinde de bahsedildiği 
gibi, Habib-i neccâr isimli bir şahsı kuyu dibinde öldürmeleri sebebiyle bu ismi 
aldığını ileri sürmektedir”. 


(6) İbnü's-Sâib el-Kelbi de şöyle bir rivâyet nakletmiştir: Ashâb-ı ress, ken- 
dilerine elçi olarak gönderilen Hanzala b. Saffân isimli bir peygamberi öldüren 
topluluk demektir”. 


(7) Mâverdi ve Râzi ise Ashâb-ı ress'in Şuayb peygamber'in kavmine verilen 


bir isim olduğunu söylemişlerdir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, hem Râzi hem de Mevdüdi Ashâb-ı ress hak- 
kında tefsirlerde yer alan bilgilerin kesinlik ifade etmediğini öne sürmektedir”. 
Özellikle Râzi söz konusu haberlerin hiçbirinin Kur'ân'a ve sahih bir rivâyete 
dayanmadığını ifade etmiştir. Râzi'nin bu yaklaşımına katılmamak elde değildir. 
Ancak yine de mevcut görüşler arasında en makul olanı tespit etmek gerekirse 


68 o Taberi, Câmiu7-beyân, XVII, 453, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 89. 

69 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 146. 

70 Taberi, CâömivT-beyân, XVII, 452, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 146; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V1, 90. 

71 Taberi, Câmiu/-beyân, XVII, 452; Râzi, Mefârihu7-gayb, XXIV, 82. 

72  İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir VI, 90; Râzi, Mefatihu'-gayb, XXIV, 82. 

73 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 146; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 90; Râzi, Mefâtibu?-gayb, 
XXIV, 82. 

74 o Mâverdi,en-Nüket ve'-uyün, IV, 146; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXIV, 82. 

75 Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XXIV, 82, Mevdüdi, Tefbimü'/-Kur'ân, VI, s. 529; dp: 52. 
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bunun, ikinci sırada yer verdiğimiz Dahhâk'ın görüşü olduğu söylenebilir. Nite- 
kim Muhammed Esed de “Kur'ân Mesajı” adlı meâl tefsirinde, Orta Arabistan'ın 
kasim bölgesinde bugün dahi Ress ismini taşıyan bir kasabanın mevcut olduğu- 
nu ileri sürerek, bahsi geçen topluluğun eski devirlerde burada yaşayan Semüd 
kavminin Nabâti boylarından gelen bir topluluk olabileceğini ifade etmektedir”, 


En doğrusunu Allah bilir. 
Âyet: 72 


4723 Lal 3k İY ağa 185 3 öğüğİş Vİ öp; 
“YO kullar) yalan yere şâhitlik etmezler, boş ve anlamsız sözlerle karşılaştıkların- 
da vakar ile geçip giderler” 


Yalan Yere Şâhitlik Etmek 


Bilindiği gibi (541) sözlükte yalan anlamına gelmektedir”. Buna göre 
âyette yer alan (5431 ösüzü; Yİ) ifadesi, müminlerin yalan yere şâhitlik etmedikleri 
anlamına gelmektedir. Ancak söz konusu kelime müfessirler tarafından farklı 
şekilde yorumlanmıştır. Zira bazıları bu cümleyi (5491 3158 ösâz5; Y) şeklinde 
muzaf takdir edip ona, “yalancı şâhiilik yapmazlar” anlamını vermiş; bir kısmı 
da cümlenin mevcut halini esas alarak “451/512 şeylere şâhiHlik etmezler” şeklin- 
de yorumlamıştır. Ancak söz konusu cümleyi bu ikinci anlamıyla ele alanlar da 
(535) “asılsız şeyler” olarak tanımladıkları hususları birbirinden farklı biçimde 
anlamışlar; böylece konuyla ilgili çok yorumlu bir tablo ortaya çıkmıştır. Sözünü 
ettiğimiz bu farklı yaklaşımları şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre (5411) sözüyle kastedilen müsikidir”. 
(2) Dahhâk ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de (5451)'den maksat şirktir”. 


(3) İkrime de onun oyun ve eğlence anlamına geldiğini söylemiştir?" 


76 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 734, dp: 33. 

77  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “2-v-1” md. 

78 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün,IV,159; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL 109. 

79 Taberi, Câmiwl-beyân, XVII, 522; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 159; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VI, 109. 

80  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 159; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 373; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 
109. 
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(4) Katâde ve İbn Cüreye de âyette yer alan bu kelime ile yalan söz ve bâtıl 
bir meclisin kastedilmiş olduğunu ileri sürmüştür"!. 


(5) Rebi b. Enes'in de şöyle dediği nakledilmiştir. Söz konusu kelime müş- 
riklerin bayramlarını çağrıştırmaktadır*. 


(6) Ali b. Ebi Talhâ (6. 143/760) da demiştir ki, (5451 öy4gâş YV) cümlesi esa- 
sen, (5351 6554 ösüşi; Y) şeklindedir. Bu yüzden o, anlam itibariyle müminlerin 
yalancı şâhitlik etmeyecekleri anlamına gelmektedir. 


Bize göre (5451 öslgi; Y) ifadesi, mümin kulların yalancı şâhitlik yapmaya- 
caklarını göstermektedir. Zira zaten arkadan gelen (Ul :$ 1435 KUL 1484 13) cümle- 
si, sözü edilen müminlerin diğer bir vasfının da boş ve anlamsız sözlerle karşılaş- 
tıklarında vakar ile geçip gittiklerini beyan etmektedir. Böylece âyet müminlerin 
tek bir özelliğine değil, iki özelliğine bir arada yer vermiş olmaktadır. Bu yüzden 
âyetin ilk cümlesine farklı bir anlam yüklemek daha doğru bir yaklaşım olsa 
gerektir. O da daha önce ifade ettiğimiz gibi, müminlerin yalancı şahitlik yap- 
mamaları demektir. Buna göre yukarıda sıraladığımız görüşler içinde son sırada 
yer alan görüş, diğerlerine kıyasla daha isabetli görünmektedir. 


Burada şunu da belirtelim ki, yalancı şâhitlik İslâm'ın büyük günahlar ka- 
tegorisinde ele almış olduğu hususlardan biridir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) 
birgün yanında bulunan sahâbilerine: “Biyöz günahların en başında yer alanları 
size haber vereyim mi? Diye sormuş, ashâbın: “Buyurun, Ey Allah'ın Resülü!” 
demeleri üzerine de Hz. Peygamber onları: “4//4h'a ortak koşmak, ana babaya âsi 
olmak ve yalancı şâhitlik yapmak” şeklinde sıralamıştır. Ancak denildiğine göre 
Peygamberimiz son sırada zikrettiği hususu birkaç defa tekrar ederek yanında- 
kileri uyarmayı da ihmâl etmemiştir8*. O halde ilgili âyeti, baş tarafı itibariyle 
yalancı şâhitliğin büyük bir günah olduğu konusuna dikkat çeken bir nas olarak 
değerlendirebiliriz. 


81 Taberi, Cömiw/-öeyân, XVII, 522; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 159; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 
373; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 109. 

82  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, Vİ, 109. 

83  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 109. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, IV, 373. 

84 Buhâri,Şehâdât,10; Müslim, İmân, 143. 


(26) ŞU'ARÂ SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 26., iniş sırasına göre de 47. süredir. Bilindiği gibi 
Şu'arâ” şâirler demektir. 224. âyette şâirlerden söz edildiği için süreye bu isim 
verilmiştir. Mekki bir süredir. Sondan dört âyetinin Medeni olduğu da ileri sü- 
rülmektedir!. Âyet sayısı bakımından Bakara'dan sonra Kur'ân'ın ikinci uzun 
süresidir. Ancak âyetleri Bakara'nın âyetleri kadar uzun değildir. Bu da onun 
Mekki bir süre olmasından kaynaklanmaktadır. Zira Mekki sürelerin âyetleri 
kısa ve vecizdir. Bu sürede 7 ayrı peygamber kıssasına yer verilmiştir. Bu bakım- 
dan ona “Câmmia süresi” de denilmektedir? Ağırlıklı olarak tevhid, nübüvvet, vahiy 
ve âhiret inancı gibi konuların ele alındığı söz konusu sürede ayrıca Kur'ân'dan, 
onun kaynağından, yüceliklerinden, müşriklerin Kur'ân karşısındaki tutumların- 
dan, insanoğlunun zenginlik, iktidar, nüfüz, şöhret düşkünlüğü ve bâtıl ideoloji- 
lere körü körüne bağlılığından söz edilmektedir. Tamamı 227 âyettir. 


>! oi gan el 
Âyet: 19 


493 2 Sİ 5, Eliş Ela di dila Ekiz 


“Sonunda yapacağını yaptın. Sen ne kâfir (nankör) bir adamsın” 


Fir'avn'ın Hz. Musâ'ya Küfür İsnâdı 


Görüldüğü gibi bu âyetin sonunda Fir'avn, Hz. Musâ'ya küfür isnâd et- 
mektedir. Küfür lügatte, “em inkâr etmek hem de nankörlük etmek” anlamına gel- 
mektedir?. Buna göre Fir'avn söz konusu kelimeyi acaba hangi anlamda kullan- 
mıştır? Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler Firavn'ın Hz. Musâ ile ilgili (İŞ 
ii yi) &e) şeklindeki ifadesini açıklığa kavuşturmak için iki farklı bakış açısı 
geliştirmişlerdir. Bunlar şöyle zikredilebilir: 


1 İbn Âşür, Tefiru't-tahrir, XIX, 89-90. 

2 Mâverdi, en-Nüke? ve 7-uyün, IV, 163; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXIV, 118; İbn Âşür, Tefsirut-tahrir, 
XIX,89. 

3 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “k-f-1” md; İbn Manzür, Lisânü'-arab, “k-f-r” md. 
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(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Dahhâk, Atâ b. Ebi Rabah, Ab- 
durrahman b. Zeyd ve Muhammed b. İshâk'a göre Fir'avn Hz. Musâ'ya hitaben 
(Aİ ge Eİ3) derken, kendisine yapılanlara karşı onun nankörlük ettiğini be- 
lirtmek istemiştir". 


(2) el-Hasan el-Basri ve Süddi'ye göre de Fir'avn bu sözle, Hz. Musâ'nın 
daha önce inandığı dini inkâr ederek kâfir olduğunu kastetmiştir”. 


Bilindiği gibi Hz. Musâ dünyaya gelince annesi tarafından bir sandığa 
konulup nehre bırakılmış, kaderin bir cilvesi olarak sarayın hizmetçileri ta- 
rafından nehirde bulunup saraya götürülerek çocukluk ve gençlik dönemi- 
ni Fir'avn'ın sarayında geçirmiştir. Ancak Kur'ân'ın beyânına göre yıllar sonra 
Musâ, İsrâiloğullarından biriyle kavga yapan Mısırlı bir şahsı bir yumrukla yere 
serip öldürmüştür. Nitekim bu husus, (Çi 15» ğa , lak > ui İyİ J33 
aa EZE eği e ŞİR iç e Şİ ED eğ gVİAŞ iç3 ie la ül öd 

ai ar 5) ölesi Ji a (âA İĞ ale eek) “Musâ, halkının haberi olmadığı bir 
de şehre girdi. Biri kendi adamlarından, diğeri de düşmanı olan iki adamı 
dövüşürken buldu. Kendi tarafından olan kimse, düşmanına karşı ondan yardım is- 
tedi. Musâ, onun düşmanına bir yumruk vurdu; ölümüne sebep oldu. (Ardından da) 
“Bu şeytanın işidir; çünkü o apaçık, saptıran bir düşmandır” dedi” âyetinde açıkça 
dile getirilmektedir. Şimdi hâdiseye bu noktadan bakıldığı zaman görülür ki, 
Fir'avn -Şu'arâ 26/18-19. âyetlerde ifade edildiği gibi- kendisini (Musâ'yı) sa- 
rayda yetiştirdiğini; ancak onun buna karşı Mısırlı bir kıptıyi öldürmek suretiyle, 
yapılanlara karşılık nankörlük ettiğini ifade etmek maksadıyla onun için (Lİ; 
2 BISİ ga) demiştir. Bu durumda tabiatıyla yukarıda zikrettiğimiz iki görüşten 
ilkinin âyetin muhtevasına daha uygun olduğu söylenebilir. 


Âyet: 57-58 


458 ça $ çük 3555 573 Oi İZ ğe li 
“Sonunda onları (Fir'avn ve kavmini) bahçelerden, pınarlardan, hazinelerden 


ve değerli bir makamdan çıkarıverdik” 


4 Taberi, Câmiu7-beyân, XVTI, 556, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 167; İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, VI, 119. 

5 Taberi, Câmiu7-Beyân, XVTI, 556, Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, IV, 167; İbnü'l-Cevzi, Zâdü- 
mesir, VI, 119. 

6 Kasas 28/15. 
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Fir'avn ve Adamlarının Çıkarıldığı “Makâm-ı erim” 


Esasen Yüce Allah bu sürenin 51-60. âyetlerinde kısaca Hz. Musâ'ya 
İsrâiloğullarını Mısır'dan geceleyin gizlice çıkarmasını emrettiğinden, bunu ha- 
ber alan Fir'avn ve adamlarının İsrâiloğullarının peşine düşerek onları toptan 
imhâ etmek istediklerinden dolayı da Fir'avn'ı ve adamlarını bahçelerinden, pı- 
narlarından, hazinelerinden ve değerli makamlarından çıkartıp helak olacakları 
yere sürüklediğinden söz etmektedir. Ancak âyetteki değerli makamla (,- $ elâ53) 
ne kastedildiği açıklanmamıştır. Bu yüzden müfessirler söz konusu ifadeyi açık- 
layıcı mahiyette bazı değerlendirmeler yapmışlardır. Onların tespit edebildiği- 
miz yorumları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre âyetteki ( p çü 3)'den maksat, 


devlet ricâlinin oturduğu kürsüler, makam ve mevkilerdir?. 


(2) Sa'id b. Cübeyr de demiştir ki, âyette ifade edilen değerli makam, 
Firavn ve kavminin sahip olduğu kıymetli topraklar, değerli araziler ve güzel 
mekânlardır?, 


(3) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038)'a göre de söz konusu makam, Fir'avn ve 
adamları gibi otoriteyi elinde bulunduranların oturdukları ihtişamlı meclislerdir?. 


Denildiğine göre Yüce Allah Hz. Musâ'ya İsrâiloğullarını Mısır'dan gecele- 
yin gizlice çıkarmasını emrettiğinde Fir'avn bunu haber almış ve İsrâiloğullarına 
karşı genel bir seferberlik yapılmasını istemişti. Amacı, onların rahat bir şekilde 
gitmesini önleyip, hicret halindeki kervanlara toplu halde saldırmak suretiyle 
hepsinin kökünü kazımaktı. Fakat Yüce Allah durumu tersine çevirip onların 
ileri gelenleriyle birlikte saraylıların hepsini evlerinden, barklarından çıkardı ve 
Fir'avn'ı adamlarıyla birlikte boğulacakları denize sürükleyiverdi. Böylece hep- 
si içine girdikleri suda boğularak helâk oldular. O halde burada ele almış ol- 
duğumuz söz konusu iki âyette zikredilen bahçelerin, gözelerin ve hazinelerin 
ardından (yp: $ çlâ53) ifadesiyle değerli bir makamdan söz edilmiş olması onun, 
Fir'avna ait iktidar, saltanat, otorite ve bunun temsil edildiği değerli mekânlar 


olduğu anlamına gelebilir. 


7 Taberi, Câmiu?-beyân, XVI, 578; Mâverdi, en- Nüket veT-uyün, IV, 172; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 394. 

8 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 172; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 394; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 
125. 

9 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 172; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 394. 
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Âyet: 59 


9) delil gi işi GİS 
“İşte böylece biz oralara da İsrâiloğullarını mirasçı kıldık” 


Allah'ın İsrâiloğullarını Mirasçı Kılması 


Önceki iki âyette. Fir'avn ve kavminin bahçelerden, pınarlardan, hazine- 
lerden ve değerli bir makamdan çıkarıldıkları anlatıldıktan sonra, bu âyette de 
oralara yani Fir'avn ve adamlarının boşalttıkları yerlere İsrâiloğullarının mirasçı 
kılınmasından söz edilmektedir. Ancak ele almış olduğumuz âyet lafzen bu an- 
lama gelse de, ona farklı anlam veren müfessirlere de rastlamak mümkündür. 
Hemen belirtelim ki bu konuda birbirine muhâlif iki görüşün ileri sürüldüğü 
anlaşılmaktadır: 


(1) Taberi ve İbnü'l-Cevzi'ye göre bu âyet, Fir'avn ve adamlarının suda bo- 
gulmaları üzerine, Allah Taâlâ'nın onlara ait tüm topraklara, mal ve varlıklara 
İsrâiloğullarını mirasçı kıldığını beyan etmektedir", 


(2) Mevdüdi de demiştir ki, İsrâiloğullarının bu olaydan sonra Mısır'a geri 
döndüklerine ait ne tarihi bir haber ne de bir Kur'ân nassı mevcuttur. Aksine 
Bakara, Mâide, Arâf ve Tâhâ sürelerinin ilgili âyetleri, İsrâiloğullarının Mısır'a 
dönmeyip hedeflerine doğru yollarına devam ettiklerini ve Dâvüd Peygamber 
(M. Ö. 1013-973) zamanına kadar meydana gelen önemli olayların Sinâ yarı- 
madası, Kuzey Arabistan, Ürdün ve Filistin denilen topraklarda geçtiğini te'yid 
etmektedir". Mevdüdi zikrettiği bu görüşün ardından sözünü şöyle devam ettir- 
mektedir: Bir yandan Allah Taâlâ Fir'avn'un kavmini servet, mülk ve ihtişamdan 
yoksun bırakırken, diğer yandan da bunları İsrâiloğullarına Mısır'da değil de Fi- 
listin topraklarında vermiştir. Nitekim bu husus, (çk gl vi ps ze pie zl 
3 ei Leyla Jİ ÖYLE Oyan ai) 1S gal gali Göğün ŞE 1S GL Lis 
1s Laz âlğiğ Özay Alli 0S za lace aş İsi GİR ELİ GS İş 
O,A a) “Bu sebeple onları cezalandırdık, ayetlerimizi yalan sayıp umursamadıkları 
için onları denizde boğduk. Hor görülen yahudileri, bereketlendirdiğimiz yerin do- 
Şularına ve batılarına mirasçı kıldık. Rabbinin İsrailoğullarına verdiği güzel söz, 
sabırlarına karşılık yerine geldi. Firavun ve kavminin yaptığını ve yetiştirdikleri 


10 Taberi, Câmiu7-beyân, XVII, 579; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 126. 
11 oMevdüdi, 72/himü7-Kur'ân, IV, s. 26, dp: 45. 
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bahçeleri yakıp yıktık”? âyetlerinde açıkça ifadesini bulmaktadır. Zira söz konusu 
âyetlerde İsrâiloğullarına bereketli toprakların verildiğinden söz edilmektedir. 
Bereketli yer ifadesi de Kur'ân'da genellikle Filistin için kullanılmaktadır”. 


Görüldüğü gibi Mevdüdi yukarıda zikrettiğimiz yaklaşımıyla 
İsrâiloğullarının Mısır'a geri dönüp Fir'avn ve kavminin bıraktığı toprakları yurt 
edindiğine dair herhangi bir nass ve tarihi bir belgenin bulunmaması sebebiy- 
le, üstelik bazı Kur'ân âyetlerinin delâletiyle onların Filistin topraklarına yer- 
leşmiş olabileceklerini öne sürmektedir. Mevdüdi'nin bu yaklaşımı ilk bakışta 
belki makul gibi görünmektedir. Ancak (44155) 5 U&; 3İi5 dis) âyetinde yer 
alan zamiri, bağlamı bir kenara atarak Filistin toprakları diye anlamak oldukça 
zorlama bir te'vil gibi durmaktadır. Çünkü (Lâ; 3İ3) ifadesinde yer alan “44” za- 
Miri, (çı 5 çlâs3 33 Üyeye e ei) “Sonunda onları (Fir'avn ve kavmi- 
ni) bahçelerden, pınarlardan, hazinelerden ve değerli bir makamdan çıkarıverdik”* 
âyetlerinin delâletiyle Filistin topnaklarına değil, Fir'avn ve adamlarının Mısırda 
terketmiş oldukları topraklara işaret etmektedir. Bu bakımdan yukarıda zikret- 
tiğimiz iki görüşten ilkinin, gramatik olarak âyetin siyak ve sibâkına uygun düş- 
tüğü ifade edilebilir. Doğal olarak bu karine de Taberi ve İbnü'1-Cevzi'ye isnâd 
edilen görüşün diğerine nazaran daha doğru olduğu anlamına gelir. 


Âyet: 83 


43) gla, çil GEL JA) 


“Rabbim bana ilim (hikmet) ver ve beni sâlihlerin arasına ka?” 


Hz. İbrahim'in Allah'tan İstediği Hüküm 

Bilindiği gibi hükm, (45) fiilinden masdardır. Anlamı da engellemek de- 
mektir. Bu yüzden bir hayvanı engellediği için ona takılan yulara (41351 i45) de- 
nilir; hayvana yular takılıp kontrol altına alındığında ise bu durum, (2lâl £:55) 
şeklinde ifade edilir. Kelimenin kök anlamı bu şekilde ifade edilmekle birlikte 
onun ayrıca “im, hikmet, nübüvvet, akıl ve eşyanın hakikatini idrak etmek” gibi 


12 Araf 7/136-137. 

13 Bkz.İsrâ 17/1; Enbiya 21/71-81; Sebe'34/18. 
14  Şu'arâ 26/57-58. 

15  Râğıb İsfahâni, Müfredât , “h-k-m-” md. 
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anlamları da bulunmaktadır. Bu yüzden müfessirler söz konusu âyette yer alan 
(GS) kelimesine değişik anlamlar vermişlerdir. Bunlardan bazılarını şöyle ifade 


etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas bu âyette geçen “h&m” sözcüğüne ilim anlamını ver- 
miş, Mukâtil de buna anlayış ve kavrayış manasını ilave etmiştir"6. 


(2) Mücâhid onun “Kur'ân” olduğunu ileri sürmüştür”. 
(3) İkrime'ye göre de söz konusu kelime “24/” demektir! 
(4) Süddi de bu kelimenin “nöbüvwve?f” anlamına geldiğini öne sürmüştür”, 


(5) Mâverdi de demiştir ki, (4S) sözcüğü yorumda “isabe? etmek” anlamına 
gelmektedir”. 


(6) Râzi ise onun, nazari kuvvetin kemalini ifade ettiğini iddia etmiştir?!. 
Yani ona göre Hz. İbrahim kendisine hüküm verilmesini talep ederken gerçeği 
idrâk etme yeteneğine (hikmet) sahip olmayı istemiştir. 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu görüşler içerisinde en isabetli olan İbn 
Abbas'ın görüşüdür. Yani hükümden maksat “4/5 ve derin bilgi” demektir. Buna 
göre Hz. İbrahim (GS J ca &5) diyerek ilmi, (4211214 sizli3) diyerek de 
amel-i sâlihi kastetmiştir. Çünkü sâlih kişilere katılmayı istemek, onların yaptığı 
gibi güzel amel yapmak suretiyle onların yolundan gitmek demektir. Böylece 
âyetin ilk cümlesi ilme delâlet ederken, son cümlesi de amel-i sâlihi çağrıştırmış 
olmaktadır. Şu da bir hakikat ki, ilim amele göre önceliğe sahiptir. Çünkü ilim 
rühun, amel ise bedenin sıfatıdır. Rüh bedenden daha üstün ve şerefli olduğu 
için, ilim amele takaddüm etmiş ve ondan faziletli gösterilmiştir2. 


16 oMâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 176; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 130. 

17 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 176. Mücâhid “Bükme” sözcüğünü Kur'ân diye tanımlarken muh- 
temelen onu kitap olarak tasavvur etmiştir. Çünkü söz konusu dua Hz. İbrahim'e aittir. Halbuki 
Kur'ân ondan çok sonra inzâl edilmiştir. 

18  Mâverdi, en-Nöğet vel-uyün, IV, 176; İbnü'-Cevzi, Zâd4”-mesir, V1, 130. 

19 Taberi, Cömiu/-beyân, XVTI, 593, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 176; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 
399; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 130. 

20  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 176; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 399. 

21 Rüâzi, Mefârihu/-gayb, XXIV, 147-148. 

22 Rüzi, Mefâtibul/-gayb, XXIV,148. 
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Burada ayrıca şunu da belirtmek gerekir ki, söz konusu âyette yer alan 
“hükm” sözcüğünü Süddi'nin yaptığı gibi 74büvve?” olarak tanımlamak doğru 
değildir. Zira böyle bir şeyi kabul etmek, nübüvveti temenni etmenin câiz olduğu 
anlamına gelmektedir. Halbuki nübüvvet, Allah Taâlâ'nın dilek ve irâdesine bağ- 
lıdır. Yani istemekle ve çalışıp gayret göstermekle nebi olmak mümkün değildir. 
Çünkü az önce de ifade ettiğimiz gibi peygamberlerin seçimi Allah Taâlâ'nın 


iradesiyle gerçekleşmektedir”. 
Âyet: 88-89 


4893 çal İğ dl Lİ 3 YI 488p öz Yz İG Eş Yö 
“O gün ne mal-mülk fayda verir insana ne de oğullar; Allah'ın huzuruna kalb-i 
selim (şirkten arınmış bir kalp) ile gelen ancak kurtuluşa erer!” 


Müminlere Âhirette Fayda Veren “Kalb-i selim” 


Bu âyette Yüce Allah âhiretteki kurtuluşu kalb-i selim sahibi olmaya bağ- 
lamaktadır. Müfessirler söz konusu kavramın anlamıyla ilgili değişik yorumlar 
yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715)'in şöyle dediği nakledilmektedir: 
Âyette bulunan selim kelimesi sahih ve sağlam anlamındadır. Böyle olunca 
onunla mümin kişilerin kalbi kastedilmiş demektir. Çünkü Kur'ân'a göre kâfir ve 
münâfıkların kalbi sağlam değil, hastalıklıdır?. 


(©) Mücâhide göre âyette geçen kalb-i selim, şüpheden uzak kalp demektir”. 


(3) Dahhâk da demiştir ki, selim kalpten maksat hâlis yani samimi duygu- 
larla dolu bir kalptir”. 


(4) el-Hasan el-Basri, Katâde ve Abdurrahman b. Zeyde göre de (, 45 lâ) 
ile şirkten arınmış bir kalp kastedilmiştir”. i 


23 Râzi, Mefâtihu”-gayb, XXIV, 148. 

24  İbnü'l-Cevzi,Zâdü'-mesir, VI, 130. 

25 Taberi, Cömiu7-beyân, XVII, 596; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 177; İbnü'l-Cevzi, Zâdi7/- 
mesir, VI, 130. 

26 o Taberi, Câmiu7-beyân, XV1I, 596; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 177. 

27 Taberi, Cömiu/-beyân, XVİL, 596; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 177; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?- 
mesir, VI, 130. 
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(5) Sa'lebi (6. 427/1035)'nin kalb-i selimi bid'atten uzak ve Hz. Peygamber 
(sav)'in sünnetiyle tatmin olmuş bir kalp olarak tanımladığı ifade edilmektedir”. 


(6) Râzi de kalb-i selime, cehâletten ve kötü huylardan temizlenmiş kalp 
anlamını vermiştir”. 


Esasen burada zikrettiğimiz tanımların hepsi belli bir açıdan isabetli görün- 
mektedir. Ancak en kapsamlı olanı el-Hasan el-Basri, Katâde ve Abdurrahman 
b. Zeyd'e nispet ettiğimiz dördüncü sıradaki görüştür. O halde denilebilir ki se- 
lim kalp, şirkten arınmış kalp demektir. Çünkü şirk Kur'ân'a göre tevbesiz asla 
affedilmeyecek derecede büyük bir günahtır. Nitekim (U ;iki5 « 4533 5İ sik Yö) 
u he e GA İĞ AL İLİ baz ELİS Sal G3 03) “Şüphesiz Allah kendisine eş koşulma- 
sını bağışlamaz. Ondan başkasını dilediği kimseler için bağışlar. Kim Allah'a ortak 
koşarsa gerçekten müthiş bir iftira etmiş, çok büyük bir günah işlemiştir”” âyetinde 
bu husus çok net bir biçimde beyan edilmiştir. Kurân Allah'a ortak koşanların 
bağışlanmamasını da şirkin büyük bir zulüm olduğu gerçeğine bağlamaktadır. 
Bu husus da bilindiği gibi (gisi A8N ö) &L İV s8 an Aş iy Öd JS İğ 
2) “Bir vakit Lokman oğluna öğüt vererek şöyle demişti: “Yavrum! Allah'a ortak 
koşma. Çünkü Allah'a ortak koşmak çok büyük bir zulümdür”3! âyetiyle ifade edil- 
mektedir. Bu âyette şirkin büyük bir zulüm sayılıp tevbesiz affedilmemesi esasen, 
nimeti verenle veremeyeni eşit tutmaktan kaynaklanmaktadır. Çünkü şirkin iki 
yönü vardır. Birisi, kudretsiz varlıkları Allah'ın yanına koyup onunla eşit kılmak, 
diğeri de Allah'ı hiçbir gücü ve irâdesi olmayan tanrıların seviyesine indirerek 
onlarla müsavi görmektir. Her iki durumda da yapılan iş zulümdür. 

Kur'ân-ı Kerim'e göre hem göklerde hem de yerde hâkimiyetin yegâne sahibi 
Allah'tır. Yaratmak O'na mahsustur. İstese de istemese de her şey O'na boyun 
eğmektedir. Hükümranlıkta hiç kimse O'na ortak olamaz. Bu yüzden bir kimse 
Allah'a inandıktan sonra başka bir varlığa itaat ederse yahut tabiatı müessir olarak 
görür ya da gizli kuvvetlerin tesirine inanırsa, Allah'a ortak koşmuş sayılır. Bu du- 
rumda tabii ki böyle bir kimsenin âhirette azaptan kurtulması mümkün değildir. 
Zira bu nitelikte bir inanca sahip olan kişinin kalbi, selim olmaktan çıkmış şirk 
unsurlarıyla dolmuş demektir. İşte yukarıdaki âyette Yüce Allah buyurmaktadır ki, 
böylelerinin kalpleri âhirette onlara yük olmaktan başka hiçbir işe yaramayacaktır. 


28  İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, V1,130. 
29 Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXIV,151. 
30 Nisâ4/48,116. 

31 Lokman31/13. 
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Âyet: 128-129 


4129) ÖyülZ5 G SİZİ gölaz Öylliğ 41283 O ŞİR e my İŞ OSSİ 
“Siz boş şeylerle uğraşarak ber yüksek tepeye bir anıt mı dikiyorsunuz? 
(Dünyada) sonsuza kadar yaşayacağınızı umarak masna'lar (sağlam yapılar) mı 


ediniyorsunuz?” 


“Masâni” Kelimesinin Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


Öyle anlaşılıyor ki bu iki âyette Hüd (as), kavminin dünya zevklerine dala- 
rak âhiret hayatını unuttuklarından, Allah'a ortak koşarak O Yüce varlığa kullu- 
ğu terkettiklerinden dolayı uyarı maksadıyla bunları söylemiştir. Çünkü oldukça 
zengin ve kudretli olan bu kavim, daha önce dini ve ahlâki kurallara uygun bir 
hayat sürerken sonraları maddi güç ve kudretlerine güvenip Allah'a ve O'nun 
peygamberine sırt çevirmiştir. Bu yüzden Hüd Peygamber kavmine karşı, tebliğ 
görevinin bir gereği olarak yukarıdaki ifadeleri kullanmıştır. Ancak söz konusu 
peygamberin ikinci âyette yer alan ve bizim “Sağlam yapı” diye tercüme ettiğimiz 
(g5) kelimesiyle neyi kastettiği konusunda müfessirler farklı yaklaşımlarda 


bulunmuşlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Mücâhid söz konusu âyetteki (ps) sözcüğüne “2öş#ler ve saraylar” an- 


lamını vermiştir”. 
(2) Katâde de demiştir ki, (g5)'den maksat “Su sarnıçları"dır5. 


(3) Süddi'nin de bu kelimeyi “gövercin &aleleri” diye tanımladığı nakledil- 
mektedir”, 


(4) Taberi ise tefsirinde Arapların ilgili kelimeyi sağlam yapı, bina ve su 


kaynağı anlamında kullandığını zikretmektedir”. 


32 Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 611; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 181; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 
406; İbnü'1-Cevzi, Zâdü”-mesir, VL, 136. 

33 Taberi, Gömiu/-beyân, XVII, 611; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 181; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 
406; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 136. 

34 Taberi, Gâmiw/-beyân, XVII, 611; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 181; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, VI, 136. 

35 Taberi, Gâmiw/-beyân, XVII, 612. 
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Burada şunu hemen belirtelim ki, (Gas), (a3) kelimesinin çoğuludur. 
Bundan dolayı yukarıda zikrettiğimiz görüşlerin hepsi kelimenin kök anlamına 
münasip düşmektedir. Ancak söz konusu sözcüğün özellikle inşâ edilen her bi- 
naya, eve, köşke, saraya, mâlikaneye ve sağlam yapıya isim olarak verilmesi, ilgili 
sözcüğün daha ziyade mimaride kullanılan bir terim olduğunu göstermektedir. 
Bu sebeple yukarıdaki yaklaşımlar içinde -esasen hepsi belli bir açıdan doğru 
olmakla beraber- en kapsamlı olanın Taberi'nin yaklaşımı olduğu ileri sürülebi- 
lir. Zira Hüd (as), (930125 Şİ pla 0 yil) “(Dünyada) sonsuza kadar yaşaya- 
cağınızı umarak sapasağlam yapılar mı ediniyorsunuz?” derken kavminin, maddi 
amaçlar ve bencil zevkler uğruna servet biriktirdiklerini ve bunu yaparken de 
elde etmiş oldukları zenginliği ve maddi gücü daha çok köşkler, saraylar, kaleler 
ve sağlam yapılar inşa ederek göstermek istediklerini ifade etmektedir. Aslında 
Hüd Peygamber'in eleştirel anlamda kavmine yönelik söylemiş olduğu bu söz- 
ler, onların dini ve ahlâki duyguları bir kenara bırakıp aşırı derecede dünyaya 
meyletmeleri sebebiyledir. Çünkü bir toplum şayet bu noktaya gelmişse, artık o 
topluluk büyük bir tehlikenin ortasına atılmış demektir. Bu da tabii ki bir pey- 
gamberin elçi olarak gönderildiği kavme müdâhale etmesi gereken bir durum- 


dur. Hüd (as) da esasen işte bu müdâhaleyi yapmıştır. 
Âyet: 130 


41303 a ylez çikar ça iler hâla 


“Yakaladığınız zaman zorbalar gibi mi yakalıyorsunuz?” 


Hüd Peygamber'in Kavmini Cebbârlıkla İthâm Etmesi 


Bu âyette de görüldüğü gibi Hüd (as) kavmine karşı eleştiriye devam et- 
mektedir. Ancak 128-129. âyetlere kıyasla buradaki eleştirinin dozu iyice artı- 
rılmıştır. Çünkü Âd kavmi düşmanlarına karşı hiçbir hukuki norm tanımamış; 
onlara her türlü zorbaca davranışı reva görmüştür. İşte Hüd (as) esasen kavmi- 
nin bu ahlaki durumunu sorgulayarak, yakaladığınızda insanlara karşı (£,,55) 
zorbacı bir tavırla mı hareket ediyordunuz? demiş ve onları açıkça eleştirmiştir. 
Ancak müfessirler burada sözü edilen “e544r” kelimesine bazı farklı anlamlar da 


vermişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan cebbâr,zor kullanan 


anlamındadır”. 


(2) Mücâhide göre de bu âyet, “yakaladığınız zaman kırbaç zoruyla mı yaka- 
İıyorsunuz?” anlamındadır”. 


(3) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815)'ın yorumu da şöyledir: “Âd kavmi hak- 
sız yere adam öldürüyordu. İşte Hüd (as) (6, s gizli giz; 013) derken bunu 


kastetmişti”!8. 


(4) Mâverdi ise demiştir ki, söz konusu kavmin adamları, düşmanlarının 
yapmış oldukları hataları asla affetmezler ve onları hemen hesaba çekerek ce- 
zalandırırlardı. İşte bu âyet bize Âd kavmi'nin bu zorbalığı hakkında bilgi ver- 
mektedir. 


Bilindiği gibi cebbâr lügatte, “Zorlayan, mecbur bırakan, yönlendiren” anlamı- 
na gelmektedir. Bu bakımdan diyebiliriz ki, söz konusu âyette yer alan “teâbâr” 
sözcüğü, Âd kavminin başka insanlara ya da toplumlara karşı göstermiş olduğu 
düşmanca tavra ve zorbalığa işaret etmektedir”, Böyle olduğu içindir ki, Hüd 
(as), kavmini cebbarlıkla suçlarken, onların kalplerinde yoksullara karşı hiçbir 
adâlet ve merhamet duygusu bulunmadığını, yaşadıkları topraklardaki sosyal 
katmanlara mensup insanlara baskı ve zulüm uygulayarak onları âdeta ezdikleri- 
ni ifade etmek istemiştir. Olaya bu açıdan bakıldığında görülür ki, âyette geçen 
cebbâr sözcüğü, hiçbir hukuki ve ahlaki değer tanımadan insanlara karşı her tür- 
lü kötülüğü yapan anlamına gelmektedir. Bu bakımdan yukarıda zikrettiğimiz 
yaklaşımların herbiri söz konusu âyetin ruhuna uygun düşmektedir. Bu da te- 
nevvü” (çeşitlilik) anlamında bir ihtilaf demektir. Öyle anlaşılıyor ki, Hüd Pey- 
gamber kavmini cebbâr olarak eleştirmek suretiyle onları kötülükten alıkoymak 
istemektedir. Ama ne yazık ki onlar, (&,.bel3il ge 455 gi di EİREŞİ EE 232 1İĞ) “Sen 
bize öğüt versen de vermesen de bu hiçbir şeyi değiştirmez”! diyerek, peygamberle- 


rinin yaptığı nasihatlere karşı çok kayıtsız davranmışlardır. 


36 oMâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 181. 

37 Taberi, Câmiu7/-beyân, XVII, 613; Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, IV, 181. 
38 o Taberi, Câmiu7/-beyân, XVII, 613. 

39  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV, 181. 

40 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s.752,dp: 58. 

41  Şu'arâ 26/136. 
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Âyet: 176-180 


Ea il 41773 3,5 Vic Ri şi Jö 3) 41765 ME SI öeai G5 
e YI G Aİ la3 41794 yi bl dl İLA 4178) Dİ İş23 
4180» Deli ©) 


“Eyke halkı da peygamberleri yalancılıkla suçladı. Şuayb onlara şöyle demişti: 
Allaha karşı gelmekten sakınmaz mısınız? Bakınız ben size gönderilmiş güvenilir 
bir elçiyim. Artık Allah'a karşı gelmekten sakının ve bana itaat edin. Bunun için 
ben sizden bir karşılık da beklemiyorum. Benim mükâfâtımı vermek yalnız âlemlerin 


Rabbi Allaha aittir” 


Şuayb Peygamber'in Elçi Olarak Gönderildiği Topluluk 


Görüldüğü gibi burada yer verdiğimiz âyetlerde AshâburI- -eyke'ye elçi ola- 
rak Şuayb (as) gönderilmiştir. Ancak (ö HA GAM İyİ eği İĞ al pe es PE 
b çi ve şk döl ob İd İZLİ İLİ 1 Ya özi 4) “Medyen 
halkına kardeşleri Şuayb'ı gönderdik. Onlara Şöyle dedi: “Ey kavmim! Allah'a kulluk 
edin; O'ndan başka tanrınız yoktur. Ölçüyü tartıyı eksik tutmayın. Doğrusu ben sizi 
bolluk içinde görüyorum ve hakkınızda kuşatıcı bir günün azabından korkuyorum”? 
âyetine göre Şuayb (as) Medyen halkına da peygamber olarak gönderilmiştir. 
Şimdi bu durumda insanın aklına şu sorular gelmektedir. Medyen ile Eyke iki 
ayrı yer midir? Yoksa aynı yerin iki ayrı ismi midir? Bu mekânlarda yaşayanlar iki 
ayrı topluluk mudur? Yoksa tek bir topluluk mudur? Hemen ifade edelim ki, bu 
soruları cevaplandırırken müfessirler üç görüş ortaya atmışlardır. Bunları şöyle 
zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Ömer'den nakledilen bir habere göre Medyen halkı ile Eyke 
halkı iki ayrı topluluktur”. 


(2) İkrime'ye göre de Medyen ile Eyke aynı yerin adıdır, Allah Taâlâ bu 
yerde yaşayan halka Şuayb (as)'ı peygamber olarak göndermiştir". Yani bunlar 
iki ayrı halk değil tek bir topluluktan ibarettir. 


42.  Hüd11/84. 

43 İbn Kesir Tefsir, X, 367. 

44 İbn Kesir, Tefsir, X, 366. Ayrıca bkz. Mevdüdi, Tefhimu'7-Kur'ân,IV,s.54,dp: 115; Ateş, süleyman, 
Çağdaş Tefsir, V1,319; Heyet, Kur'ân Yolu, IV, s. 170. 
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(3) Mevdüdi ise tefsirinde uzlaştırmacı bir yaklaşımla demiştir ki, bu konu- 
da yapılan araştırmalar her iki görüşün de doğru olduğunu ortaya koymaktadır. 
Zira denildiğine göre Medyen halkı şehirde, Eyke halkı da şehrin çevresinde ya- 
şamaktaydı. Buna göre Medyen halkı ile Eyke halkı iki ayrı kavim gibi görünse 


de, onlar esasen tek bir halktan ibaretti”. 


Bize göre de bu konuda Mevdüdi'nin yaklaşımı diğerlerinden daha makul 
görünmektedir. Çünkü Kur'ân-ı Kerim her iki kavme peygamber olarak Şuayb 
(as)'ın gönderildiğini, ancak peygamberlerinin sözünü dinlemedikleri için Med- 
yenlilerin kuvvetli bir depremle*, Eykelilerin de “gölge gününün azabıyla” yani 
gündüzü karartan korkunç bir kasırga ile helâk edildiğini haber vermektedir”. 
Medyenlilerle Eykelilere aynı peygamberin gönderilmiş olması, her iki kabilenin 
de aynı soydan gelmesi, aynı dili konuşmaları ve yan yana komşu bölgelerde ya- 
şamış olmaları gibi sebeplerden dolayı olsa gerektir. Hatta onların aynı bölgede 
yan yana yaşamalarından dolayı birbirleriyle evlilik gibi sosyal ilişkiler içinde 
olmaları da mümkün görülebilir. Ayrıca Kur'ân'ın bu iki kabile için aynı ahlaki 
ve hukuki kurallar koyması, onların genelde aynı mesleği icra ettiklerini ve ahlaki 
bir çöküntü içerisinde bulunduklarını, özellikle ticaret ahlâkı bakımından çok 
kötü durumda olduklarını göstermektedir. Aslında hem Medyenliler hem de 
Eykeliler bolluk ve bereket içinde yaşıyorlardı. Ancak onlar buna rağmen ahlâk 
kurallarını çiğneyerek alış-verişlerinde karşı tarafı zarara sokacak hileli işler ya- 
pıyorlardı. Bu yüzden Şuayb peygamber her iki halka da özellikle ölçü ve tartıyı 
tam yapmaları konusunda temel ilkeler sunmuştu. Ama her iki halk da ilâhi 
yasalara karşı büyük bir aldırışsızlık ve umursamazlık içerisine girmiş ve sonuçta 


Allah'ın gadabına uğrayarak helâk olmuştu. 
Âyet: 196 
4196 J3Yİ » GE 4) 
“O, şüphesiz öncekilerin kitaplarında da vardır” 
45 o Mevdüdi, Tefhimu/-Kur'ân,IV, s.54, dp: 115. 
46 Araf 7/91. 


47. Şu'arâ 26/189. 
48 Şu'arâ 26/181-183. 
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Zamirin Mercii Meselesi 


Bu âyette müfessirleri tartışmaya götüren husus (&1) ifadesinde yer alan za- 
mirin mercii meselesidir. Zira Arapça'da zamirler ismin yerini tutarlar. O ne- 
denledir ki, müfessirler burada yer alan zamirin mercii ile ilgili üç ayrı görüş öne 
sürmüşlerdir. Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 

(1) Dahhâk demiştir ki, (&)deki zamir İslâm'a işaret etmektedir”. 

(2) Katâde'ye göre.ise söz konusu zamirle Kur'ân kastedilmiştir”. 

(3) Süddi de âyette geçen zamirin Hz. Peygamberi ifade ettiğini beyan etmiştir”. 

Bize göre bu görüşler içerisinde âyetin siyak ve sibâkına en uygun olanı ikin- 
ci sırada zikrettiğimiz Katâde'nin görüşüdür. Çünkü Yüce Allah burada ele almış 
olduğumuz âyetin de içinde yer aldığı pasajda G3 İZA DİRİ © h Bi & E 
ep zi gk» iyi po SA ör D) Kuntlan, onun Cibril vasıtasıyla 
Allah Resülü (sav)'nün kalbine vahyinden, insanları uyarmak için gönderildiğin- 
den ve dilinin apaçık Arapça olduğundan söz etmekte, ardından da ( 5 çö vE 
ii 391) buyurmaktadır. Şimdi bu durumda ($ 15)'deki zamiri Kur'ân'dan başka bir 
isme isnâd etmemiz söz konusu olabilir mi? Bize göre bu mümkün değildir. Zira 
söz konusu pasajda anlatılan konu, apaçık bir şekilde ortadadır. O da yukarıda 
ifade etmeye çalıştığımız gibi Kur'ân'ın vahyi meseledir. Hal böyle iken ( ri vE 
23391 5) âyetinde geçen (&)3)'deki zamiri Kur'ân dışında bir anlama gelecek 
şekilde te'vil etmek özellikle münâsebâtü'l-Kur'ân açısından doğru değildir. O 
halde diyebiliriz ki, söz konusu zamirle kastedilen Kur'ân öğretisidir. Buna göre 
Allah Taâlâ buyurmaktadır ki, Kur'ân'ın mesajı ondan önceki tüm ilâhi kitaplar- 
da da yer almaktadır. Yani Kur'ân'ın içeriğinde bulunan esaslar ne tamamen yeni 
ve bilinmez şeylerdir ne de onu insanlara tebliğ etmekle görevli olan Hz. Pey- 
gamber daha önce hiçbir peygamberden duyulmamış şeyleri muhataplara sun- 
muştur. Zaten böyle bir anlam taşımış olmasından dolayıdır ki, bu âyeti İmâm-ı 
Azam Ebü Hanife -Kur'ân Arapça aslıyla okunsun ya da okunmasın- herhangi 
bir kişinin Kur'ân'ın tercümesiyle namaz kılacağına delil olarak zikretmektedir. 
Çünkü ona göre Kur'ân'ın özü, diğer ilâhi kitaplarda yer almaktadır. Halbuki söz 
konusu kitapların dilleri Arapça değildir”. 


49  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 187. 

50 Taberi, Cömiu/-beyân, XVII, 644, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 187, İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, V1, 144. 

51 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV, 187; İbnü'l-Cevzi, Z4d£-mesir, VI, 144. 

52 Cassâs, ökâmü?-Kur'ân,111, 429. 
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Âyet: 218-219 


42195 özele çi A3 4218) iş e Mi 
“O, seni geceleyin kalkıp tek başına namaz kıldığın halde de görür, secde edenlerle 


birlikte (cemaatle namaz kılarken) de görür” 


Hz. Peygamber'in Kıyâmı 


Bilindiği gibi Ç yö) fili, “ayakta durmak, dikilmek, yukarı kalkmak, huzurda 
bulunmak ve yükselmek” anlamına gelmektedir”3. Müfessirler söz konusu fiilin bu 
anlamlarını hesaba katarak onu aşağıdaki şekilde te'vil etmişlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan Hz. Peygamber (sav)'in 
kıyâmından maksat, onun geceleyin teheccüde kalkmasıdır”*, 


(2) Mücâhid ve Katâde de demiştir ki, Ç yö e gili) sözüyle Yüce Allah 
Hz. Peygamber'in tüm hal ve hareketlerini kastetmiştiri. Çünkü Allah Resülü 
(sav)'nün hiçbir hareketi O'na gizli değildir”. 


(3) Dahhâk da söz konusu fili Allah Resülü'nün yatağından çıkıp meclisin- 
de geçirdiği zaman olarak yorumlamaktadır”. 


(4) el-Hasan el-Basri'ye göre de ilgili söz, Hz. Peygamber (sav)'in boş vakit 


geçirmesi anlamına gelmektedir”. 


(5) Mevdüdi ise bu fiile, Hz. Peygamber'in risâlet görevini yerine getirmeye 


başlaması anlamını vermektedir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, elbette Yüce Allah, Hz. Peygamber (sav)'in 
her türlü davranışını, hatta davranışa dönüştürülmemiş düşüncelerini en ince 


: 


ayrıntısıyla bilmektedir. Dolayısıyla bu âyette yer alan ( 58) fiili, onun özel bir 


53 Râğıb İsfahâni, Müfiedâr, “k-v-m”md. 

54 Taberi, Câmiu-beyân, XVII, 665, Mâverdi, en-Nüke? ve'-uyün, IV, 188; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VI, 148; Râzi, Mefötihu7-gayb, XXIV, 173; İbn Kesir, Tefsir, X, 382. 

55 Taberi, Câmiu7-beyân, XVII, 665; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VI, 148; İbn Kesir, Tefsir, X,382. 

56 Râzi, Mefâtibu/-gayb, XXIV,173. 

57  Mâverdi,en-Nüketve?-uyün,IV, 188; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 148; İbn Kesir, Tefsir, X,382. 

58 o Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, IV, 189, İbnü'-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VL, 148. 

59 Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, IV, 66, dp: 138. 
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durumunu ortaya koymaktadır ki, o da Resülullah'ın geceleri kalkıp kıldığı te- 
heccüd namazı olmalıdır. Çünkü söz konusu ftilin en temel anlamı olan ayakta 
durmak, namazın en başta gelen şartlarından biridir. Ayrıca âyetin devamında 
yer alan (4s4>Ll çi da 3) “... secde edenlerle birlikte (cemaatle namaz kılarken) 
de görür” cümlesi bize göstermektedir ki, Çi yö > Ng gün) sözü, Hz. Peygamber 
tarafından edâ edilen ferdi namaza işaret etmektedir. O halde 218. âyetteki kı- 
yamdan maksat gece namazı demektir. Buna göre yukarıdaki görüşler içinde en 
tutarlı olanın ilk sırada yer verdiğimiz Abdullah b Abbas'ın görüşü olduğu öne 
sürülebilir. 


Hz. Peygamber'in “Tekallübü” 


Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler yukarıda zikrettiğimiz (.$ EEE) 
öl!) âyeti üzerinde de oldukça farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle 
ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas demiştir ki, bu âyette yer alan Hz. Peygamber'in 
tekallübünden maksat, onun nebilerin sulbünden süzülerek gelmesi demektir. 
Çünkü Allah Taâlâ, Hz. Peygamber (sav)'i bir nebinin sulbünden diğer bir ne- 


binin sulbüne intikal ettirip, sonuçta onu da bir nebi olarak görevlendirmiştir”". 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de söz konusu ifade, Hz. Peygamber'in ce- 
maatle namaz kılarken arkasında saf tutanları baş gözüyle görmesi demektir“!. 


(3) el-Hasan el-Basri'ye göre de (8) kelimesi tasarruf manasına gelmek- 
tedir. Buna göre söz konusu âyete, 24//4h Tzâlâ Hz. Peygamber (sav)'in insanlarla 
ilgili #asarruflarlarını da bilir” manası verilebilir©?. 


(4) Mâverdi de tefsirinde şöyle bir yorum yapmıştır: Burada ele almış oldu- 
gumuz âyet, Allah Resülü (sav)'nün müslümanların yaşantılarına dini hükümleri 
yerleştirip nasıl bir değişim gerçekleştirme gayreti ve arzusu içerisinde olduğunu 
göstermektedir. 


60 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, V1, 149; İbn Kesir, Tefsir, X,382; 
Şevkâni, Pe4hu7-kadir, IV, 116. 

61 Taberi, Gömiu7/-Beyân, XVII, 667; Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, IV, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VI, 149; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXIV, 173; İbn Kesir, Tefsir, X,382. 

62 Taberi, Câmiu/-beyân, XVII, 669, Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâd47- 
mesir, V1, 149. 

63  Mâverdi,en-Nüketve-uyün,IV, 189. 
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Mevdüdi ise Mâverdi'nin yorumuna benzer bir yorum yaparak şöyle demiş- 
tir: Söz konusu âyette zikredilen tekallüb, Hz. Peygamber'in halkı ıslah etmek 
için aralarında dolaşarak göstermiş olduğu gayreti ifade etmektedir“. 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki tekallüb, “24/2” kökünden türemiş- 
tir, “döndürülmek, çevrilmek, dolaşmak, debelenmek ve kıvranmak” anlamlarına 
gelmektedir6. Burada ele aldığımız âyette ise söz konusu kelimeye “Jolaşmak” 
anlamını vermek daha isabetli gözükmektedir. O yüzden biz de ona, Yüce Al- 
lah onu secde edenlerle birlikte (cemaatle namaz kılarken) de görür, anlamını 
vermeyi uygun gördük. Zira Allah Resülü'nün cemaatle namaz kılması esasen 
onun imam olarak ashâbına namaz kıldırması demektir. Böyle olunca o, arkasın- 
da saf tutup namaz kılanların nasıl hareket ettiklerinin farkındadır. Bu da esasen 
namazda Resülullah'ın manevi olarak ashâbı arasında dolaşması demektir. Zira 
Hz. Peygamber bir hadisinde cemaatle namaz kıldırırken arkasında saf tutan- 
lara: (6 gb 3 ie pi 3İ yi “ 2 | pe) “Saflarınızı sık ve düzgün tutunuz. Zira 
ben arkamdan da sizleri görürüm”© diyerek, onları saf tutma konusunda uyar- 
mıştır. Bu uyarı müslümanın Allah Taâlâ karşısındaki duruşunu ifade etmekte- 
dir. Çünkü kulluk görevi bununla başlamaktadır. O da müslümanda bulunması 
gereken sorumluluk bilincidir. Aslında Fiz. Peygamber'in namazda yani kıyam, 
secde ve rüküda cemaatla birlikte olması, sahâbilerine sorumluluk bilinci yer- 
leştirmesi, onları birbirine kenetlenen bir topluluk haline getirmesi, Mâverdi ve 
Mevdüdi'nin ifade ettikleri gibi, Resülullah (sav)'ın içinde bulunduğu toplumu 
ıslah etmek için elinden gelen gayreti göstermesi demektir. 


Âyet: 224 
42243 03Ğİİ HAZ HA 23 
“Şâirlere gelince onlara da yoldan sapmışlar uyarlar” 


Şâirlere Tâbi Olan Sapkınlar 


Bilindiği gibi câhiliye devri müşrik Arapları Kur'ân'ı şiir olarak telakki edi- 
yor, Hz. Peygamber'e de şâir diyorlardı. Maksatları ilâhi kaynaklı olan Kur'ân'ı, 
64 o Mevdüdi, 72/bimu7-Kur'ân, IV, 66, dp: 139. 


65 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “k-1-b” md. 
66 Buhâri, Ezân, 72,76; Nesâi,İmâme, 28. Ayrıca bkz. İbn Kesir, Tefir,X,382. 
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kâhinlerin ve cinlerin sözü olarak göstermekti. Çünkü onlara göre şâirlerin cin- 
lerle bağlantıları vardı ve her şâir irtibat kurduğu cinden aldığı ilhamla şiir söy- 
lüyordu#?. Ancak burada ele almış olduğumuz Kur'ân âyeti, onların bu temelsiz 
iddialarını reddederek; inkârcı şâirlere ancak nefsâni arzuları peşinde koşan bir- 
takım zevk düşkünü sapkın insanların uyacaklarını bildirmiştir. Bu anlam âyette 
yer alan (5 44Ğj1) kelimesinin sözlük anlamından çıkarılmıştır. Ancak müfessirler 
burada yer verdiğimiz söz konusu kelimeye daha başka anlamlar da vermişlerdir. 
Bunların bir kısmını şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan (6 44811) sözcüğü ile Yüce 
Allah bazı sapık (müşrik) râvileri yani nakilcileri kastetmiştir. Çünkü onlar hoş- 
landıkları birtakım şâirlerin şiirlerini aktarıyorlardı#8. 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de Allah Taâlâ'nın ilgili kelime ile söz konu- 
su ettiği kişiler şeytanlardır”. 


(3) Dahhâk da âyette zikredilen (6 ,4Gİ1) sözcüğü ile sefihlerin yani aklı kıt 
insanların kastedildiğini ileri sürmektedir”. 


(4) İkrime'den nakledilen bir görüşte de onun şöyle dediği rivâyet edilmiştir. 
Bu âyette yer alan (6,4Gİ1) kelimesinin söz konusu ettiği kişiler isyankâr cinlerdir”. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, söz konusu âyette zikredilen 
(O,4Ğİ1)'dan maksat, müşriklerdir?. 


Öncelikle şunu belirtelim ki ele almış olduğumuz bu âyet, kanaatimize göre 
(41542113) sözüyle yalancı, iftiracı, yapmadığını söyleyen inkârcı şâirleri; (944Ğj1) 
sözcüğü ile de yaşam felsefesi hevâ ve hevesleri doğrultusunda hareket etmek 
olan birtakım eğlence ve zevk düşkünü insanları kastetmektedir. Kısacası ilgili 


67 Arapların cinlerle şâirler arasında var olduğunu düşündükleri ilişki için bkz. Aldemir, Halil, Neğevi 
Mücâdele Bağlamında Kalem Süresi, İstanbul 2013, s. 48-51. 

68 o Taberi, Cömiu-öeyân, XVII, 673; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/- 
mesir, VI, 150. 

69 o Taberi, Câmiu/-deyân, XVTI, 674, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, V1, 150. 

70 Taberi, Câmiu/-deyân, XVII, 674, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, VI, 150. 

71 Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 674. 

72 o Taberi, Câmiu7-beyân, XVII, 675-676; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün,1V, 189; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, VI, 150. 
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âyetin hedefinde müşrik şâirlerle onların Şiirlerini nakledenler yer almıştır. Bunu, 
5 Yu iğ öl3 O yiegi aj J S öl 3 0) “Onların her vadide şaşkın şaşkın 
dolaştıklarını ve gerçekte yapmadıkları şeyleri söylediklerini görmez misin?” âyetleri 
de açıkça ortaya koymaktadır. Zira Yüce Allah bu iki âyette söz konusu câhiliye 
şâirlerinin, tâbir yerinde ise her telden çaldıklarını, iyi kötü, eğri doğru demeden 
her konuya girerek toplumu gerçeklerden uzaklaştırdıklarını ifade etmektedir. 
Hatta (öşlaz YU ö i ye pil İ3) âyetinde de belirtildiği gibi onlar bununla da ye- 
tinmeyerek, yapmadıkları şeyleri de söylüyorlardı. Böyle olduğu için söz konusu 
şâirlerin peşinden gidenler de, kendileri gibi yoldan çıkmış sapkınlar (6 , 4611) ola- 
rak nitelendirilmiştir. Çünkü dürüst insanların bu tür şâirlerin ardından giderek 
şiirlerini rivâyet etmeleri olağan bir şey değildir. İşte bu yüzdendir ki, Hz. Pey- 
gamber söz konusu mahiyetteki şiiri kastederek bir hadisinde: Aşağılayıcı hicvi 
nakleden iki küfredenden biridir, yani onu nakleden, o şiiri söyleyen kişi gibidir” bu- 
yurmuş; bir başka hadisinde de: “Sizden irinizin karnını ateşle doldurması, şiirle 
doldurmasından daha iyidir” demiştir. Halbuki Allah Resülü (sav) bazı hadisle- 
rinde şiiri övmekte ve onun nakledilmesini tecviz etmektedir. Sözgelimi bir de- 
fasında o: “Şiir, hikmetli sözdür”, demiş bir başka zamanda da Hassan b. Sabit'e: 
“Câhiliye şiirinden bir kaside oku. Çünkü Allah Taâlâ câhiliye şiirinin ve onun rivâyet 
edilmesinin günahlarını bizden kaldırdı” buyurmuştur. Allah Resülü (sav)'nün şii- 
re karşı olan bu olumlu tutumu bize göstermektedir ki, Kur'ân'ın tasvip etmediği 
şiir, onları söyleyen şâirlerin özelliklerinden ve söyledikleri şiirin içeriğinden kay- 
naklanmaktadır. 


Kısacası Kur'ân-ı Kerim insanların sosyal ve kültürel hayatlarında önemli bir 
yeri olan şiiri ve şâirleri mutlak olarak yermemiş; aksine şiirin iyisine ve güzeli- 
ne insanları özendirmiştir. Nitekim bu sürenin 227. âyetinde özellikleri anlatılan 
gerçek müminlerin, müşrik dönem şâirlerini yeren yukarıdaki hükmün dışında 
tutulmaları bunun bir kanıtıdır. O halde burada ele almış olduğumuz âyette yer 
alan (9,40İ1) sözcüğü ile kastedilen, şeytanlar, sefihler ve isyankâr cinler değil 
müşrik nakilcilerdir. Bu da, yukarıda zikrettiğimiz görüşler içinde ilk sırada yer 
alan Abdullah b. Abbas'ın görüşünü diğerlerine nazaran daha değerli kılmaktadır. 


73  Şu'arâ 26/225-226. 

74  Abdurraufel-Münâvi, Feyzu7-kadir, Mısır 1356/1937, 1, 461. 

75 Ahmed b. Hanbel, Müsned 111, 41; Buhari, e:-Türihu7-Zebir, Daru'l-fikr, tsz., VI, 156. 
76 Buhâri, Edebü/-müfred, Beyrut 1999, s 233. 

77  Cürcâni, Abdulkahir, De/â//47-icâz, Beyrut, 1402/1982, s. 16. 
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Mekke'de nüzül sırasına göre inen 48. süredir. Ancak mushafta 27. sırada 
yer almaktadır. Adını, 18. âyette geçen ve karıncalar anlamına gelen “7e74/” keli- 
mesinden almıştır. Sürenin sahih kaynaklardaki ismi budur!. O, bu isimden baş- 
ka “Süleyman” ve “Hüdhüd” diye iki ayrı isimle de anılmaktadır?. Ancak daha çok 
yaygın olan ismi Nemldir. Söz konusu süre mahiyet itibariyle tevhid, nübüvvet, 
vahiy ve âhiret gibi temel konular yanında, geçmiş kavimlerden ve bunlara gön- 
derilen elçilerden, Hz. Süleyman'ın hükümdarlığından, Sebe” kraliçesiyle olan 
ilişkisinden, kâinattaki kozmik delillerden, Allah'ın sıfatlarından, bir kıyamet 
alâmeti olan Dâbbetü'l-arz'dan ve insanoğlunun mahşerde karşılaşacağı bazı du- 


rumlardan bahsetmektedir. Âyetlerinin sayısı 93'tür. 


zi ARIN çi 
Âyet: 3 


©) İğ ÇAL GAZ İSİN öğ LE Öğ Sİ 
“O müminler &i namazı hakkıyla kılar, zekâtı verir, âhirete de şeksiz şüphesiz 


inanırlar” 


Müminlere İzâfe Edilen Zekât 


Sözlükte “arma, çoğalma, arıtma, övgü ve bereket” gibi anlamlara gelen zekât 
terim olarak da, dince zengin sayılan kişilerin mallarından alınan belirli bir pay 
demektir”. Tanımını yaptığımız bu terim, miktarı ve şartları belli olan farz bir 
ibâdetin ismidir. Bu yüzden Kur'ânda her geçtiği yerde söz konusu kelime ile 
farz olan zekât kastedilmiş değildir. O halde burada yer alan zekât terimi neye 
delâlet etmektedir? Bu sorunun cevabı, müfessirlerin konuyla ilgili farklı tanım- 
larında yer almaktadır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


1 Buhâri, Tefsir, 27, Tirmizi, Tefsir, 28. 
2 İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, KIX, 215. 
3 Erkal, Mehmet, “Zekât”, GA, İstanbul 1997, IV, 519. 
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(1) İkrime, el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre bu âyette sözü edilen zekât 
farz olan zekât demektir*. 


(2) Ali b. Ebi'Talhâ (6. 143/760) da onu, Allah'a itaat ve ihlâs olarak tanım- 
lamaktadır”. 


(3) Hâris b. Yezid el-Akli (6. 305/917)'ye göre de burada yer alan zekâttan 
maksat fıtır sadakasıdır6. 


(4) Taberi ve Mâverdi ise söz konusu kavramı, insanın nefsini günah kirle- 
rinden arındırması olarak yorumlamışlardır?. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Mekki âyetlerde yer alan zekât sözcüğü onun 
Mekke döneminde farz kılındığı düşüncesine yol açmamalıdır. Çünkü Mekke'de 
inen sürelerdeki 8 âyette yer alan zekât, nisabı, nisbeti ve sarf yerleri vahiyle 
bildirilmemiş bir sadakadır ve onun nisbet ve miktarı müminler tarafından du- 
rum ve şartlara göre belirlenmiştir. Buna göre diyebiliriz ki, konuyla ilgili Mekke 
döneminde inen âyetler zekâtı, daha İslâm'ın ilk yıllarında gündeme getirmek 
suretiyle müslümanların bilincine yerleştirmiş, Medine döneminde ise miktar ve 
nisâbını belirlemek ve sarf yerlerini göstermek suretiyle kurumsallaştırmıştır. Ni- 
tekim Medine devrinde indirilen, (455415 gele g.klji5 yy Se2İlğ Zi EĞİN Eİ 
ŞE ÇİZ İZA e Rİ Şİ İSİN zi gla SİZ 35 gk) “Sadakalar 
(zekâtlar) Allah'tan bir farz olarak ancak yoksullara, düşkünlere (zekât toplayan) me- 
murlara, gönülleri (İslâm'a) sındırılacak olanlara, kölelere, borçlulara, Allah yolunda 
cihâd edenlere, yolcuya mahsustur. Allah en iyi bilendir, hikmet sahibidir” âyeti hem 
zekâtın Medine'de farz kılındığını hem de kurumsallaştığını ifade etmektedir.” 
Dolayısıyla bu husus dikkate alındığında Mekki âyetlerde geçen zekâtla, Medeni 
âyetlerde yer alan zekât sözcüklerinin anlam bakımından birbirinden farklı ol- 
duğu anlaşılmış olur. Bu durumda söz konusu âyette yer alan zekât olgusunu, 
müslümanların nimeti paylaşmak amacıyla fakir ve yoksulara verdikleri nâfile bir 
sadaka olarak algılamak âyetin râhuna daha uygun düşmektedir. 


Taberi, Câmiw”-beyân, XVLI, 6; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 193; İbn Kesir, Tefsir, X,391. 
Taberi, Câmiw'/-beyân, XVLLI, 6, Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, IV, 193. 

Mâverdi, en-Nüket veY-uyün, IV, 193. 

Taberi, Câmiw?-beyân, XVLI, 6; Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, IV, 193. 

Tevbe 9/60. 

Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, IV, 2572 vd. Ayrıca bkz. Elmalılı, age., VI, 4532. 

10  Bkz.Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, VI, 4532. 


DE 41 AU BR 


27 / NEML SÜRESİ 459 
ii 7-8 


23 âh a iş 245 EN İğ Boy 5İ Gy ii) oyla: Eh 
48$ EA) 

“Hani Musâ ailesine: (Uzakta) bir ateş olduğunu fark ettim. Size oradan bir 
haber ya da ısınmanız için ondan bir kor (alıp) getireceğim! demişti. (Musâ) oraya 


geldiğinde ona şöyle seslenildi: Ateşin bulunduğu yerdekilerle çevresindekiler mübarek 
kılınmıştır! Âlemlerin Rabbi olan Allah, her türlü noksanlıktan uzaktır” 


Hz. Musâ İçin Mübârek Kılınan Ateş 


Burada şunu ifade edelim ki, ele aldığımız âyette Hz. Musâ'nın ailesiyle bir- 
likte Medyen'den Mısır'a dönerken soğuk bir gecede meydana gelen bir olaydan 
söz edilmektedir!!. Âyetin mealinde de ifade edildiği gibi Hz. Musâ, ailesinin 
ısınması için gördüğü ateşten bir kor almak üzere ona doğru gidince, ilâhi bir 
hitapla karşılaşmış ve Yüce Allah ona: (4i5- ia ÜL 3 is 3g 3 &> 5) diyerek, 
söz konusu ateşin bulunduğu yerdekilerle çevresindekilerin mübarek kılındığını 
haber vermiştir. Ancak mübarek kılındığı ifade edilenlerin mahiyeti hususunda 
herhangi bir açıklama yapılmamıştır. Bu yüzden âyetteki müphemiyeti gidermek 
maksadıyla müfessirler bazı izahlar yapmışlardır. Bunlardan bir kısmını şöyle 


ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas demiştir ki, bu âyette zikredilen ( ÜV)'dan maksat nur- 
dur, o da Allah Taâlâ'dır. Buna göre JÜI â ia 3g 3i) cümlesiyle Yüce Allah'ın 
nüru, (45 £43) ifadesiyle de melekler kastedilmiştir?. 


Katâde ve Zeccâc da aynı görüşü benimseyerek ateşteki mübâreklikten kas- 
tın Allah'ın nuru, etrafındaki kutlulardan kastın da melekler olduğunu ileri sür- 
müşlerdir”. 


(2) Mücâhid'in de şöyle dediği nakledilmektedir. Bu âyette yer alan (5, 
İN si ö4) ifadesi, Ubey b. Ka'b'ın Mushafında (Öl <5, 5) şeklinde yer almıştır. 


11 Söz konusu hâdiseye Tâhâ 20/9-98 ve Kasas 28/29-46. âyetlerde de yer verilmiştir. 

12 Râzi, Mefâtibu/- gayb, XXIV, 182. Konuyla ilgili ayrıca bkz. Taberi, Câmiu7-beyân, XVII, 10; 
İbnü-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 155. 

13  Râzi, Mefâtibul-gayb, XXIV, 182. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu7-Beyân, XVI, 11. 
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Bu kıraate göre mübarek kılınan ateşin etrafında ve çevresinde bulunanlar değil 
ateşin kendisidir”. 


(3) Mâverdi'ye göre âyette mübarek kılındığı ifade edilen husus, esasen ate- 
şin tutuşturulduğu yeşil renkteki ağaçtır”. 


(4) Zemahşeri'ye göre de âyette zikredilen ateşten maksat, onun bulunduğu 
yer, mübarek kılınanlar da Hz. Musâ ile o yerin etrafında bulunan kutsal top- 
raklardır!6, 


(5) İbn Âşür'un yorumu da şöyledir: Ateşten maksat, nurdur. Söz konusu 
âyette mübârek oldukları zikredilenler de Hz. Musâ, Cebrâil ve o yeri aydınlat- 
makla görevli meleklerdir”. 


(6) Süleyman Ateş ise demiştir ki, ateş şeklinde görünen nurun içinde bulu- 
nan Hz. Musi, çevresindekiler de ona tâbi olan müminlerdir'8. 


Bize göre bu görüşler içinde beşinci sırada zikrettiğimiz İbn Âşür'un gö- 
rüşü daha isabetli görünmektedir. Zira âyette yer alan ateşten maksat Allah'ın 
nurudur. (Ül, 3 &4) ifadesiyle anlatılmak istenen de Hz. Musâ'dır. Çünkü Tâhâ 
20/10-12. âyetlerde de ifade edildiği gibi ışığın geldiği yere doğru gidip ateş- 
ten bir kor almak isteyen Musâ (as) oraya vardığında, Allah'ın hitabına mazhar 
olmuştur. Burada parlayan nür, kuşkusuz vahyin nürudur ve onun kuşattığı da 
Hz. Musâ'dır. Ancak bize göre etrafında bulunanlar da melekler olmalıdır. Zira 
Süleyman Ateş'in de dediği gibi söz konusu nürun çevresinde bulunanları, Hz. 
Musâ'ya tâbi olan müminler olarak düşünmek pek mümkün değildir. Çünkü Hz. 
Musâ Medyen'den ailesiyle birlikte dönmektedir. Dolayısıyla yanında ailesinden 
başka kimse yoktur. O halde (Gi; 545) ifadesini bu şekilde yorumlamak pek 
isabetli olmasa gerektir. Esasen Hz. Musâ'nın karşılaştığı bu hâdise mu'cizeden 
başka bir şey değildir. Zira o, vâdinin kenarında yandığını zannettiği ateşin ya- 
nına vardığında gördü ki, orada ne yanan bir ateş ne de bir duman vardır. İşte 
tam da o esnada ateşin ortasında bulunan yemyeşil bir ağaçtan bir ses duymaya 
başladı. Onun duyduğu bu ses esasen âlemlerin Rabbi Allah'tan gelen bir nidâ 


14 Taberi, Cömiw7-beyân, XVILI, 10; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 195; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/- 
mesir, V1, 155. 

15 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün,1V, 195. 

16 oZemahşeri, Keşşâf, IV,432. 

17 İbn Âşür Tefirwt-tabrin, XIX, 226. 

18 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir, VI, 364. 
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idi. Bilindiği gibi bu ve benzeri durumlarda peygamberler kendi içlerinde veya 
hariçte olağanüstü hallerle karşılaşırlar. Ancak onlar başlarına gelen bu olağa- 
nüstülüklerin ne cin ne şeytan ne de kendi zihinsel yanılgılarından kaynaklan- 
madığından son derece emindirler!?. Çünkü onlar bunun bir mucize olduğunu 
bilmektedirler. İşte Hz. Musâ da karşılaştığı bu olayın aslında bir mu'cize oldu- 
gunu anlamıştı. Zira uzaktan ateş diye görüp yanına gittiğinde ortalığı aydınla- 
tan bir nurla karşılaşması, üstelik o yönden kendisine doğru gelen bir ses işitmiş 
olması, bunun bir mucizeden başka bir şey olmadığını açıkça ifade etmektedir. 


Âyet: 16 
KİR O gay İS ie iğ la lee ERİ AN giç düz 535 Öle Eyg3 
416) Aİ hali 3 
“Süleyman, Dâvüd'a mirasçı oldu ve dedi ki: Ey insanlar! Bize kuşdili öğretildi 
ve bize herşeyden gerektiği kadar verildi. Doğrusu bu apaçık bir lütuftur” 


Hz. Süleyman'ın Dâvüd (as)'a Mirasçı Olması 

Kaynakların verdiği bilgilere göre Dâvüd Peygamber'in Hz. Süleyman'dan 
başka 18 çocuğu daha vardı”. Ancak bu âyette de zikredildiği gibi ölümünden 
sonra Süleyman (as) babasına vâris oldu. O halde burada bahsedilen verâsetle 
ne kastedilmiştir? Hemen belirtelim ki bu hususta müfessirler farklı yorumlar 
yapmışlardır. Bunları dört madde halinde zikretmek mümkündür: 


(1) Dahhâk (6. 106/723) âyette sözü edilen verâseti hükümdarlık olarak 
algılamış ve demiştir ki, Dâvüd Peygamber oğlu Süleyman'ı henüz hayatta iken 
İsrâiloğullarının başına hükümdar yapmıştı; dolayısıyla o da babasının vefatın- 
dan sonra uzun bir müddet onları idare etti?!. 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de Hz. Süleyman'ın vâris olduğu şeyin 
mal ve mülk olduğunu ileri sürmüştür. Çünkü ona göre peygamberlik verâset 
yoluyla intikal etmeyen ilâhi bir atiyyedir?. 


19  Mevdüdi, Tefpimu?-Kur'ân, IV, 79, dp: 10. 

20 Müverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV, 198; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 437; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 
159; Kurtubi, 2/-Câmi, XV1,112. 

21 o Mâverdi, en-Nüfet ve/-uyün, IV, 198; Kurtubi, e/-Gâmi, XVI, 112. Ayrıca bkz. Râzi, Mefâtihu?- 
gayb, XXIV, 186. 

22 Rüzi, Mefâtihul-gayb, XXIV, 186. 
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(3) Katâde (6. 117/735)'ye göre de âyetin söz konusu ettiği mirasçılık nü- 
büvvet ve hükümdarlıkla ilgilidir. Zira İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'nin de 
dediği gibi eğer Süleyman (as) Dâvüd Peygamber'in malına ve mülküne vâris ol- 
muş olsaydı, bu durumda onun diğer çocuklarının da bu verâsete ortak olmaları 
gerekirdi. Nitekim yukarıda da ifade ettiğimiz gibi Hz. Dâvüd öldüğü zaman 19 
çocuğu mevcuttu. 


(4) Rebi' b. Enes (6. 140/757)e göre de Allah Taâlâ şeytanları (cin) ve 
rüzgârı Hz. Süleyman'ın emrine müsahhar kılmıştı. Bu âyette bahsedilen verâset 
işte budur”. 


Bizim bu konudaki düşüncemize göre söz konusu âyette yer alan Hz. 
Süleyman'ın vâris olduğu husus ilim, hikmet ve hükümdarlıktır. Bunu zaten 
âyetin devamında yer alan (£, İl aj #4) lde 0 ie Eİ3 yeleli Şiz EsİZ) kıs- 
mı da açıkça desteklemektedir. Ayrıca Allah Resülü (sav) buyurmuştur ki: “Pey- 
gamberler altın ve gümüş miras bırakmadılar, onlar ancak ilim miras bıraktılar”?6. 
Buna göre Süleyman Peygamber'in vâris olduğu şeyin mal ve mülk olduğunu 
ileri sürmek mümkün değildir. Eğer böyle bir iddia ortaya atılırsa -ki bu an- 
lamdaki bir yaklaşım el-Hasan el-Basri'ye nispet edilmektedir- o zaman âyetle 
hadis arasında bir teâruz ortaya çıkmış olur. Ayrıca yukarıda da zikrettiğimiz 
gibi (5415 ölkdz & ,53) ibâresiyle mal kastedilmiş olsaydı, bu mala sadece Hz. 
Süleyman değil, Dâvüd Peygamber'in 19 çocuğu birlikte mirasçı olurdu. Böyle 
olmadığına göre demek ki, mirasa konu olan husus, mal ve mülk değildir. 


Burada ayrıca şunu da ifade edelim ki, ilgili âyette verâsete konu olan hu- 
susun nübüvvet olduğu da iddia edilemez. Çünkü peygamberlik babadan oğula 
verâsetle intikal eden bir meslek değildir. Onun tayin ve tespiti sadece Allah'ın 
dilemesi ve ihsanıyla mümkündür. Böyle olunca ilgili âyeti bu anlamda yorum- 
lamak da doğru bir yaklaşım gibi gözükmemektedir. O halde daha önce de be- 
lirttiğimiz gibi, Hz. Süleyman'ın vâris olduğu şeyin ilim, hikmet ve hükümdarlık 
olduğu ifade edilebilir. Esasen tarihi kaynakların verdiği bilgiye göre de Dâvüd 


23 Mâverdi, en-NMüğet ve'/-uyün, IV, 198; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 437; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 
159; Râzi, Mefâtibu?-gayb, XXIV, 186; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 112. 

24 Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, IV, 198; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 437, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 
159; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 112. 

25 oMâverdi,en-Nüketve/-uyün, IV, 198; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 112. 

26 Ebü Dâvöd,İlim,1; Tirmizi, İlim, 19; İbn Mâce, Mukaddime, 17; Dârimi, Mukaddime, 32. 
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(as)'un en küçük oğlu olan Süleyman Peygamber babasının vefatından sonra 
onun yerine geçmiş ve (M. Ö. 965-926) yılları arasında 40 yıl süre ile ülkesinde 
hükümdarlık yapmıştır”. 


Âyet: 18 


şiki Y e Lissi İİ gin İz EĞ JAB al ie işi GE 
g£184 Oy b Y G3 8045 oldu 
“Nihayet karınca vadisine geldiklerinde bir karınca dedi ki: 'Ey karınca toplu- 
gu! Kendi yuvalarınıza girin ki, Süleyman ve orduları farkına varmadan sizi ezip 


geçmesin” 


Karınca Vâdisi ve Karıncaları Uyaran “Nemle” 


Âyette (SN! 313) diye ifade edilen karınca vadisi ibâresi lafzi olarak çok sa- 
yıda karıncanın bulunduğu bir yer anlamına gelmektedir. Ancak onun bir kabile 
ismi olduğu da ifade edilmiştir. Bu yüzden âyette zikredilen (4i&5)'nin karınca mı? 
Yoksa bir şahıs mı olduğu hususunda görüş ayrılığı ortaya çıkmıştır. Müfessirle- 
rin konuyla ilgili kanaatleri şöyledir: 


(1) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652) ve Katâde'ye göre (4 513) Şam veya Tâif'de 
bulunan karıncası bol bir yerin adıdır. Buna göre âyetteki (45)'den maksat ka- 
rıncadır. 


(2) el-Hasan el-Basri'den gelen bir rivâyete göre de (431 313) bir yer ismidir, 
söz konusu âyetteki (is) ile kastedilen de Şeysân Oğulları kabilesine mensup 
Hars (Hırs) adlı bir şahıstır”. 


(3) Mevdüdi de tefsirinde demiştir ki, günümüz müfessirlerinden bir kıs- 
mına göre karınca vadisi anlamına gelen (kW 313) ifadesi, Suriye topraklarında 
yer alan ve içerisinde Nemle adında bir kabilenin yaşadığı yerdir. Dolayısıyla söz 
konusu ibâre karıncası bol vadi değil, Nemle isimli bir kabilenin içinde hayat 
sürdüğü bir vadi demektir”. 


27 oMevdüdi, 72/bimu-Kur'ân, IV,82, dp: 20. 

28 Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, IV, 199; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V,3667. 
29 İbn Kesir, Tefsir, X, 397. 

30  Mevdüdi, Tefpimu/-Kur'ân, IV, 85, dp: 24. 
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Bize göre âyetteki (s5)'den maksat karıncadır. Bu karıncanın (Ji İk 
Oyal Y 3 83485 öter güni Y pu LES) “Ey karınca topluğu! Kendi 
yuvalarınıza girin ki Süleyman ve orduları farkına varmadan sizi ezip ia 
şeklindeki sözünü de Hz. Süleyman” ın duyup tebessüm ederek: iii 33l 5 Jüş 3 
Sole B My ED 65 Ee jesl 03 ĞU ir gis ERA Bi İZ si öl 
g2iLalı) “Rabbim! Ana ve babama verdiğin nimete şükretmem ve hoşnut olacağın 
sâlih bir amelde bulunmam için bana imkân ver ve beni rahmetinle sâlih kulların 
arasına kat”! demesinde şaşılacak bir şey yoktur. Çünkü peygamberler bundan 
çok daha hafif olan vahiy seslerini işitecek donanımda yaratılmışlardır. Hal böyle 
iken peygamber de olsa bir beşerin karıncayı işitmesindeki imkânsızlıktan ha- 
reketle, âyette yer alan nemlenin insanı çağrıştırdığını ileri sürmek, esasen bir 
mucizeyi kendi formatından çıkarıp aklileştirmek demektir. Bu da Mevdüdi'nin 
de dediği gibi isabetsiz bir varsayımdan ibarettir. Çünkü bu anlayışa göre Nemle 
kabilesine mensup bir kişinin kendi kabilesinin insanlarını uyarırken: “Ew/erinize 
girin ki Süleyman ve orduları farkında olmadan sizi ezip geçmesinler” demiş olması 
gerekmektedir ki, bu da hiç makul değildir. Zira insanlardan oluşmuş bir ordu- 
nun bir grup insanı farkında olmayarak ezip geçtiği şeklinde bir olay tarihte hiç 
görülmemiştir. Eğer bir ordu düşman üzerine hücum etmek niyetiyle gelmişse, 
baskına uğrayan tarafın evlerine sığınmaları zaten onlara hiçbir yarar sağlamaya- 
caktır. Binaenaleyh şayet böyle bir şey söz konusu olmuş olsaydı, bu durumda bir 
şahsın ortaya çıkıp kabilesini uyarırken: “Ey Nemleliler! Süleyman ve ordusunun 
sizi ezip geçmemesi için evlerinizi terkedip dağlara sığının” demesi daha anlamlı 
olurdu. Ayrıca burada şunu da ifade etmek gerekir ki, şimdiye kadar hiçbir tari- 
hi kaynak, hiçbir arkeolojik kazı (KS 315) denilen yerde herhangi bir kabilenin 
yaşadığı konusunda bize bir bilgi sunmuş değildir. Bu bakımdan denilebilir ki, 
bu yorum tamamen kişisel bir bakış açısıdır ve bunu destekleyen bilimsel hiçbir 
delil de mevcut değildir. Bu bakımdan söz konusu yorumun isabetli olduğunu 
söylemek de pek mümkün değildir”. O halde burada zikrettiğimiz görüşlerden 
ilkinin, âyetin ruhuna daha uygun olduğu söylenebilir. 


Âyet: 20 


420) LAĞİ ge 018 si İİİ ei Y İLE zilli 8; 


31 Neml27/19. 
32 o Mevdüdi, 7e/himu7-Kur'ân, IV, 85, dp: 24. 
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TSüleyman bir gün) kuşları teftişe çıktı ve 'Hüdhüdü niçin göremiyorum, yoksa 
kayıplara mı karıştı?" diye sordu” 


Hüdhüdün Mahiyetiyle İlgili Tartışmalar 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, bu âyette yer alan hüdhüd bir kuş cinsi- 
dir, hatta ona Türkçe'de çavuş Zuşu” denilmektedir". Ancak bu hususta yorum 
yaparak onun kuş değil, insan olduğunu ileri süren bir anlayışa da tefsirlerde 
rastlamak mümkündür. Bu yüzden konuyu iki görüş bağlamında ele almamız 
gerekecektir 


(1) Abdullah b. Abbas'ın da içerisinde yer aldığı büyük bir müfessir top- 
luluğuna göre âyette zikri geçen hüdhüd, Hz. Süleyman'ın emrine verilen bir 
kuştur”, 


(2) Mevdüdi de tefsirinde demiştir ki, çağımızdaki bazı kimselere göre 
“Büdhüd” kelimesi bilinen bir kuşu ifade etmeyip, Hz. Süleyman'ın ordusunda 
görev yapan bir subayın ismidir. Zira bu anlayışta olanlar söz konusu iddialarını 
Arapça'da yaygın olan insanlara hayvan ismi verme geleneğine dayandırmakta- 
dırlar. Ayrıca onlara göre Hz. Süleyman ile karşılıklı konuşma ancak bir insan 
için mümkün olmaktadır”. 


Tabii ki bu konuda kabule şâyân olan ilk görüştür. Çünkü diğer görüşü ter- 
cih ettirici hiçbir sebep söz konusu değildir. Aksine onu eleştirecek birtakım 
sebeplerden söz etmek de mümkündür. Şöyle ki: (a) Hz. Süleyman'ın ordusu 
içerisinde hüdhüd adlı bir askerin bulunduğuna dair hiçbir tarihi delil yoktur. 
(b) Aynı sürenin 16. âyetinde ( ali gh İk) “Bize kuşdili öğretildi” denilmekte, 
17. âyetinde de (0854 çö aliş NİL il ge ib öleli 5353) “Süleyman'ın 
cinlerden, insanlardan ve kuşlardan müteşekkil olan ordusu toplandı. Hepsi toplu ola- 
rak gidiyorlardı” denilerek “ayr” kelimesine yer verilmektedir. Dolayısıyla her iki 
ifadede yer alan ( 3) kelimelerini hakiki manasından alıp mecâza sevkettiren 
herhangi bir karine de mevcut değildir. (c) Süleyman (as) 21. âyette de GEN 
Öğ UZ E 3 EN 3i aa GE) “Eğer bana makul bir gerekçe sunmazsa ona 
ağır bir ceza vereceğim ya da onu boğazlayacağım” demiştir. Bilindiği gibi herhangi 
bir insan işlediği suçun durumuna göre ya asılır ya da ölüme mahküm edilir; ama 
33 Ayverdi, İlhan, Misa/fi Büyük Türkçe Sözlük, 1, 1315. 


34 Taberi, Câmiu7-Beyân, XVI11, 30-32 İbnü”-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VI, 163 vd. 
35 o Mevdüdi, 7e/pimu7-Kurân, IV, 88, dp: 28. 
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hiçbir zaman boğazlanmaz. Belki bunu bazı insanlar intikam için yapabilirler; 
ancak bu bir peygamberden beklenecek şey değildir (d) Fiz. Süleyman Sebe 
melikesine bir mektup göndermek istediğinde onu hüdhüd'e verip: ÇŞ LA 
pl ii Lia) “Şu mektubumu götür, onların önüne at”© demişti. Böyle bir talimat 
da ancak bir kuş için söz konusu olabilir; zira ulak olarak gönderilen bir kişiye 
bu tarzda bir emrin verilmesi pek uygun değildir. Ayrıca bu davranış, görgü ku- 
rallarına da aykırıdır. Bir peygamberin de böylesine önemli bir görgü kuralından 
haberdar olmaması a$la düşünülemez. İşte bütün bunlar bize göstermektedir ki, 
söz konusu âyette yer alan hüdhüd sözcüğü, bir insanı değil aksine bir kuş olan 
hüdhüdü yani çavuş kuşunu ifade etmektedir”. O halde buradaki doğru görüş de 
Abdullah b. Abbas'ın görüşüdür. 


Âyet: 29 


«293 515 DES Şİ gali il İş Sİ 
“Sebe'melikesi (adamlarına) şöyle dedi: Beyler! Bana çok değerli bir mektup gön- 
derilmiş!” 


Hz. Musâ'nın Belkıs'a Gönderdiği Değerli Mektup 


Neml süresinin (Yl Eb i>3 “ e Hi uş iha e e ES) 
“Çok geçmeden (Hüdbüd Süleyman'a. y) Senin bilmediğin bir şeyi öğrendim. Sana 
Sebeden doğru bir haber getirdim, dedi” (Neml 27/22.) âyetinde de ifade edildiği 
gibi, hüdhüd bir müddet sonra ortaya çıkıp Süleyman Peygamber'e mazeretini 
beyan etmişti. Süleyman (as) da onun ileri sürdüğü gerekçenin doğru olup olma- 
dığını anlamak için, Sebe” melikesine verilmek üzere bir mektup yazmış ve onu 
hüdhüdle göndermişti. Hz. Süleyman'ın Sebe melikesine mektup yazma amacı 
onun idaresi altında bulunan halkı teslim almaktı. Bunun için o, mektubuna bes- 
mele ile başlayarak kraliçeden halkının teslim olmasını istemiş; kraliçe de hemen 
adamlarını toplayarak onlara almış olduğu değerli bir mektuptan söz etmişti. 
Ancak mektubun bu değeri nereden aldığı hususu âyette müphem bırakılmıştır. 
Onu açıklığa kavuşturmaya çalışanlar da her zaman olduğu gibi yine müfessir- 
lerdir. Konuyla ilgili şu yorumlar öne sürülmüştür: 


36 Neml27/28. 
37  Mevdüdi, 74/himu/-Kur'ân, IV, 88-89, dp: 28. 
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(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr ve Süddi'ye göre Sebe melikesinin 
söz konusu mektubu değerli addetmesi, onun mühürlü olmasından kaynaklan- 
maktadır”. 


(2) Katâde'ye göre de mektubun muhtevası önemli olduğu için, Belkıs tara- 
fından böyle değerlendirilmiştir”. 


(3) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) de demiştir ki, söz konusu mektup 
değerini gönderenden -almaktadır. Zira onu Süleyman gibi muhteşem bir hü- 
kümdar göndermiştir”. 


(4) Sa'lebi (6. 427/1035)'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: Mektubun ba- 
şında besmele yer aldığı için Belkıs onun Allah tarafından gönderilmiş olduğunu 
zannetmiş ve bu yüzden onu çok önemsemişti”. 


(5) Mâverdi de onun önemini hüdhüdün getirmesine bağlamıştır*. 


Bize göre âyette zikredilen mektubun Hz. Süleyman tarafından gönderil- 
mesi, başında besmelenin yer alması ve muhtevasında Sebe halkının gelip teslim 
olmasının istenmesi gibi bazı sebepler, ona önem atfedilmesinin temel gerekçesi 
olabilir. Nitekim bu husus mektubun önemini gösteren Çe, 5 2S) ifadesinden 
sonra gelen (4,4125 ls gis las Yİ « EN di ça lg ak iye 5) Mek- 
tup Süleymandan gelmekte, rabmân ve rahim olan Allah'ın adıyla başlamaktadır. 
(İçeriğinde de) Bana üstünlük taslamayın, bana gelip teslim olun” denilmektedir” 
âyetinde açıkça müşâhede edilmektedir. Görüldüğü gibi bu âyetlerde ilk olarak 
mektubu gönderene işaret edilmektedir. Çünkü bunun kraliçe üzerinde büyük 
bir etki bırakacağı muhakkaktır. Öyle anlaşılıyor ki, Sebe” melikesi Belkıs ve 
halkı, hükümdar olan Süleyman'ın güç ve kudretini biliyorlardı. Böyle olduğu 
için kraliçe mektubun başındaki (6L4Z &» a) ibaresini görünce, ondan büyük 
ölçüde etkilenmişti. Tabii ki, onun ardından gelen (| >3 yağla al 4) sözü 
de bu etkiyi daha artırmış oldu. Zira bu ifade ile Hz. Süleyman, güç ve kudre- 
tini Allah'tan almış olduğunu gösteriyordu. Bunun üzerine Belkıs kendi ken- 
dine karar verme yerine hemen adamlarını çağırarak onlarla istişare yapmayı 


38  Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 206; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 168. 
39  Mâverdi,en-Nüketve/-uyün, IV, 206; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 168. 
40  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 206; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 168. 
41  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 168. 

42  Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 206; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 168. 
43 Neml27/30-31. 
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uygun buldu. Bu davranışı da Belkıs'ın mektuba vermiş olduğu değerin bir diğer 
gerekçesidir. Eğer böyle algılamamış olsaydı, muhtemelen Belkıs adamlarıyla 


istişâreye gerek görmeden kendi kendine de karar verebilirdi. 
Âyet: 59 


9) OLE, A Ğİ yk dl İZA öl eze İS gla dez 8 
“De ki: Hamd Aİlah'a, selâm (O'nun) seçkin kıldığı kulları üzerine olsun. Allah 
mı daha hayırlı yoksa O'na koştukları ortaklar mı” 


Allah'ın Seçkin Kulları 
Bu âyette Hz. Peygamber'e önce Allah'a hamdedip ardından da seçkin kıl- 


dığı kulları üzerine selamla söze başlaması emredilmiş, ancak seçkin kulların 
kimler olduğundan bahsedilmemiştir. Bu yüzden müfessirler konuyu açıklığa 
kavuşturma adına bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan “seç&in &u//ar” dan 
maksat Allah elçileridir*. 


(2) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) da demiştir ki, Allah'ın seçkin olarak 


nitelendirdiği kullar, mümin ve muvahhidlerdir”. 


(3) Süddi (6. 128/745)'ye göre de âyetteki seçkin kullar tâbiriyle Hz. 
Peygamber'in ashâbı kastedilmektedir*. 


(4) İbnü”s-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de bu sözle Hz. Muhammed (sav)'in 


kastedildiğini ileri sürmektedir”. 


(5) Zemahşeri ve Şevkâni'nin ise “seçin Zu//ar” ifadesini daha genel anlam- 
da ele alarak, Allah elçileri ve onlara iman eden sâlih kullar olarak te'vil ettikleri 


görülmektedir". 


44  İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, Vİ, 185. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf; IV, 463. 

45 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 185. 

46 o Taberi, Câmiw/-beyân, XVIII, 98-99, İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 185; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 
189. 

47  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 185. 

48  Zemahşeri, Keyf IV, 463; Şevkâni, Fezhu7-kadir, IV, 192. 
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Bize göre son sırada yer verdiğimiz Zemahşeri ve Şevkâni'nin ileri sürmüş 
olduğu görüş, âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. Zira ilgili âyetin başında 
yer alan (5) emri her ne kadar Hüd Peygamber'e yönelik bir hitaptır” denirse 
de, çoğunluk onun Hz. Peygamber'e yönelik bir emir olduğunu kabul etmektedir. 
Böyle olunca o zaman Yüce Allah'ın, bundan sonraki âyetlerde sonsuz kudretini 
gösteren kozmik delillerini sıralamaya başlamadan önce elçisinden, kendisine 
ihsan ettiği peygamberlik ve diğer nimetlerinden dolayı Yüce zâtına hamdetme- 
sini, davetini tebliğ etmek üzere görevlendirdiği diğer peygamberlere ve onların 
tebliğlerine inananlara salât ve selâm getirmesini istediği öne sürülebilir. Bu da 
müslümanlara sözlü ya da yazılı herhangi bir hitapta bulunurken söze nasıl baş- 
lamaları gerektiği konusunda önemli bir bilgi ve yöntem anlamına gelir. Buna 
göre her türlü kelâmın başında Allah'a hamdetmek, O'nun şerefli elçisine âl ve 
ashâbına selâtü selâm getirmek gerekli olmuş olur. Bilindiği gibi müslümanlar 
da zaten bunu bir gelenek haline getirerek öteden beri uygulamaktadırlar. Böyle 
bir başlangıç yapmak da hiç kuşkusuz konuşmacının sözlerine, dinleyicilerin de 
anlayışlarına bir bereket getirecektir. Çünkü bu tür bir mukaddime, Allah'tan 
manevi bir destek talep etmek, Hz. Peygamber ve müminlerin de dualarını iste- 
mek demektir. 


Âyet: 61 


DİN 58 İsS3 13) Vİ Jess Şİ Gİ Şaz3 1l ZŞMI daş öl 
461p Ozalüş Y Gazisi İka ga ali 
“Haydi söyleyin bakalım! Yeryüzünü yerleşmeye elverişli kılan, (vadiler) arasın- 
dan nehirler akıtan, yerde sarsılmaz dağlar yaratan, iki deniz arasına engel koyan mı 
üstündür? (Yoksa O'na ortak koştuğunuz şeyler mi?) Allah'la birlikte hiç başka tanrı 
olabilir mi? Doğrusu onların çoğu gerçeği bilmiyorlar” 


Aralarında Engel Bulunan İki Deniz 


Bu âyette görüldüğü gibi dış âlemden (âfâk) deliller getirilerek Yüce Allah'ın 
kudretinin mükemmelliğinden söz edilmektedir. Burada ileri sürülen eşsiz delil- 
lerden biri de hiç kuşkusuz suların birbirine karışmasını önlemek için iki deniz 
arasına konulduğu ifade edilen engeldir. Ancak âyette aralarına engel konulduğu 


49 Kurtubi, /-Câmi, XVI, 188-189. 
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zikredilen denizlerin belli iki deniz mi, yoksa farklı iki su kütlesi mi? Olduğu 
açık değildir. Ayrıca bu suların deniz ise hangi denizler olduğu, değilse söz ko- 
nusu su ile neyin kastedildiği açık ve net olarak izah edilmemiştir. İşte bu sebeple 
müfessirler konuyla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek 
mümkündür: 


(1) Mücâhid demiştir ki, bu âyette sözü edilen iki denizden maksat gök ve 
yer denizidir”. 


(2) Dahhâk ise (15-4 e Aİ 68 Ja$3) cümlesiyle kastedilenin, tatlı ve tuzlu 
iki ayrı deniz olduğunu öne sürmüştür”!. 


(3) el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu iki deniz, Fars ve Rüm deniz- 
leridir>. 


(4) Süddi'ye göre de Suriye ve Irak denizleridir”, 


Bize göre burada ikinci sırada zikrettiğimiz Dahhâk'ın görüşü âyetin ru- 
huna daha uygun düşmektedir. Zira muhtemelen âyette iki denizle kastedilen 
tatlı ve tuzlu iki ayrı su kütlesi ya da tuzluluk oranları birbirinden farklı olan 
iki ayrı sudur. Bilindiği gibi özgül ağırlığı farklı olan yani birinin tuzluluk de- 
recesi diğerine göre daha fazla olan iki ayrı su kütlesi, yanyana getirildiğinde 
birbirine karışmamaktadır. Bundan dolayıdır ki bazı denizlerin ortasında tatlı su 
kaynaklarının bulunduğu ve eski zamanlarda o sularda yolculuk yapan kaptan- 
ların içme su ihtiyaçlarını oralardan karşıladıkları ifade edilmektedir"*. Böylece 
denilebilir ki, bu durum ilk muhataplar tarafından hiç bilinmeyen bir konu de- 
gildi. Zaten böyle bir durum; yani bilinmeyenden başka bir bilinmeyene geçmek 
ilâhi hikmetle bağdaşmamaktadır. Buna göre denilebilir ki, Kur'ân'da yer alan 
hususlar her dönemde az çok biliniyordu. Ancak modern bilim bu bilinirliliği 
biraz daha artırabiliyordu. Konuyla ilgili olması bakımından ünlü deniz bilim- 


cisi Jacgue Cousteau'nun bir araştırmasından burada söz etmek istiyoruz. Onun 


50  Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, IV, 222. 

51 Taberi, Cömiw/-beyân, XVIII, 102; İbnü”l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VI, 186; Mâverdi, en-Nüket ve- 
uyün, IV, 222. 

52 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 222. 

53  Mâverdi,en-Nüket ve'/-uyün, IV, 222. 

54 o Mevdüdi, Tefpimu/-Kur'ân, IV, 114, dp: 75. Bu konuya ayrıca Furkân, 25/53; Rahmân, 55/19-20 


âyetlerinde de temas edilmiştir. 
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bu konudaki açıklaması şöyledir: “Bazı araştırmacıların farklı deniz kütlelerini 
birbirinden ayıran engellerin bulunduğu hakkındaki görüşlerini inceliyorduk. 
Araştırmalar sonunda gördük ki, Akdeniz'in kendine özgü sıcaklığı, tuzluluğu ve 
yoğunluğu vardır. Sonra Atlas Okyanusundaki su kütlelerini inceledik ve onun 
Akdeniz'den tamamen farklı olduğunu müşâhede ettik. Bu iki su kütlesi, Cebel-i 
Târık Boğazı'nda birleşiyor ve bu birleşme binlerce yıldan beri devam ediyordu. 
Buna göre iki denizin karışması ve sonuç olarak tuzlulukta, yoğunlukta içerdik- 
leri madde oranında eşit veya eşite yakın bir durumda olmaları gerekirdi. Oysa 
su kütlelerinin birbirine karışmadığını ve onların her iki denizin yakın kısımla- 
rında dahi ayrı bir yapıya sahip olduğunu hayretle müşahede ettik. Bunun üze- 
rine yaptığımız araştırmalarda bizi şaşkına çeviren bir durumla karşılaştık. Zira 
bu iki denizin karışmasına birleşme noktasında bulunan harika bir “sx engeli” 
mâni oluyordu. Aynı türdeki bir “sx enge/” de 1962 yılında Alman bilim adamla- 
rı tarafından, Aden Körfezi ile Kızıl Deniz'in birleştiği Mendep Boğazı'nda bu- 
lunmuştu. Sonraki araştırmalarımızda farklı yapıdaki bütün denizlerin birleşme 
noktalarında aynı “sx enge/i” nin bulunduğuna da tanık olduk”. 


Âyet: 82 
YĞELI İS A İİ çil ei İSİ öle İşüİi gb 
2) Öziğ 


“O söz (kıyâmet) başlarına geldiği zaman, onlara yerden bir canlı çıkarırız da bu 


onlara, insanların âyetlerimize kesin bir şekilde imân etmediklerini söyler” 


Kıyâmet Öncesi Ortaya Çıkacak Olan “Ddböetü'-arz” 


Dâbbe sözcüğü lügatte debelenen, hareket eden canlı demektir”, Bu yüzden 
müfessirler söz konusu âyette yer alan dâbbenin kıyâmetten önce yeryüzünde 
ortaya çıkarılacak olan bir canlı olduğunu ileri sürmüşlerdir. Ancak söz konusu 
canlının mahiyetiyle ilgili Kur'ân'da hiçbir açıklayıcı bilgi mevcut değildir. Bu 
bakımdan müfessirler konuyu açıklığa kavuşturmak amacıyla bazı görüşler ileri 
sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


55 Hayat Mecmuası, (24 Ocak 1983) Sayı: 14, s. 22-23; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI, 266-267; 
Karaçam, İsmail, Sonsuz Murize Kur'an, İstanbul 1990, s. 270. 
56  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “d-b-b”* md. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre âyette yer alan dâbbe dört ayağı ve 
tüyleri olan bir canlıdır”. 


(2) Abdullah b. Ömer'e göre de bu dâbbe iyiliği emretmenin ve kötülükten 
sakındırmanın tamamen terkedildiği bir zamanda ortaya çıkan bir canlıdır". 


(3) Abdullah b. Zübeyr (6. 73/692)'in de şöyle dediği ifade edilmiştir. Söz 
konusu dâbbe dört ayaklı, iki kanatlı, öküz başlı, domuz gözlü, fil kulaklı, deve 
boyunlu, aslan yeleli; kaplan renkli, koç kuyruklu ve deve ayaklı olacaktır. Yer- 
den çıkışı ya üç gün sürecek yahut üç gün içinde ancak vücudunun üçte biri 
ortaya çıkacaktır çıkacaktır. Çıkış yeri, Mescid-i harâm veya Safâ Tepesi ola- 


caktır”. 


(4) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726) de Hz. Ali (ra)'den yaptığı 
bir nakille dâbbeyi hayvan değil insan olarak tanımlamıştır“. 


(5) Vehb b. Münebbih (6. 124/741) de demiştir ki, âyetin bahsettiği bu can- 


lının yüzü insana vücudu da kuşa benzemektedir"!, 


(6) Vehb b. Münebbih bir başka rivâyetinde de Üzeyr (as)'den hikâye yoluyla 
şu haberi nakletmiştir: Sodom'un altından bir hayvan çıkacak ve insanlarla ko- 
nuşacaktır. Bütün insanlar onu işiteceklerdir. Onu duyan gebe kadınlar korkudan 
çocuklarını düşürecekler, tatlı sular acı olacak, ahlâk bozulacak, hikmet yıkılacak, 
ilim ortadan kalkacak ve bu canlının altındaki yer de konuşmaya başlayacaktır. 
İşte o zaman insanlar erişemeyecekleri şeyleri isteyecekler, elde edemeyecekleri 


şeyler için uğraşacaklar, yiyemeyecekleri şeyler için çalışacaklardır?? 


(7) Câbir el-Cüfi (6. 128/745)'ye ait olduğu ileri sürülen bir iddiaya göre de 
âyetteki (&15)'den maksat Hz. Ali'dir“? 


57 Taberi, Câmiu/-öeyân, XVIII, 126; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 226; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V1, 190. 

58 Taberi, Câmiu/-beyân, XVITI, 126. 

59  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 226; İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 190; Râzi, Mefâtihu-gayb, 
XXIV, 217. 

60  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 226. 

61 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, VI, 190. 

62 İbn Kesir, 74föi; X,434. 

63  Seffârini, Levâmi'W/-envâri?-behiyye, Beyrut ts., TI, 147. Söz konusu müellif Şia'dandır. İleri sür- 


müş olduğu bu görüşünden dolayı da Ehl-i sünnet'in eleştirisine muhatap olmuştur. 
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(8) Râğıb İsfahâni (6. 502/1108) de der ki, dâbbetü'l-arz ifadesini bazı 
âlimler, cehâlet konusunda hayvanlardan farkı olmayan kötü insanlar için kul- 
lanmışlardır5*. 


(9) Ehl-i sünnet uleması ise çoğunluk itibariyle ilgili âyette ÇEİS) denile- 
rek söz konusu varlığın konuşma özelliğine işaret edilmesinden ötürü, dâbbetü'l- 
arz'ın bir insan, bazı rivâyetlerde de sakallı olduğunun ileri sürülmesinden dolayı 
onun bir erkek olduğunu iddia etmişlerdir". 


Öncelikle şunu belirtelim ki, söz konusu canlının mahiyetiyle ilgili tefsir- 
lerde nakledilen bu tür bilgiler öyle anlaşılıyor ki büyük ölçüde isrâili haberle- 
re dayanmaktadır. Çünkü araştırıldığı zaman da görüleceği üzere, konuyla ilgili 
nakledilen hadislerde dâbbetü'l-arz'ın mahiyetiyle ilgili herhangi bir açıklama 
yapılmamış, onun sadece bir kıyâmet alâmeti olduğu ifade edilmiştir“, Sözgeli- 
mi Ebü Hureyre'den gelen bir hadiste o şöyle demiştir: “Dâbbetü'l-arz, (ortaya 
çıktığı zaman) Musâ'nın asâsanı ve Süleyman'ın mührünü beraberinde getire- 
cek, asâ ile inananların alnına “win”, mührü ile de inkârcıların alnına “24/ir” 
damgasını vuracaktır””. Dolayısıyla bu ve benzeri nakiller gösteriyor ki, bizim 
burada sıraladığımız görüşler, sahâbe ve tâbiiler zamanında çevrede dolaşan ve 
halk arasında yaygın olan isrâili rivâyetleri yansıtmaktadır. Bu durumda söz ko- 
nusu rivâyetlerin yahudilerden veya başka din mensuplarından Araplara geç- 
miş haberler olduğu söylenebilir. O yüzden bunlara itibar etmek doğru değildir. 
Gerçi ilgili âyet kendisinden önceki nasların oluşturduğu anlam çerçevesinde ele 
alındığı zaman dâbbetü'l-arz'ın, belli olumsuz şartların ortaya çıkması halinde 
sadece belirli yerlerde vuku bulacak sosyal bir sarsıntıyı sembolize ettiği de ileri 
sürülebilir. Ancak bunun gerçekliği de tartışmalıdır“8, Zira bu konu da, sahih 
naslarla açıklığa kavuşturulmuş değildir. Dâbbeye ayrıca AİDS mikrobu, televiz- 
yon ve robot diyenler de vardır”. Bediüzzaman Said Nursi de konuyu tamamen 
gaybi bir mesele olarak ele alarak şunları söylemiştir: Gelecekle ilgili haberler 
müteşâbih, örtülü, kapalı, yoruma açık ve doğru yorumlamaya muhtaç bir üslüp 


64  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “d-b-b”md. 

65  Sarıtoprak, Zeki,“Dâbbetü'l-arz”, DİA, İstanbul 1993, VILI, 394. 

66 (İbn Mâce, Fiten, 31; Ahmed b. Hanbel, /-Müsned, II, 295, 491. 

67 o Müslim,İmân, 249; Fiten, 39, 40, 118, 129; Tirmizi, Fiten, 21; Ebü Dâvüd, Melâhim, 11, 13; İbn 
Mâce, Fiten,28,31,32. 

68  Sarıtoprak, Zeki,“Dâbbetü'l-arz”, Dİ4., VILL, 394. 

69  Sorularlaislamiyet.com, Tarih: Per, 16/08/2007 - 00:00 
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içinde bildirilmiştir. Çünkü bunlar tamamen nazari meseleler ve teferruâtla ilgili 
bilgilerdir. Böyle teferruât bilgiler de bilindiği gibi apaçık cümlelerle bildirilmez; 
şâyet bildirilmişse, bildirildiği şekilde ortaya çıkacağı beklenmez. O yüzden bu 
açık ifâdelerin, birtakım gaybi haberleri insanların belleğine yaklaştırmak için 
birer temsil ve teşbih olmak üzere söylendiği düşünülür ve teklif sırrına uygun 
biçimde te'vil edilir. Hakikatı ise Allah'ın ilmine ve irâdesine bırakılır. Çünkü 
ilmin ve realitelerin izzeti bunu gerektirir”. 


Sonuç olarak ifade edelim ki, burada zikretmeye çalıştığımız hususların 
tamamı, öznel birer yaklaşımdan ibarettir. Bu da demektir ki, dâbbetü'l-arz'ın 
mahiyet ve hakikatini bilme imkânı yoktur. Çünkü o, Said Nursi'nin de dediği 
gibi tamamen gaybi bir meseledir. O halde bize düşen bu meseleye âyette ifade 
edildiği şekliyle inanmaktır. Zaten mahiyeti bilinemez olduğu için bundan başka 
söylenecek bir şey de yoktur. 


Âyet: 87 


Gaia YI Yi İİ İRİ bi Çi yy b e öğiş 
487) Ür zn» 0 El 
“Süra üflendiği gün, Allah'ın dilediği dışında gökte ve yerde bulunanların hepsi 


büyük bir korkuya kapılacak (sonra da) herkes boyun bükmüş halde O'nun huzuruna 
çıkacaktır” 


Korku Sürundan İstisnâ Edilen Varlıklar 


Kur'ân-ı Kerim'e göre süra üç ayrı zamanda üfürülecektir. Bunların ilkine 
“Nefhatu'-feza” denilmektedir ki, bu üfleyişte bütün insanlar şiddetli bir kor- 
kuya kapılacaklardır. Nitekim yukarıdaki âyet buna işaret etmektedir. (3 ç çö 3 


ME Yı Eh Si Rİ ğa ya) “Süra üflendiğinde göklerde ve 


yerde olanların hepsi ölecektir. Ancak Allah'ın dilediği hariştir..”7' âyeti de bütün 
mahlükların ölümüne yol açan ikinci nefhayı bize haber vermektedir. (3 Gö 3 
ül g5 ui EhiEY Ge ADE 3 y201) “Söra öflendiğinde bir de bakarlar ki kabirle- 


rinden (kalkıp) Rablerine koşuyorlar”? âyetine göre ise üçüncü defa süra üflenecek 


70 Said Nursi, Şuâlar, İstanbul ts., s. 498. 
71 Zümer39/68. 
72 Yâsin36/51. 
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ve böylece bütün insanlar kabirlerinden doğrulup kalkacak ve ilâhi mahkemeye 
doğru gideceklerdir”. Buna göre yukarıda ele almış olduğumuz 87. âyet İsrâfil 
(as)'in süra üfürmesiyle göklerde ve yerde bulunan tüm varlıkların büyük bir 
korku ve endişeye kapılacağından söz etmiş olmaktadır. Ancak âyette de ifade 
edildiği gibi bazı varlıklar bu ilk surun sesinden etkilenmeyecekleri için herhangi 
bir korku ve endişeye kapılmayacaklardır. 'Tabii ki bunların hangi varlıklar oldu- 
ğu âyette açıklanmış değildir. Bu yüzden müfessirler konuya açıklık getirmek 
amacıyla istisnâ edilen söz konusu varlıklarla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. 
Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/677), Abdullah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyr'e göre 
âyetin istisnâ ettiği kişiler şehidlerdir”*. 


(2) Dahhâk ve Ebü İshâk İbrahim b. Ahmed el-Mervezi (6. 340/951) de 
demiştir ki, ilgili âyetin sözünü etmiş olduğu istisnâ cennetteki hüriler, cehenne- 


min bekçileri ve arşı taşıyan melekler gibi bazı görevli varlıklardır”. 


(3) Mukâtil'e göre de söz konusu istisnâ, dört büyük melek yahut tüm me- 


leklerle ilgilidir”. 


(4) Mâverdi ise bunların ölüp toprak olacak hayvanlar olduğunu ileri sür- 
müştür”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Taberi ve İbn Kesir gibi müfessirler burada 
sıraladığımız hususlardan sadece şehidleri istisnâ etmişler”, Zemahşeri ise (A 
MI #Lİ 3) ifadesindeki istisnâyı tefsir ederken ilk sıraya melekleri koymuştur. 
Çünkü tefsirinde zikrettiği diğer görüşleri temriz sigasıyla (15) vermiş olması, 
söz konusu müfessirin tercihini meleklerden yana kullandığı anlamına gelmek- 
tedir”. Bizim şahsi kanaatimiz de Yüce Allah'ın (âl :U & v) sözüyle şehidleri 


73 Bursevi, R4bu-deyânll1, 53. 

74 o Taberi, Gömiu/-beyân, XVTL, 135; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 230; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 
476; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VI, 195; Râzi, Mefütihu-gayb, XXIV, 220; İbn Kesir, Tefsir, X, 
436. 

75  Zemahşeri, Keşşaf IV, 476; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VI, 195; Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXIV, 220. 

76 (o Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 230; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 476; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 
195; Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXIV, 220. 

77  Mâverdi,en-Nüket ve?-uyün, IV, 230. 

78 Taberi, Cömiw/-beyân, XVIII, 135; İbn Kesir, Tefsir, X, 436. 

79 Zemahşeri, Keşşaf, IV, 476. 
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istisnâ ettiği yönündedir. ii Allah Taâlâ, (Gizsi âi İs! İk Sall £ ei Y3 
e öz eş il öl ös 33 Al. ed gali aş e b» ii eşi Ke ASİ 
yep p Y3 çels Ey Yİ) Allah yolunda öldürülenleri ölü saymayın, bilakis (onlar) 
Rableri katında diridirler. Allah'ın bol nimetinden onlara verdiği şeylerle sevinç için- 
de rızıklanırlar, arkalarından kendilerine ulaşamayan kimselere, kendilerine korku 


9 âyetlerinde de 


olmadığını ve kendilerinin üzülmeyeceklerini müjdelemek isterler 
ifade edildiği gibi şehidleri, katında bulunan çeşitli nimetlerle rızıklandırmıştır. 
Bu bakımdan onların sürdan çıkan sesten etkilenmeleri söz konusu değildir. Bu 
da onların sur sebebiyle ölmeyeceği manasına gelir. O halde ilgili metinde istisnâ 
edilen varlıkların şehidler olduğunu söylemek, diğerlerine kıyasla âyetin rühuna 
daha uygun düşmektedir. Buna göre diyebiliriz ki, konuyla ilgili serdedilen gö- 
rüşler içinde tercih edilebilir olan, ilk sırada yer verdiğimiz Ebü Hureyre, Abdul- 


lah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyr'in görüşüdür. 
Âyet: 88 


Ül ek İS GEİ GİLAN giz EN 38 İS yağ BİYE ŞERİ İm 635 
4883 Oyla 3 
“Sen dağları görürsün de, onları yerinde durur sanırsın. Oysa onlar bulutların 


kayması gibi hareket etmektedirler. Bu, her şeyi sapasağlam yapan Allah'ın san atıdır. 
Şüphesiz ki O, yaptıklarınızdan tamamıyla haberdardır” 


Dünyanın Hareketliliği 


Bu âyet bize yeryüzündeki dağların dolayısıyla dünyanın bulutlar gibi hare- 
ket ettiğini göstermektedir. Ancak bu hareketlilik, içinde yaşadığımız dünyanın 
mevcut durumunu mu? Yoksa kıyametteki halini mi beyan etmektedir? İşte bu 
husus tartışma konusudur. Hemen belirtelim ki, müfessirler doğal olarak âyette 
zikredildiği şekliyle dünyanın bulutlar gibi hareket ettiğini kabullenmişlerdir. 
Ancak bir kısım müfessir bu hareketliliğin, içinde yaşadığımız bu arz için söz 
konusu olduğunu öne sürerken, bazı klasik dönem müfessirleri bu hareketliliğin 
kıyametten sonra vuku bulacağını söylemişlerdir. Bundan dolayı konuyla ilgili 
iki zıt görüş ortaya çıkmıştır. Şöyle ki: 


80 Âl-iİmrân 3/169-170. 
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(1) Râzi (6. 606/1209), Kurtubi (6. 671/1272) ve Neysâburi (6. 727/1326) 
gibi âlimlere göre bu âyet kıyâmet günü vuku bulacak dehşetli bir manzarayı 
tasvir etmektedir. Çünkü dünya hareketsizdir. Bu yüzden âyette ifadesini bulan 
dağların bulutlar gibi hareket etmesi kıyamette söz konusu olacaktır”. 


Yeri gelmişken burada şunu da ifade edelim ki, günümüzde de aynı görü- 
şü savunarak dünyanın hareket etmediğini söyleyenlere rastlamak mümkündür. 
Meselâ bunlardan biri geçmişte Medine İslâm Üniversitesi rektör yardımcılığı 
görevinde de bulunan Abdülaziz b. Abdullah b. Bâz'dır. Zira söz konusu zât, 
"e-Şemsu câriyetün ve'-ardu sâbitetün” adıyla kaleme almış olduğu makalesinde, 
dünyanın sabit ve hareketsiz olduğunu, buna mukabil güneşin hareket ettiğini 


savunmuştur. 


(2) Ahmed Mustafa el-Merâği (6. 1331/1952) ve Afif Abdulfettâh Tabbârâ, 
Vahidüddin Hân, M. Mahmud es-Savvâf, Beşir et-lürki“ ve Süleyman Ateş 
gibi zatlara göre de bu âyet dünyanın döndüğüne işaret etmektedir**, 


Benzer bir görüşü de Elmalılı öne sürerek demiştir ki, son dönemde bazı 
İslâm bilginleri söz konusu âyeti dünyanın dönüşüne delil olarak alıp onunla 
dünyanın hareketini ispata çalışmışlardır. Esasen bu güzel bir yaklaşımdır?5. 


Şu bir gerçek ki, Kur'ân'ın hiçbir âyetinde dünyanın sabit olduğuna dair bir 
ifade yer aamamaktadır. Ancak buna rağmen bazı müslüman bilginler asırlar boyu 
kendi dönemlerine ait bir teorinin tesirinde kalarak içinde yaşadığımız dünyanın 
hareketsiz olduğunu savuna gelmişlerdir. Söz konusu teori, Batlamyus'un ortaya 
atmış olduğu dünya kâinatın ortasında sabit ve sakin bir halde durmakta, diğer 
yıldızlar onun etrafında dönmektedir, şeklindedir? Batlamyus'un bu teorisi Ab- 
basiler döneminde Yunanca'dan yapılan tercümelerle İslâm âlemine girmiş ve 
müslüman âlimleri büyük ölçüde etkisi altına almıştır. Tabiatıyla müfessirler de 
bu sosyal etkileşimden nasiplenmişler, böylece Kur'ân'ın ilgili âyetlerini bu teori 


81 Râzi, Mefâsihu'/-gayb, XXIV, 220; Neysâbüri, Garâibu?7-Kur'ân, ts., yy; XII, 63; Kurtubi, e/-Câmi, 
XVI,221. 

82 Bkz. Abdülaziz b. Abdullah, Edi/lesü'n-nakliyye ve'-hissiyye alâ cereyâni$-şems ve sükünil-arz, 
Medine 1395/1975, s. 22. 

83 Bkz. Kırca, Celal, Kurân-ı Kerim ve Modern İlimler, 5.141, dp: 61. 

84 Ateş, Süleyman, Çağdaş Teftir, VI,390. 

85 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dil, V,3709. 

86 Adıvar, Adnan, Tarih Boyunca İlim ve Din, İstanbul 1944, 1, 148. 
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doğrultusunda tefsir etmeye çalışmışlardır. Halbuki burada ele almış olduğu- 
muz âyet dünyanın sabit olmadığını asırlar öncesinden bize haber vermektedir. 
Kur'ân'ın bu beyânına rağmen bazı müfessirlerin dünyanın hareket etmeyip sa- 
bit olduğunu söylemesi aklın kabul edebileceği bir şey değildir. Öyle anlaşılı- 
yor ki, dünyanın sabit olduğunu düşünen müfessirler söz konusu âyeti, kıyamet 
günü dağların yerlerinden koparılıp yürütüleceğinden söz eden âyetlerden? biri 
olarak düşünüp onu, kıyâmetin kopmasından sonraki parçalanma bağlamında 
değerlendirmişlerdir. Bu durum da dünyanın döndüğünü ortaya koyan Kopernik 
nazariyesinin bilimsel bir teori olarak kabul edilip, İslâm âleminde revâç bul- 
masına kadar devam etmiştir. Ancak bu olaydan sonra bir kısım İslâm âlimi de 
söz konusu âyeti dünyanın dönüşüne işaret saymıştır. Dolayısıyla bugün artık 
biliyoruz ki, dünya hem kendi etrafında hem de güneşin etrafında dönmektedir. 
Dünya birinci hareketini yirmi dört saatlik bir sürede tamamlamaktadır ki, bu 
süreçte gece ile gündüz meydana gelmektedir. Nitekim gece ve gündüzün söz 
konusu kesintisiz hareketi Kur'ân-ı Kerim tarafından da mükemmel bir şekilde 
tasvir edilmiştir. (&25 âile; 548! Ji a) “Allah geceyi, durmadan onu #ovalayan 
gündüze bürüyüp örter...” , (gi PİN gla Gİ Ji aki a1 3İ 4) ) “Gör- 
medin mi Allah, geceyi i gündüzün i içine sokuyor, gündüzü de gecenin içine sokuyor”, 
(gen iz EN 3383 İİ iz Ji 2399) ©... Geceyi gündüzün üzerine doluyor, gün- 
düzü de gecenin üzerine doluyor” gibi âyetler bu tasvire konu olan ifadelerden 
bazılarıdır. İkincisini de yani dünya güneş etrafındaki dönüşünü de bir senede 
tamamlamaktadır. Şunu da biliyoruz ki dünya, güneşin etrafında dönerken gü- 
neş de kendi ekseni etrafında dönmektedir. Bu iki varlığın yani dünya ile güneş 
arasındaki mesafenin yaklaşık yüzelli milyon kilometrelik bir uzaklık olduğunu 
düşünürsek, o takdirde dünyanın güneş etrafındaki yolculuğunun ne kadar bü- 
yük bir alan için söz konusu olduğunu da anlamış oluruz”. 


87 Kehf 18/47; Nebe 78/20; Tekvir 81/3; Tür 52/10. 

88 Arâf 7/54. 

89 Lokman 31/29. 

90 Zümer39/5. 

91 Bucaille, Maurice, Ki:46-: Mukaddes Kur'ân ve Bilim, 5. 213. 
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Mushaftaki sıralamada 28., nüzül tarihi itibariyle de 49. süredir. Neml 
süresinden sonra, İsrâ süresinden önce Mekke'de nâzil olmuştur. Söz konusu süre 
ismini 25. âyette geçen ve olaylar, hikâyeler anlamına gelen (, ,x-a3ji) sözcüğün- 
den almıştır. Ancak 85. âyet Abdullah b. Abbas'ın kanaatine göre hicret esnasında 
Mekke ile Medine arasında, 52 ilâ 55. âyetlerin ise Medine'de nâzil olduğu rivayet 
edilmektedir! Süre ağırlıklı olarak Hz. Musâ'nın çocukluğundan itibaren hayatı, 
mücadeleleri, tevhid ehlinin zaferi ve dünya servetine güvenilmemesi konularını 
içermektedir. Ayrıca Mekkeli müşriklerin Allah Resülü (sav)'ne karşı olumsuz tu- 
tum ve tavırları ile Ehi-i kitâbın olumlu davranışları, büyük bir servete sahip olan 
Kârun'un durumu, Mekke'nin fethi ve Hz. Peygamber'e yönelik teselli gibi konular 
da bu sürenin içeriğinde yer alan hususlardan bazılarıdır. Tamamı 88 âyettir. 


> si) 4) m 
Âyet: 5-6 


5) LİN laz ASİ lS5 İYİ lan a Şİ ES Oİ İk öğ 
46) Oağilğ NS ğin Ghz ÖlülAş ŞE İYİ di S3 
“Biz, o ülkede güçsüz düşürülenlere iyilikte bulunmak, onları önderler yapmak, 


onları (mukaddes topraklara) vâris kılmak, belli bir yere yerleştirmek; Firavun, 


Hâmân ve ber ikisinin askerlerine, sakınmakta oldukları şeyleri göstermek istiyorduk” 


Allah'ın İsrâiloğullarını Önder Yapması 


celli etmeyip tam tersi istikamette gerçekleşmiştir. Zira Fir'avn zulmederek, 
fakir, yoksul ve zayıf düşürerek halkını yok etmeye çalışıyordu. Allah Taâlâ ise 
Fir'avn'ın zulmü altında ezilen, horlanan, yoksul duruma düşürülen hatta ta- 
rih sahnesinden silinmek istenen İsrâiloğullarını büyük bir zulümden kurtarıp 
kendi toplumlarının önderleri kılmayı ve vaadettiği topraklarda güven içinde 


1 — İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 200. 
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yaşamalarını temin etmeyi istiyordu. Nitekim durum Fir'avn'ın istediği şekilde 
değil, Allah'ın irâdesi doğrultusunda gerçekleşti. Böylece söz konusu topluluk 
hürriyetlerine kavuşup Fir'avn'ın mülkünü de ele geçirerek bu yurtta kendi ken- 
dilerini yönetmeye başladılar. İşte âyette bu hususa işaret edilirken (âsi şiki 3) 
“Biz onları önderler yapmak istedik” şeklinde bir ifade kullanılmaktadır. Müfes- 
sirler bu cümleyi şöyle yorumlamışlardır: 


(1) Abdullah b.-Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan (âssi)'den maksat, 


kendilerine itaat edilen komutanlardır?. 
(2) Mücâhid de bu kelimeyi “Bayra davet edenler” diye tanımlamıştır”. 


(3) Dahhâk'ın ise konuyla ilgili şöyle bir açıklama yaptığından söz edil- 
mektedir. Bu âyette yer alan (485) sözcüğü ile peygamberler kastedilmiştir. Zira 
İsrâiloğullarına Hiz. Musâ ile Hz. İsâ arasında bin kadar peygamber gönderil- 
miştir, 

(4) Katâde de demiştir ki, bu âyette yer alan (455İ) ifadesiyle vulât yani ida- 


reciler kastedilmiştir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Taberi bu görüşlerden sadece Katâde'nin yo- 
rumuna tefsirinde yer vermiştir. Anlaşılan o, bu görüşü tercih ettiği için tefsi- 
rine almıştır. Ancak bize göre (Gİ çilesi 3) ifadesi, İsrâiloğullarının kölelikten 
kurtulup kendi kendilerinin efendisi (yöneticisi) olduğu anlamına gelmektedir. 
Çünkü gramatik açıdan bakılırsa ilgili kelimenin idareci şeklinde algılanmasıyla 
İsrâiloğulları içerisinde bulunan herkesin idareci, hayır davetçisi ya da peygam- 
ber olmasını gerektirdiği, şeklinde bir sonuç ortaya çıkmış olur ki, bu da aklen 
imkânsızdır. Çünkü bir toplum içerisinde bulunan her şahsın idareci, davetçi 
ya da peygamber olması tarihte vuku bulmuş bir hâdise değildir. Böyle bir şeyi 
düşünmemiz için esasen (48 ii 3) ifadesini (âx3İ çği- Ja 3) şeklinde tasavvur 
etmemiz gerekmektedir. Bu da söz konusu olmadığına göre yukarıda zikredilen 
yorumları, mevcut üsluptan çıkarmamız doğru olmaz. O halde âyette geçen (â83İ) 


Zemahşeri, Keşşaf, IV, 482; İbnü"-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 201; Kurtubi, e/-Câmi? XVI, 230. 
Zemahşeri, Keşşâf; IV, 482; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXIV, 226; Kurtubi, e/-Câmi, XV1, 230. 
Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 234. 

Taberi, Câmiu/-beyân, XVILI, 153; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 234, Zemahşeri, Keşşaf, IV, 
482; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 201; Râzi, Mefütihu/-gayb, XXIV, 226; Kurtubi, e/-Câmi, 
XVI, 230. 
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tâbirini, “2ö/e/ikten kurtulup kendilerini yönetenler” şeklinde anlamak daha doğru 
bir yaklaşım olsa gerektir. Esasen (âdi) ifadesinin ardından zikredilen (Çi 3 
533131) sözü ve onun ardından gelen (445,23 ola; ö)Ep 653 y331i â çi S3 
Öygilr li es) “Ve onları belli bir yere yerleştirmek; Firavun ile Hâmân'a ve her 
ikisinin askerlerine, sakınmakta oldukları şeyleri göstermek (istiyorduk) âyeti, bu 
yaklaşımın doğru olduğunu göstermektedir. Çünkü söz konusu ifadelerde Yüce 
Allah İsrâiloğullarını Fir'avn'ın halkına mirasçı kıldığını ve belli bir yurda yer- 
leştirdiğini, ayrıca Fir'avn, Hâmân ve her ikisinin askerlerine korkup sakınmakta 
oldukları şeyleri gösterdiğini açıkça beyan etmektedir. 


Âyet: 7 
V3 BES Ya gi li le ie İİİ zi çi Sİ 
3 Öke ie öleli 3 Hİ öd ÜL Aİ 
“Biz) Musâ'nın annesine: “Onu emzir, başına bir şey gelmesinden endişe 
ettiğinde de onu nehre bırak. (Hiçbir şeyden) Korkup kaygılanma. (Şunu da unutma 


ki) Biz onu sana geri döndüreceğiz ve onu peygamberlerden biri yapacağız” diye 
vahyettik” 


Musâ'nın Annesine Yapılan Vahiy 


Bilindiği gibi vahiy sözlükte, “giz/i ve süratli bir şekilde bildirmek” demek- 
tir”. Kavram olarak da, “Yüce 4//ah'ın genel olarak varlıklara hareket tarzlarını bi/- 
dirmesi, özel olarak da insanlara ulaştırmak istediği ilâhi emir, yasak ve haberlerin 
tümünü vasıfalı veya vasıtasız bir tarzda, gizli ve süratli bir yolla peygamberlerine 
iletmesi”* şeklinde tanımlanabilir. Bu tanıma göre vahiy peygamberlere yapılan 
ilâhi bildirimleri ifade etmektedir. Hz. Musâ'nın annesi peygamber olmadığına 
göre bu durumda ona yönelik olarak yapıldığı zikredilen vahiyle ne kastedilmek- 
tedir? Hemen belirtelim ki, müfessirler söz konusu âyette bahsedilen vahyi dört 


farklı şekilde tanımlamışlardır: 


6 Kasas 28/6. 

7 Râğıb İsfahâni, el-Müfredât “v-h-y” md. İbn Manzür, Lisâni//-arab, “v-h-y” md. Tehânevi, Keşşdfu 
ıstılahâti /-fünün, “v-h-y” md. 

8 Demirci, Muhsin, Vahiy Gerçeği, İstanbul 1996, s. 27. Ayrıca bkz. Reşid Rızâ, /-Vahyü?- 
Muhammedi, Mısır 1352/1935, s. 38. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre Allah tarafından Hz. Musâ'nın 


annesine yapılan vahiy, onun kalbine atılan ilhamdan başka bir şey değildir? 

(2) Mukâtil'e göre de söz konusu vahiy, Hz. Musâ'nın annesine Cebrâil ta- 
rafından verilen bir tür bilgi demektir”. 

(3) Ebü Ali Kutrub (6. 210/825) da demiştir ki, ilgili âyette sözü edilen va- 
hiy, peygamberlere melek vasıtasıyla yapılan vahiyle eş değerdedir!. 

(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da söz konusu vahyin uykuda görülen 
bir rüyadan ibaret olduğunu ileri sürmektedir”. 


Vahiy İslâm kültüründe genellikle Allah Taâlâ'nın peygamberleri aracı- 
lığıyla insanlara mesaj iletmesi şeklinde telakki edilmiştir. Halbuki bu, vahyin 
yalnız kurumsallaşmış kısmını ifade etmektedir. Kur'ân-ı Kerime göre vahyin 
bu kurumsal (özel) boyutu yanında, bir de genel boyutu vardır ki o da, Allah'ın 
bütün varlıklara yaratılış düzenine uygun hareket tarzlarını bildirmesidir. Bu an- 
lamda vahiy, yaratılış düzeninin varlıklar tarafından algılanması ve bu düzene 
uygun hareketlerin sergilenmesi sistemidir. Vahyin sözü edilen bu genel boyutu, 
varlıklar açısından uyulması gereken bir fıtrat zorunluluğudur. Burada hürriyet 
ve irâde söz konusu değildir. Kur'ân-ı Kerim bu tür vahiyden söz ederken Hz. 
Musâ'nın annesi dışında göklere!3, yeryüzüne", meleklere”, balarısına”“, Hz. 
İsâ'nın havârilerine” görev ve hareket tarzlarının bildirildiğini bize haber ver- 
mektedir. Demek ki, vahiy sadece peygamberlerle gerçekleştirilen bir iletişim 
aracı değil, Yüce Allah'ın istemesi durumunda peygamberlerin dışındaki diğer 
insanlarla da iletişim kuracağı bir araçtır. Ancak nebiler hâricindeki iletişimi 
ifade etmek üzere her ne kadar vahiy fiili kullanılmış ise de, bu esasen ilhâm 
anlamındadır. Çünkü vahyin özel boyutu yukarıda da belirttiğimiz gibi peygam- 
berlerle yapılan iletişimin adıdır. O halde Hz. Musâ'nın annesi için söz konusu 


9 Taberi, Câmiu7-Beyân, XVTII, 155-156; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 235. 

10  İbnü'i-Cevzi, Zâd47-mesir, VI, 201; Kurtubi, /-Câmi, XVI, 232. 

11 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 235; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 202; Kurtubi, e/-Câmi? XVI, 
232. 

12  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün,1V, 235; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V1, 201; Kurtubi, -Câmi? XVI, 
232. 

13 Fussilet 41/12. 

14 Zilzâl 99/4-5. 

15 Enfal 8/11. 

16 Nahl 16/68-69. 

17 Mâide5/111. 
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edilen vahiy de aslında ilhâm demektir. Çünkü bu ifade, vahiy kelimesinin söz- 
lük manası içerisinde mevcuttur. Bu yüzden (s4 çi ci) EE 3İ3) ifadesinde yer 
alan vahiy sözcüğüne, kurumsal anlamda vahiy manasını vermek asla doğru de- 
ğildir. Zira vahiyle ilhâm arasında birtakım farklar bulunmaktadır. Bunları şöyle 
sıralamak mümkündür: (a) Peygamberler ister ilhâm yoluyla, ister diğer yollarla 
vahiy alsınlar, aldıkları vahiy bilgisinin Allah tarafından gönderildiğini kesin ola- 
rak bilirler. Ancak ilhâmın kaynağı belli olmadığı!8 için buna mazhar olanların 
çoğu, kalplerine gelen ilhâmı hisseder, fakat nereden geldiğini kesin olarak an- 
layamazlar”?. (b) Emir ve yasaklar ancak vahiyle sabit olur. Bu da nübüvvetin 
son bulmasıyla nihayete ermiştir. İlhâm ise devam etmektedir. Ancak onunla 
herhangi bir emir ve yasak sabit olmaz”. (c) Vahiy muhatapların hepsini, ilhâm 
ise ancak ona mazhar olan şahsı bağlayıcıdır. Nitekim Mu'tezile âlimlerinden 
Ebü Hâşim (6.321/933)2 ve İmam Mâturidi (6. 333/944)2 ilhâmın kesin bilgi 
ifade etmeyeceğini, bilgi kaynağı kabul edilse bile, bütün insanlar için söz konusu 
olamayacağını ileri sürmüşlerdir”. Çünkü ilhâm ekseriya rühi riyâzetin, uzun 
tefekkür ve murâkabenin bir meyvesi olup insanda kesin bir bilgi meydana getir- 
mez. Bu tıpkı güneşten yararlanmak isteyen bir kimsenin elindeki aynayı güneşe 
karşı tutması gibidir. (d) İlhâm yoluyla elde edilen bilgiler birbiriyle çelişebilir. 
Bu, bazen aynı şahısta olduğu gibi farklı şahıslarda da olabilir. Dolayısıyla bu 
bilgilerden hangisinin doğru olduğunu akıl tayin edemez. Bu yüzden ilhâm ve 
sezgi, genel geçerliliği olan bir bilgi niteliğinde değildir. Halbüki vahiyde çelişki 
ve tutarsızlık yoktur. Bunu Kur'ân'ın bizâtihi kendisi, (08 Şiz ölesâil 5545 Yİ 
1535 Gİ as giz di 28 ie e) “Hâlâ Kur'ân üzerinde gereği gibi düşünmüyor- 
lar mı? Eğer o, Allah'tan başkası tarafından gelmiş olsaydı onda birçok tutarsızlık 
bulurlardı”* şeklinde ifade etmiştir. Onun için vahiy, genel geçerliliği olan bir 
bilgidir”. Belki de sırf bu sebebledir ki, kelâm ilminde peygamberlerden başka- 


sının ilhâmı geneli bağlayıcı olarak görülmemiştir”. 


18 Reşid Rızâ, -Vahyü7-Muhammedi, Mısır 1352/1935, s. 38. 

19  Şa'râni, Abdülvahhâb, e/-Yevâki? ve7-cevâhir fi beyâni akâidi'-ekâbir, Kahire 1378/1959, TI, 87. 

20 Şarâni, /-Yevâkir,11, 84. 

21 Kâdi Abdü'l-Cebbâr, e-Muğni fi ebvâbi's-tevhid ve'-adl, (nşr. Tâhâ Hüseyin-İbrahim Medkür ve 
diğerleri), Kahire 1385/1965, XII, 344. 

22 Bkz. Mâtüridi, Kizâ6x-evhid, (thk. Fethullah Huleyf), İstanbul 1979, s. 6 

23 Geniş bilgi için bkz. Çelebi, İlyas, İslâm İnancında Gayb Problemi, İstanbul 1991, s. 203-206. 

24 Bkz.Nisâ4/82. 

25  Özcan,Hanifi, Bilgi Problemi, İstanbul 1993, s. 129. 

26 İzmirli, Yeni İlm-i Kelâm, Ankara 1981, 5.35. 
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Âyet: 10 
g0 Gİ ie Ee İİ Ye ça Sİ Ğ zil Rİ özel 
4103 özağii 


“Musâ'nın annesi, gönlü sadece oğlu ile meşgul olarak sabahladı. Eğer biz, (sö- 
zümüze) inananlardan olması için onun kalbini pekiştirmemiş olsaydık, az kalsın işi 


ortaya çıkarıverecekti” 


Musâ'nın Anasının -Oğlundan Ayrı Kaldığı- İlk Gece 


Kasas 28/7. âyette Yüce Allah, Hz. Musâ'nın annesine o günlerde çok sıkı 
bir şekilde uygulanan katliamdan çocuğunu kurtarması için, onu belli bir süre 
emzirdikten sonra bir sandukaya koyup Nil nehrine bırakmasını ilhâm etmişti. 
Bu sebeple annesi küçük Musâ'yı hiç tereddüt etmeden Nil nehrine bırakıverdi. 
Ancak o andan itibaren annesinin aklı ve fikri hep oğlu ile beraberdi. Çünkü 
henüz süt emme yaşında olan bir çocuğu nehrin azgın sularına bırıkavermesi 
ona çok ağır gelmişti. Bu sebeple annesi söz konusu o ilk ayrılık gecesini oldukça 
sıkıntılı bir şekilde geçirmişti. Nitekim yukarıdaki âyette bu husus, (çi HEP zi 3 
GÜ 24) şeklinde ifade edilmiştir. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu ifa- 
dede yer alan (E ,4) kelimesi üzerinde durarak farklı yorumlar yapmışlardır. Zira 
bu kelime annesinin, Hz. Musâ'dan ayrıldığı o ilk gecede nasıl bir psikoloji içeri- 
sinde olduğunu anlatmaktadır. Konuyla ilgili yaklaşımları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, İkrime ve Katâde'ye göre 
âyette geçen (E 8) sözü anasının, sabaha kadar Hz. Musâ'yı düşündüğünü ifade 
etmektedir”. 


(2) Dahhâk da (G,6) kelimesine (515) anlamını vererek annesinin o ilk 
geceyi, Hz. Musâ'ya herhangi bir kötülük yapılmasından korkarak tedirgin bir 
halde geçirdiğini söylemiştir. 

(3) el-Hasan el-Basri ve Abdurrahman b. Zeyde göre de ilgili kelime an- 
nesinin, Yüce Allah tarafından vaadedilen oğlunu kurtarma sözünü unutması 


demektir”. 


27 Taberi, Câmiu/-beyân, XVIII, 167 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 238; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, VI, 204; Râzi, Mefâtihu'i-gayb, XXIV, 229. 

28 İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir, VI, 205. 

29 Taberi, Câmiu7/-beyân, XVIII, 169, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 238; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VI, 204; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXIV, 229. 
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(4) Ebü Ebü (6.210/825) ve Ahfeş el-Asgar (6. 316/928) de demiştir ki, 
(ÇE ar çi iğ £213) sözü, çocuğun nehirde boğulmadığını öğrenince annesi- 
nin üzüntüden uzak bir şekilde sabahladığı anlamına gelmektedir*". 


Taberi, tefsirinde bu görüşlerin önemli bir kısmını zikrettikten sonra ter- 
cihini ilk görüşten yana kullanmıştır. Bizce de en doğru olan budur. Çünkü bir 
annenin yavrusundan ayrıldığında nasıl bir ruh haliyle karşı karşıya kalacağını 
tahmin etmek zor olmasa gerektir. Bir peygamber annesi olarak Allah tarafın- 
dan kendisine evladının kurtarılacağı sözü ilham edilmiş olsa bile, o annenin 
bu ayrılıktan etkileneceği muhakkaktır. Zira bu gibi durumlarda duygular insan 
aklını etkileyerek onun doğruyu düşünmesini engellemektedir. Bu sebepledir 
ki söz konusu durumda Musâ'nın annesinin üzüntüden aklı başından gitmiş, 
ne olup bittiğinden haberdar olmadığı için dehşete kapılmıştı. O yüzden Allah 
Taâlâ, (044 e 0,3 gis iz GİS İİ Yİ 4 “ ŞA E3l$ 0) “... Eğer biz, (sözümüze) 
inananlardan olması için onun kalbini pekiştirmemiş olsaydık, az kalsın işi ortaya 
çıkarıverecekti” buyurmuştur. Bu da gösteriyor ki, Hz. Musâ'nın annesi oğlundan 
ayrı olarak geçirdiği o ilk gecede evladının dışında hiçbir şey düşünememişti. 
Ne zaman ki oğlunun, Fir'avn'ın adamları tarafından kurtarılıp saraya götürül- 
düğü haberini almış, işte o zaman büyük ölçüde bu korku ve endişeli durumdan 
uzaklaşmıştı. Bütün bunlar da bize annesinin Musâ'yı nehre bırakınca büyük bir 
endişeye kapıldığını ve geceyi üzüntülü bir şekilde geçirdiğini göstermektedir. 
O halde, (& SU di 5158 si 3) sözünü, “Musâ'nın annesi, gönlü sadece oğlu ile 
meşgul olarak sabahladı” şeklinde tercüme etmek isabetli görünmektedir. 


Âyet: 14 


4143 ii AİN gz İNİ) ez SE BEİ ezkzi SASİ Gİ İş 
“Musâ yiğitlik çağına erip olgunlaşınca, biz ona hikmet ve ilim verdik. İşte güzel 
davrananları biz böylece mükâfatlandırırız” 
Musâ'nın Ulaştığı Rüşd ve Olgunluk Çağı 


Yüce Allah bu âyette Hz. Musâ'nın, rüşd ve olgunluk çağına erince kendi- 
sine hikmet ve ilim verdiğinden söz etmektedir. Ancak bazı müfessirler onun 


30 Taberi, Cömiu7/-beyân, XVI, 169-170; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 238; İbnü'l-Cevzi, 
Zödü'i-mesir, V1, 204; Râzi, Mefâtihu-yayd, XXIV, 229. 
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GİBİ) Tüşd” çağına ermesiyle, (,s5213) olgunlaşması arasında fark bulunduğunu 
öne sürerek iki farklı yorum yapmışlardır. Bu yüzden konuyu iki ayrı görüş çer- 


çevesinde ele almamız gerekecektir: 


(1) Taberi ve Mâverdi gibi birtakım müfessirlere göre söz konusu kelimeler 
arasında bir anlam farkı yoktur, sadece rüşd ve olgunluk yaşıyla ilgili farklı ra- 
kamsal değerler söz konusudur. Bunları da şöyle ifade etmek mümkündür: (a) 
Abdullah b. Abbas, Hz. Musâ'nın rüşd ve olgunluğundan söz eden âyetteki ifa- 
delerden hareketle onun 33 yaşında olduğunu ileri sürmektedir”, (b) el-Hasan 
el-Basri, Mücâhid ve Katâde söz konusu çağın 40 yaş olduğunu ifade etmişler- 
dir. (e) Süddi de Hz. Musâ'ya hüküm ve ilmin verildiği rüşd ve olgunluk çağı- 
nın 30 olduğunu söylemiştir. (d) İkrime ise demiştir ki, ilgili âyette kastedilen 
yaş 25'dir**. 


(2) Râzi de bu hususla ilgili olarak şöyle demektedir: Bazı müfessirler söz 
konusu âyette yer alan (izi) ve (65451) kelimeleri arasında anlam farkı bulundu- 
gunu, buna göre (izi) ifadesinin bedeni (cismâni) kuvvetin; (,4 ;£213)'nın da akli 


kuvvetin kemâlini gösterdiğini ileri sürmüşlerdir”. 


Bize göre âyette kastedilen rüşd ve olgunluk çağı, Hz. Musâ'nın zihni ve 
bedeni açıdan tam manasıyla gelişip kemâle erdiği yaş demektir. Bu da muhte- 
melen 40 yaş olmalıdır. Zira Taberi tefsirinde konuyla ilgili iki farklı görüşe yer 
vermiştir ki bunlardan birinde 33; diğerinde de 40 yaş ifadelerine rastlanmak- 
tadır*©, Görebildiğimiz kadarıyla Zemahşeri de söz konusu âyeti tefsir ederken 
Hz. Musâ'nın 40 yaşında olgunluk çağına ulaştığını ifade etmektedir”. 


Burada ayrıca şunu da belirtelim ki, Hz. Musâ'nın âyette bahsedilen yaşıyla 
ilgili yahudi kaynakları da 18, 20 ve 40 gibi rakamlar zikretmektedirler. Ancak 


31 Taberi, Câmiu7/-beyân, XVLLI, 181; Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, IV, 240. 

32 Taberi, Câmiu7-beyân, XVIlLI,181,182; Mâverdi, en-Nüke? ve?-uyün, IV, 240; Zemahşeri, Keşşâf, 
IV, 488; İbnü”l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 207. 

33  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün,IV, 240. 

34 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 240. 

35 Râzi, Meföribu/-gayb, XXIV, 232. Râzi'nin tefsirinde zikrettiği bir başka yaklaşım da şöyledir: 
(e) güç ve kuvvetin, (.g 521) da bedensel büyümenin son noktasına işaret etmektedir. 

36 o Taberi, Câmiu/-Beyân, XVILI,181,182. 

37  Zemahşeri, Keşşâf, IV, 488. 
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Ahd-i cedid Hz. Musâ'nın o esnada 40 yaşında bulunduğunu ileri sürmektedir". 
Dolayısıyla hem yukarıda zikrettiğimiz iki müfessirin hem de Ahd-i cedid'in 
bahsettiği rakamlarda bir örtüşme olduğu anlaşılmaktadır. Bu da ileri sürmüş 
olduğumuz rakamın isabetli olabileceği tezini kuvvetlendirmektedir. 


Musâ'ya Verilen Hüküm ve İlim 


Yukarıda zikrettiğimiz âyet, Hz. Musâ'nın rüşd ve olgunluk çağına geldiğin- 
de kendisine hüküm ve ilmin verildiğini beyân etmektedir. İlmin ne olduğu az 
çok anlaşılmakla beraber hükümle neyin kastedildiği pek açık değildir. Bu yüz- 
den müfessirler söz konusu kavramla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları 
şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Mücâhid demiştir ki, hükümden maksat fıkıh, kavrayış, akıl ve nübüvvet 
öncesi yapılan amellerdir?» 


(2) İkrime'ye göre âyette Hz. Musâ'ya verildiği ifade edilen hüküm akıl de- 
mektir*. 


(3) Süddi'ye göre de hükümle kastedilen nübüvvettir*. 


(4) İbn İshâk da hükmün, dini anlama, onun hüküm ve sınırlarını tayin 


etme yeteneği olduğunu ileri sürmüştür”. 


(5) Râzi ise tefsirinde temriz sigasıyla naklettiği bir haberde hükme, hikmet 
anlamını vermiştir”, 


Bize göre hüküm, hikmet, kavrayış ve hükmetme kuvveti demektir. Bu du- 
ruma göre Süddi'nin görüşüne katılmak mümkün değildir. Çünkü Hz. Musâ'ya 
nübüvvet Medyen dönüşünde verilmiştir. Nitekim bu husus Tâhâ 20/10-37, 
Şu'arâ 26/21 ve Kasas 28/29-37 âyetlerinde anlatılmaktadır. İlim de esasen bilgi 
anlamındadır. Bu da Hz. Musâ'nın ailesiyle kurmuş olduğu temas sonucu bir 


38 Bkz. Kitâb-ı mukaddes, İşler, 7/23. 

39 Taberi, Câmiwl-beyân, XVII, 182; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, IV, 241; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 
244. 

40  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 241. 

41 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 241; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXIV, 232. 

42 Taberi, Câmiwl-beyân, XVTL, 182; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 241; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 
244. 

43  Râzi, Mefâtibu'i-gayb, XXIV, 232. 
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taraftan Hz. Yüsuf, Hz. Yaküb, Hz. İshâk ve Hz. İbrâhim gibi peygamberlerin 
dini öğretilerine, diğer taraftan da kralın sarayında bir prens gibi yetişmiş olması 
sebebiyle dünyevi bilgilere vâkıf olması anlamına gelmektedir. Dolayısıyla Fiz. 
Musâ, böylece bir peygamberde bulunması gereken iki önemli özelliğe sahip 
kılınmıştır ki, bunlardan biri hikmet diğeri de ilimdir. Esasen ince kavrayış, eşya- 
nın hakikatini bilme, söz ve fiil bakımından yerli yerince hareket etme anlamına 
gelen hüküm (hikmet), Hz. Musâ'nın elde etmiş olduğu bilgileri daha da anlamlı 
kılan üstün bir yetenektir. Onun içindir ki, âyette ilimden önce hüküm zikredil- 
miştir. Çünkü hikmetsiz ilmin sahibine hiçbir yararı yoktur. 


Âyet: 15 


sie de VR ÖN yal g3 EŞİ Rİ ğe İS e Gİ a Ji 
sile Ak a ES eğ ie Şİ İZ nb e Şİ SEL öğ ie ha 
415) 54 had Sİ ği ölesi Ge e lİR İĞ 
“Musâ, ahalisinin habersiz olduğu bir sırada şehre girdi. Orada, biri kendi hajl- 
kından, diğeri de düşmanı olan halktan iki adamı birbiriyle dövüşür buldu. Kendi 
halkından olanı, düşmana karşı ondan yardım istedi. Musâ da ötekine bir yumruk 
vurup ölümüne sebep oldu. (Bunun üzerine Musâ:) Bu şeytan işidir. O, gerçekten 
saptırıcı, apaçık bir düşmandır, dedi” 


Musâ'nın, Halkın Gaflet Anında Şehre Girdiği Vakit 


Râzi'nin tefsirinde zikrettiğine göre Hz. Musâ rüşd çağına erip olgunlaşınca, 
halktan habersiz bir şekilde gidip Fir'avıvın ikamet ettiği şehre girmeyi düşün- 
müştü. Maksadı Fir'avn'ı hakka davet etmek ve İsrâiloğulları üzerindeki baskısı- 
nı kaldırmaktı. Ancak o, bu düşüncesini daha önce yakınlarına söylemiş, böylece 
söz konusu mesele ağızdan ağıza yayılarak Fir'avma kadar ulaşmıştı. O yüzden 
şehre girerken Fir'avm'ın adamlarına yakakalanmamak için Musâ'nın kendisini 
gizlemesi gerekiyordu. İşte bu sebeple o, ilgili âyette de ifade edildiği gibi, halkın 
bir gaflet anını kollayarak şehre girmek istemişti. Ancak (.,> & Xml J535 
gil & ila8) ifadesinde yer alan “gaffef anı” sözüyle ne kastedildiği pek açık ve net 
değildir. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler konuyu açıklığa kavuşturmak için 
bazı açıklamalar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


44  Rüzi, Mefâtibu'l-gayb, XXIV, 233. 
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(1) Hz. Ali (6. 40/660) ve el-Hasan el-Basri'ye göre âyette zikredilen gaflet 
anından maksat, bayram münasebetiyle halkın oyun ve eğlenceye dalmış olduğu 
zaman demektir”. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyr'e göre de halkın gaflette olduğu 
zaman gündüz öğle vakti demektir. Çünkü insanlar bu vakitte kaylüle yaparak 
(öğle uykusuna dalarak) istirahat etmektedirler*, 


(3) Vehb b. Münebbih (6. 124/741) ve Atâ b. Meysere el-Horasâni (6. 
135/752) de demiştir ki, söz konusu zaman dilimiyle akşam yatsı arası bir vakit 
kastedilmektedir. Zira bu vakitte halk evlerinde istirahata çekilmiştir. Dolayısıy- 
la gaflet anı o zamandır”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'den gelen bir haberde ise söz konusu 
zâtın şöyle dediği nakledilmektedir: (Gul ba iliz > 8) sözüyle Yüce Allah 
halkın Hiz. Musâ'yı unuttuğunu kastetmiştir. Zira denildiğine göre bir gün Musâ 
çocukken Fir'avn'ın başına âsâ ile vurmuş ve sakalını yolmuştu. Buna çok kızan 
Fir'avn önce Musâ'yı öldürmeyi emretmiş; sonra da bu emri geri çekerek adam- 
larına onu şehirden çıkarmalarını söylemişti. Böylece küçük yaşta söz konusu 
şehirden çıkan ve olgunluk çağına kadar bu şehre bir daha uğramayan Musâ'yı 
halkın tanıması mümkün değildi. İşte o da böyle bir zamanda Fir'avn'ı hakka 
davet için oraya girmek istemişti. 


Bizim kanaatimize göre Hz. Musâ muhtemelen öğle vakti şehir halkının 
kaylüle yaptığı (uyuduğu) bir sırada şehre girmişti. Zira denildiğine göre Musâ 
(as) şehre girdiği zaman iki kişinin kavga ettiğini gördü. Bunlardan biri Fir'avn'ın 
aşçısı bir kıpti, diğeri de bir İsrâilli idi. İsrâilli, Musâ'yı görür görmez bu kavga- 
da kendisine arka çıkması için ondan yardım istedi. Âyette de belirtildiği gibi 
Musâ da kendi taraftarı olan İsrâilliyi koruma adına kıptiye bir yumruk attı ve 
onu öldürdü. Bu bakımdan denilebilir ki, gece karanlığında Hz. Musâ'nın kavga 
yapan iki kişiyi fark edip yanlarına gitmesi ve onları tanıyıp sonra da müdâhale 


45 o Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, IV, 241. 

46 o Taberi, Câmiw/-beyân, XVITI, 185; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 241; Râzi, Mefâtihu'/- gayb, 
XXIV, 233; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 11, 633. 

47 o Taberi, Câmiw/-beyân, XVITI, 185, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 241; Nesefi, Medârikü”?- 
tenzil, 11, 633. 

48  Râzi, Mefâtihul gayb, XXIV, 233. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 241; İbnü”l-Cevzi, 
Zâdü'?-mesir, VI, 204. 
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etmek suretiyle kıptinin ölümüne yol açması, uzak bir ihtimal gibi gözükmek- 
tedir. Gerçi Hz. Musâ kıptinin yardım istemesi üzerine olay mahalline yönelip 
gitmişti. Ancak kıptinin onu görebilmesi için de yine olayın gündüz meydana 
gelmesi gerekmektedir. Çünkü o dönemde gece aydınlatmasından söz etmek 
mümkün değildir. Böyle olunca kıptinin Hz. Musâ'yı görmesi de imkânsızdı. 
O halde Musâ'nın gündüz öğle vaktinde halkın istirahat ettiği bir sırada şehre 
girmesi daha makul gibi görünmektedir. 


Musâ'nın Kıpti'yi Öldürmesi 


Bu husus âyette («£ 485 Çe 4 255) şeklinde ifade edilmiştir. Buna göre 
(53) fiili kıptinin ölümüne yol açan darb (vuruş) manasına gelmektedir. O halde 
söz konusu kelime meselenin anlaşılmasında anahtar sözcük demektir. Hemen 
belirtelim ki bu sözcük lügatte, “yumıruZ atmak”, tokat vurmak", herhangi bir nes- 
ne ile vurmak”! gibi anlamlara gelmektedir. Bu yüzden müfessirler Musâ'nın 
kıpti'yi öldürmesi olayını söz konusu fiilin sahip olduğu anlam çerçevesinde de- 
gerlendirmişlerdir. Bu husustaki görüşler şöyledir: 


(1) Şevkâni (6. 1250/1834)'ye göre peygamberler masumdurlar yani büyük 
günah işlemekten korunmuşlardır. Zira ismet sıfatı bunu gerektirmektedir. Musâ 
da kıptinin kasıtsız olarak ölümüne sebebiyet verdiği için söz konusu öldürme 
olayı büyük günah sayılmamaktadır. O halde ortada ismet sıfatına ters bir durum 
mevcut değildir”. 


(2) Muhammed Esed (6. 1367/1992)e göre de 16 ve 17. âyetler göstermek- 
tedir ki, yukarıda anlatılan olayda Mısırlı değil, İsrâiloğullarından olan adam 
suçludur. Görünüşe bakılırsa Hz. Musâ hangi tarafın haklı olduğunu anlamaya 
çalışmadan, bir İsrâllinin yardımına koşmuş; ama arkasından bir adam öldürdü- 
gü için değil, bunu kabilevi (ırkçı) bir gayretle yaptığı için ciddi bir suç işlemiş 
olduğunu fark etmişti. Burada açıkça görülmektedir ki, Kur'ân'ın söz konusu 
kıssada asıl işaret etmek istediği husus budur, 


49 Ebü Ubeyde'ye göre Musâ kıptinin göğsüne bir yumruk atmıştı. Bkz. Nesefi, Medârikü?-tenzil, 11,633. 

50  Mücâhid'e göre de Musâ yumruk değil tokat vurmuştu. Bkz. Taberi, Câmiu”-ğeyân, XVIII, 189, 
Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 242. 

51  Katâdede demiştir ki, Musâ Kıptiyi elindeki asa ile darbetmişti. Bkz. Mâverdi, en-Nüke? ve?-uyün, 
1V, 242. 

52 Şevkâni, Fe#hu7-Zadir, IV, 158. 

53 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 11, 785. 
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(3) “Kur'ân Yolu” yazarları da şöyle demişlerdir: Söz konusu olay meydana 
geldiğinde Hz. Musâ'ya henüz nübüvvet verilmemişti. Dolayısıyla nübüvvet önce- 
sine ait olumsuz bir durumun peygamberliğe zarar vermesi söz konusu değildir*, 


Şunu özellikle ifade edelim ki, Musâ'nın başına gelen bu olayın, (a) nübüv- 
vetten önce gerçekleşmiş olması, (b) öldürme kastı taşımaması, (c) bir taraftarı 
koruma içgüdüsüyle gerçekleşmesi gibi sebeplerden dolayı nübüvvet kurumuna 
ters değildir. Ancak bütün bunlara rağmen eğer ortada bir şiddet söz konusu ise, 
doğal olarak orada olumsuz bir fiil var demektir. O halde söz konusu sürenin 
ilgili pasajlarında yer verilen bu öldürme olayı nasıl yorumlanmalıdır? Bizce bu- 
rada ileri sürülen argümanlar içerisinde üzerinde durulması gereken en önemli 
nokta, Musâ'nın kıptiye öldürmek amacıyla vurmaması ve attığı yumruğun da 
öldürücü nitelikte bir yumruk olmamasıdır. Zira kıptinin ölümünden sonra (lââ 
ül Jel 3lE İ olasi İSE ön) “Bu şeytanişidir. O, gerçekten saptırıcı, apaçık bir düş- 
mandır” demesi, Musâ'nın bu işi kasıtsız yaptığını göstermektedir. Çünkü böyle 
sıradan bir kavgada düşman konumunda bulunan bir kâfirin bile öldürülmesi 
helâl değildir5. Ayrıca İbn Cüreycin de dediği gibi bu ancak bir peygambere 
öldürme izni verildiğinde gerçekleştirilebilecek bir hâdisedir*. Dolayısıyla Hz. 
Musâ'nın kıptiye öldürmek maksadıyla vurmadığı ve olayın tamamen istem dışı 
bir fiil olduğu anlaşılmaktadır”. Bu da gösteriyor ki, Musâ sadece ölüme sebe- 
biyet verme anlamında bir kusur işlemiştir. Bunun için de Musâ (as) müteakip 
âyette de belirtildiği gibi, ( J 526 5 Eb ji ©5) “Rabbim ben kendi nefsime 
zulmettim, ne olur beni bağışla” diyerek Allah'tan affını dilemiş ve Yüce Allah da 
onu affetmiştir. 


Âyet: 25 


İcüu idi İki O) EİĞ esasi e e GANİ) 


n ri z $ Ozal Ns EET 1- A Di 
#258 ella e şal ya Bl 5 YUJU yal ale işe ale 
54 Heyet, Kurân Yolu,1IV, 220. 
55 Kurtubi,e/-Cömi, XVI, 247; Nesefi, Medârikü?-tenzil, 11, 633. 


56 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 11, 633. 
57 Ancak bu hususla ilgili olarak Kitâb-ı mukaddes'te yer verilen bilgilere göre Musâ bu cinayeti 


l 


kasıtlı olarak işlemiştir. Çünkü kutsal kitapta bu olay şöyle anlatılmaktadır: (Mas4 bir İsrdillinin 
kavga ettiğini gördüğü zaman 1) Biro yana baktı, bir bu yana baktı, hiç kimsenin olmadığını görünce onu 
öldürdü ve cesedini de kuma gömdü” (Bkz. Çıkış, 2/12) 
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“Biraz sonra o iki kızdan birisi utangaç bir halde Musâ'nın yanına geldi ve: 
Babam seni çağırıyor, hayvanlarımızı suvarmanın ücretini verecek” dedi. Musâ ge- 
lip kızın babasına başından geçenleri anlatınca, o zat: Korkma! Artık (sen) o zalim 


kavmin elinden kurtulmuş durumdasın' dedi” 


Musâ'nın Medyen'de Görüştüğü Şahıs 


Musâ kıptiyi öldürme sebebiyle geceyi korku içinde geçirmiş, sabah olunca 
da bir adam gelip ona, yetkililerin kendisini öldürme kararı aldıklarının haberini 
vermişti. Bunun üzerine Musi telaşlı bir şekilde şehirden çıkıp Medyen'e doğru 
kaçmaya başladı. Ancak bir taraftan da zâlimlerin elinden kendisini kurtarması 
için Allah'a yalvarıyordu. Musâ bir süre yol aldıktan sonra Medyen'de bir pına- 
ra (çeşmeye) ulaştı. Orada hayvanlarını sulayan çobanlar ve kenarda bekleyen 
iki kadın gördü. Kadınların kalabalıktan geri durduklarını farkedince, yanlarına 
gidip onlara niçin beklediklerini sordu. Aldığı cevap üzerine de o iki kadının 
hayvanlarını sulayarak onlara yardım etti. Musâ uzun bir yolculuk yaptığı için 
hem acıkmış hem de yorulmuştu. Bunun için bir ağacın gölgesi altına çekilerek 
oturmaya başladı ve: “Yâ Rabbi! Senin biffuna çok muhtacım” diyerek, Allah'tan 
yardım istedi. Fazla bir zaman geçmemişti ki, kendilerine yardım ettiği o iki 
kadından biri çıkageldi ve Musâ'ya babasının, söz konusu yardımından dolayı 
bir ücret takdim edeceğini haber verdi. Esasen bu iki kadın öz kardeşti. Böylece 
Musiâ ve genç kadın birlikte babasının yanına geldiler. 


Söz konusu süredeki 15-25. âyetler arasını özetlemeye çalıştığımız bu kısa 
girişten sonra şunu ifade edelim ki, ilgili âyette kadının İ 0) diye bahsettiği 
şahıs hakkında Kur'ân herhangi bir isim zikretmemiştir. Ancak müfessirler söz 
konusu zâtın kim olduğunu merak ederek sorgulamaya başlamışlar ve sonuçta 
dört farklı yorum yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette işaret edilen şahıs, Medyen'in sahibi 
Yesrâ adında bir kişidir”. 

(2) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, ti 0) sözüyle kastedilen, Şuayb kav- 
minden bir adamdır”. N 

(3) Vehb b. Münebbih (6. 124/741) ve Mukâtil b. Süleyman'a göre de bu 
âyette ismi zikredilmeyen şahıs Şuayb peygamberdir#" 


58 o Taberi, Câmiu/-beyân, XVI, 223; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VI, 216; İbn Kesir, Tefsir, X, 452. 
59  İbnül-Cevzi,Zâdü7/-mesir,V1, 216; İbn Kesir, Tefsir, X, 452. 
60 Taberi, Câmiw7-beyân, XVIII, 224; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 216; İbn Kesir, Tefir,X, 451. 
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(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ve Ebü Ubeyde ise söz konusu şahsın 
Şuayb peygamberin kardeşinin oğlu yani yeğeni olduğunu ileri sürmektedir“! 


Mevdüdi bu hususla ilgili olarak tefsirinde şunları söylemektedir: Söz ko- 
nusu âyette zikredilen iki kız kardeşin babalarıyla ilgili müslümanlar arasında 
yaygın olan kanaat, bu şahsın Şuayb (as) olduğu şeklindedir. Fakat Kur'ân her 
ne kadar Şuayb isminin geçtiği yerde onun bir peygamber olduğundan bahse- 
diyorsa da, ilgili âyette yer alan gi 91) sözünden bu ismin anlaşılması gerektiği 
konusunda herhangi bir imâda bulunmamaktadır. Hz. Şuayb eğer gerçekten o 
hanımların babası olsaydı bu, Kur'ân'da açıkça zikredilirdi. Şunu da belirtmek 
gerekir ki, tefsirlerde Şuayb'ın adından bahseden birtakım rivâyetlere rastlamak 
mümkündür. Ancak Taberi (6. 310/922) ve İbn Kesir (6. 774/1372)'in de dediği 
gibi” bu rivâyetler sahih değildir. Bizce de bu yaklaşım doğrudur. Ayrıca şu da 
bir gerçek ki, söz konusu şahsın kimliğini tespit etmede muhataplar açısından 
herhangi bir fayda olsaydı, o takdirde Allah Resülü (sav) onun ismini bize açık- 
lardı. Böylece müfessirler de belli belirsiz haberleri nakletmezlerdi"*, 


Âyet: 43 


SİA) ll aş İNİ özü EİAİ Gi e EŞİN ça Es İş 
(3 0YİZ İN 3) 
“Kuşkusuz biz önceki nesilleri helâk ettikten sonra, insanlar için manevi ışık 
kaynağı, hidâyet rehberi ve rahmet olmak üzere Musâ'ya kitap verdik ki, âyetlerimizi 
düşünüp doğru yolu tutsunlar” 


Musâ'ya Verilen Kitap 


Yüce Allah gönderdiği elçilere inanmayıp vahiylerine sırt çevirdikleri için 
birçok kavmi helâk ettikten sonra, Musâ'yı Tür dağına çağırıp ona bir kitap vermiş 
ve böylece onu peygamber olarak görevlendirmiştir. Ancak Kur'ân-ı Kerim'de bu 
kitabın isminden hiç söz edilmemektedir. Bu yüzden müfessirler Allah Taâlâ'nın 


61 o Taberi, Câömiu/-beyân, XVII, 223; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 216; İbn Kesir, Tefsir, X, 452. 

62 Bkz.Taberi, Câmiw?-beyân, XVIII, 224, İbn Kesir, Tefsir, X, 452. 

63 o Mevdüdi, Te/pimu7-Kur'ân, IV, 150-151, dp: 34. 

64 Bu şahsı Kizâb-: mukaddes Revail veya Jethro olarak zikrederek onun, Medyenli bir kâhin olduğu- 
nu ileri sürmektedir. Bkz. Çıkış, 2716-18, 3/1. 
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söz konusu âyette zikretmiş olduğu (SÜ!) sözüyle neyi kastettiği konusunda iki 


farklı yorum yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas demiştir ki, söz konusu kitapla Yüce Allah, Hz. 
Muhammed'e indirdiği Kur'ân'ın baş tarafında yer alan ve adına “2s-Sebu7/- 
mesâni” denilen 7 uzun süreden altısını kastetmiştir“5. 


(2) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815) ve Kurtubi de söz konusu kitapla Allah'ın 
Tür dağında Musâ Peygamber'e verdiği Tevrât'ın kastedildiğini öne sürmüşler- 


dir“6, 


Öncelikle şunu belirtelim ki Kur'ân, Hz. Musâ'ya verilen ilâhi vahiyden söz 
ederken “e/-Ki?âb”97, “Tewrâr'*9 ve “Suhuf-i Musâ&”* ifadelerini kullanmış, ancak 
kitab ve suhufun Hz. Musâ'ya verildiğini açıkça ifade ederken, Tevrât'ı ona nis- 
pet etmemiştir. İşte yukarıda zikrettiğimiz ihtilafın kaynağı da bu noktadır. Çün- 
kü Hz. Musâ'ya verilen kitapla Tevrât'ın kastedildiği açık ve net değildir. Ancak 
buna rağmen müfessirlerin büyük bir ekseriyeti, (&SÜI , ,5 4 Esiç âğ3) şeklindeki 
âyetlerde yer alan “4/-Ki/ab” ifadelerini Tevrât diye tefsir etmişlerdir”. Bu bakım- 
dan ilgili âyette yer alan “:/-K5/4p” sözcüğü ile de Tevrât anlaşılmıştır. Burada 
şunu da belirtelim ki İbn Abbas'tan nakledilen yukarıdaki rivâyet de oldukça 
gariptir. Çünkü “2s-Sebu7-mesâni” diye bilinen Bakara, Âl-i İmrân, Nisâ, Mâide, 
En'âm, Atrâf ve Enfâl sürelerinden hangisi bu rivâyetle kastedilen altı rakamının 
içinde yer almamaktadır? Eğer altı süre ile sadece Medeni olanlar kastedilmiş 
ise, o takdirde Mekki birer süre olan En'âm mı yoksa A'râf mı söz konusu raka- 
ma dâhil edilmemiştir? Şeklindeki soruların cevaplarını bilme imkânı bulunma- 
maktadır. Bu da söz konusu rivâyete itibar etmenin mümkün olmadığı anlamına 
gelebilir. O halde burada yer verdiğimiz iki ihtimalden doğru olan, ikincisidir. 


65 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün,IV, 254: Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 286. 

66 o Taberi, Gâmiw7-öeyân, XVII, 223; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXIV, 255; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 286; 
İbn Kesir, Tefsir, X, 464. 

67 Bakara 2/87, En'âm 6/154; Hüd 11/110,; İsrâ 19/2; Enbiyâ 21/48; Furkân 25/35; Kasas 28/43; 
Secde 32/23. 

68 Âl-i İmrân 3/3, 48, 50, 65, 93; Mâide 5/43-44, 46, 60, 66, 68; A'râf 3/157; Tevbe 9/11; Fetih 
48/29; Sâf 61/6; Cum'a 62/5. 

69 Necm 53/36; A'lâ 87/19. 

70 Taberi, Cömiu/-öeyân, XVIII, 223; Râzi, Mefâtihu?7-gayb, XXIV, 255; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 286; 
İbn Kesir, Tefsir, X, 464; Şevkâni, Fethu7/-kadir, IV, 230. 
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Âyet: 48 


4083 OYA İĞ İĞ GA öl İİ İS e 

“Fakat onlara tarafımızdan o hak (peygamber) gelince: Musâ'ya verilenlerin 
benzeri ona da verilmeli değil miydi?” dediler. (Peki ama onlar) daha önce Musâ'ya 
verileni de inkâr etmemişler miydi? (Hatta bunlar) birbirini destekleyen iki sihir 


demişler ve (ardından) şunu da söylemişlerdi: Doğrusu biz hiç birine inanmıyoruz” 


İnkârcıların İddia Ettikleri İki Sihir Veya İki Sihirbaz 

Bilindiği gibi insanlar dünya ve âhirette mutlu olsunlar diye Yüce Allah on- 
lara kitaplar ve peygamberler göndermiştir. Ancak buna rağmen çokları kendi- 
lerini doğru yola çağıran Allah elçilerine ve bu doğru yolun ilke ve prensiplerini 
koyan ilâhi kitaplara inanmamışlar; bu sebeple de helâk olup gitmişlerdir. İşte 
bu âyet Mekke müşriklerinin de daha önceki kavimler gibi Hz. Peygamber'in 
nübüvvetini kabul etmeyip Kur'ân'ı inkâr ettiklerini, bununla da yetinmeyerek 
Musâ'ya toptan indirilmiş olan Tevrât'ın benzeri bir kitabın Muhammed'e de 
indirilmesi gerektiğini ileri sürmüşlerdir. Oysa onlar Fiz. Musâ'ya inzâl edilen ki- 
tabı da daha önce inkâr etmişlerdi. Çünkü Mekke müşrikleri, Hz. Muhammed'e 
gönderilen kitabı inkâr etmekle aynı kaynaktan gelen Tevrâtı da inkâr etmiş olu- 
yorlardı. Zaten bunu ifade etmek üzere de (Içaü3 v1.) YHatta bunlar) birbirini 
destekleyen iki sihir” ya da -bir başka kırâate göre- (a3 vi >.) “Birbirini destek- 
leyen iki sihirbaz” diyerek, kendi inkârlarına konu olan hususun, iki kitap değil 
iki peygamber olduğunu belirtmek istemişlerdi. Böylece bütün bunları dikkate 
alan müfessirler, sözünü ettiğimiz kelimenin iki farklı kırâatından hareketle olayı 
hem sihir hem de sihirbazlar açısından ele almak suretiyle bazı yorumlar yap- 
mışlardır. (0152...) kırâatını esas alanlar ilgili ifadeyi şöyle yorumlamışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Süddi demiştir ki, söz konusu kelime ile Tevrât ve 
Kur'ân kastedilmiştir”. 
(2) Dahhâk ve Katâde de âyetteki (01;5..) sözünün İncil ve Kur'ân'a delâlet 


ettiğini ileri sürmektedir”. 


71 o Taberi, Câömiw7-beyân, XVIII, 267; Mâverdi, en- Nüket vel-uyün, IV, 256; Kurtubi, e-Câmi, XV1,291. 
72 Taberi, Cömiwl-beyân, XVLI, 269; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, IV, 256; Kurtubi, e/-Câmi, XV1,291. 
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(3) Taberi'ye göre de bu ifade ile kastedilen Tevrât ve İncil'dir”. 


Diğer kırâatı esas alan müfessirler de (01 »-(&) sözcüğünü şu şekilde yorum- 


lamışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu kelime Hz. Musâ ve Hz. Muhammed'i 


ifade etmektedir”. 


(2) Mücâhid'e göre de müşrikler (işa öl -(W) diyerek bununla Musâ ve 
kardeşi Hârün'u kastetmişlerdir”. 


(3) el-Hasan el-Basri ise demiştir ki, müşriklerin iki sihirbaz sözü, Hz. İsâ 


ve Hz. Muhammed'e işâret etmektedir”. 


Bize göre söz konusu kelime (01;..) şeklinde okunduğunda onunla Tevrât 
ve Kur'ân, (0 >) şeklindeki okunduğunda ise Hz. Musâ ve Hz. Muhammed 
kastedilmiş olmalıdır. Bunu, âyetin zâhiri manasından da çıkarmak mümkündür. 
Zira Yüce Allah ilgili âyetin baş tarafında (U | 5 33l İZLİ Gale ie Gİ şe uk 
SİS zi) “Fakat onlara tarafımızdan o hak (peygamber) gelince: Musâ'ya verilenle- 
rin benzeri ona da verilmeli değil miydi?” dediler” buyurarak, (Gİ O) ifadesinde 
yer alan zamirle müşrikleri, “34&” sözüyle de Kur'ân'ı kastetmiştir. Zaten âyetin 
(Sip g Jİ uW a gi 3İ) şeklinde devam eden kısmı da açıkça müşriklerin 
daha önce Hz. Musâ'ya indirilen Tevrât'ı inkâr ettiklerini dile getirmektedir”. 
Şimdi bu durumda müşrikler (a0 ö1;..) dediklerinde Tevrât ve Kur'ân'dan 
başkasını kastetmiş olabilirler mi? Elbette ki hayır. Aynı durum ((çali3 çi -U) 
kırâatı için de söz konusudur. Çünkü orada da müşrikler iki sihirbazla Hz. Musâ 


ve Hz. Peygamber'i kastetmiş olmaktadırlar. Zira bunun başka bir alternatifi söz 


konusu değildir. 

73 Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 269; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV , 256; Kurtubi, e-Câmi', XVI, 
291. 

74 Taberi, Câmiwl-beyân, XVII, 266; Mâverdi, en-Nüğet ve /-uyün, IV, 256; Kurtubi, e-Câmi” XVI, 
291. 

75 Taberi, Câmiwl-beyân, XVII, 267; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 256; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 
291. 


76 o Taberi, Câmiw'-öeyân, XVII, 267, Mâverdi, en-Nüket ve İ-uyün, IV, 256. 

77 Esasen bu yaklaşımı, (3515 5 öl ii Ufa gül GA iie ip S KE J) “De ki: Eğer doğru 
söylüyorsanız, Allah katından bu inden (Tevrat ve Kur'ân) daha doğru yol gösteren bir kitap getirin 
de ben ona uyayım” (Kasas 28/49) âyeti de desteklemektedir. 
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Âyet: 55 
GEY Edl ös SİZİ 253 İEİ İNİĞS AE 153 SAİM 1 ip 183 


455) lale 
“Onlar boş söz işittikleri zaman ondan yüz çevirirler ve 'Bizim yaptıklarımız 


bize, sizin yaptıklarınız da size; esen kalın, bizim câhillerle işimiz yok' derler” 


Boş Söz İşiten ve Ondan Yüz Çevirenler 


Görüldüğü gibi bu âyet, insana hiçbir fayda sağlamayan boş ve anlamsız 
sözleri işittiklerinde onlara prim vermeyen ve bu nevi sözleri söyleyen kimseleri 
câhillikle niteleyen kişilerden söz etmektedir. Ancak müfessirler bu özelliğe sa- 
hip olanların kimler olduğu konusunda ihtilâf etmişlerdir. Söz konusu ihtilafları 
şöyle zikredebiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre ilgili âyetin bahsettiği kişiler, Hz. Musâ'nın şeriatına 
bağlı iken müslüman olan ve din değiştirdikleri için müşrikler tarafından küfür 
ve hakarete uğrayan yahudilerdir”. 


©) Dahhâk ve Mekhül eş-Şâmi (6. 113/731)'ye göre de âyette özellikle- 
rinden söz edilenler, müminlerdir. Çünkü onlar ne zaman şirkle ilgili bir söz 
duysalar hemen yüzlerini çevirip oradan uzaklaşırlardı”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd ise demiştir ki, (28 1,2531 ZANA (313) sözünün 
öznesi Ehl-i kitap'tır. Zira onlar Hz. Muhammed'in gelişini dört gözle bekliyor- 
lardı. Resülullah nübüvvet tacını giyince onlar da Mekke'ye giderek müslüman- 
lığı kabul ettiler. 


Bize göre bunlardan en isabetli olan son sırada yer verdiğimiz Abdurrah- 
man b. Zeyd'in görüşüdür. Bunun için iki sebep üzerinde durulabilir. Bunlar- 
dan biri Taberi'nin, tefsirinde sadece İbn Zeyd'in görüşüne yer vermiş olmasıdır. 
Diğeri de esasen söz konusu görüşün isabetli olduğunu, ilgili âyetin siyak ve 
sibakının ortaya koymuş olmasıdır. Zira aynı sürenin 52. âyetinde (kali: RT 
Oya a hali ie OSI) “Bundan önce kendilerine kitap verdiğimiz kimseler buna 
da iman ederler” denilerek, burada yer verdiğimiz 55. âyette zikredilen kimselerin, 


78  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV, 258; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 230. 
79 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV, 258. 
80 Taberi, Câmiw'-beyân, XVTI, 281; Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün,IV,258. 
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Ehl-i kitap olduklarına işaret edilmektedir. Ayrıca (352 & yö34 çâ ASİ öğik dil 2 
O âal ŞABİ; 5) Maş ea) ELAİL ost5l43) “İşte (baskılara karşı) sabretmelerinden do- 
layı onlara mükâfatları iki kat olarak verilecektir. (Çünkü) onlar kötülüğü iyilikle 


1 âyetinde 


savarlar, kendilerine verdiğimiz rızıktan da Allah rızası için harcarlar 
de söz konusu kişilere, mükâfatlarının iki kat olarak verileceğinin ifade edilmiş 
olması, bu zatların kitap ehli müslümanlar olduğu şeklinde anlaşılabilir. Çünkü 
bunlar, kendi kitapları yanında Hz. Peygamber'e gelen vahye iman ettikleri için 
kavimleri tarafından her türlü maddi ve manevi baskıya, boykot ve eziyete maruz 
kalmışlar hem de diğer müminlerin sahip olduğu ahlâki özelliklere sahip olmuş- 
lardır. Bu da tabiatıyla onların hak ettikleri karşılığın diğer müminlere kıyasla 
iki kat olmasına vesile olmuştur. Zira İslâm adına yapılan her türlü iyiliğin ve 
çekilen her türlü sıkıntı, eziyet ve cefanın bir karşılığı vardır. Bu türden ameller 
de ne kadar fazla olursa, onlara verilecek karşılık da doğal olarak o oranda fazla 
olacaktır. İşte bütün bunlar bize gösteriyor ki, burada ele almış olduğumuz âyet 
Ehi-i kitap iken müslüman olan kimselerin özelliklerinden söz etmektedir. 


e 78 


öy öp Aİ a Bİ 
“Karün da: Bu (servet) bana sahip olduğum bilgi sayesinde verildi” diye karşılık 
verdi. (O) bilmiyor muydu ki Allah, kendinden önceki kuşaklardan, ondan daha güçlü 


ve daha çok servet biriktirmiş kimseleri helâk etmişti. Ama günahkârlardan artık 


günahları sorulmaz” 


Günahkârlardan Günahlarının Sorulmaması Meselesi 


Kurân'a göre sorumluluk bireyseldir” ve zerre kadar iyilik yapanla aynı şe- 
kilde zerre misali kötülük yapan yapıp ettiklerinden hesaba çekilecektir”. Hal- 
buki burada ele aldığımız âyetin sonunda ise (0,4 Şİ er EE İL Ya) ma 
günahkârlardan artık günahları sorulmaz” denilmektedir. Bu tablo da haliyle ilk 
bakışta insanın aklına söz konusu âyetler arasında bir müşkil varmış düşüncesini 


81 Kasas28/54. 
82 En'âm 6/164; İsrâ 17/15; Zümer 39/7; Necm 53/38-41. 
83 Zilzâl 99/7-8. 
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getirmektedir. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu muhtemel düşünceyi orta- 
dan kaldırmak için bazı yorumlar yapmışlardır. Bu yorumları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre söz konusu ifade, meleklerin günahkârları görür görmez 
yüzlerinden tanıyıp bu sebeple artık onlardan, işlemiş oldukları suçlar hakkında 
hiçbir şey sormamaları anlamına gelmektedir?” 


(2) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726) de ilgili cümle ile kaste- 
dilenin, daha önce geçen kavimlerin işledikleri suçların onlardan sorulmaması 
olduğunu ileri sürmektedir”. 


(3) Katâde (6. 117/735)'ye göre ise (0 4 Şal e is gö Ju Ya) sözü, suçlula- 
rın hesaba çekilmeden önce azapla karşılaşacağı anlamına gelmektedir?0. 


(4) Rebi' b. Enes (6. 140/757) de demiştir ki, âhirette suçlulara günahları 
sayılıp dökülmez. Çünkü onlar amel defterlerini ellerine aldıklarında işlemiş ol- 
dukları günahları zaten itiraf edeceklerdir. İşte yukarıdaki âyette yer alan cümle 
bu anlama gelmektedir?” 


(5) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933Y'nin kanaati de şöyledir: (£,5 İL Y; 
Oy Şal e ,p3) sözüyle Yüce Allah demekistemektedir ki, melekler günahkârların 
özür beyan etmelerine fırsat vermemek için onlara, “Miçin imân etmediniz?” şek- 
linde bir soru sormayacaklardır#8. 


Bize göre (0,4 1 Aİ e pie İla Ya) ifadesinin anlamı şöyledir: Günahkârlar 
hesaba çekildiklerinde onlara ne amel defterlerinde yazılı olan günahları yapıp 
yapmadıkları ne de işlemiş oldukları kötülükleri hangi gerekçelerle yaptıkları 
sorulacaktır. Çünkü insanoğlu âhirette ya işlediği kötülükleri inkâr edip kendi- 
sinin masum olduğunu iddia edecektir ya da itiraf ettiği zaman çeşitli gerekçeler 
üreterek isti'tâb yani özür dileme yoluyla affedilmesini isteyecektir. İşte bütün 
bunlara meydan vermemek için Yüce Allah onlara vereceği cezayı kendi ifadele- 
rine göre değil, meleklerin kaydetmiş olduğu amel defterlerine göre verecektir?. 


84 Taberi, Gâmiw/-beyân, XVTTI, 327; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 268; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VI, 243. 

85 Taberi, Câmiw/-beyân, XVIII, 327. 

86 o Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 327; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 268; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, VI, 243. 

87 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 268. 

88 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 268. 

89  Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, IV, 186, dp: 99. 
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Yani söz konusu ifade günahkârlara, din gününün sahibi olan Yüce Allah'ın mut- 
lak otoritesiyle ceza vermesi anlamına gelmektedir. Bu da gösteriyor ki, esasen 
âhirette günahkârların kendilerini temize çıkarmak için başvuracakları hiçbir yol 
kendilerine bir fayda sağlamayacaktır. 


Âyet: 85 
BA bağ AŞİL #5 a GİBİ 35 Gİ las İŞ Big Öle Gla a şal ğj 
53 ye İİ 
“(Yâ Muhammed! Şunu bil ki) Kur'ân'ı sana farz kılan (indiren) Allah, seni 
elbette dönülecek yere döndürecektir. De ki: Kimin doğru yolda yürüdüğünü, kimin de 
apaçık bir sapkınlık içinde olduğunu en iyi bilen Rabbimdir” 


Kur'ân'ın Hz. Peygamber'e Farz Kılınması 


Âyetin baş tarafında yer alan (51:41 Giz 353 .şâli 0) cümlesi zâhiren ol- 
dukça ilginç bir anlamı ifade etmektedir. Onu ilginç kılan da esasen Kur'ân 
kelimesinin (, ,> 3) fiiline mef'ül yapılmış olmasıdır. Zira sözünü ettiğimiz fiil 
lügatte, “Ze/irlemek, farz kılmak, emretmek, buyurmak, ayırmak, tahsis etmek, kabul 
etmek ve var saymak” manalarına gelmektedir”. O halde söz konusu ifadede bu 
manalardan hangisi kastedilmiştir? İşte burada da müfessirler yine ihtilaf etmiş- 
lerdir. Yaklaşımları şöyledir: 

(1) Mücâhid, Mukâtil, Yahyâ b. Sellâm, Ferrâ ve Ebü Ubeyde'ye göre 
âyetteki (253) fiili “vermek” ve “inzâl etmek” anlamındadır”. 

(2) Atâ b. Ebi Rabah, İbn Kuteybe ve Nakkâş el-Mevsıli (6. 351/962)'ye 
göre de (ölesi Sie ,55) ifadesi, Allah Taâlâ'nın Hz. Peygamber'e Kur'ân'ın 
muhtevasıyla amel etmeyi farz kılması anlamına gelmektedir. 

(3) Ebü Müslim el-İsfahâni'nin de konuyla ilgili şöyle bir yorum yaptığı ileri 
sürülmektedir. Buradaki fiil “2424/4ma£” anlamındadır. O halde (ölesi &ie 353) 
ifadesi, Allah'ın Kur'ân'ı Hz. Peygamber'e indirip açıkladığını göstermektedir. 
90  Bkz.İbn Manzür, Lisânü”/-arab, “-r-d” md. 

91 o Taberi, Câmiw-beyân, XVI, 345-346, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 272; İbnü'l-Cevzi, 


Zâdü?-mesir, V1, 249-250; Kurtubi, e/-Câmi, XV1, 330. 
92  Mâverdi,en-Nüğet ve/-uyün, IV, 272; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VL, 249-250. 
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(4) İbn Şecere Ahmed b. Kâmil (6. 350/961) de demiştir ki, söz konusu 
fil “7e8/iğ etmek” demektir. Buna göre ilgili ifade ile Yüce Allah, peygamberine 
Kur'ân'ı tebliğ ettiğini kastetmektedir”. 

(5) Mâverdi ise (,,553) fiilinin ““ağdir etmek” manasına geldiğini ileri sür- 
mektedir. Bu da Allah'ın Kur'ân'ı çeşitli vakitlerde indirmeyi takdir etmesi de- 
mektir*, 


Müfessir Taberi tefsirinde bizim burada sıraladığımız görüşlerden sadece 
bir tanesini zikretmiştir. O da, ilk sırada yer verdiğimiz (, ,5 53) fiilini “vermek ve 
inzâl etmek” anlamında ele alan görüştür. Yukarıdaki görüşlerin tamamını içine 
alacak bir özellikte olması sebebiyle bizce de âyetin ruhuna uygun olan yakla- 
şım budur. Buna göre (ölesi İlle 353 gü 91) ifadesini, Yüce Allah'ın Kur'ân'ı 
Hz. Peygambere inzâl edip ona söz konusu kitabın muhtevasını açıklama ve 
muhataplara, bu muhtevaya göre ıslah etme sorumluluğu vermesi şeklinde yo- 
rumlayabiliriz. Ancak bu noktada da insanın aklına şöyle bir soru gelmektedir. 
Mademki “arada” fili “enzele” anlamındadır, o halde neden söz konusu fiilin 
yerine aslı değil de eş anlamlısı kullanılmıştır? Bunu, kanaatimizce “efennün fi - 
ibâre”” olarak düşünmek gerekmektedir. Çünkü bu tarz kullanımlara Kur'ân'ın 
başka âyetlerinde de rastlamak mümkündür. 


Hz. Peygamber'e Vaadedilen Dönüş Yeri 
Görüldüğü gibi bu âyette yer alan (;44 Jİ) S8Lİ) “Seni elbette döndürülecek 


yere döndürecektir” sözünün hangi maksatla söylendiği belli değildir. Bu yüzden 
müfessirler söz konusu cümleye farklı anlamlar vermişlerdir. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Süddi'ye göre söz konusu âyette Hz. 
Peygamber'e vaadedilen dönüş yeri cennettir”. 

(2) Sa'id b. Cübeyr de demiştir ki (s5 ul! #31) sözüyle Allah Resülü 


(sav)'nün ölümü kastedilmiştir”. 


93  Müâverdi,en-Nüket vel-uyün, IV, 272. 

94 o Müâverdi, en-Nüğet vel-uyün, IV, 272. 

95 Birsözütekraretmek gerektiğinde farklı bir ifade ile söylemek demektir. 

96 "Taberi, Câmiu'-öeyân, XVTLI, 346; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, IV, 272; İbnü'-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V1, 250; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 251. 

97 Taberi, Câmiu/-beyân, XVTLI, 349, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 272; İbnül-Cevzi, Z4d4”- 
mesir, VI, 251; Râzi, Mefâtihu-gayb, XXV, 22. 
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(3) İkrime'ye göre de bu yerden maksat Mekke'dir”. 


(4) Ebü Nu'aym el-Kâri (6. 169/785)'nin ise konuyla ilgili şöyle bir beyanda 
bulunduğu ileri sürülmüştür: Bu âyette Fiz. Peygamber'in döndürüleceği ifade 
edilen yer, Beytü'l-makdisdir”. 

Bilindiği gibi (45) me'âd, “3ir şeyden yüz çevirdikten sonra ona geri dönmek” 
anlamına gelen (3 ş£) kökünden türemiştir!©, Anlamı “zorunlu olarak dönülecek yer” 
demektir. Daha önce de ifade ettiğimiz gibi müfessirlerin onu, Allah Resülü 
(sav)'ne nisbeti bağlamında cennet, ölüm, Mekke ve Beytü'l-makdis diye ta- 
nımlamaları, (sla4 Jİ) 9315) ifadesinin âyette müphem bırakılmasından kaynak- 
lanmaktadır. Ancak söz konusu ifade Hz. Peygamber (av) ile ilişkilendirildiği 
zaman, ona dönüşü vaadedilen yerin şanlı, şerefli, izzetli, bereketli ve çok değerli 
bir makam olduğu anlaşılır. Bunun da sadece dünyevi ya da uhrevi değil, her 
ikisi için söz konusu olan bir vaad-i ilâhi olduğunu söyleyebiliriz. Dünyevi boyu- 
tu itibariyle Resülullah'a vaadedilen, insanlığın asla hayal edemeceği yüksek bir 
mevki demektir. O da bilindiği gibi Yüce Allah'ın elçisine kısa bir süre içerisinde 
tüm Arabistan'ın hâkimiyetini bağışlamasıdır. Zira bu öyle bir hâkimiyet idi ki 
o gün, ne ona direnecek bir güç ne de ona indirilen şeriate alternatif olabilecek 
bir din mevcuttu. Kısacası koca bir yarımada tek bir şahsın kontrolüne verilmişti. 
Bu yönüyle o, tarihte eşi ve benzeri görülmemiş büyük bir hâdise demekti'©!, 
Şimdi böylesine önemli bir tarihsel durum ortada iken, âyette yer alan me'âd 
sözcüğünü, Mekke'nin fethi diye açıklamak isabetli olabilir mi? Kanaatimize 
göre söz konusu kelimeyi bu şekilde anlamak onu tahsis etmek demektir ki, bu 
da doğru bir yaklaşım tarzı değildir. O halde ilgili sözü daha genel anlamda ele 
alarak onunla tüm Arabistan bölgesinin kastedildiğini ileri sürmek herşeyden 
önce âyetin mucizevi yönüne daha uygun düşmektedir. 


Meselenin uhrevi boyutu ise, Yüce Allah'ın âhirette Resülü'ne vereceği cen- 
net ve en yüksek bir makam olan Makâm-ı mahmud'dur. Zira Allah Taâlâ'nın 
Hiz. Peygamber'e vaadettiği söz konusu makam, (, <£ Gİ ÂâU « â&48 Hİ 543 
Sam lk İŞ) illaş $İ) “Gecenin bir kısmında kalkarak sana mahsus bir nâfile 


98 o Taberi, Câmiw/-öeyân, XVII, 350, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 272; İbnü'l-Cevzi, Zâdü- 
mesir, V1, 250; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXV, 22; Şevkâni, Fethu?-kadir, IV, 250. 

99 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 272. 

100 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “a-v-d” md. 

101 Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, IV, 190, dp: 108. 
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olmak üzere namaz kıl. Böylece Rabbinin seni övgüye değer bir makama göndere- 
ceğini umabilirsin”92 âyetinde de açıkça ifade edilmektedir. O halde Yüce Allah 
ukbâda da elçisine cenneti ve Makam-ı mahmüd'u verecek demektir. Böylece 
anlaşılmaktadır ki (sla5 ul 5515) ifadesi, Allah Resülü (sav)'nün hem dünyada 
hem de ukbâda nâil olacağı iki değerli makamı ifade etmektedir. 


Âyet: 88 
İğ ŞİLA Ağz Yİ gz İS ŞA YY İL gö çü Yİş 
(88) O kzzi 
“Allah ile beraber başka bir tanrıya tapma! (Çünkü) O'ndan başka tanrı yoktur. 
O'nun zâtından başka herşey yok olacaktır. Hüküm O'nundur ve siz ancak O'na dön- 


dürüleceksiniz” 


“Vecb” Sözcüğünün Allah'a İsnâdı 


Kur'ân'da on âyette geçen “vech” lafzı bazen lafza-i celâle bazen Rab ismine 
bazen de zamire muzaf olarak zikredilmektedir!9$. Lügat itibariyle yüz organı- 


na isim olan bu lafzın!” 


, zâhiri anlamda Allah'a isnâdı câiz görülmemiştir. Bu 
yüzdendir ki müfessirlerin büyük bir ekseriyeti söz konusu âyette yer alan vech 
kelimesini te'vil cihetine gitmiştir. Yapılan te'villerden bir kısmı şöyledir: 

(1) Mücâhid demiştir ki, (âğ5-5 YI İNU ş53 j9 cümlesindeki “vec4” sözcüğü 
ile âlimler kastedilmiştir. Çünkü herşey yok olacak ancak onların ilmi bâki ka- 
lacaktır'©5. 


(©) Dahhâk'a göre bu âyette geçen “vec#”lafzından maksat, Allah Taâlâ'dır!06, 


Benzer bir görüş de Süfyânü's-Sevri'ye aittir. Zira ona göre de söz konusu 
kelime ile Allah'ın zâtı kastedilmiştir!9?. 


102 İsrâ 17/79. 

103 Söz konusulafzın geçtiği yerler için bkz. Bakara 2/115,272; En'âm 6/52; Ra'd 13/22; Kasas 28/88; 
Rüm 30/38, 39; Rahmân 55/27, İnsân 76/9; Leyl 92/20. 

104 Vech”in manası için bkz. Firüzâbâdi, K4mus, “v-c-h” md. 

105 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 273. 

106 Taberi, Câmiw7-beyân, XVIII, 353; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 273; İbnü1-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, V1, 252. 

107 Taberi, Câmiw7-beyân, XVIII, 353; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 273; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, VI, 252. 
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(3) Ebü Ubeyde ise ilgili lafzı makam ve mevki olarak yorumlamıştır. Ona 
göre Araplar “makam” manasını ifade eden “44” kelimesini “vecp” anlamında 
kullanmaktadırlar. Meselâ bir kişinin insanlar arasındaki yeri (, ,6W 455 8) 
“Falancanın insanlar arasında bir makamı (itibar, üstünlük) vardır” şeklindeki bir 
sözle ifade edilmektedir!98. 


» 


(4) Buhâri'nin yaklaşımı da şöyledir: Buradaki âyette yer alan vech “nü/ 
anlamındadır. Buna göre söz konusu âyetin alamı, 4/4)'1n mülkünden başka her- 
109 


şey yok olacaktır” şeklindedir 


Bize göre bu âyette zikredilen vech lafzına Allah'ın zâtı anlamını vermek 
en doğru bir yorum şeklidir. Nitekim Râzi de “E54su7-fakdis” adlı eserinde bu 
ve benzeri yerlerde geçen vech lafzını “z4£u/ah” olarak yorumlamaktadır. Zira 
ona göre insanın en fazla görünen organı yüzüdür ve insan yüzü sayesinde ta- 
nınmaktadır. Ayrıca insanın akıl, idrâk düşünce ve hislerinin bulunduğu yer, başı 
ve bunların görüntü yerleri ise yüzüdür. Bu yüzdendir ki vech, zâta isim olarak 
verilmiştir"!9. Görüldüğü gibi Râzi'nin bu izahi son derece makul görünmekte- 
dir. Gerçekten de yüz, insanın en belirgin organıdır. Çünkü bütün vücudu temsil 
etmektedir. Nitekim Türkçe'de de, “Senin yüzünden bu işler başıma geldi” denir 
ve bu sözle insanın, yalnızca yüzü değil bütün varlığı kastedilir. İşte insan bu tür 
ifadelere alışık olduğu için Allah Taâlâ da hakikatleri Kur'ân'da zaman zaman 
bu ve benzeri üslublarla anlatmaktadır. Daha önce de belirttiğimiz gibi Allah'ın 
eli ve yüzü gibi tabirler, Arap dilinin üslübu gereği söylenmiştir. Bunlara baka- 
rak Allah'ın da insanlar gibi eli ve yüzü vardır demek doğru değildir. Çünkü 
O, yaratıklardan hiçbirine benzemez ve her türlü benzerliğin ve benzetmenin 
ötesindedir. 


108 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 273. 
109 Buhâri, Tefsir, 28. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüke? ve7-uyün, IV, 273. 
110 Râzi, Esâsu?-takdis, 5. 155. 
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Mushaftaki sıralamada 29., nüzül sırasına göre ise 85. süredir. Tefsir otori- 
telerinin çoğunluğu onun Mekke'de indirildiğini zikretmektedir. Ancak tama- 
mının Medeni olduğunu ileri sürenler de bulunmaktadır. Adını 41. âyette ge- 
çen ve örümcek anlamına gelen “2n&eb0/” kelimesinden almaktadır. Sürenin en 
temel konusu, Yüce Allah'ın istediği doğru bir inanca sahip olup o doğrultuda 
yaşamaya çalışmaktır. İnsanın Allah'a karşı sorumluluğu, Nüh, İbrahim, Lüt ve 
Şuayb peygamberlerle Âd ve Semüd kavimleri, Milletlerin tarih sahnesinden 
silinme yöntemi, namaz, Ehi-i kitapla mücâdele, hicret, ölüm, müminler ve on- 
lara vaadedilen cennetler, müşriklerin Allah inancı, dünya hayatının geçiciliği vb. 
konular da söz konusu sürenin içeriğinde yer alan hususlardan bazılarıdır. Âyet 


sayısı 69'dur. 
Şİ SİNA çi 
Âyet: 14 


ÖĞ İN ŞAİEİ Ul ai Yaz İİ şi eği ŞE Şİİ dd; 
Ap OİB Aş 
“Vaktiyle biz Nüh'u kavmine elçi olarak gönderdik. Nüh onların arasında bin se- 


neden elli yıl daha az bir süre (950 sene) kaldı. Sonunda zulümlerini sürdürürlerken 
#üfan onları yakalayıverdi” 


Hz. Nüh'un Yaşı Meselesi 


Görüldüğü gibi bu âyet, Nüh Peygamber'in kavmi arasında 950 sene kaldı- 
ğını haber vermekte, ancak bu sürenin onun ömrünün tamamını mı yoksa pey- 
gamberlik müddetini mi ifade ettiğine işaret etmemektedir. Bu yüzden müfes- 
sirler Hz. Nuh'un yaşıyla ilgili iki farklı yorum yapmışlardır. Bunları şöyle ifade 
etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyetin söz konusu ettiği 950 senelik süre 
Hz. Nüh'un kavmine tebliğde bulunduğu süredir. Yani ömrünün tamamı de- 
ğildir. Çünkü o, 40 yaşında peygamber olmuş, 950 sene kavmini doğru yola 
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çağırmış, 60 yıl da tüfandan sonra hayat sürmüştür. Böylece Nüh'un ömrü 1050 
seneyi doldurmuştur!. 


Benzer bir görüşü de Ka'bu'l-Ahbiâr ileri sürerek demiştir ki, Kur'ân'ın Hz. 
Nüh'la ilgili sözünü ettiği süre, onun ömrünün tamamı değildir. Zira Nüh (as) 
kavmiyle birlikte geçirmiş olduğu 950 seneden sonra 70 yıl daha yaşayıp 1020 
yaşında ölmüştür?. 


(2) Katâde'nin de şöyle dediği nakledilmektedir. (4, —2> Yı Xİ e e 
GU) sözü, Hz. Nüh'un sürmüş olduğu ömrün tamamını ifade etmektedir. Çünkü 
0, 300 yaşında peygamber olarak görevlendirilmiş; söz konusu görevini 300 sene 
sürdürüp tüfandan sonra da 350 sene hayat yaşamıştır. Böylece tüm ömrü 950 


senelik bir süreyi içine almıştır”. 


İbnü'l-Cevzi de Mâverdi'ye atfen, Hz. Nüh'la ilgili ileri sürülen söz konusu 


yaşın, onun ömrünün tamamını ifade ettiğini ileri sürmektedir, 


Öncelikle şunu belirtelim ki bize göre Kur'ân Hz. Nuh'la ilgili zikrettiği 
(Gu gz Yi pe ii e a) sözüyle, onun yaşını tespit etmeyi değil, Hz. Pey- 
gamber (sav)'i ve onun şahsında ashâbını teselli etmeyi amaçlamaktadır. Yani 
Yüce Allah demektedir ki: Ey Muhammed! Sakın karşı karşıya kaldığın bu du- 
rumdan dolayı üzülme. Zira şunu unutma ki sen en fazla 6-7 yıllık bir süredir 
müşriklerden baskı ve işkence görüyorsun. Halbuki Nüh 950 sene kavmini ıslah 
etmeye uğraştı, bu uğurda kavminden çok işkence gördü. Fakat hiçbir zaman 
sabırsızlık etmedi ve cesaretini kaybetmedi, hatta her defasında çağrısını tekrar 
edip onların hidâyete ermelerini bekledi. O halde sen de kendi durumunu, Hz. 
Nüh'un uzun yıllar boyunca maruz kaldığı sıkıntıları göz önüne alarak değerlen- 
dir. Bu sebeple asla ümitsizliğe düşme. Zira Allah sonunda nasıl Nüh'u kurtardı 
ise, hiç kuşkusuz seni de öyle kurtaracaktır”. Böylece anlaşılıyor ki, yukarıda iki 


1 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 278-279; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 540; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 
V1,261; Elmalılı, Haz Dini Kurân Dik, V, 3768. 

2 o Mâverdi,en-Nüketve/-uyün, IV, 279; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, VI, 261. 

3 O Mâverdi,en-Nüketve/-uyün,IV, 278-279, İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 261; İbn Kesir, Tefsir, X, 
499. 

4 — İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 262. Ancak biz İbnü'l-Cevzi'nin naklettiği bu görüşe Mâverdi'nin 
tefsirinde rastlayamadık. 

5 İbn Kesir, Tefsir, X, 499, Mevdüdi, Tefhimu'/-Kur'ân, IV, 210, dp: 22; Ateş, Süleyman, Çağdaş 
Tefsir, V1, 505. 
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görüş şeklinde zikrettiğimiz açıklamalar, makâsidu'ş-şeriayı yani ilâhi amacı ak- 
settirici olmaktan uzaktır. Çünkü ilgili âyette Hz. Nuh'un hatırlatılmasındaki 
maksat, daha önce de belirttiğimiz gibi kendileri için apaçık olan gerçekleri hal- 
kın büyük bir kısmının düşünmeden hemen reddettiklerini ifade etmek suretiyle 
ümitsizliğe kapılan müminleri teselli etmektir?. Yoksa öne sürülen 950 senelik 
sürenin peygamberlik süresi mi ya da onun ömrünün tamamı mı olduğunu or- 
taya koymak değildir. Zira bu müddeti kabul etmekle, bunun yüz sene üzerini 
kabul etme arasında fark olmaz. Yani 950 seneyi mümkün gören bir insan 1050 
seneyi de imkân dâhilinde görüp kabul edebilir. Bu bakımdan bu mesele üzerin- 
de kafa yormanın insana herhangi bir faydası söz konusu değildir. 


Burada üzerinde durulması gereken hususlardan biri de olağan insan yaşa- 
mında 950 yıllık bir ömrün mümkün olup olmadığı konusudur. Hemen belirt- 
mek gerekir ki, Kur'ân'ın zikrettiği bu husus Kitab-ı mukaddes'de de aynı şekilde 
950 sene olarak verilmektedir. Orada ayrıca Hz. Âdem'in 930, Şit'in 912 sene 
ömür sürdüklerinden de söz edilmektedir? Şayet Kitab-ı mukaddes'de zikredilen 
bu bilgiler doğru ise o zaman diyebiliriz ki, Yüce Allah önceki ümmetler için 
uzun ömür takdir etmiştir. Dolayısıyla bu da Hz. Nuh için Kur'ânda öngörülen 
söz konusu yaşın önceki ümmetlerin tabiatlarına uygun olduğu anlamına gel 
mektedir. Gmk Kur'ân, (3 ii çi: al ÇS bii gr Ğİ al ie Bere) öle ö) 
gl dai G3 > < 33İ Ge yö 25381 5) Allah katında ayların sayısı, O'nun gökleri ve yeri 
yarattığı zaman belirlediği düzen gereği on ikidir. Bunlardan dördü haram aylardır. 
İşte aylarla ilgili doğru hesap budur...” âyetiyle bir senenin on iki ay olduğunu çok 
açık ve net bir şekilde ortaya koymuştur. O halde burada ileri sürülebilecek tek 
doğru bilgi, 950 seneyi Hz. Nüh'un kavmini ıslah için onların arasında kaldığı 
müddet olarak kabul edip, asıl yaşının bundan daha fazla olabileceğini ihtimal 
dâhilinde görmektir. 


İnsanlığın başlangıç evrelerinde uzun ömür sürmenin mümkün olup olma- 
dığı hususuna gelince bu konuda da şunlar söylenebilir: Muhtemeldir ki, yüce 
Allah insanlığın başlangıcında dünyanın imar edilip yaşanılır hale gelebilmesi ve 
ilk insan neslinin sayıca az oluşu nedeniyle onlar için uzun ömür takdir etmiştir. 
Ayrıca ilk zamanlarda insanların gam, keder ve tasa gibi stres sebebi sayılacak 


6 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 806. 
7 Bkz. Kitâb-ı mukaddes Tekvin, IWV/17-24. 
8 Tevbe 9/36. 
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unsurlardan uzak olmaları, tamamen doğal sayılacak bir ortamda hayat sürme- 
leri ve zihinlerini meşgul edecek olumsuz düşüncelerin, daha da önemlisi so- 
rumluluk alanlarının azlığı gibi nedenler de insan ömrünün uzamasına yol açan 
unsurlar arasında sayılabilir. Yaşamın uzunluğu ve kısalığı olayı yeryüzündeki 
birçok canlı türü için de esasen geçerli bir ilkedir. Sözgelimi bazı şahin, kartal 
ve akbaba gibi kuşların, kamlumbağa vb. sürüngenlerin çok uzun yaşadığı, buna 
mukabil bazı hayvanların kısa ömür sürdükleri bilinen bir gerçektir. 


Âyet: 27 
İN 3 â53İ diği) DESİN EŞİN azda ia öl İ aş 
Tp GEN Sl EİN a 
“Ona (İbrahime) İshâk ve Ya'kub'u bağışladık, soyundan gelenlere peygamberlik 
ve kitap verdik. Böylece onu daha dünyada iken ödüllendirdik. O, âhirette de iyiler 


arasında yer alacaktır” 


Hz. İbrahim'e Verilen Dünyevi Mükâfât 


Bilindiği gibi Kur'ânda “447-azm” yani tevhid mücadelesinde başlarına 
gelen belâ ve musibetlere karşı sabır gösterme konusunda kendilerinden misâk 
alınan beş peygamberden biri de Hz. İbrahim'dir?. Zira o, tevhid mücâdelesinde 
çok büyük baskı ve zulme maruz kalmış, ama bütün bunlara sabredip göğüs ger- 
miştir. İşte bunun içindir ki Yüce Allah bu âyette onu hem dünyada hem de 
âhirette ödüllendireceğinden söz etmiştir. Âhirette elde edeceği ödül bellidir, 
ancak dünyadaki ödülün ne olduğu hususu merak konusudur. Bu bakımdan bazı 
müfessirler âyetin bu kısmını yorumlarken farklı değerlendirmelerde bulunmuş- 
lardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (Gül EE ei elsies) cümlesiyle kastedilen Hz. 
İbrahimin, kendisinden sonra gelen insanlar tarafından övgüyle yâd edilmesidir”, 

(2) İkrime de (GÂJ! EE al sisle) sözüyle Yüce Allah'ın kendisine verdiği 
doğruluk lisanını kastettiğini ileri sürmektedir". 


9  Ahzâb33/7. 

10 Taberi, Cömiu7-beyân, XVIII, 386; Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, IV, 281; İbnü”-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, VI, 268; Kurtubi, e/-Câmi, XV1, 357. 

11 oMâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 281. 
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(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, bu âyette söz konusu edilen dünyevi 
ecir ve mükâfattan maksat, İbrahim (as)'in dünyada iken âhiret için iyi niyetle 
kazanmış olduğu sevaplardır?. 

(4) Katâde de Hz. İbrahim'in dünyada mükâfatlandırılmasını, onun dün- 
yada âfiyetle yaşaması, amel-i sâlihde bulunması ve tüm ilâhi din mensupları 
tarafından sevilmesi olarak yorumlamıştır”. 


(5) Süddi ise söz konusu ecir ve mükâfatın, Hz. İbrahim'e dünyada iken 
cennetteki yerinin gösterilmesi anlamına geldiğini belirtmiştir. 


(6) İbnüs-Sâib el-Kelbi de dünyada Hz. İbrahim'e verilen mükâfatı, sâlih 
evlat olarak değerlendirmiştir”. 


Bize göre burada zikredilen hususların hepsi bir açıdan doğru olmakla bera- 
ber en isabetlisi, Hz. İbrahim'in yaşadığı dönemden bu yana uzun zaman geçmiş 
olmasına rağmen onun, üç büyük din ve mensupları tarafından hayırla, sevgi ve 
övgüyle anılmasıdır. Bilindiği gibi Hz. İbrahim'e karşı çıkan onu ateşte yakmak 
isteyen Bâbil yöneticileri, rahipleri, bilginleri ve onlara körü körüne bağlı olan 
putperest insanlar yok olup gitmişlerdir. Ancak ateşe atarak yakmak istedikleri 
sonra da yaşadığı toprakları terketmek zorunda bıraktıkları o büyük insana, Al- 
lah öylesine yüce bir lütufta bulunmuştur ki, aradan yaklaşık 4000 yıl geçmesine 
rağmen yeryüzündeki tüm müslümanlar, yahudiler ve hristiyanlar onu saygıyla 
anmaktadırlar'©, İşte bu da Hz. İbrahim için vaadedilen dünyevi bir ödüldür. 


Âyet: 29 


sağ lg İSİ EİN 4S iğ Alü alaiş İLEN 6 İİ Sİ 
429p Gö3LaN ge ESİM GİR ESİLİĞ İİ YI 


“Siz hâlâ erkeklerle ilişkiye girecek, yol kesecek ve meclislerinizde edepsizlikler 
yapacak mısınız? Kavminin cevabı ise, Eğer sen doğru söyleyenlerden isen, o halde 
başımıza Allah'ın azabını getir de görelim demekten ibaret oldu” 


12 Mâverdi,en-Nüğet vel-uyün,IV,281. 

13 Taberi, Câmiw7?-beyân, XVIII, 387, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 281; İbnü”-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V1, 268; Kurtubi, e/-Câmi, XV1, 357. 

14  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 268. 

15 Taberi, Câmiu7-beyân, XVIII, 386; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, IV, 281; İbnül-Cevzi, Zâdü7/- 
mesir, V1, 268; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 357. 

16 o Mevdüdi, 72/bimu/-Kur'ân, IV, 219, dp: 49. 
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Lüt Kavminin Yol Kesiciliği 


Öncelikle şunu ifade edilim ki, 28. âyetten itibaren devam eden bu Kur'ân 
pasajlarında, Lüt kavminin yaptığı iğrenç bir işten (lütilik) söz edilirken bura- 
da ele almış olduğumuz âyette de hem söz konusu topluluğun erkeklerle cinsel 
ilişkiye girmelerinden hem yol kesmelerinden hem de o iğrenç fiili toplu halde 
gerçekleştirmiş olmalarından bahsedilmektedir. Ancak bu üç husustan birisi tar- 
tışmaya açılarak hakkında farklı yorumlar yapılmıştır ki, o da “yo/ Zesme” konusu- 
dur. Âyette (İ-2I öslağza) şeklinde ifade edilen bu cümle ile ilgili müfessirlerin 
yaklaşımları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (j3 ö akâ5) sözü, lüt kavminin homosek- 
süellik denilen o iğrenç fiili gerçekleştirmek maksadıyla yolcuların yollarını kes- 
meleri anlamına gelmektedir”. 


Benzer bir yorum da Şevkâni (6. 1250/1834)'ye aittir. Zira o da tefsirinde 
demiştir ki, Lüt kavmindeki erkekler yol üzerinde oturarak gelip geçen yolculara 
sarkıntılık etmek suretiyle lütilik yapmak istiyorlardı. Bu yüzden de yolcular ar- 
tık o yolları kullanmayı terkederek başka yollara yönelmişlerdi. İşte muhtemelen 
Yüce Allah (/.21i ö âkâi3) sözüyle bunu kastetmiştir”!, 


(2) Vehb b. Münebbih (6. 124/741)e göre de burada “yo/ Zesme” sözüyle 
kastedilen lüt kavminin normal üreme yollarını keserek insan neslini yok etme- 
sidir”. 

Bilindiği gibi Lüt kavmi, dinsizlik ve seksüel sapıklıkların en çirkini olan 
homoseksüellikle ün yapmış bir milletti. Bu câhil toplumu içine düştüğü günah 
çukurundan kurtarmak, gönüllerine Allah korkusunu yerleştirip hakka teslim 
olmalarını sağlamak için Lüt (as) durmadan onlara tebliğde bulunuyor ve cin- 
sel arzularını tatmin etmek için de evlenmelerini tavsiye ediyordu. Çünkü Yüce 
Allah insanları erkek ve kadından yaratmış, şehevi arzularını gidermek üzere de 


17 o Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, IV, 282; İbnü'l-Cevzi, Zâd0'-mesir, VI, 268; Şevkâni, Feshu”/-Zadir, 
IV, 264. İbn Kesir de tefsirinde şöyle demektedir: Bu kavim söz konusu kötü emellerini gerçekleş- 
tirdikten sonra insanların mallarına el koyup onları öldürüyordu. İşte Yüce Allah ilgili sözle bunu 
kastetmiş olabilir. Bkz. 7464, X, 508. 

18 oMâverdi,en-Nüğet ve7-uyün, IV, 282; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, VI, 268; Şevkâni, Fethu'l-tadir, 
IV, 264. 

19  Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, IV, 282; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VI, 268; Şevkâni, Feshu/-kadir, 
IV, 264. 
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kadını erkeğe eş olarak tayin etmiştir. Ne yazık ki bu kavme hiçbir uyarı, tebliğ 
ve tehdit fayda vermiyordu. Hatta bu iğrenç fuhuş halk arasında öyle yayılmıştı 
ki, kısa bir zaman içerisinde toplumu bir baştan bir başa kuşatıvermişti. Burada 
ele almış olduğumuz âyet onların bir taraftan eşcinsel ilişkileri gruplar halinde 
yaptıklarına, diğer taraftan da bununla da yetinmeyerek yoldan geçen yabancı- 
ların yolunu keserek kötü arzularına onları da alet ettiklerine işaret etmektedir. 
Kanaatimize göre ilgili âyette yer alan (J.-91 6 akif 5) sözüyle anlatılmak istenen 
de işte budur. Yani söz konusu toplumda yaşayan erkekler yoldan geçen yolcu- 
larla eşcinsel ilişkide bulunmak üzere onların yollarını kesiyorlar ve bu yolla söz 
konusu çirkin arzularını gerçekleştiriyorlardı. Buna göre diyebiliriz ki, yukarıda 
sözünü ettiğimiz iki görüşten ilki yani Abdullah b. Abbas ve Şevkâni'nin yakla- 
şımı daha isabetlidir. 


Âyet: 45 
İZ ERİN 2 gi İz öş 5 Çİ SESİ ge Gİ ela 
445) Oyla 6 çağ dala SİM ai; 
“Yâ Muhammed!) Sana vahyedilen kitabı oku, namazı kıl. Kuşkusuz namaz 


(ber türlü) hayâsızlıktan ve kötülükten alıkoyar. (Şunu da unutma ki) Allah'ı anmak 
(ibâdetlerin) en büyüğüdür. Allah yaptıklarınızı bilir” 


Hz. Peygamber'e Okuması Emredilen Kitap 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah Resülü'ne vahyettiği kitabı okumasını 
emretmektedir. Ancak sözü edilen kitapla neyin kastedildiği müfessirler arasın- 
da tartışmaya konu olmuştur. İki temel yaklaşımın olduğu anlaşılmaktadır. Bun- 
ları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Taberi, Mâverdi, Kurtubi ve Şevkâni'nin de içinde yer aldığı müfessirle- 
rin büyük çoğunluğuna göre söz konusu âyette yer alan “:/-Z4a6” lafzıyla Kur'ân 


kastedilmiştir”. 


(2) Süleyman Ateş de tefsirinde demiştir ki, Yüce Allah burada geçen '4/- 
kitab” kelimesiyle Tevrât ve onun eklerini kastetmektedir. Çünkü ona göre bu 


20 Taberi, Cömiw?-beyân, XVTIL, 407; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 284; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 
366, Şevkâni, Fe#hu'7-kadir, IV, 269. 
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sürede anlatılan kıssalar dili İbranice olan Tevrât'ın kıssalarıdır. Onlar da Hz. 


Muhammed'e Arapça olarak vahyedilmiştir?. 


Bize göre Süleyman Ateş'in bu yaklaşımı pek isabetli değildir. Çünkü âyetin 
lafzında (ÇE e dl > 4 U Ji) Zizaptan sana indirileni oku” denilerek açık- 
ça onunla Kur'ân kastetilmektedir. Burada herşeyden önce şunu ifade edelim 
ki, ilâhi kitaplar aynı kaynaktan geldikleri için muhtevaları bakımından ben- 
zerlik taşıyabilirler. Hatta Ankebüt süresinde yer alan kıssaların hepsi Tevrât'ta 
da yer almış olabilir. Ancak bunlar, dili Arapça olan bir kitabın içerisinde Hz. 
Muhammed'e vahyedildiği için, artık Tevrât ve ekleri değil, Kur'ân olarak nite- 
lendirilmiştir. Dolayısıyla ilgili ifadede yer alan kitap, Kur'ân'ın bizzat kendisidir. 
Ayrıca söz konusu âyette zikredilen “4/-4i4a6” lafzının Tevrât ve ekleri olduğu 
ileri sürülürse, bu durumda Allah'ın Hz. Peygamber'e Tevrât ve eklerini oku gibi 
bir emir verdiği anlaşılmış olur ki bu da doğru değildir. 


Yeri gelmişken burada şunu da ifade edelim ki, Süleyman Ateş tefsirinde 
genellemeci bir tavırla Kur'ânda yer alan “:/-4/4ab” lafızlarının her geçtiği yerde 
Tevrât ve ekleri anlamına geldiğini öne sürmüştür”. Bu yaklaşım tarzı bizce doğ- 
ru değildir. Çünkü söz konusu kelime yerine göre Tevrât ve eklerini, yerine göre 
Kur'ân'ı, hatta Kehf 18/49. âyette de amel defterini ifade etmektedir. O halde 
ilgili kelimeyi her geçtiği yerde aynı şekilde anlamlandırmak isabetli bir yaklaşım 
olmasa gerektir. Esasen söz konusu müfessir her ne kadar “:/-4//45” kelimesiyle 
ilgili genel bir ilke ortaya koysa da, zaman zaman kendisi de söylediğinin aksi- 
ne hareket etmek suretiyle söz konusu kelimeyi Kur'ân olarak yorumlamıştır. 
Meselâ Ra'd 13/39; Nahl 16/64, 89; Kehf 18/1. âyetlerinde yer alan '2/-4i/4b” 
kelimelerine Kur'ân-ı Kerim anlamını vermiş, Kehf 18/49 âyetinde bulunan “:/- 
kitab” sözcüğünü ise yukarıda belirttiğimiz gibi amel defteri olarak açıklamıştır”. 


Hz. Peygamber'e Emredilen Salât 


Burada ele almış olduğumuz âyette Yüce Allah Resülü'ne, vahyettiği kitabı 
okuması yanında bir de salâtı emretmektedir. Bu emir tabii ki Hz. Peygamber'in 
şahsında ümmetin tüm fertlerine yöneliktir. Ancak müfessirler âyette yer alan salât 
konusunda farklı görüşler ortaya atmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


21 (Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V1,517. 
22 Ateş,Süleyman, Çağdaş Ttfir, V1,517. 
23 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V,120,132, 289, 302. Ayrıca krş. Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 274. 
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(1) Abdullah b. Abbas'ın içinde yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre söz 
konusu kelime ile farz namaz kastedilmiştir? 


(2) Abdullah b. Ömere göre de (6.21 gi 3) cümlesinde geçen “4/44” sözcü- 
gü Kur'ân'ı ifade etmektedir. Zira Yüce Allah (45 ö EZ Yj La, ii Ya 
pa 4W3) âyetinde” de söz konusu kelimeyi aynı anlamda kullanmıştır”. 


(3) Ebü Müslim el-İsfahâni de onun dua anlamına geldiğini ileri sürmüştür”, 


Salât esasen sözlükte, “dua etmek, yalvarmak, istiğfarda bulunmak”anlamları- 
na geldiği gibi namaz manasına da gelmektedir?. Bu yüzden olmalı ki Abdullah 
b. Abbas söz konusu âyette yer alan salât sözcüğüne namaz manasını vermiştir. 
Ancak hemen belirtelim ki, kaynakların nakline göre ilk namazı Hz. Peygamber 
kırküç yaşındayken Cebrail'in (as) tarifiyle abdest alıp evvela kendisi, sonra Hz. 
Hatice ile birlikte kılmıştı? Önceleri gece namazı şeklinde emredilen bu ibâdet, 
ilk etapta sadece Hz. Peygamber'e farz kılınmıştı. Fakat ashab da peygamberle 
birlikte gece namazına iştirak ediyordu. Bir müddet sonra -hicretten bir buçuk 
sene önce- Yüce Allah beş vakit namaz emrini vererek bütün müslümanları bu 
ibâdetle sorumlu tutmuş oldu”, İşte bu anlattığımız ibâdet, farz kılınan namaz 


anlamına gelmektedir. Buna göre salât, Ebü Müslim el-İsfahâni'nin tanımladığı 
duâ değil, şartları ve rükünleri belirtilmiş bir ibâdet demektir. 


Abdullah b. Ömer'in yorumuna gelince o görüşün de tutarlı olduğunu söy- 
lemek pek mümkün görünmemektedir. Çünkü Yüce Allah (4 âdı dl uğ 
891) diyerek Hz. Peygamber'e, Kur'ân'dan kendisine gelen vahyi okumasını 
emretmiştir. Bu durumda söz konusu emrin ardından (61.2) gi 3) deyip, Kur'ân 
okumaya devam etmesi yönünde Hz. Peygamber'e ikinci bir talimat vermesi çok 
anlamlı değildir. O halde burada söylenecek tek doğru söz, salât kelimesiyle farz 
olan namazın emredilmiş olmasıdır. Kaldı ki Abdullah b. Ömer'in tercih ettiği 


24 Taberi, Câmiu?-beyân, XVIII, 408; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 284; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V1,273. 

25 İsrâ 17/110. 

26 Taberi, Câmiw7-beyân, XVI, 407-408, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 284; İbnü”l-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, V1, 274. 

27 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 284. 

28 Bkz.İbn Manzür, Lisânü/-arab, “Salât” md. 

29 Cassas, bu ilk namazı Cebrâil'in imam olarak fecr-i sâdığın doğuşuna yakın bir zamanda Hz. 
Peygambere kıldırdığını nakleder. (Bkz. 4444mu7-Kur'an, 11, 268.) 

30 Şimşek, M. Sait, Kur'ân'ın Ana Konuları, s. 155. 
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görüşü desteklemesi amacıyla örnek olarak takdim edilen (Y; la, a Y3 
pu A 5 a 23Gu) âyetinde”! yer alan “4/47” kelimesini de müfessirlerin 
büyük bir ekseriyeti “xam4z” olarak tefsir etmişlerdir. Çünkü onlara göre bu ifa- 
denin anlamı, “(Ey Peygamber!) Namazında sesini ne yükselt ne de kıs. İkisi arasın- 
da bir yol tut” şeklindedir. Bu bakımdan buradaki tek doğru görüşün, ilk sırada 
yer verdiğimiz Abdullah b. Abbas'ın da içerisinde yer aldığı çoğunluğun görüşü 
olduğu ileri sürülebilir. 


Âyet: 53 


Y çağ iş gili DİGİ ghelei Ez İSİ Vaiz ai, Gö şleri 
0) daya 
“Ey Peygamber!) Onlar senden azabı çabuklaştırmanı istiyorlar. Şayet Allah'ın 


belirlediği bir süre olmasaydı, azap onların tepesine çoktan inivermişti. Ama, o azap 


Jarkında olmadıkları bir zamanda onlara ansızın geliverecektir” 


Allah'ın Takdir Ettiği “Ece/-i müsemmâ” 


Bilindiği gibi ecel, “geleceğe ai? olmak üzere belirlenmiş bir zaman ve muayyen 
bir vaktin sonu” anlamına gelmektedir. Terim olarak ise Allah Taâlâ tarafından 
her canlı için takdir edilen yaşama süresi ve bu sürenin sonu olan ölüm demektir. 
Ehi-i sünnet âlimlerine göre iki çeşit ecel vardır. Bunlardan biri ecel-i müsemmâ 
diğeri de ecel-i kazâ adını almaktadır. Herhangi bir dışmüdâhale olmadan haya- 
tın tabii bir şekilde sona ermesi ecel-i müsemmâ, bir kaza ya da öldürme neticesi 
son bulması da ecel-i kazâ adını almaktadır?. Ancak burada söz konusu edilen 
ecelle ilgili müfessirler üç farklı tanım yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'e göre sözünü ettiğimiz bu âyette ifade edilen 
ecelden maksat, âhiret ya da kıyamettir”. 


(2) Katâde (6.117/735)'ye göre de söz konusu ecelle kastedilen, her insanın 
yaşamış olduğu hayat ve öldükten sonraki diriliş süresidir”. 


31 İsrâ17/110. 

32  Topaloğlu,Bekir, Çelebi, İlyas, Kelam Terimleri Sözlüğü, s. 73 vd. 

33  Mâverdi,en-NüketveT-uyün, IV, 290; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 557; İbnü'l-Cevzi, Zâdö-mesir, VI, 280. 
34 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 290; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 557, İbnü'i-Cevzi, Zâdü-mesir, V1, 280. 
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(3) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815) ise demiştir ki, ilgili âyette yer alan (İsi 
44) ilk süra üfürme zamanıdır”, 

Bize göre burada Yüce Allah'ın ecel-i müsemmi ile kastettiği her can- 
lı için takdir edilen yaşama süresidir. Bilindiği gibi bu sürenin sonuna gelin- 
diğinde ölüm olayı gerçekleşmekte ve kabre giren kişi ya cennet nimetleriyle 
ya da cehennem azabıyla karşılaşmaktadır. Kabirdeki azap da, inkârcıların ve 
günahkârların maruz kalacakları bir ceza demektir", Bunu bazı Kur'ân âyetleri 
açıkça dile getirmektedir. Sözgelimi, Fir'avn ve taraftarlarının kabir hayatı bo- 
yunca sabah akşam ateşe arzedildiklerini, kıyâmet gününde ise en şiddetli azaba 
uğrayacaklarını bildiren (9525 Je Lyissİ iL b ez EE) SAZ gel öze 
lâ ASİ) âyetiyle?7, münafıkların iki defa azap gördükten sonra ardından büyük 
bir azaba atalıcaklarını beyan eden (ç-h5 liz Gİ 033 © vö# şii) âyetinde” 
bu husus açık ve net bir şekilde ifade edilmektedir. O halde inkârcıların Al- 
lah Resülü'nden aceleyle istedikleri azap, ölümün ardından gelen kabir hayatıyla 
birlikte başlamakta ve âhirette ebedi olarak devam etmektedir. Buna göre söz 
konusu âyette bahsedilen ecel-i müsemmâ, her insanın dünyada yaşamış olduğu 
hayatın sonu demektir. O halde buradaki doğru yaklaşım ikinci sırada zikrettiği- 
miz Katâde'nin yaklaşımıdır. 


Âyet: 56 
E63 dydEl gi İnel Şİİ OLE Sİ gele 


“Eyiman eden kullarım! Benim arzım geniştir. O halde yalnız bana kulluk edin 


Arzın Genişliği ve Kulluk Görevi 


Bu âyette Yüce Allah müminlere arzın geniş olduğunu hatırlatıp, yalnızca 
kendisine kulluk etmelerini emretmekte; böylece arzın genişliği ile Allah'a kul- 
luk arasında bir ilişki kurmayı murâd etmektedir. Öyle anlaşılıyor ki, bu ilişkiyi 
kavramak için önce arz ile neyin kastedildiğini ortaya çıkarmak gerekmektedir. 
Bu yüzden müfessirler arzla ilgili farklı yorumlar yaparak, söz konusu ilişkiyi 
ortaya çıkarmaya çalışmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


35 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 290. 

36 (o Gerçi mümin olmakla birlikte birtakım günahları irtikâp eden kulların da azap göreceği muhak- 
kaktır. Ancak onlar bu azapa geçici bir süre maruz kalacaklardır. 

37 Mümin 40/46. 

38 Tevbe 9/101 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer verilen arzdan maksat, Medine'dir”, 


(2) Sa'id b. Cübeyr ve Atâ b. Ebi Rabah'a göre de ilgili âyette arz ile yeryüzü 
kastedilmiştir”. 


(3) Mutarrif b. Abdillah el-Basri (6. 95/714) de demiştir ki, buradaki arz 


rahmet ve rızık demektir”. 
(4) Mücâhid de söz konusu ifadeyi cihâd ve hicret olarak tarif etmiştir”. 


Taberide bu yorumların bir kısmını tefsirinde zikrettikten sonra Mücâhid'in 
görüşünü tercih etmiştir. Yani ona göre de arzın genişliğinden murad, Allah'a 
itaatın engellenmesi durumunda ikâmet edilen yerin terkedilerek şartların uygun 
olduğu bir başka yere hicret etmektir”. 


(5) Kurtubi'nin tefsirinde ise temriz sigasıyla şöyle bir haber nakledilmiştir: 
(Çiğ 23 0) âyetindeki arz cennettir. Çünkü cennet en geniş bir mekân de- 
mektir*, 


Bizim kanaatimize göre bu ifadeyi biri özel diğeri de genel olmak üzere 
iki şekilde yorumlamak mümkündür. Özel konumu bakımından (4.1; 83 5) 
sözüyle Medine'nin kastedildiği ileri sürülebilir ki, o da hicret anlamına gel- 
mektedir. Çünkü müfessirlerin de dediği gibi bu âyet Mekke'de müşriklerin zu- 
lümlerine marüz kalan müminler hakkında inzâl edilerek, onlardan Mi dile ye 
hicret etmeleri istenmiştir. Nitekim bu hususu, Gesi is Sİ BŞ Sail İİ 
Gi ie klz dl Şİ Lİ Şİ İĞ ya3Yi b gala SE esl) “Kendile- 
rine kötülük eden kimselere melekler, canlarını alırken: “Söyleyin bakalım dünyada ne 
yaptınız? dediler. Onlar da Biz yeryüzünde çaresizlik içindeydik'diye cevap verdiler. 
(Bunun üzerine) Melekler de: Allah'ın arzı geniş değil miydi? Hicret etseydiniz ya! 
Dediler...”” âyeti de açıkça desteklemektedir". Ancak âyetin hükmünü sadece 
bu hususla sınırlamak doğru bir yaklaşım tarzı değildir. O halde yukarıda da 


39  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 281. 

40  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir VI, 281. 

41 Taberi, Câmiw/-beyân, XVILI, 434; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 291; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V1, 281; Kurtubi, e/-Câmi', XVI, 381. 

42 o Taberi, Cömiu/-beyân, XVI11, 434; Mâverdi, en-Nüket ve ?-uyün, IV,291; Kurtubi, e/-Câmi' XV1,381. 

43 Taberi, Cömiw7-beyân, XVI, 435. 

44  Kurtubi,/-Câmi',XV1,382. 

45 Nisâ4/97. 

46 oZemahşeri, Keşşâp, IV,558. 
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belirttiğimiz gibi söz konusu âyeti genel boyutu itibariyle de ele alarak şu yo- 
rumu yapabiliriz: Müslümanlar şayet inançlarını özgürce yaşayama imkânlarını 
kaybeder ve yaşadıkları mevcut olumsuzlukları ortadan kaldırmaya güç yetire- 
mezlerse, bu durumda şartların elverişli olduğu başka yerlere hicret etmeleri ka- 
çınılmaz olur. Çünkü âyette de ifade edildiği gibi yeryüzü alabildiğine geniştir ve 
her yer Allah'ın arzıdır. Bu durumda doğal olarak müslümanlara düşen şartların 
müsait olduğu yerlere göç ederek Allah'a kulluk görevlerini özgürce yerine ge- 
tirmek olmalıdır. 


Âyet: 60 


460p GAİN İl 35 Sl Şi AM ŞE), ei Yl ia il 
Yeryüzünde) Nice canlı varlık vardır ki rızkını (yanında) taşımaz; onları da 
sizi de besleyip barındıran Allah'tır. O, her şeyi işitir, her şeyi bilir” 


Canlıların Yiyeceklerini Yanlarında Taşımamaları 


Öyle anlaşılıyor ki, bu âyeti her okuyan kimse canlıların rızıklarını taşıma- 
masının ne anlama geldiğini düşünmeye başlayacaktır. Çünkü (145, İS V) ifa- 
desinde bir müphemiyet söz konusudur. Müfessirlerin onu tefsir etmek isteme- 
lerinin sebebi de muhtemelen budur. Konuyla ilgili görüşler şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri demiştir ki, söz konusu âyette 
zikredilen (455, J,55 YV) ifadesi, yiyeceklerin biriktirilmemesi anlamına gelmek- 
tedir. Bilindiği gibi yeryüzünde yaşayan canlılar içinde insan, karınca ve fare 
hariç hiçbir canlı yiyecek biriktirmeyi düşünmemektedir. İşte bu âyet bize söz 
konusu gerçeği hatırlatmıştır”. 


(2) Mücâhid de (1$; ) İs Y) sözünü şöyle yorumlamıştır: Bu ifade bize 
göstermiştir ki, yeryüzündeki her canlı ele geçirdiği yiyeceğini hemen yeyiverir, 
ondan herhangi bir parçayı sırtlanıp başka bir yere götürmez”. 


(3) Mâverdi'ye göre ise ilgili ifade canlıların -insan hâriç- rızık konusunda 
herhangi bir taleplerinin olmadığı anlamına gelmektedir”. 


47  Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, IV, 293. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu7-Beyân, XVT11, 438; Mâverdi, en- 
Nüket veT-uyün, IV, 293; Kurtubi, e/-Câmi, XV1, 385. 

48 o Müâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, IV, 293; Kurtubi, e/-Câmi; XV1, 385. 

49 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 293. 
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Öncelikle şunu ifade edelim ki, bu âyetle 56. âyet arasında bir anlam ilişkisi 
bulunmaktadır. Buna göre denilebilir ki, Yüce Allah Gl Ol 1yisie öd gelek 
OyMEl EB isl5) “Ey iman eden kullarım! Benim arzım geniştir. O halde yalnız 
bana kulluk edin” buyurarak, Allah'a kulluğu engelleyecek durumlara karşı hicre- 
ti emretmekte, bu âyette de geçim kaygısıyla hicret etmekten korkanlara, diğer 
canlılar gibi insanların rızıklarını da Allah'ın verdiğini hatırlatarak, bu hususta 
güvensizliğe kapılmanın yanlışlığına dikkatleri çekmektedir”. Dolayısıyla Yüce 
Allah bu canlıların söz konusu özelliklerini insanlara bir nevi örnek olarak tak- 
dim ederek rızık konusunda Allah'a tam bir teslimiyet gösterip şartlar tahakkuk 
ettiğinde hicret etmelerini onlara emretmektedir. 


50 Heyet, Kurân Yolu,1IV, 282. 


(30) RÜM SÜRESİ 


Mekke döneminde vahyedilmiştir. Nüzül sırasına göre 84., mushaftaki 
sıralamaya göre de 30. süredir. Mekke'nin son dönemlerinde indirildiği anla- 
şılmaktadır. Adını ikinci âyette yer alan “er-r4m” kelimesinden almaktadır. 17. 
âyetin Medine'de indiği şeklinde bir rivâyet söz konusu edilse de, âyetin önce- 
si ve sonrasıyla hem üslup hem de konu bakımından tam bir bütünlük arzet- 
mesi, bu rivâyetin sıhhati konusunda şüphe uyandırmaktadır. İçerdiği konular 
arasında, Bizanslılarla ateşperest İranlılar arasında meydana gelen savaş, Yüce 
Allah'ın varlığı, birliği, evrendeki mutlak egemenliği, âhiret ahvâli, her hal ve 
şartta Allah'a bağlanmanın tevhid inancı açısından önemi gibi hususlar yer al- 
maktadır. Âyet sayısı 60'dır. 


Zİ yEN Al çiş 
Âyet: 1-5 


gi 83 öylira çel aki be gh İYİ Sİ 3 23 Şa gl gi 
İLİ a zira çal çöp Öyleki öz bayisi değ İl ğe BİM öze eki 
3 El Bal Ağ 
“Elif-lâm-mim. Rumlar yakın bir yerde yenilgiye uğradılar. Ama onlar bu ye- 
nilgilerinin ardından birkaç yıl içinde galip geleceklerdir. Çünkü eninde sonunda 


Allah'ın dediği olur. O gün Allah'ın yardımıyla müminler de sevineceklerdir. O, dile- 
diğine zafer nasip eder. O, mutlak galiptir, engin merhamet sahibidir” 


Rumların Yenilgiye Uğradıkları “Edne 7-ard” 


Bu âyetler Bizanslılarla (Doğu Roma İmparatorluğu) İranlılar arasında ya- 
pılan bir savaştan söz etmektedir. Bu savaşta bilindiği gibi Bizanslılar İranlılar 
tarafından yenilgiye uğratılmıştı. Bu sonuca müşrikler sevinmiş, müslümanlar ise 
üzülmüştü. Çünkü İranlılar ateşperest, Bizanslılar ise hristiyandı. Bunun üzerine 
Kur'ân, bir kaç yıl içerisinde meydana gelecek yeni bir savaşta durumun tam 


1 Derveze, e?-Tefsiru?-hadis, IV, 285. 
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tersine dönmesiyle Bizanslıların, ateşperest İranlıları yeneceğini haber verdi. Ni- 
tekim 624 yılında Bizanslılar İran'a girdiler ve onlara karşı büyük bir zafer elde 
ettiler. Bunun dışında müslümanlar da aynı yılda Bedir savaşında müşrikleri ye- 
nerek çok önemli bir zafer kazandılar. Bundan dolayı müslümanların sevinci iki- 
ye katlanmış oldu. Ancak muhtevasını kısaca özetlemeye çalıştığımız söz konusu 
âyetler arasında yer alan (, 539 a) “yakın yer” ifadesi, delâlet bakımından mü- 
fessirleri farklı düşüncelere sevketmiştir. Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette sözü edilen (, 2:9!  3İ) ifadesiyle Şam 
ve civarı kastedilmiştir?. 


(2) Mücâhid'e göre de söz konusu yer, İran'a en yakın olan Bizans toprak- 


larıdır”. 

(3) Süddi de ( ,53Sı Ş3İ) ifadesiyle Ürdün ve Filistin topraklarının murad 
edildiğini öne sürmüştür”. 

(4) Taberi de âyette zikredilen bu toprak parçasının, Şam'dan İran sınırına 


kadar olan yer olduğunu beyân etmiştir”. 


(5) Elmalılı ise tefsirinde söz konusu yerin Arabistan'a yakın olan Şam ta- 
raflarında veya Bizans yakınlarında yani Anadolu'da, İstanbul civarında olabile- 


ceğini zikretmektedir?. 


Kaynakların belirttiğine göre Bizans İmparatorlarından Herakleios, 3 Ekim 
610 yılında Kuzey Afrika birliklerinden oluşan ordusuyla İstanbul'a gelip tahtı 
ele geçirdiği sırada devlet, siyasi, askeri ve ekonomik yönlerden kargaşa içeri- 
sindeydi. İmparatorluk hazinesi iflas etmişti ve paralı asker sistemine dayanan 
ordu, zayıf ve güçsüz bir haldeydi. Batıda bu durumdan faydalanan Slavlar ve 
Avarlar, Balkan eyaletlerini yağmalarken, Doğuda Sasaniler, Anadolu içlerine 
kadar uzanan akınlar düzenliyorlardı. Bu saldırılar sonucunda 613'te Sasaniler, 


2 Taberi, Câmiu?7-beyân, XVI, 447; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 298; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 
563; İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, VI, 288. 

3 Mâverdi, en-Nü&et ve'7-uyün, IV, 298; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 563; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 
288. 

4 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 298; Zemahşeri, Keşşâf, IV, 563; İbnü”-Cevzi, Z4447/-mesir, VI, 
288. 

5 Oo Taberi, Gâmiwl-beyân, XVI1I, 447. 

6 Bkz. Elmalılı, H/a£ Dini Kur'ân Diji, V1,3797. 
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İrminiye, Şam, Dımaşk, Antakya ve bir yıl sonra da Kudüs'ü işgal ettiler. Ku- 
düs'teki Kutsal Mezar Kilisesi, Sasani orduları tarafından yakıldı ve Hz. İsâ'nın 
çarmıha gerildiğine inanılan kutsal haç Medain'e götürüldü. Yahudilerin de des- 
teğiyle Kudüs'te katliam yapan Sasaniler, 618-619 yılında Mısır'ı ele geçirdiler. 
İstanbul önlerine kadar gelen Sasani kuvvetleri şehri kuşatmaya çalışırken, Slav- 
Avar akınları sebebiyle Balkanlar'daki Bizans hâkimiyeti de çökmüş oldu. Bu 
gelişmeler üzerine İmparator Herakleios, başkenti Kartaca'ya nakletmeyi bile 
düşünmüştü. Çünkü imparatorluğun parçalanması yakın görünüyordu. İşte böy- 
le bir durumda hicretten altı-yedi sene önce Miladi 615-616 yıllarında, dev- 
rin iki büyük gücü, Hristiyan Doğu Roma-Bizans İmparatorluğu ile Yeni Pers 
İmparatorluğu denilen Zerdüşt (Ateşperest) Sasaniler arasında büyük bir savaş 
meydana gelmişti. Bu savaş Mekke'de de ilgi ve merakla takip edilmekteydi. 
Çünkü Mekke müşrikleri, İslâm'ı tebliğ etmeye başlayan Son Peygamber Hz. 
Muhammed (sav) ve ona inananlara karşı temelde tevhid inancının mensupları 
olan hristiyan Bizans'ın Suriye, Filistin, Kudüs başta olmak üzere yakın Arabis- 
tan topraklarındaki hâkimiyetini kaybetmesini ve kendilerine yakın gördükleri 
Zerdüşt (Ateşperest) Sasaniler'in zafer elde etmesini bekliyorlardı. Zira onlara 
göre Sasanilerin üstünlüğü, Mekke'de dillendirilen tevhid fikrine karşı muha- 
lefeti güçlendirecekti. Bu yöndeki müşrik propagandası devam ederken, Hz. 
Muhammed (sav), Kur'an-ı Kerim'in geleceğe dair haber veren Rum süresi'nin 
bu âyetlerini tebliğ etti. Böylece söz konusu âyetler Bizans İmparatorluğu'nun 
yenilgi üzerine yenilgi yaşadığı ve parçalanmaya yüz tuttuğu bir zamanda müs- 
lümanlara Bizans zaferini müjdelemiş oldu. İşte bütün bunlar bize gösteriyor 
ki, burada ele almış olduğumuz âyette zikredilen (, ,5:Yi  58İ) sözüyle kastedilen 
Şam ve Kudüs başta olmak üzere yakın Arabistan topraklarıdır?. 


Rumların Galibiyeti İçin Öngörülen Süre 


Burada ele almış olduğumuz âyette zikredilen süre (4,£. «-2.) sözüyle ifade 
edilmiştir. İlgili ifadedeki (ça) “hid” kelimesi “Birkaç” anlamına gelmektedir. 
Buna göre söz konusu terkib “Zir&aç yı/” şeklinde tercüme edilmektedir. Ancak 
onun sayısal anlamda hangi rakama tekabül ettiği konusu tartışmalıdır. Bu tar- 
tışmaları şöyle zikretmek mümkündür: 


7 Gül, Emre, Dünya Bülteni Turib Dosyası, www.dunyabulteni.net/haber/283090. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre (5 e) sözüyle kastedilen 7 ilâ 9 yıl arası 


bir süredir, 


(2) Mücâhid ve Zeccâc'a bakılırsa onların da (4. a) sözünden 3 ilâ 9 yıl 
arası bir süreyi anladıkları görülür?. 


(3) Dahhâk da demiştir ki, söz konusu ifade ile 12 yıl kastedilmiştir”. 
(4) el-Hasan el-Basri ise onun 5 ilâ 7 yıl olduğunu ileri sürmektedir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Taberi tefsirinde bu ifadenin 3 ilâ 9 yıl arası bir 
zaman aralığına işaret ettiğini belirtmekte”, Zemahşeri de çoğunluğun kanaa- 
tine dayanarak bu sürenin 7 yıl olduğunu ifade etmektedir". Elmalılı da “4/4” 
kelimesinin üçten dokuza kadar olan bir sayı anlamına geldiğini söyleyerek söz 
konusu âyetle ilgili şöyle bir olay anlatmaktadır. “Denildiğine göre Bizanslıla- 
rın İranlılara yenilmesine sevinen müşriklere Hz. Ebü Bekr (ra) şöyle demiştir: 
“Peygamberimizin bize verdiği habere göre Allah sizin mutluluğunuzu daim kıl- 
mayacaktır. Çünkü Bizanslılar birkaç yıl içinde İranlılara galip geleceklerdir”. 
Buna karşılık Übey b. Halef: “Sen yalan söylüyorsun! Eğer bu söylediğin doğru 
ise, aramızda bir müddet tayin et, seninle bahse girelim”demiştir. Bunun üzerine 
Hz. Ebü Bekr ile Übey aralarında üç yıl müddet tayin ederek on deve karşılı- 
ğında bahse girmişlerdi. Durumdan haberdar olan Allah Resülü de: Hz. Ef4 
Bekre bid' 3'ten dokuza kadardır, müddeti uzat, miktarı artır” demiştir". Böylece 
Hz. Ebü Bekr'in teklifiyle Übey b. Halef müddetin dokuz seneye, develerin sa- 
yısının da 100'e çıkarılmasına razı olmuştu. Nihayetinde Bizanslılar bu müddet 
içinde İranlıları yenmişler, Hz. Ebü Bekr de Übey'in vârislerinden 100 deveyi 
alarak Hz. Peygamber'e götürmüştü. Resülullah da söz konusu develerin tasad- 


:915 


duk edilmelerini emretmişti”!. Bu rivâyetten anlaşıldığına göre âyetteki (&-5. 


5) 9 yıllık bir süre demektir. 


8 Taberi, Câmiu7-beyân, XIII, 176; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 228. 

9 Taberi, Câmiw7-Beyân, XIII, 176; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, TL1, 40; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 
IV, 228. 

10  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 228. 

11  İbnüll-Cevzi, Zâdül-mesir, IV, 228. 

12 Taberi, Câömiw7-beyân, X111, 176. 

13 Bkz. Keşşâf 111,286. 

14 Tirmizi, Tefsir, 30, 3. Bu ifadenin anlamı için ayrıca bkz. Yüsuf 12/42. 

15 Tirmizi, Tefsir,30, 2-4. Bkz. Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, V1,3797 vd. 
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Âyet: 26 


269 OG İ js öl Kir 
“Göklerde ve yerde bulunanlar hep O'na aittir, hepsi O'na boyun eğmiştir” 


Göklerde ve Yerde Bulunan Varlıkların Kunütu 


Bu âyette yer alan (6 56) kelimesi ism-i fâil formatındadır. Anlamı da 
“Allaha itaat edenler” demektir. Ancak ona başka mana veren müfessirler de bu- 


lunmaktadır. Onların bu yaklaşımlarını şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (5 ,56) sözcüğü namaz kılanlar anlamına gel- 
mektedir!6, 


(2) Mücâhid ve Nahhâs (6. 338/949)'a göre de söz konusu kelime Allah'a 


itaat edenler anlamındadır”. 


Benzer bir görüşü de İkrime nakletmiştir. Zira o da bu kelimenin, kulluk 
görevlerini yerine getiren varlıkları ifade ettiğini öne sürmüştür'8. 


(3) el-Hasan el-Basri ise demiştir ki, bu sözcük, her şeyin Allah'a ait oldu- 
Şuna şahitlik edenler manasına gelmektedir"? 


(4) Rebi'b. Enes'den gelen bir rivâyette onun da şöyle söylediği ifade edil- 
mektedir. (6 ,56) kelimesi kıyâmet günü Allah'ın huzurunda el pençe divan du- 
ran insanları ifade etmektedir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, kunüt kelimesinin en temel anlamı itaat etmek- 
tir. Buna göre (6 56) “i/aaf edenler” demektir ki, bu da göklerde ve yerde bulunan 
bütün varlıkların Allah'a boyun eğmesi anlamına gelmektedir. Bu boyun eğiş de 
akıllı ve irâdeli varlıklar açısından ihtiyari, diğerleri açısından da zaruridir.'Tabii 
ki irâdeli boyun eğiş zorunlu boyun eğişle eşdeğerde değildir. Zira irâdeli boyun 
eğişte cüz'i irâdeyi, bütün olumsuzluklara rağmen Allah'ın dileğine uygun tara- 
fa yönlendirme ve insanın kendisini nefsin ve şehevi duyguların tutsaklığından 


16 oMâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 308; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 416. 
17 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 309; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 416. 
18 Mâverdi, en-Nöğet vel-uyün, IV, 309; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 416. 
19 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 309; Kurtubi, e/-Câmi; XVI, 417. 
20  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 309; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 416. 


524 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 
kurtararak, özüne yabancılaştıracak her şeyden uzak tutma gibi zorluklar vardır. 
Bunu başarmasından dolayıdır ki insan, günah işleme kabiliyetinin bulunmasına 
rağmen, söz konusu potansiyeli mümkün olduğu kadar günah işlememe yolunda 
harcayarak ahlâki bir gelişme ve yücelme içerisine girmektedir. Zorunlu boyun 
eğiş ise, irâdesiz bir şekilde gerçekleştiği için mutlaktır. Yani onda isyan ve günah 
söz konusu değildir. Çünkü bu tür varlıklar kendi tabiatlarının özünde var olan 
ilâhi buyruğa göre hareket etmek zorundadırlar. 


Âyet: 27 


KN b ENİ GEN öz sele ÖZAİ s3 öle SİZİN İl Şİ gz 
2) SE SN s3 233 
“Varlığı ilkin yaratan sonra da bunu (yaratmayı) tekrar eden Odur ve bu O'nun 


için pek kolaydır. Göklerde ve yerde (tecelli eden) en yüce sıfat O'nundur. O, mutlak 
galip ve hikmet sahibidir” 


Allah'a İsnâd Edilen En Yüce Sıfatlar 


Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyette Allah "Taâlâ en yüce 
sıfat(lar)ı kendi zâtına isnâd etmektedir. Ancak söz konusu sıfatlarla neyin kas- 
tedildiği açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler âyetteki (, İ£Y! Jİ) sözünü 
farklı şekilde yorumlamışlardır. Bunlardan bazıları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (Eyi si) ifadesi, Allah Taâlâ'nın benzerinin 


olmadığı anlamına gelmektedir?!. 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de söz konusu sıfat terkibi, Allah'ın bir ol- 
duğunu ifade etmektedir”. 


(3) Dahhâk da demiştir ki âyette yer alan bu ifade, Yüce Allah'ın canlıları 
yaratması ve öldürmesi demektir”, 


21 Taberi, Câmiw/-beyân, XVIII, 489; Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, IV, 310; Râzi, Mefütihu/-gayb, 
XXV, 118; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 419. 

22 Taberi, Câmiu/-beyân, XVII, 489, Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, IV, 310; Râzi, Mefâtibu'l gayb, 
XXV,118; Kurtubi, e/-Câmi, XV1, 419. 

23 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 310. 
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(4) Mâverdi'nin de tefsirinde şöyle bir yorum yaptığı görülmektedir: ( a KE 

EY) sözü, mahlükların ortak olmadıkları sıfatların tamamını Allah Taâlâ'nın 
kendi zâtında toplaması anlamındadır”, 


Bizce burada zikredilen görüşlerin hepsi doğru olmakla birlikte Mâverdi'nin 
görüşü diğerlerine göre daha kapsamlıdır. Çünkü Allah Taâlâ kendi sıfatlarından 
bazılarını insanlara da vermiştir. Ancak insanlara verilen sıfatlar kusurlu ve eksik 
oldukları için yüce değillerdir. Halbuki Allah'ın sıfatları her türlü eksiklikten 
ve noksanlıktan münezzehtir. O halde onlar en yüce sıfatlardır. Böyle oldukları 
için de söz konusu sıfatlara insanlar ortak edilmemiştir. İşte bu yüzdendir ki, 
Allah'ın hiçbir ortağı ve benzeri yoktur. Bu da demektir ki Allah, tam bir kudret, 
sonsuz bir hikmet, yaratıcılık ve ma'budluk gibi en yüksek vasıflara sahip yüce 
bir varlıktır”. 


Âyet: 30 
Da SUB SİZİ rağ YG AE 28 İl Eze G3 al şiş göl 
©03 Ozzlüş VB Sİ £Sİz zail 
“Ey Peygamber!) O halde sen yüzünü (benliğini) tevhid inancına bağlı olarak 


dine çevir ve Allah'ın insan fitratına nakşettiği tabiata uygun davran. Allahın ya- 
ratışında değişme yoktur. İşte hak din budur; lâkin insanların çoğu bunu bilmezler” 


Allah'ın Yaratmasında Değişmenin Olmaması 


Bilindiği gibi Allah Taâlâ insanları, ortaya çıkan birtakım olumsuz durum- 
lardan ve haktan sapmalardan kurtarmak için elçiler göndermiştir. Böyle bir so- 
rumluluk yüklenen elçiler de sapıklığa batmış toplumlarda köklü ve çok yönlü 
bir değişmeyi gerçekleştirecek hakça bir düzen kurma noktasında üstün gayret 
sarfetmişlerdir. Bu anlamda vazife yapmak üzere gönderilen elçilerin sonuncusu 
da Hz. Muhammed (sav)'dir. Kur'ân söz konusu misyonu münasebetiyle ondan 
çok yoğun bir şekilde söz etmiştir. Yukarıdaki âyette de Yüce Allah son elçisin- 
den özünü, bir tevhid inancı olan Hanif dinine yani kendi fıtratına çevirmesini 
istemekte, ardından da (dl 5i2J has Y) Allahın yaratışında değişme yoktur” bu- 
yurmaktadır. Görüldüğü gibi bu ifade ile tam olarak neyin kastedildiği açık ve 


24 o Mâverdi,en-Nüğetve/-uyün, IV, 310. 
25 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dik, V1, 3816. 
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net değildir. Böyle olması sebebiyledir ki, müfessirler ilgili söz hakkında bazı 
yorumlar yapmışlardır. Bunları özetle şöyle zikredebiliriz: 


() Hz. Ömer (6. 23/644), Abdullah b. Abbas ve İkrime'ye göre bu ifade 
Allah'ın yaratışında değişiklik yapılmasına imkân vermemektedir”, Yani ( L45 Y 
al SİZ) sözüyle denilmektedir ki, ey insanlar! Allah'ın asli yaratışını değiştirme- 
ye kalkışmayın. Çünkü O'nun yaratışının karşılığı yoktur. Böyle olduğu içindir 
ki, zâyi ettiğiniz bir kabiliyeti hiçbir sanat ve çabayla yerine koyamazsınız”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve Katâde'ye göre de söz konusu ifade Allah'ın 
dininde değişiklik olmaz, anlamındadır? Bir başka değişle Allah'ın indirdiği 
dinin yerine fıtrata uygun olmayan bir din uydurup koymayın, demektir”. 


(3) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) de demiştir ki, bu söz bize şunu 
ifade etmektedir: Allah'ın yaratma sıfatını başkalarına isnad etmeye kalkışma- 
yın. Çünkü yegâne yaratıcı O'dur. Bu yüzden başka varlıkları yaratıcı yerine ko- 
yup Allah'a şirk koşmaya yeltenmeyin, zira onlar da yaratılmışlardır*". 


(4) Mâverdi de (aj Gİ Ja Y) sözünde yer alan “34/4” tan maksadın kader 
olduğunu belirtmiştir. Buna göre Allah'ın sa'id (cennetlik) olarak takdir ettiği 
kişi şaki (cehennemlik) olmadığı gibi, aksi de mümkün değildir?! 


(5) Şevkâni'nin ise tefsirinde şöyle dediği nakledilmektedir. Bu ifade ile 
anlatılmak istenen şudur: “Allah insanları hangi fıtrat üzere yaratmışsa kendisi 
artık onda bir değişiklik yapmaz”. 


İlk bakışta bu yaklaşımların hepsi doğru gibi görünse de bizce burada tev- 
hide yani insanın mahlük, Allah'ın da hâlık-i zü'l-celâl olduğu temel kanununa 
vurgu yapılmaktadır. Bu da bilindiği gibi ne kadar çaba gösterilirse gösterilsin, 
değiştirilmesi asla mümkün olmayan bir hakikattir. Yani insan ne kendi kullu- 
gunu değiştirebilir ne de Allah'tan başka herhangi bir varlık gerçek anlamda 
onun ilâhı olabilir. İnsan belki dilediği kadar ilâh edinebilir, ancak bu, onun tek 


26 o Mâverdi,en-Nüket ve?-uyün, IV, 312; İbnü”l-Cevzi, Zâdül-mesir, IV,302. 

27 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, V1,3824. 

28 oMâverdi,en-Nüğetve'/-uyün,IV, 312; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IV, 302. 

29 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili V1,3824. 

30  Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 312. Ayrıca bkz. Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, V1,3824. 
31 Mâverdi,en-Nüket ve'/-uyün, IV,312. 

32  Şevkâni, Perhu'7-kadir, IV, 295. 
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bir Allah'ın kulu olduğu gerçeğini değiştirmez. Çünkü kâinatta yegâne otorite 
Allah'tır, O'ndan başka ilâhi sıfat ve kudrete sahip hiçbir varlık söz konusu değil- 
dir. İnsanın kul, Allah'ın yaratıcı ve ma'büd olduğu gerçeği de insanın yaratılış 
özünde mevcuttur. İşte bu da fıtrat-ı selime demektir. Söz konusu selim fitrat, 
her insanın tek olan Allah'a bağlanmaya ve O'na ibâdet etmeye doğuştan tema- 
yüllü olduğunu göstermektedir. Hz. Âdem'den Hz. Muhammed'e kadar gelip- 
geçen bütün peygamberlerin asli görevleri de insanın doğuştan sahip olduğu bu 
selim din duygusunu ve Allah'a bağlanma eğilimini birtakım olumsuz durumlar- 
dan korumak ve ilâhi irâde doğrultusunda gelişmesini sağlamaktır”*, Çünkü bu 
duygu zaten onun fıtratında mevcuttur. O yüzden kişi, hayatı boyunca ne yaparsa 
yapsın, ister fıtratın gereğini yerine getirsin, ister getirmesin; varlığının özü olan 
manevi tabiatından asla kaçamaz. Zahiren putlara, bir başkasına veya herhangi 
bir sisteme tapar gibi görünse de, o kimse esasen yalnızca Allah'ın yerine koya- 
cak geçici bir varlık bulmuş, demektir. Bu da bir anlamda kişinin asli tabiatını 
yüzeysel bir boyutta göstermesinden başka bir şey değildir. Çünkü insanlığın asli 
karakteri, varlık öncesi konumunda kendisiyle Allah arasında yapılmış olan bir 
antlaşma ile tasdik edilmiştir ki o da, (a1 gi) ha Y) sözünde yer alan değişmez 
temel gerçekliktir. 


Âyet: 31-32 


LES Sİ öze 431 SARİ ie İyiyi YG İzi öğ il 
G2) OB iliş ie İS a S5 > 
“Ey müminler!) Siz de O'na (Allah'a) yönelin, O'na karşı gelmekten sakının; 


namazı hakkıyla kılın ve şirke sapanlardan, dinlerini parçalayıp her bir grubun ken- 
dindekini beğendiği firkalara ayrılanlardan olmayın” 


Dinlerini Parçalayıp Gruplara Ayrılanlar 


Bu âyetler Allah'a kulluk etmeyi, şirkten uzak durmayı zikrettikten sonra, 
dinde gerçekleştirilmesi gereken birlik ve beraberliğin önemine işaret ederek, 
dinlerini bozup sonra da onu paramparça edenleri kınamakta, ancak bu grup- 
ların kimler olduğunu açıklamamaktadır. Bu yüzden müfessirler söz konusu 


33  Mevdüdi, Tefpimu7-Kur'ân, IV, 268, dp: 46. 
34 Elmalılı, Ha Dini Kur'ânDifi, V1, 3824. 
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mesele ile ilgili olarak değişik görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade 


etmek mümkündür: 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/677) demiştir ki bu âyetin, dinlerini paramparça 
edip gruplara ayrılanlar diye ifade ettiği kimseler, Hâricilerdir”. 


(2) Hz. Âişe (6. 59/678) de naklettiği bir hadiste bu grupların, duyguları 
peşinde koşan bid'at ehli kimseler olduğunu belirtmektedir”. 


(3) Katâde ve Ebü Ubeyde (6. 210/825) de ilgili sözle hem yahudilerin hem 


de hristiyanların kastedildiğini öne sürmüştür”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd'e göre de (Uz3 | 53 gis | $ gili ge) ifadesiyle 
yahudiler kastedilmiştir”. 


(5) Elmalılı ise tefsirinde ilgili âyetin sözünü ettiği kimselerin genel fıtratı 
kavrayacak açık bir ruh ve geniş bir hak vicdanıyla hareket etmeyip, her biri 
kendi özelliğine, kendi çıkarına ve kendi kuruntusuna göre dinini parçalayıp ayrı 
bir liderin arkasına düşerek bölük bölük olmuş tüm gruplar olduğunu beyan 


etmektedir”. 


Bilindiği gibi İslâm'dan önce putperestler cinleri Allah ortak koşarak onlara 
tapıyorlar; yahudiler Üzeyr'i, hristiyanlar da İsâ'yı Allah'ın oğlu olarak telakki 
ediyorlardı. Sâbiilerin bir kısmı da yahudilik ve hristiyanlıktan kaynaklı yeni bir 
dine inanıyorlar, bazıları da yıldızlara tapınarak ibadet yapıyorlardı. Ancak bö- 
lünmeler bununla da bitmiyordu. Zira İslâm ümmeti içerisinde daha sonra Ehl-i 
sünnet yanında Muftezile, Şia, Havâric vb. birtakım farklı inanç grupları da orta- 
ya çıkmıştı. İşte bu tablo içerisinde bizim şahsi kanaatimize göre burada ele al- 
mış olduğumuz âyet öncelikle müşrikleri söz konusu etmektedir. Çünkü (gül 
ie! SA) ifadesi, (55 Ça 513 Ya) cümlesinden bedeldir. Ayrıca (1,358 &.âjl 0) 
Ölaişi AS Wi p dı şap Ee DEME EİN İS şi) Dinlerini parça 
Parça edip gruplara ayrılanlar varya, senin onlarla hiçbir ilişkin yoktur. Onların işi 


35 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 313. 

36 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 313; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 432; Şevkâni, Fethu'-kadir, IV, 296. 

37 Taberi, Cömiu/-beyân, XVIII, 498; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 313; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 
432; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, IV, 296. 

38 Taberi, Câmiw'/-beyân, XVIII, 498; Mâverdi, en- Nüket ve'7-uyün, IV, 313. 

39 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dik, V1, 3826. 
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ancak Allah'a kalmıştır. Sonra Allah onlara yaptıklarını haber verecektir” âyeti de 
bu hususu desteklemektedir. Durum böyle olmakla birlikte meseleyi daha geniş 
bir perspektiften ele alarak dinlerini parçalayanların, Elmalılı'nın da dediği gibi 
her biri kendi hevâ ve hevesine, kendi kuruntusuna göre lider bildiği bir kim- 
senin arkasına takılarak hareket eden tüm gruplar olduğunu ileri sürebiliriz. Bu 
da bize gösteriyor ki, söz konusu âyetin tasvip etmediği husus, herhangi bir dine 
mensup kişilerin o dini özünden uzaklaştırmalarıdır. O halde bu durum hiçbir 
zaman ictihâd ameliyesine karşı bir engel olarak görülmemelidir. Zira Kur'ân ve 
hadis naslarından yola çıkarak iyi niyetle ictihâdda bulunmak, İslâm dininin tas- 
vip ettiği, hatta müslüman âlimlere yüklediği bir vecibedir. Çünkü ictihâd, müs- 
lümanları bölerek gruplara ayırmak için değil, hükmü açık ve net olmayan konu- 
lara açıklık getirmek için yapılmaktadır. Bu bakımdan kısaca diyebiliriz ki ilgili 
âyet, müctehidleri ya da daha genel anlamda art niyet taşımadan sırf Allah'ın 
murâdını ortaya koymak amacıyla mücmel, müphem, mutlak ve müşkil nasları 
kitap ve sünnet çerçevesinde yorumlayanları değil, İslâm dışı yollara sapan, kötü 
niyetle, hevâ ve hevesleri doğrultusunda hareket edenleri kınamaktadır. O halde 
yukarıda sıraladığımız görüşler içinde âyetin muhtevasını doğru yansıtan görü- 
şün Elmalılı'ya nispet edilen görüş olduğunu söyleyebiliriz. Çünkü o, diğerlerine 
nazaran daha kapsamlıdır. 


Âyet: 35 


85) 0S Lİ e 1S La GİS 38 Ül çel GİZİ Gİ 


“Yoksa onlara bir sultan indirmişiz de, o mu şirk koşmalarını söylüyor?” 


Müşriklere İndirilen Sultân 


Bu âyet anladığımız kadarıyla müşrikleri inançları bakımından eleştiriye 
tâbi tutmaktadır. Bu da müşriklerin Allah'a ortak koşmalarının meşruiyeti mese- 
lesidir. Yani bir anlamda Yüce Allah: “Ey müşrikler siz neye dayanarak bana ortak 
koşuyorsunuz? Bu hususta size indirilen bir sultan mı var?” demiş olmaktadır. An- 
cak söz konusu kelime açıkça neye delâlet ettiği belli olmayan bir konumdadır. 
Bu yüzden müfessirler söz konusu kelime hakkında farklı tanımlar yapmışlardır. 


Şöyle ki: 


40 Enâm 6/159. 
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(1) Dahhâk'a göre âyetteki (Ğüİ-) kelimesi “2544p” anlamındadır”. 
(2) Katâde de aynı kelimeye “zür” manasını vermiştir”. 


(3) Süddi ve Atâ b. Ebi Rabah da demiştir ki burada yer alan sultan, “24r44n 


ve hüccet” demektir, 


(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038)Y'e göre ise sultandan maksat 74/4) 
elçisi” dir”. 


Bize göre âyetin ruhuna uygun olan görüş üçüncü sırada zikrettiğimiz Süddi 
ve Atâ b. Ebi Rabah'ın görüşüdür. Yani ilgili âyette yer alan sultan sözcüğü ile 
kastedilen “22/4, karine, hüccet, burbân, yetki, kanıt ve ruhsattır”” ki, bu da vahiy 
demektir. Buna göre Allah Taâlâ müşriklere puta tapmanın meşruiyetiyle ilgili 
katından indirdiği bir vahiyle ruhsat verip vermediğini sormaktadır. Tabii ki bu 
da söz konusu putperest topluluğa böyle bir ruhsatın indirilmediğini göstermek- 
tedir. O nedenledir ki, Yüce Allah bu hususu ifade ederek onları şirke sapmaktan 
dolayı sorgulamak istemektedir. 


Kısacası âyetteki sultân kelimesi delil, karine, hüccet ve kanıt anlamına gel- 
mektedir. Ama bu da vahiyle bildirileceği için en nihâyet ona vahiy ya da kitap 


demek mümkün olabilir. 


yet: 38 


dl 


İLİSİZ SN 453 Özde el ES el gil İZ ARE 5 
Göb OLİN gâ 
“Öyle ise yakınlara hakkını ver, yoksula da yolcuya da. Allah'ın rızasını isteyenler 
için bu daha hayırlıdır. İşte gerçek kurtuluşa erenler de onlardır” 


41 o Mâverdi, en-Nüketve'-uyün, IV, 315; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 303; Kurtubi, e/-Câmi” XVI, 
433-434. 

42  Mâverdi,en-Nüket ve'/-uyün,IV,315. 

43  Mâverdi,en-Nüketve/-uyün,IV, 315; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1,303; Kurtubi,e/-Câmi XVI, 
434; Şevkâni, Fe4hu7-kadir, IV, 296. 

44  Mâverdi, en-Nüketve'-uyün, IV, 315. 

45  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-1-t” md. 
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Yakın Akrabalara Haklarını Vermek 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah söze (45 , g;âh 5 ©U) “yakınlara hak- 
kını ver” yani onları görüp gözet diye başlamaktadır. İslâm hukukçularına göre 
buradaki emir vücub ifade etmektedir. Bu yüzdendir ki İmâm Azam Ebü Hanife 
bir mümine, çalışıp kazanmaktan aciz olan akrabasına nafaka vermesi vaciptir, 
demiştir", Ancak âyette yer alan emir kimler için söz konusu edilmelidir? Bu 
konudaki anlayışlar şöyledir: 


(1) Mücâhid ve Süddi demiştir ki, ilgili emir Hz. Peygamber'e yöneliktir. (65 
.sâli) sözünden maksat da, onun âl ve ashâbı yani Hâşim ve Muttalib Oğulla- 


rıdır”. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin de içinde yer aldığı çoğunluğun kanaa- 
tine göre ise buradaki emir, nafaka verecek kudrette olan her müslüman için söz 
konusudur. Çünkü (, gil 15) genel anlamda yakınlar demektir. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada yer verdiğimiz iki görüşten ikincisi, 
Kur'ân-ı Kerim'in bütüncül rühuna uygun düştüğü için sünni müfessirlerin çok 
büyük bir ekseriyeti tarafından kabul görmüştür. Esasen diğeri yani ilk sırada yer 
verdiğimiz görüş, Muhammed İzzet Derveze'nin dediğine göre Şia imamları ta- 
rafından nakledilmiş garip bir rivâyete dayanmaktadır. Zira bu rivâyete göre (&W 
â> g3â1 13) cümlesi, özellikle Hz. Peygamber'in kendi yakınlarına, Allah'ın onlar 
için tahsis ettiği beşte birlik payı vermesi için yapılmış bir hitaptır. Ebü Sa'd el- 
Hudri (6. 74/693-94)'nin naklettiğine göre de bu âyet indiğinde Allah Resülü 
(sav) ona dayanarak Fedek arazisini Hz. Fâtıma'ya vermiştir. Muhtemelen uydu- 
rularak Mücâhid ve Süddi'ye isnâd edilen bu rivâyet görüldügü gibi akla, man- 
tığı ve vâkıaya uygun değildir. Çünkü burada sözü edilen âyet Mekke'de inzâl 
edilmiştir. Ganimetlerin beşte birinin hükmünü açıklayan Enfâl 8/41. âyeti ise, 
hicretin Il. Yılında Bedir savaşından sonra Medine'de indirilmiştir. Ayrıca Fedek 
arazisi de hicretin VI. yılından sonra ancak Hz. Peygamber'in yetki ve tasarru- 
fu altına girmiştir”. Şimdi bu durumda söz konusu rivâyette zikredilen bu iki 


46 o Zemahşeri, Keşşâf, IV, 580. 

47  Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 316; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 436. Ayrıca bkz. Derveze, e?- 
Tefsiru?-hadis, IV, 304. 

48 Taberi, Câmiu7-öeyân, XVII, 502; Mâverdi, en-Nüket ve Y-uyün, IV, 316; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 
435. 

49 Derveze,er-Tefsirui-hadis, IV, 304. 
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hususu vâkıa ile nasıl örtüştürebiliriz? Bu mümkün olmadığına göre Mücâhid 
ve Süddi gibi iki büyük tâbiün müfessirinin böyle bir rivâyeti nakledebileceğini 
kabul etmek de pek makul değildir. O halde kısaca diyebiliriz ki, (48 , :â115 &3) 
sözü, her bir mümine imkân ve kudreti nispetinde bir sorumluluk yüklemekte- 
dir. Dolayısıyla âyeti tahsis etmek anlamsız bir yaklaşımdır. 


Âyet: 41 
İSİ İŞE İl yari ği İN Şİ 228 aş İğ İl İLİ gk 
Li 
“İnsanların kendi elleriyle yapıp ettikleri yüzünden karada ve denizde düzen 


bozuldu. İşte Allah (şirkten vazgeçip imana) dönüş yapsınlar diye yaptıklarının (kö- 


tülüklerin) bir kısmını onlara tattırıyor” 


Karada ve Denizde Fesat Çıkarmak 


Bilindiği gibi fesât kısaca, “İster az ister çok olsun bir şeyin normalin dışına 
çıkması demektir”. Esasen bu kelime oldukça geniş bir anlam alanına sahiptir. 
O sebepledir ki meselâ Kur'ân her fırsatta hukukun dışına çıkarak bozgunculuk, 
kargaşa, anarşi, kan dökme gibi toplumsal sıkıntı ve huzursuzluklara yol açan 
tutum ve davranışları da “fesa? çıkarmak”! olarak nitelemektedir. Ancak müfessir- 
ler söz konusu kelimeye bundan başka anlamlar da yüklemişlerdir. Bunları şöyle 


zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan “/esa?” sözcüğünden maksat, 
yeryüzünde bereketin ortadan kalkmasıdır”?. 


(2) Mücâhid de fesadı, âdemoğlunun kardeşini öldürmesi olarak tanımla- 


mıştır”. 


(3) Süddi'ye göre de söz konusu kelime şirk anlamındadır”, 


50  Râğıb İsfahâni, Müfedâs, “f-s-d” md. 

51 Bakara 2/204-205. 

52  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VL, 305; Kurtubi, e/-Câmi” XVI, 442. 

53 Taberi, Câmiw?-beyân, XVIII, 511; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 442. 

54 o Mâverdi,en-Nüketve-uyün, IV, 317; İbnü”l-Cevzi, Z4d47-mesir, V1, 305; Kurtubi, e/-Câmi” XVI, 
442. 
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(4) Yahyâ b. Sellim da onu kuraklık olarak yorumlamıştır”. 


(5) Mâverdi'nin de şöyle dediği rivâyet edilmektedir. Âyette yer alan fesat, 
kötü yönetim demektir”, 


(6) Taberi ise (8 gel 28 Uş pa 3 Al > SLAİ sab) ifadesini insanların 
yeryüzünde zulmü yayması olarak algılamıştır”. 


Şu bir gerçek ki, Allah Taâlâ dünyada mutlu bir şekilde yaşaması için insana, 
çeşitli nimetlerle dolu doğal bir çevre hazırlamıştır. Bu doğal çevre de bilindiği 
gibi soluduğumuz hava, içtiğimiz su, bağlar, bahçeler, ormanlar, denizler, nehirler, 
göller, tüm canlılar vb. demektir. Doğal çevre içerisinde yer alan tüm bu unsur- 
lar bütünün bir parçası olarak, kendi aralarında muazzam bir ilişki içindedirler. 
Ayrıca tabiattaki bütün canlılar, besin zinciri ile birbirlerine bağımlı ve bağlıdır- 
lar. Bitkiler, güneş enerjisini kullanarak fotosentezle besin maddelerini üretirken 
aynı zamanda canlı varlıkların yaşamaları için gerekli enerjiyi de sağlarlar. Bitki- 
lerin ürettiği besin maddelerinde depolanan enerji, besin zinciri ile bütün canlı- 
lara ve tabii ki insanlara da aktarılır. Bu sebeple söz konusu doğal çevre içerisinde 
yaşayan bir varlık olması hasebiyle insan da, bir taraftan yukarıda tanımladığımız 
cansız tabiatla, diğer taraftan da kendisi dışında bitkiler ve hayvanların da içinde 
yer aldığı canlı tabiatla ilişki içerisindedir. İşte doğal olarak bu ilişki de insana 
birtakım sorumluluklar yüklemektedir. Ancak insan söz konusu sorumlulukları- 
nı bir kenara bırakıp yaşadığı ortamın düzenini kendi elleriyle bozmaya kalktığı 
vakit, orası yaşanmaz hale gelir, tabiatıyla bunun en büyük zararını da insan gör- 
müş olur. İşte âyet esasen bu hususa dikkatlerimizi çekerek karada ve denizdeki 
mevcut tabii düzene karşı saygılı davranmamızı bizden istemektedir. Ama ne 
yazıktır ki insan, doğal çevreye karşı görevlerini yapma yerine, yeryüzünde boz- 
gunculuk çıkararak büyük bir tahribata yol açmış; böylece özellikle günümüzde 
insanın kendi yapıp ettiklerinin bir sonucu olarak dünyamız yaşanmaz bir hale 
gelmiştir. Toprağın, havanın ve suyun sanayi atıkları ve şehir çöpleri yüzünden 
dizginlenmeyen bir şekilde kirlenmesi; bitki örtüsü ve denizlerin artan bir şekil- 
de zehirlenip yok olması, ilaç kullanımı sebebiyle insanın kendi bedeninde orta- 
ya çıkan her türlü genetik bozukluklar ve insanlara yararlı birçok hayvan türünün 


55 Taberi, Câmiu7-öeyân, XVIII, 512; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 317; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VI, 305; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 442. 

56 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün,IV,317. 

57 Taberi, Câmiu7-öeyân, XVI, 513. 
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giderek yok olması bunun birer göstergesidir. Bunlara insanın sosyal hayatındaki 
hızlı bozulmayı ve çürümeyi, cinsel sapıklıkları, suçları, şiddeti ve son aşamada 
nükleer dehşeti de ilave edebiliriz. Bütün bunlar da öyle anlaşılıyor ki insanın, 
Allah'a ve manevi (ahlâki) değerlere karşı umursamazlığının ve bunun yerine 
maddi ilerlemeyi tek hedef sayan inançlara tutsaklığının bir sonucudur”. Esasen 
karada ve denizde kısacası dünyada ortaya çıkarılacak fesat da bundan başka bir 
şey değildir. Bu da Taberi'nin de dediği gibi insanın yeryüzünde zulüm yapması 
demektir. Zira en büyük zulüm, doğal çevreyi hor kullanarak insanın onu kendi 
elleriyle yok etmesidir. 


58 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 11, 828-829. 


(40) LOKMAN SÜRESİ 


Resmi sıralamada 31., nüzül sırasına göre ise 57. süredir. Abdullah b. Ab- 
bas (öl. 68/687)'tan nakledilen bir rivâyete göre Mekke'de nâzil olmuştur!. An- 
cak bazı âyetlerinin Medine'de indiğini gösteren nakiller de bulunmaktadır. Bu 
nakillerden biri el-Hasan el-Basri'ye nisbet edilmektedir. Buna göre sürenin 
4. âyeti Medeni diğerleri Mekkidir?. Konuyla ilgili Ebü Cafer en-Nahhâs (6. 
338/949)'a isnâd edilen bir başka nakle göre de 27, 28 ve 29. âyetler Medine'de 
indirilmiştir?. Katâde ve Atâ b. Yesâr (6. 103/721) da sadece 28 ve 29. âyetlerin 
Medeni olduğunu ileri sürmektedir? Tamamı 34 âyettir. 


Sürenin nüzül yeri bakımından istisnalarını gösteren bu rivâyetlere itibar 
etmek oldukça zor görünmektedir. Çünkü istisnâ olarak gösterilen âyetler ken- 
dilerinden önceki ve sonraki âyetlerle anlam yönünden son derece ilişkilidir. Hal 
böyle olunca bu durumda söz konusu sürenin çok farklı zamanlarda değil de, ya 
bir defada ya da birbirine yakın zamanlarda indirildiğini söylemek daha isabetli 
olabilir. Bu yüzden biz sürenin tamamının Mekki olduğunu kabul edip açıkla- 
maları bu perspektiften yapmanın daha uygun olacağı kanaatindeyiz. Yer yer bir 
kısım âyetiyle ilgili müstakil nüzül sebepleri zikredilirse de, söz konusu sürenin 
geneliyle alakalı şöyle bir rivâyet nakledilmektedir: “Kureyşliler Hz. Peygamber'e 
Lokman kıssası ile ana-babaya iyilik konusunda sorular soruyorlardı. İşte bunun 
üzerine söz konusu süre nâzil oldu” Süre adını, 12 ve 13. âyetlerde geçen “Lo&- 
man” kelimesinden almaktadır. 


Bu sürede müminler övülürken, inkârcıların tutumları kınanmakta ve 
Allah'ın kudreti hakkında hayret verici deliller serdedilmektedir. Daha son- 
ra da Lokmân (as)'ın oğluna yapmış olduğu birtakım öğütlere yer verilerek, 
Allah'a ve ebeveyne yapılan itaat vurgulanmaktadır. Ayrıca fırsatları kaybet- 
meme ve davete icâbeti, bâtıl olmasına rağmen atalarının gelenek ve görenek- 
lerine sıkı sıkıya bağlı olmalarından dolayı müşriklere yönelik bir kınamayı, 


Ebü Hayyân, e/-Bahru?-muhit, V11, 183. 

Mâverdi, en-Nu&et ve'-uyün, IV, 326. 

Bkz. Ebü Ca'fer en-Nahhâs, K444bu'n-nâsih ve?-mensüh, Mısır 1315, s. 205. 

Âlüsi, Rahu7-meâni, XXI, 64, 

Ebü Hayyân, e/-Bahru?-muhit, VIL, 183; Merâği, Tefsiru7-Merâği, Mısır 1389/1970, XXI, 71. 
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kıyâmet gününde evlâdın babaya, babanın da evladına karşı hiçbir yardımda 
bulunamayacağı ilkesini içermekte ve nihayet insanın bilmesi imkânsız olan 
gaybi konulara işaret etmektedir. 


> gzl a a nee 
Ga 


e Siz We Gİ yi 
“İnsanlardan öyleleri de var ki, bilgisizce Allah yolundan saptırmak ve sonra da 
onunla alay etmek için boş söz satın alırlar. İşte onlar için aşağılayıcı bir azap vardır” 


“Lebvü'1-badis” İle İlgili Yaklaşımlar 


Bilindiği gibi “/2)vu7-hadis” bir izâfet terkibidir. Bu terkipte yer alan lehv 
sözcüğü, oyun, eğlence, boşa vakit geçirme ve hayırdan, iyilikten alıkoyan her türlü 
bâtıl şey” anlamını ifade etmektedir. Hadis ise “öz” demektir. Buna göre söz 
konusu terkip “20ş s6z” yahut “söz/ü eğlence” anlamına gelmektedir. Ancak mü- 
fessirler lehvü'l-hadis terkibine bazı farklı manalar da vermişlerdir. Bunları şöyle 


ifade edebiliriz: 
(1) Ebü Ümâme Es'ad b. Zürâre (6. 1/623) naklettiği bir haberde lehvü"1- 


hadis'in şarkıcı kadın satın almak olduğunu ileri sürmektedir”. 


(2) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652), Abdullah b. Abbas, Said b. Cübeyr, 
İkrime ve Katâde'ye göre de âyette yer alan (&susİl şö)den maksat şarkı, türkü 
yani müsikidir?. 

(3) Dahhâk (6. 106/723) ve Abdurrahman b. Zeyd de onunla şirkin kaste- 
dildiğini söylemiştir?. 


6 Nesefi, Medâriğü't-tenzil, TI1, 278. Ayrıca bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “1-h-y” md. 

7 Taberi, Câmiu?-beyân, XVII, 532, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 328; Şevkâni, Fethu7-kadir, 
IV, 308. 

8 Taberi, Câmiu'-beyân, XVII, 535; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 328; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V1,316; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 457. 

9 Taberi, Câmiu7-beyân, XVI, 539; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 328; İbnü'i-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, VI, 316; Kurtubi, e/-Câmi', XV1, 458; Şevkâni, Fethu'/-kadir, IV, 308. 
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(4) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de demiştir ki, insanı Allah'a ibâdetten 
uzaklaştıran herşey lehvü'l-hadistir”. 


(5) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732)'a göre de lehvü'l-hadis bâtıl olan herşey 


demektir”, 


(6) Mâverdi'nin ise söz konusu kavramı sihir, kumar ve kehânet olarak ta- 
nımladığı görülmektedir?. 


Anlaşıldığı kadarıyla bu yaklaşımlarda müfessirler lehvü'l-hadis terkibinin 
içeriğini özellikle iki farklı anlamla doldurmaya çalışmışlardır. Birisi, boş veya 
asılsız söz, insanları yoldan çıkaran her türlü konuşma, yazı ve anlatı; diğeri de 
gınâ (şarkı-türkü) yahut daha genel ifadesiyle müsikidir. Nakledilen bu iki yak- 
laşım içerisinde lehvü'l-hadisi gınâ (müsiki) olarak tefsir edenler müfessirlerin 
çoğunluğunu oluştursa da, verilmek istenen mesaj açısından değerlendirildiği 
zaman burada söz konusu ettiğimiz iki yaklaşımdan ilkinin daha isabetli olduğu 
görülür. Çünkü lehvü'l-hadisten sonra gelen (1354 kâs5; çiz pe al ri j3) 
“bilgisizce Allah yolundan saptırmak ve sonra da onunla alay etmek için...” ifadesi, 
esasen bu terkibin gerekçesini beyân etmektedir. O halde lehvü'l-hadis terkibini 
kısaca, Allah'ın dininden uzaklaştıran her türlü bâtıl yol ve vasıta olarak tanım- 
lamak daha doğru olsa gerektir. 


Burada yeri gelmişken şunu da ifade edelim ki, lehvü'l-hadis tâbirini daha 
çok müsiki olarak niteleyen müfessirler, bu yüzden şarkı ve türkü söylemeyi ve 
dinlemeyi haram saymışlardır. Bu yaklaşım müsikinin, insanı Allah'tan ve O'nun 
yolundan uzaklaştırması durumunda tabii ki doğru kabul edilebilir. Ancak söy- 
lenen ve dinlenen şarkı ya da türkü eğer böyle bir özellik taşımıyorsa, o takdirde 
müsiki yine haram olarak mı telakki edilecektir? Şunu hemen belirtelim ki, sahih 
hadis kitaplarında bulunan bazı hadisler, Hz. Peygamber'in de zaman zaman 
şarkı ya da türkü dinlediğini ortaya koymaktadır. Meselâ, denildiğine göre: “Al- 
lah Resülü (sav) bir kurban bayramı günü, esasen meslekleri şarkıcılık olmayan 
iki ensarlı câriyenin şarkı söylediği bir esnada Hz. Âişe (ra)'nin odasına girip, on- 
lara sırtını dönerek yatağına yatmıştı. Ancak az sonra Hz. Peygamber'i ziyarete 
gelen Hz. Ebü Bekr bu câriyelerin def çalıp şarkı söylediklerini görünce: 'Bu ne 


10  Mâverdi,en-Nüket ve'-uyün, IV, 328; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V1, 316. 

11 o Mâverdi, en-Nüketve'l-uyün, IV, 328; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 316; Şevkâni, Feshu-kadir, 
IV, 308. 

12 o Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, IV,328. 
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hal! Allah Resülü'nün evinde şeytan sesleri mi var” diyerek Hz. Âişe'yi azarla- 
mıştı. Bunun üzerine Hz. Peygamber üstündeki örtüyü kaldırarak: “Ey Eği Bekr! 
Onları bırak. Her milletin bir bayramı vardır. Bugün de bizim bayramımızdır” bu- 
yurmuştur”, 


Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)'in nakletmiş olduğu bir rivâyette de şöyle 
denilmiştir. “Bir gün Hz. Peygamber'in yanına bir kadın geldi. Peygamber Hz. 
Âişe'ye o kadını tanıyıp tanımadığını sordu. Hz. Âişe tanımadığını söyleyince, 
Resülullah (sav) dedi ki: 'Bz falancanın şarkıcısıdır. Senin için şarkı söylemesini ister 
misin?” Hz. Âişe de: “Evet isterim! dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber o kadına 


bir tabak verdi, kadın da şarkı söyledi”, 


İslâm hukukçusu Ebü Bekr İbnü- Arabi (6. 543/1148) söz konusu hadisleri 
değerlendirirken şunları söylemektedir: Eğer bir kısım müfessirin dediği gibi 
müsiki haram olsaydı, Hz. Peygamber'in evinde icrâ edilmezdi. İlk rivâyetten 
anlaşıldığına göre, Hz. Ebü Bekr câriyelerin şarkı söylemelerine karşı çıkmış, an- 
cak Hz. Peygamber, gönüllerin dinlendirilmesi hususunda yumuşaklık ve ruhsat 
gözeterek onlara dokunmamıştır. Çünkü gönüller, her zaman ciddiyeti taşıyacak 
durumda değildir”. 


Gazzâli (6.505/1111) de “İğyâu wümid-din” adlı eserinde müsikinin dinle- 
yici üzerinde bıraktığı etki ve dinleyici ile ilgili hususları geniş bir şekilde anlat- 
tıktan sonra, onun mübah olduğunu savunarak aksi görüşte olanların yaklaşım- 
larını birer birer ele almak suretiyle cevaplandırmaya çalışmıştır!6, 


Zühayli de bir kısım Hanefi, Mâliki ve Hanbeli bilginlerinin, gınâ'nın 
kerâhetsiz mübah olduğu görüşünü benimsediklerini söylemiş ve bu görüşün 
genelde tercihe şayan bir görüş olduğunu ifade etmiştir”. 


13 Bu hadisin değişik varyantları vardır. Ancak bunlar anlam yönünden fazla bir farklılığa yol aç- 
mamaktadırlar. Bkz. Buhâri, İdeyn, 3; İbn Mâce, Nikâh, 21; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 187, 
Nesâi, İdeyn, 36. 

14 Bkz. Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned,1l1, 449. 

15  İbnü'l-Arâbi, #b247w7-Kur'ân, 111, 1053-1054. Fakihler bazı şartların yerine getirilmesi durumunda 
müsikinin mübah olacağını ileri sürmüşlerdir. Bu şartlar şunlardır: (a) Güfte, konu itibariyle isyan, 
küfür ve İslâm'ın hoş karşılamadığı sözler içermemelidir. (b) İster söyleniş tarzı, isterse söyleyenin 
mimik ve hareketleri açısından olsun cinsel tahrik unsuru taşımamalıdır. (c) Vakit israfına yol açma- 
malıdır. Bkz. Kardâvi, İslâmda Helâl ve Haramlar, (wc. Mustafa Varlı), İstanbul ts. ,s. 324. 

16 Bkz.el-Gazzili, İpyân uümid-din, Kahire 1306, 11, 268-284. 

17 Vehbe Zühayli, /-Fı2buw7-İslâmi, Beyrut 1982, TI1, 573. 
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Burada sonuç olarak şu söylenebilir ki, bazı fakihler ileri sürdükleri bir takım 
şartların oluşması sonucunda müziğin mübah olduğu kanaatini ortaya koymuş- 
lardır. Dinlenmesi mübah kabul edilebilecek bir müzik için ileri sürülen şartlar 
şunlardır: (a) Güfte, konu itibariyle isyan, küfür ve İslâm'ın hoş karşılamadığı 
sözler içermemelidir. (b) İster söyleniş tarzı, isterse söyleyenin mimik ve hare- 
ketleri açısından olsun cinsel tahrik unsuru taşımamalıdır. (c) Vakit israfına yol 
açmamalıdır!8, Ancak bütün bunlara rağmen müsiki konusunu takva meselesi 
bağlamında değerlendirerek mübah kabul etmeyenler bulunursa, onların bu yak- 


laşımlarını da saygıyla karşılamak lazımdır. 
Âyet: 12 
İN ÖĞ 538 azal iş ll İs yaza Şİİ SİN Öle ie Ağiz 
e 
“Andolsun biz Lokmân'a, Allah'a şükret! Diye hikmet verdik. Şükreden ancak 


kendisi için şükretmiş olur. Nankörlük eden de bilsin ki, Allah hiç bir şeye muhtaç 
değildir, her türlü övgüye layıktır” 


Lokman'ın Nebiliği Tartışması 


Kur'ân-ı Kerim'de örnek bir insan olarak anılan şahsiyetlerden biri de hiç 
kuşkusuz Lokman (as)'dır. İsmi Kur'ân'da bir süreye verilen bu örnek şahsiyet 
hakkında kaynaklar oldukça farklı bilgiler vermektedirler. Bu bilgiler ışığında 
şunlar söylenebilir: Lokman (as) Habeş asıllı yahut Mısır'ın Sudan bölgesinde 
yaşamış bir köledir. Neseben 4. batında Hz. İbrahim'e ulaşmaktadır. Şeceresi, 
Lokman b. Bâ'rür b. Nâhür b. Târah (Âzen) veya Lokman b. Sârân b. Mürid b. 
Savun (Sedun) olarak zikredilmektedir. Mücâhid onun uzun dudaklı siyâhi bir 
köle olduğunu naklederken, bir başka rivâyette de Lokmanl'ın, Bilâl-i habeşi ve 
Hz. Ömer'in kölesi Müheccâ gibi Sudan bölgesinden çıkmış üç hayırlı kişiden 
biri olduğu nakledilmektedir”. 

18  Kardâvi, İslâmda Helâl ve Haramlar, 5. 324. 


19 Taberi, Câömiu7-Beyân, XVNI, 547 vd; İbn İshâk es-Sa'lebi, 474i54/-Mec4/is, Mısır ts., 312; 
Zemahşeri, Keşşâf, V, 10. 
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Rivâyete göre Lokman (as) bin yahut üçbin ya da dörtbin” senelik bir ömür 
sürmüş, Hz. Dâvüd'a yetişmiş ve ondan ilim tahsil etmiştir? Bazı rivâyetlerde 
Lokman Âd kavmine mensup bir kişi olarak takdim edilirken, İslâmi kaynaklar- 
da onun İsrâiloğullarından biri olduğu da ileri sürülmektedir. Lokman'ın yaptığı 
meslekler arasında kadılık, terzilik, çobanlık, marangozluk, halı ve kilim doku- 
macılığı gibi hususlar yer almaktadır?. Mezarının bulunduğu belde hakkında 
da çeşitli rivâyetler mevcuttur. Bu rivâyetlerde Tarsus, Amasya veya Filistin'in 
(Remle) isimleri geçmektedir”. Lokman daha çok bilge bir kişi olarak tanın- 
maktadır. Arapça asıllı olan hekim kelimesi Türkçe'de tabib anlamına alınarak 
ona sıfat yapılmıştır. Bundan dolayı Lokman 'lürkler arasında daha çok bu yö- 
nüyle anılmakta ve Lokman hekim tabiri bu anlamda kullanılmaktadır. Halbuki 
o, sahip olduğu geniş bilgi, görgü ve tecrübesiyle, sadece tıp alanında değil, aynı 
zamanda din, hukuk, ahlâk ve sosyal hayat gibi her sahada halkın hizmetinde bu- 
lunmuş, her alanda isabetli söz söylemiş, hüküm ve karar vermiş bilge bir şahıstır. 


Lokman'la ilgili bu kısa girişten sonra şunu da ifade edelim ki, müfessirler 
burada dile getirmiş olduğumuz hususlar dışında bir de Lokman'ın nebi olup 


olmadığını tartışma konusu yapmışlardır. Bu hususta iki görüş öne sürülmüştür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715), Mücâhid, Katâde 
ve Vehb b. Münebbih (6. 124/741)'e göre Lokman nebi değil bilge bir kişidir”. 


(2) İkrime, Şa'bi ve Süddi'ye göre ise o bir nebidir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, İslâm âlimlerinin büyük çoğunluğu Lokman'ı 
nebi değil bilge bir kişi olarak kabul etmektedirler. Muhammed Esed de “Kur'ân 
Mesâjı” isimli meâl tefsirinde Lokman'ın hikmet ehli bir kişi olduğu ile ilgili 
şu açıklamayı yapmıştır: “Halk arasında (yeterli kanıtlara dayanmasa da) Aesop 
(Ezop) ile özdeşleştirilen Lokman, eski Arap geleneğinde köklü bir yeri olan, 


20 Harman, Ömer Faruk, “Lokmar”, DİA, İstanbul 2003, XXVII, 205. 

21 Salebi, Kasasu/-enbiyâ, Mısır ts., 5. 338; Arâisu/-mecâlis, 5. 266. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf; V, 10. 

22 o Taberi, Cömiu/-beyân, XVIII, 548 vd. 

23 Nişancı Mehmed Paşa, Siyer-i enbiyâ-ı ızâm ve abvâli bülefa-i kirâm, İstanbul 1290, s. 290; 
Güngör, Mevlüt, “Kur'ân-ı Kerim'de Hz. Lokman”, AÜİFDer., C. XXXV, s. 167 vd. 

24 o Taberi, Cömiu/-beyân, XVIII, 546; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 328; Zemahşeri, Keşşâf; V, 10; 
Kurtubi, e-Câmi) XVI, 468; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V1, 316. 

25 Taberi, Cömiu7-beyân, XVU1, 549; Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, IV, 328; Zemahşeri, Keşşâf, V, 10; 
İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 317; Kurtubi, e/-Câmi” XVL, 468. 
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dünyevi üstünlüklere ve kazançlara değer vermeyen ve ruh olgunluğu için çaba 
gösteren bilge kişilerin bir prototipidir. M.S. VI. yüzyılda yaşamış olan ve daha 
çok Nâbiğa ez-Zübyâni müstear adıyla tanınan Ziyâd b. Muâviye'nin bir şiirinde 
övüldükten sonra Lokman, İslâm'ın zuhürundan uzun zaman önce, hikmeti ve 
ruhi olgunluğu yansıtan sayısız efsanelerin, kıssaların odak noktası haline gel- 
miştir. İşte bu sebeple Kur'ân, bu efsanevi şahsiyeti -tıpkı Kehf süresinde kul- 
lanılan aynı derecede efsanevi el-Hıdır (Hızır) şahsiyeti gibi- insanın uyma- 
sı gereken davranış tarzları konusundaki öğütlerin bir anlatım vasıtası olarak 


kullanmıştır”, 


Lokman'ı nebi değil, hikmet ehli bilge bir kişi olarak kabul edenler onunla 
ilgili bazı hikmetli kıssalar da anlatmaktadırlar. Bu kıssalardan biri şöyledir: “De- 
nildiğine göre bir gün efendisi Lokman'dan bir koyun kesip en iyi yerinden iki 
parça et getirmesini istemiştir. Lokman da ona kestiği hayvanın dilini ve yüreğini 
getirip vermiştir. Birkaç gün sonra efendisi bu defa da hayvanın en kötü yerinden 
iki parça et kesip getirmesini istemiş, o da yine hayvanın dilini ve yüreğini ke- 
sip getirmiştir. Efendisinin sebebini sorması üzerine de: “Şayet bu ikisi iyi olursa 


bunlardan daha iyisi; kötü olursa da bunlardan daha kötüsü olmaz” demiştir””. 


Bizim kanaatimize göre de Lokman nebi değil, hikmet ehli yani bilge bir 
kişidir. Çünkü onun nebi olduğunu destekleyecek herhangi bir Kur'ân ve sahih 
hadis nassı mevcut değildir. Sadece Kur'ân'da bahsi geçtiği için onu nebi olarak 
görmek de mümkün değildir. Zira Kur'ân'da sözgelimi Zeyd” ismi de yer almak- 


tadır, ancak bilindiği gibi o da nebi değildir. 


Âyet: 15 
GAL löğimlağ Lağiki Nü çileli lg BİS Ğİ Şi MARE ös 
415) Öyleki GS Leş GE aza OB e İç zil Bas 
“Eğer onlar seni, hakkında bilgin olmayan bir şeyi bana ortak koşman için zor- 
Jarlarsa, onlara (ebeveynine) itaat etme. Onlarla dünyada iyi geçin. Bana yönelenle- 
rin yoluna uy. Sonunda dönüşünüz ancak banadır. O zaman size, yapmış oldukları- 


nızı haber veririm” 


26 Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, 11, 836, dp: 12. 
27 Zemahşeri, Keşşâf,V, 10. 
28 Bkz. Ahzâb 33/37. 
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Yollarına Tâbi Olunacak Kişiler 


Rivâyet edildiğine göre bu âyet Sa'd b. Ebi Vakkâs (6. 56/675) ile annesi 
hakkında nâzil olmuştur. Şöyle ki: “Sa'd annesine karşı son derece itaatkâr bir 
insandı. İslâm'ı din olarak seçtiği zaman annesi: Sa'd sen ne yaptın? Eğer bu dini 
bırakmazsan yemin ederim ki ben yemem içmem, ölürüm ve sen benim yüzüm- 
den kâtil annesi diye anılırsın dedi. Sa'd da ona: “Yapma anne! Ben bu dini hiçbir 
şey için terketmem' diye cevap verdi. Ancak Sa'd'ın annesi üçgün üst üste yeme- 
miş, içmemiş ve takattan kesilivermişti. Bunu gören Sad: Anneciğim bilesin ki, 
vallahi senin yüz canın olsa, her gün birini versen ben bu dini yine de terketmem. 
Şimdi istersen ye istersen yeme” dedi. Oğlunu çok kararlı gören annesi bunun 


üzerine açlık grevinden vazgeçerek yemeğini yemeye başladı””. 


Görüldüğü gibi nüzül sebebini naklettiğimiz bu âyet aslında ana-babaya 
itaatın sınırlarını belirlemektedir. Zira bir önceki âyette Yüce Allah ebeveyne 
iyilik etmeyi ve Allah'a şükürden sonra onlara teşekkürü emretmiş, bunun ya- 
pılmaması durumunda ise hesap sorulacağını beyan buyurmuştur. Bu âyette de 
ebeveynin şirk konusundaki emir ve yönlendirmelerinin evlat için bir değer taşı- 
madığı bu sebeple onun bu nevi isteklere itaat etmemesinin gereği üzerinde du- 
rulmuştur. Ancak ilgili âyette itaattan bahsedilirken (j| oil İs âzl3) Bana 
yönelenlerin yoluna uy”denilerek söz konusu itaatın sınırları da tayin edilmiştir. O 
hade ilgili ifade ile kim ya da kimler kastedilmektedir? İşte bu husus müfessirler 
tarafından aşağıdaki şekilde yorumlanmıştır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yoluna uyulması istenen kişi Hz. Ebü 
Bekr'dir”, 


(2) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de söz konusu ifade ile Hz. Peygamber 
(sav)'in kastedildiğini ileri sürmektedir!!. 


(3) Sa'lebi (6. 427/1035) ise demiştir ki, buradaki Çİ Gül 0) sözü Hz. 
Peygamber'e ve ashâba işaret etmektedir??. 


29 Bkz. Kurtubi, /-Câmi” XXV, 475; İbn Kesir, Tefsir, XI, 54; Elmalılı, Hak Dini Kuran Diji, Vİ, 
3844-3845. 

30  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, VI, 320; Kurtubi, e/-Câmi XVI, 476. 

31 Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 553; İbnül-Cevzi, Z44d47-mesir, VI, 320; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 
476. 

32  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 320. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu'i-beyân, XVLL, 554, 
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Bizce söz konusu görüşler içinde en doğrusu Sa'lebi'nin görüşüdür. Çünkü 
ona göre Allah Resülü (sav) ve ashâbın yoluna tâbi olmak aslında Allah'ın yoluna 
tâbi olmak demektir. Bu aynı zamanda (ây esl Sail Ge, yek al çi WE 
EŞ GİS: G3 aliş igili İka EN ie çels) “Kim Allah'a ve Resüle ita- 
at ederse işte onlar, Allah'ın kendilerine lütuflarda bulunduğu peygamberler, sıddikler, 
şehitler ve sâlih kişilerle beraberdir. Bunlar ne güzel arkadaştır!” âyetinde de ifade 
edildiği gibi, 4 grup müminin yoluna uymak anlamına da gelmektedir. Zira bu 
gruplarda yer alanlar Allah'ın gösterdiği yolda yürüyen, O'na asla isyan etmeyen; 
bu sebeple ana-babalarıyla ilgili konularda da Yüce Allah'ın koyduğu prensiplere 
harfiyyen uyan hakiki muvahhidlerdir. O halde (4)! Sil ii gi 3) sözü, Al- 
lah ve Resülü'nün yoluna başkoyan ana-babaya itaatı emretmektedir. Dolayısıyla 
Kur'ân ve sünnetin çizmiş olduğu yolun dışına çıkarak evlatlarını İslâm'ın tasvip 
etmediği yanlış yollara sevkeden ana-babaya tâbi olunmaz ve emirlerine itaat 
edilmez. Buna göre kısaca denilebilir ki, şayet ana-babanın talepleri, Allah'ın 
emir ve yasaklarıyla çelişirse, işte o zaman tercih edilmesi gereken yol, Allah 
Resülü ve onun güzide ashâbının yoludur, ana-babanın yolu değildir. 


Âyet: 20 


özal tani gele Aeliz Z3Yİ pl ak Gİ diyeli 
«203 yi SY slk Ya ge adl İnş a A ga b 
“Görmez misiniz? Allah, göklerde ve yerde bulunan şeyleri size boyun eğdirdi ve 
size açık ve gizli bir şekilde nimetlerini bol bol verdi? Yine de insanlardan öyleleri var 
ki ne bilgisi ne yol göstereni ve ne de aydınlatıcı bir kitabı olmadan Allah hakkında 


tartışır” 


Zâhiri ve Bâtıni Nimetler 


Bu âyette, göklerde ve yerde bulunan varlıkları insanlara boyun eğdiren, on- 
lara her türlü açık ve gizli nimeti veren Yüce Allah hakkında hâlâ bazı insanların 
hiçbir esasa dayanmadan körü körüne tartışmaya girdiklerinden söz edilmekte, 
ancak açık ve gizli nimetlerin neler olduğu konusunda herhangi bir açıklamaya 
yer verilmemektedir. Bu yüzden müfessirler devreye girerek birtakım izahlarla 
konuyu aydınlatmaya çalışmışlardır. Bu yaklaşımları şöyle ifade edebiliriz: 


33 Nisâ 4/69. 
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(0) İbn Abbas'a göre açık nimetten maksat, İslâm ve insanın fizik itibariyle 
mükemmel bir şekilde yaratılması, gizli nimetlerden maksat da, kötü amellerinin 
örtülmesidir?, 

(2) Mücâhid'e göre de zâhiri ve bâtıni nimetten maksat kelime-i tevhiddir”, 

(3) Mâverdi demiştir ki, geçmiş nimetler zâhiri, gelecek olanlar da bâtıni 


nimetlerdir”6, 

(4) Kurtubi de zâhiri nimetin dünya nimeti, bâtıni nimetin de âhiret nimeti 
olduğunu ileri sürmüştür”. 

(5) Nesefi ise tefsirinde şöyle demiştir: Açık nimet göz, kulak, dil ve diğer 
görünen organlar; gizli nimet ise kalp, akıl, idrâk ve benzeri nimetlerdir. 


Şevkâni'nin de Nesefi'ye yakın bir görüş beyan ederek şunları söylediği gö- 
rülmektedir: Zâhiri nimet beden sıhhati ve kusursuzluğu gibi görüp algıladığı- 
mız nimetleri, bâtıni nimet de bilgi ve aklı ifade etmektedir", 


Esasen burada yer verdiğimiz yorumların hepsi doğrudur. Çünkü her bir 
müfessir hâdiseyi belli bir açıdan ele alıp te'vil etmiştir. Ancak bizim kanaatimize 
göre söz konusu âyetin kastettiği açık nimet, Nesefi ve Şevkâni'nin de dediği gibi 
algılayıp görebildiğimiz nimetler, kapalı ya da bâtıni olanlar da görmediğimiz ve 
bilmediğimiz nimetlerdir. Allah'ın insana vermiş olduğu bu nimetler, onun hem 
bedenini hem de rühunu besleyip geliştirecek nimetlerdir. Bunları Yüce Allah 
yaratıp hazırlamış ve insana da onları ortaya çıkarıp gerektiği şekilde istifade 
etme yeteneğini vermiştir. Böylece insan kendisine verilen bu yetenek sayesin- 
de söz konusu nimetleri keşfedip ortaya çıkarmakta ve onları istediği şekilde 
kullanmaktadır. Tüm bu zâhiri ve bâtıni nimetlere karşılık insandan istenen de 
şükrân-ı nimette bulunmak yani nimeti verene teşekkür etmektir. Şayet insan 
nimeti vereni inkâr ederek şükretme yerine O'na nankörlük ederse, işte o zaman 
ebedi azaba müstehak olmuş demektir. Nankörlük etmeyip şükrederse o zaman 
da tabiatıyla Allah ona olan nimetini ziyâde edecektir. Çünkü O Yüce yaratıcının 


hükmü böyledir”, 


34 Nesefi, Medârikü't-tenzil, 111, 282. 

35 o Mâverdi, en-Nüket vef-uyün, IV,342. 
36 o Müâverdi, en-Nükef ve-uyün, IV, 342. 
37 Kurtubi, e-Câmi XVI, 468. 

38 Nesefi, Medârikü”-tenzi/, TI, 282. 

39  Şevkâni, Ferhu7/-kadir, IV, 241. 

40 İbrahim 14/7. 
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in 32 


G5 ys EYİ ii kiş Uş İk 


“Dağlar gibi dalgalar onları (kâfir ve müşrikleri) kuşattığı zaman, dini #tama- 
men Allah'a has kılarak (samimi bir şekilde) O'na yalvarırlar. Allah onları karaya çı- 
karıp kurtardığı vakit içlerinden bir kısmı orta yolu tutar. Zaten bizim âyetlerimizi, 
ancak nankör hâinler bilerek inkâr ederler” 


Dini Davranışları Bakımından Orta Yolu Tutanlar 


Bu âyette Yüce Allah, insanların çeşitli belâ ve musibetlerle karşılaşıp çare- 
siz kaldıkları zamanlarla, esenlik zamanlarındaki dini davranışları arasında ortaya 
çıkan tutarsızlıklara dikkatleri çekmekte“, ancak söz konusu çaresizliklerden kur- 
tulduklarında onlardan bir kısmının orta yolu tuttuklarını ifade etmektedir. Âyette 
orta yolu tuttukları ifade edilenler (4.233) kelimesiyle ifade edilmişlerdir. Yani söz 
konusu kelimenin zâhiren anlamı bellidir. Ancak görebildiğimiz kadarıyla mü- 
fessirler ona daha başka anlamlar da yüklemşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre âyette yer alan (4a£i4) 
kelimesi, herhangi bir tehlike karşısında elde etmiş olduğu samimi inancını ko- 
gi gu 
ruyan demektir*. 


41 o Müfessirlerin dediğine göre bu âyet, Ebü Cehl'in oğlu İkrime hakkında inmiştir. Zira Mekke 
fethedildiği zaman oradan kaçarak bir gemiye binen İkrime, geminin batma tehlikesine maruz 
kalmasıyla Allah'a yalvararak, şayet bu durumdan kurtulursa müslüman olacağını söylemiş, kur- 
tulduktan sonra da müslüman olmuştur. (Bkz. Hâzin, L484b4-fe'vi/, V, 219). Ancak Süleyman 
Ateş bu rivâyeti sıhhatli bulmayarak konuyla ilgili şu değerlendirmeyi yapmaktadır: Bu âyetin 
İkrime'nin kaçması ve kendi dininden dönüp İslam'a girmesiyle ilgisi yoktur. Çünkü âyet, hic- 
retten önce Mekke'de nâzil olmuştur. Medine devrinde indiğine dair hiçbir rivâyet olmadığı gibi, 
üslübu da Mekki âyetlerin üslübuna benzemektedir. Âyet, kendisinden önceki ve sonraki âyetlerle 
de bağlantılıdır. Allah'a ortak koşanlara, Allah'ın birliği ve yalnız O'na ibadet edilmesi gereği çe- 
şitli kanıtlarla ispat edilmektedir. Bu âyet de o kanıtlardan birini sunmaktadır. Dolayısıyla âyeti 
öncesinden ve sonrasından ayrı düşünmek doğru değildir. (Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 
V11, 78-79). Bize göre Süleyman Ateş'in bu değerlendirmesi isabetlidir. Ancak böyle bir rivâyetin 
doğru olduğu kabul edilse bile, âyetin söz konusu rivâyette ifade edilen şahısla ilgili olarak inip 
inmemesinin esasen hiçbir ehemmiyeti yoktur. Çünkü nüzül sebepleri husüsi olsa da bu durum, 
nasların içerdiği manaları genelleştirmemize engel değildir. 

42 Taberi, Gâmiu?-beyân, XVITI, 580, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 342; İbnü'-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V1, 328. 


546 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


(2) Mücâhid'e göre de söz konusu ifade ile münâfık ve kâfirler kastedilmek- 
tedir. Çünkü böylesi kişiler tehlike karşısında sözlü olarak Allah'ın birliğini itiraf 


etseler de, inkârlarını içlerinde gizlemektedirler*. 


(3) Mukâtil de demiştir ki ilgili söz, tevhid bakımından Allah'a verdiği söz- 


de âdil olan kişi anlamına gelmektedir*. 


(4) İbn Kesir'in ise şöyle dediği nakledilmektedir: Muktasid amel ve ibâdet 
bakımından orta yolu tutan kimse anlamına gelmektedir. Çünkü bir kişinin de- 
niz yolculuğu esnasında müşâhede ettiği bunca kanıt ve alâmetten sonra amelini 
tam olarak yapıp itaatında gevşek davranmaması ve her türden hayırlı işlere koş- 
ması gerekmektedir. Hal böyle iken şayet bu durumda olan bir kişinin amelinde 


eksik ve kusur söz konusu olursa işte o kişiye muktasid denilir”. 


Bize göre bu âyette Yüce Allah muktasid diye nitelendirdiği kişileri, itikâdi 
açıdan münâfık ya da kâfir kategorisine koymayıp mümin olarak tavsif etmekte- 
dir. Çünkü söz konusu âyetin son kısmında ( 2 35 Ba NE Yı GüL Ia35 G3) “Zaten 
bizim âyetlerimizi, ancak nankör hâinler bilerek inkâr ederler” denilerek, aynı ge- 
mide yolculuk yaparken tehlikelere maruz kalan bir kısım insanın söz konusu 
yolculuktan sonra da inkârlarına devam ettiklerini bize haber vermiş olmaktadır. 
İşte münâfık ya da inkârcı kategorisine sokulması gerekenler esasen bunlardır. 
Çünkü bu vasıftakiler bir musibet karşısında inanır gibi görünüp aslında inan- 
mamış olan kişilerdir. O halde onları inanç bakımından kâfir olarak nitelemek 
gerekmektedir. Ancak böyle bir durumda inanıp daha sonra da bu inançlarını 
koruyanlar tabii ki kâfirler gibi değildir. Çünkü bunlar orta yol üzere bir inanca 
sahip olsalar da onu daha sonra da korumuşlardır. Bu durumda daha önce de 
belirttiğimiz gibi (4.2244) kelimesine münâfık ya da kâfir anlamını vermek doğru 
değildir. Doğru olan söz konusu kelimeyi, Allah'a ve O'nun birliğine samimi bir 
şekilde inanan; ancak İbn Kesir'in de dediği gibi ibâdetinde eksiklik ve kusur söz 


konusu olan kişi diye tanımlamaktır. 


43 Taberi, Câmiu'-beyân, XVTLI, 580; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 342; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V1,328; İbn Kesir, Tefsir, X1, 80. 

44 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 328. 

45 İbn Kesir, 7e/$ir XI,80. 
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Âyet: 34 
Bü Li yil 3 Sİ a giz EİN İğeğ iLe ge dile dö 
Bp 3 EŞ bi Sİ Ğİ ŞE gz 
“O saatin (kıyâmetin) bilgisi, şüphesiz ki Allah katındadır. Yağmuru O indirir. 


Rahimlerde olanı O bilir. Hiç kimse yarın ne kazanacağını bilemez. Hiç kimse hangi 


yerde öleceğini bilemez. Şüphesiz Allah her şeyi bilen ve ber şeyden haberdar olandır”. 


Mugayyebât-ı hamse 


Sürenin bu son âyetinde görüldüğü gibi Allah'ın engin bilgisi ve insanoğ- 
lunun eksikliği son derece çarpıcı bir şekilde tasvir edilmiştir. Bu tasvirdeki te- 
mel konu da gaybtır. Buna göre insan hiçbir zaman gayb perdesinin ötesini 
bilemeyecektir. Gerçi gaybın bütün unsurlarına burada yer verilmeyip, onlardan 
sadece beş tanesi zikredilmiştir. Ancak ortaya konan örnekler bize onun bü- 
tünü hakkında bir fikir vermektedir. Bilindiği gibi bu âyetin ifade ettiği beş 
bilinmeyene, “mugayyebât-ı hamse” denilmektedir. Bu isim hadis literatüründe 
de aynı şekilde ifade edilmektedir". Müfessirler ilgili âyette zikredilen bu beş 
bilinmeyeni tartışmaya açarak özellikle yağmurun yağma zamanı ve rahimlerde 
bulunan ceninin durumuyla ilgili farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Bunları şu 


şekilde zikredebiliriz: 


(1) Taberi, Mâverdi, Zemahşeri, İbnü'l-Cevzi, Râzi ve Şevkâni gibi müfes- 
sirlerin içerisinde yer aldığı büyük çoğunluk, bu âyette sözü edilen beş hususun 
tamamının gayb olduğunu, dolayısıyla onların yalnızca Allah tarafından biline- 
bileceğini ifade etmektedir”. 


(2) Süleyman Ateş ise demiştir ki ilgili âyette, beş bilinmeyenden bah- 
sedilirken bunlardan ikisinin yani yağmurun ne zaman yağacağı konusuyla, 


46 o Mesela, Abdullah b. Ömer rivâyetinde Hz. Peygamber: “Gayöın anahtarları beştir. Bunları Allah'tan 
başkası bilmez. Yağmurun ne zaman yağacağını Allahtan başkası bilmez. Kıyâmetin ne zaman kopa- 
cağını Allah'tan başkası bilmez. Rahimlerde bulunanı Allahtan başkası bilmez. Ve hiç #imse nerede 
öleceğini bilmez” buyurmuştur. Bkz. Buhâri, İstiskâ, 29; Tevhid, 4; Ahmed b. Hanbel, Müsned, LI, 
24,52,58. 

47 Taberi, CâmiT-beyân, XVIII, 585; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 349-350; Zemahşeri, Keşşâf, 
V, 26; İbnü'I-Cevzi, Zâdü'/-mesir, V1, 328; Râzi, Mefâtihu-gayb, XXV, 166; Şevkâni, Fethu'-kadir, 
1V,322-323. 
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rahimlerdeki çocuğun durumunun Allah'tan başkası tarafından bilinemez ol- 
duğu söylenmemiştir. Buna göre yağmurun ne zaman yağacağını insanların 
birtakım aletlerle tahmin etmeleri âyete aykırı olmadığı gibi, yapılacak bir- 
takım tıbbi cihazlar, muayeneler ve tahliller sonucunda rahimlerde bulunan 
çocuğun cinsiyetini bilmek de aynı şekilde âyete aykırı değildir. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, görebildiğimiz kadarıyla Süleyman Ateş bu 
iki husus üzerinde fikir yürütürken ÇE pu çi EEG) İZ 3) ifadelerinde yer 
alan üslüptan hareket etmektedir. Çünkü ona göre her iki cümle, üslup itibariyle 
ilk cümleden farklıdır. Zira ilk cümlede kıyâmetin kopma zamanı, hasr (tahsis) 
yoluyla Allah'a isnâd edilmiş; ancak söz konusu iki cümlede böyle bir hasr söz 
konusu edilmemiştir. O halde bu cümlelerin delâletlerini mugayyabât-ı ham- 
senin dışında mütalaa etmek gerekir. Bizim kanaatimize göre söz konusu iki 
cümledeki üslup farklılığı meselâ insanoğlunun birtakım hesaplamalarla yağmur 
hakkında tahminde bulunmuş olması, onu gaybın dışına çıkarmaz. Çünkü insa- 
nın bu konuda elde ettiği bilgiler, delil ve tecrübe ile tahakkuk etmiş ve belli bir 
merhaleden sonra ulaşılmış bilgilerdir. Nitekim havanın nem oranı, buharlaşma, 
bulutların yağmur yüklenip çeşitli yönlere doğru hareket etmeleri ve rüzgârın 
esme yönü gibi bazı emâreler hava tahmin raporlarının esasını teşkil ederler. 
Bu da yağmurun, gayb olmaktan çıkıp müşâhede (gözlem) alanına girmesi de- 
mektir. Onun için bu aşamadaki bir bilgiye sahip olmak gaybı bilmek anlamına 
gelmez. Zira bu tarzda meydana gelen bilgiler, zanni delil niteliğindedir. Zan ise 
ilim değildir”. Çünkü ilim, kesin bilgi demektir. İşte bu anlamda kesin bilgi de 
ancak Allah'a aittir ve o bilgi de herşeyi ayrıntısıyla kuşatıcı mahiyettedir. 


Aynı durum (51 yu çi 3) ifadesi için de söz konusudur. Zira bu cüm- 
lede yer alan (6) edatından maksat, ana rahminde meydana gelen cenin, onun 
fiziki ve ruhsal durumu, dünyaya canlı olarak gelip gelemeyeceği, doğduktan 
sonra ne kadar süre yaşayacağı, kız mı, erkek mi, güzel mi çirkin mi, zengin mi 
fakir mi, mutlu mu mutsuz mu, mümin mi kâfir mi olacağı gibi hususlardır. 
Şimdi bu noktada ortaya çıkıp, gelişen teknoloji sayesinde insanoğlu da bu- 
gün ana rahmindeki çocuğun cinsiyetini -yüzde yüz kesin olmasa da- tesbit 
etme imkânına kavuşmuştur. O halde bu husus da insanın bilgisi dâhilindedir, 
dolayısıyla o da gayb olmaktan çıkmıştır denilebilir mi? Hemen belirtelim ki 


48  Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefir, VIL,81. 
49 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dil, V1, 3854. 
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bize göre, ana rahmindeki çocuğun cinsiyetinin belirlenmesi hususunu, gaybı 
bilmek diye kabul etmek hiçbir zaman isabetli bir yaklaşım değildir. Çünkü 
Çi gu ps 3) “.rahimlerde olanı O bilir...” cümlesinde ifade edilen husus, 
bazılarının sandığı gibi yalnızca rahimdeki çocuğun cinsiyetinin belirlenmesi 
değildir. Belki bu, yukarıda da zikrettiğimiz gibi âyetteki (6) edâtının yüklendi- 
ği anlamlardan biridir. Ayrıca yağmur meselesinde olduğu gibi burada da âyetin 
söz konusu ettiği hususun bilinmesi, müşâhede âlemine geçtikten sonra ancak 
mümkün olabilmektedir. Yani bugün kendisiyle övündüğümüz bilim, henüz 
döllenmiş yumurtada saklı olan ceninin cinsiyetini tesbit etme gibi bir düzeye 
ulaşabilmiş değildir. O halde bilimin her zaman tam isabet etmese de bazen 
ulaşabildiği gerçekler, acaba hangi aşamadan sonra mümkün olabilmektedir? 
Esasen bu, ceninin cinsiyetinin belirgin bir hale geldikten sonraki aşamalarla il- 
gili bir hâdisedir. Ve tabii ki bu da gaybı bilmek değil, müşâhede âlemine geçmiş 
bir bilgiyi araştırıp ortaya çıkarmak demektir. Ancak hiç unutmamak gerekir ki, 
Yüce Allah yumurtanın ne zaman aşılanacağını, aşılanır aşılanmaz meydana ge- 
lecek çocuğun cinsiyetini ve bunlardan daha önemlisi çocuğun kaderini en ince 
ayrıntısına kadar bilmektedir. İşte söz konusu âyette gayb olduğu ifade edilen 
de esasen budur. Bu tür bir bilgi de tabii ki, ancak O Yüce kudrete mahsustur. 


(32) SECDE SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 32., iniş sırasına göre 75. süredir. Mü'minün 
süresinden sonra, Tür süresinden önce Mekke'de indirilmiştir. 16-20 veya 18- 
20. âyetlerin Medine'de indirildiğine dair nakiller bulunmaktadır! 15. âyette 
müminlerin Allah'a derin bir teslimiyet ve tevazu ile secdeye kapandıklarından 
söz edildiği için “Secde süresi” diye isimlendirilmiştir. Ancak “Medâci' süresi” diye 
de anıldığı belirtilmektedir?. Muhtevasında tevhid ve yaratıcı kudretin delilleri, 
âhiret ahvâli, müminlerin özellikleri, inkârcıların âhirette karşılaşacakları cezalar 
vb. konular yer almaktadır. Faziletiyle ilgili olarak da Dârimi'nin naklettiği bir 
hadiste Hz. Peygamber (sav)'in geceleyin Secde ve Mülk sürelerini okumadan 
uyumadığı ifade edilmiştir. Tamamı 30 âyetten ibarettir. 


v9 


Fi yala ç 
Âyet: 5 
Me a İİİ ölü, OS eği İl Zİ İYİ İŞ lk ge ZAYN gü 
Goy 


“O, gökten yere her işi düzenleyip yönetir. Sonra bütün işler sizin hesabınıza göre 
bin yıl tutan bir günde O'nun katına yükselir” 


Allah'ın Düzenleyip Yönettiği “4/-Emr” Ne Demektir? 


Yüce Allah bu âyetin de içerisinde yer aldığı 4-9. âyetlerde kâinâtı 6 devrede 
yarattığından, sonra gökten yere gerekli her işi düzenlediğinden, insanı toprak- 
tan halkedip zürriyetini de basit bir sudan (meni) varedip devam ettirdiğinden 
söz etmektedir. Yani Allah Taâlâ bize bu pasajlarda yaratmadaki eşsiz kudretinin 
yüceliğini anlatmakta, ancak görüldüğü gibi söze ( EDİ 54) diye başlamaktadır. 
Bu durumda (4:Yi) ifadesiyle neyi kastetmektedir? Görebildiğimiz kadarıyla 
müfessirler bu âyeti tefsir ederken öncelikle (ç49i) üzerinde durarak bu soruya 


1 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 332. 
2 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 332. 
3 Diârimi, Fezâilw1-Kur'ân, 19. 
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cevap aramışlardır. Bu yüzden biz de konuyla ilgili müfessirlerin zikrettikleri 
görüşleri verip arkasından bir değerlendirme yapmak istiyoruz: 


(1) Mücâhid ve Mukâtile göre söz konusu âyette yer alan (Yi) sözüyle 
hüküm kastedilmiştir". 


(2) Süddi'ye göre de ilgili ifade vahiy manasına gelmektedir. 


(3) İbnü'l-Cevzi ise tefsirinde “2/-emr”ile dünya işlerinin kastedildiğini ileri 
sürmüştürö. 

Öncelikle şunu ifade edelim ki, bu âyette yer alan '4/-emwr” bilindiği gibi 
“umür” kelimesinin tekilidir ve kısaca “74” manasına gelmektedir. Buna göre Yüce 
Allah (45! 554) sözüyle melekler gibi semâvi sebepler ve kuvvetleri yukarıdan 
aşağıya indirmek suretiyle kâinâtın işini düzenlediğini ifade etmektedir”. Esa- 
sen “/-emr” kelimesini hüküm ya da vahiy olarak nitelemek ona “4” anlamı veril- 
mesine engel değildir. Zira “2/-emr” bu anlamı itibariyle, Yüce Allah'ın melekler 
vasıtasıyla yeryüzünü düzenlemesi, bir anlamda onlara vahyini ya da hükmünü 
bildirmesi demektir. Buna göre (çi!) sözcüğüne doğrudan “4” anlamını vermek 
hakikat, onu vahiy ya da hüküm diye anlamlandırmak da mecâz olarak nitelen- 
dirilebilir. Ancak şu da bir gerçek ki, hakikat anlamının verilmesine mâni bir du- 
rum yokken mecâza gitmek doğru değildir. O halde söz konusu kelimeye burada 


15” anlamını vermek daha isabetli olabilir. Bu bakımdan biz de burada ele almış 
olduğumuz âyetin ilgili kelimesine aynı anlamı verdik. 


Allah Katındaki Zaman Mefhümu 


Burada ele almış olduğumuz âyette görüldüğü gibi Allah katındaki zaman- 
la, dünyada bilinen zaman algısı arasında bir mukayese yapılarak, Allah'ın ya- 
nındaki bir günün dünyanın bin yılına eşit olduğu ifade edilmiştir. Müfessirler 
bu konu üzerinde de durarak bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre bu âyette vurgulanmak istenen 
zaman mefhumu, gökle yer arasındaki mesafeyi ifade etmektedir. Buna göre 


Mâverdi, en-Nüke? ve 7-uyün, IV, 353; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, VI, 334. 
Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 353; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 334. 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 334. 

Elmalılı, Za2 Dini Kur'ân Diğ, V1,3859. 
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Allah'ın yeryüzüne gönderdiği melek gökle yer arasındaki bin yıllık mesafeyi bir 
günde kateder, demektir?. 


Benzer bir görüş de Katâde tarafından nakledilmiştir. Zira ona göre de gök- 
le yeryüzü arasındaki mesafe, dünya yıllarıyla bin yıllık yürüyüş mesafesi kadar- 
dır. O da melekler tarafından yarım günde inilmekte, yarım günde de çıkılmak- 
tadır”, İşte söz konusu âyet bize bu mukayesenin meleklerle insanlar üzerinden 
yapıldığını ve meleklerin insana göre çok seri hareket eden varlıklar olduğunu 
anlatmaktadır. 

(2) Mücâhide göre de (öylai u &- İİİ öğle 58 LE al EM ) sözü, dün- 
yanın bin yıllık işini, Allah'ın bir günde karara bağlayıp sonra da onu meleklerine 
iletmesi manasına gelmektedir”. 

Öyle anlaşılıyor ki, Mücâhid'in görüşü diğerinden daha tutarlıdır. Buna göre 
insan için bin yıllık zaman alan olaylar, Allah katında bir günlük iş demektir. 
Çünkü O, söz konusu iş programını kaza ve kader meleklerine havâle ederek icrâ 
etmektedir!!. Ayrıca O'nun pek çok işi bir arada yapmasıyla tek bir işi yapması 
arasında bir fark yoktur. Yani aynı anda yapacağı birçok iş için “Zn” emrini verdiği 
gibi, tek bir iş için de aynı emri vermektedir. O halde bütün insanların bin yılda 
karar verip yapacağı işleri, Allah Taâlâ bir günde hatta bir anda yapabilmektedir. 
İşte söz konusu âyet muhtemelen buna işaret ederek, Allah'ın yüce kudreti konu- 
sunda bize bir fikir vermektedir. Zira Kur'ân'ın hedefi bir taraftan Allah'ın kudre- 
tine, tasarrufunun mutlaklığına delil getirmek, diğer taraftan da kâinâtın büyük- 
lüğünü gözler önüne sermek suretiyle insana âcizliğini itiraf ettirmektir. Çünkü 
insan akıllı bir varlık olmasına rağmen bazen aklın sınırlarını aşan hususlarla kar- 
şılaştığında, çaresizliğini derinden hissetmektedir. İşte bunlardan biri de hiç kuş- 
kusuz Allah için olan zamanla insan için söz konusu edilen zaman mefhumudur. 


Âyet: 7 


403 ye be LİN is İl çi esi gi 
“O, yarattığı ber şeyi güzel yapmış ve ilk başta insanı çamurdan yaratmıştır” 


Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, IV, 354; İbnü'l-Cevzi, Zâdö”7-mesir, VL, 334. 
9 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, IV, 354. 
10  Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 354; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VL, 334. 
11  Mevdüdi, 72/pimu7-Kur'ân,IV,318, dp: 9. 
12 Lokman31/28. 
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Allah'ın Herşeyi Güzel Yaratması 


Bu âyet bize zâhiri anlamı itibariyle yaratılan tüm varlıkların son derece 
güzel yaratıldığını anlatmaktadır. Çünkü âyetin baş tarafında yer alan (Gi) fi- 
ili Arapça'da genellikle “yöze/ yapma&” anlamına gelmektedir. Ancak müfessirler 
(İZ çi İ$ e) gin) cümlesini ilgili fiilin bazı özel kullanımlarından hareketle 
farklı biçimlerde yorumlamışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (ââi5 De ds vel gin) ifadesi, Allah'ın her şeyi 
son derecede estetik bir biçimde yarattığı anlamına gelmektedir!3. 


(2) Mücâhid ve İkrime'ye göre de âyetin söz konusu ettiği güzel yaratmadan 
maksat, sağlam olarak halketmek demektir”* 


(3) Ferrâ (6. 207/822) da bu ifadeyi Allah'ın, yarattığı her şeye ihtiyacı olan 
özelliği vermesi şeklinde anlamıştır”. 


(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da demiştir ki, Yüce Allah bu sözle 
yarattığı her şeye lütuf ve ihsanda bulunduğunu anlatmaktadır. Hatta O'nun ya- 
ratması bile varlıklar açısından bir lütuf ve ihsandır!#, 


(5) Zemahşeri de tefsirinde (45 Dp ds el gin) ifadesiyle ilgili olarak 
şöyle bir yorum yapmıştır: Allah'ın varlıkları güzel yaratması, onları bir hikmet 
ve maslahat ilkesine göre halketmesi demektir??. 


(6) Kurtubi ise Gi) filinin ifade ettiği güzelliği Allah'a tahsis ederek 
O'nun, yarattıklarını başka hiçbir varlığın yaratmaya güç yetiremeyeceği dona- 
nımda yaratması olarak yorumlamıştır!8 


Bize göre bu görüşlerin her birisinin doğruluk payı olmakla birlikte, 
Kur'ân'ın rühuna en uygun olanı, Zemahşeri'nin yorumudur. Çünkü Allah her 
şeyi bir amaca, hikmete ve maksada uygun biçimde yaratmıştır. Hiçbir şey amaçsız 


13 Taberi, Cömiw-beyân, XVIII, 598; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 354; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, VI, 334. 

14 Taberi, Câmiw/-beyân, XVLLL, 597; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, IV, 354; İbnü'-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VI, 334; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 13. 

15 Taberi, Câmiwl-beyân, XVIII, 598-599; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 355; İbnü'-Cevzi, 
Zâdü'l-mesir, V1, 335. 

16 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 355; İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, V1, 335. 

17  Zemahşeri, Keşşâf V,29. 

18 Kurtubi, /-Câmi, XVII, 13. 


554 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-II 


gayesiz ve hikmetsiz değildir. Ancak tüm bunların yanında bir de Allah Taâlâ 
her şeyi son derece güzel, sağlam ve estetik bir tarzda halketmiştir. İnsanı da 
hem bu özellikte yaratmış hem de ona estetikten anlayacak, onu duyacak ve 
hissedecek bir kabiliyet vermiştir. Allah'ın insanı bu duygu ile yaratması, kâinata 
serpiştirilmiş canlı ve cansız nesnelerin yaratılışındaki hikmet, amaç, güzellik ve 
estetiğin farkedilmesi içindir. Bu anlamda Kur'ân'a baktığımız zaman görürüz 
ki O, insanlar doğadaki güzelliğe baksınlar, Yüce ve üstün yaratıcı kudreti sey- 
retsinler, eserden hareketle müessiri yani eserin sahibini tanısınlar ve böylece de 
tevhid sırrına ulaşsınlar diye, gökyüzünü kusursuzca yaratmış ve onu yıldızlarla 
süslemiştir. Nitekim (g5 ge Gİ üz Iş al 38 çöz Ul ul zi; eb) Üs 
Jerindeki göğe bakmadılar mı ki, onu nasıl bina ettik ve nasıl (yıldızlarla) süsledik, 
hiçbir çatlağı (kusuru) da yoktur” âyeti bu anlamda bir uyarı görevi yapmaktadır. 


Kur'ân bitkiler dünyasından da bahsederek orada da insanı hayrete düşü- 
recek derecede bir uyum bulunduğunu gözler önüne sermektedir. (48 ,35İ13 
Oya e JS ği Ed 3 el İİ 3) Arzıda yaydık, oraya sağlam dağlar yerleş- 
tirdik ve orada ölçülü, mütenasip şeyler bitirdi” ” âyeti de bu hususu açıkça ortaya 
koymaktadır. Bitkiler âlemindeki söz konusu uyum ve güzellik de kuşkusuz bit- 
kilerin yapı, yükseklik ve şekillerinin bizzat yüce kudret tarafından belirlendiğini 
göstermektedir. Çünkü her türlü bitki ancak belirli bir ölçü, boy ve kalınlıkta 


/ 


büyümektedir. 


Allah Teâlâ hayvanları da sağlıklı, besili, hoş görüntüleriyle estetik haz 
uyandıracak bir tarzda yaratmıştır. (9,425 5>3 öğe 5> duz FL 3) Akşam- 
leyin mer'adan getirdiğiniz, sabahleyin mer aya götürdüğünüz zaman onlarda sizin 
için bir güzellik vardır”, GE cz Esi cl İĞ « Lİ OL GİY 4 le > 3 
GEY İLİL gâki ge Uy) * İL LA e) Akşama doğru 
kendisine, üç ayağının üzerine durup bir ayağını tırnağının üzerine diken çalımlı 
ve safkan koşu atları sunulmuştu. Süleyman: Gerçekten ben mal sevgisini, Rabbimi 
anmak için istedim, dedi. Nihayet güneş battı. (O zaman) Onları (atları) tekrar bana 
getirin, dedi. Bacaklarını ve boyunlarını sıvazlamaya başladı” âyetleri de bu hu- 
susun apaçık birer örneğidir. 


19 Kâf50/6. 
20 Hicr15/19. 
21 Nahl 16/6. 


22 Sâd38/31-33. 
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Bütün bunlar bize gösteriyor ki, insan kendisine verilen donanım sayesinde 
evrendeki hayret verici düzeni ve âhengi görüp, onun zevkine erebilir. Böylece 
insan kendisine bahşedilen bu vasıfla evrenin yaratıcısının sadece büyük ve hik- 
met sahibi olduğunu değil, aynı zamanda en büyük sanatçı olduğunu da anlamış 
olur. Şayet kâinatın söz konusu mükemmel tasarımı karşısında insana böyle 
bir duygu verilmemiş olsaydı, bu durumda Yüce yaratıcının sözünü ettiğimiz 
hârikulâde eşsiz sanatı anlaşılamayacaktı. İnsanın güzelliği farkedebilecek ve 
bunu zevke dönüştürebilecek bir yetenekte yaratılmasına rağmen, eğer kâinatta 
güzellik ve estetik olmasaydı, o zaman da insandaki bu duygu karşılık bulmaya- 
caktı. Bu yüzdendir ki, hem evren son derece güzel, dengeli, hikmetli ve estetik 
yaratılmıştır hem de insana bu güzelliği kavrayabilecek duygu ve yetenekler 
verilmiştir. 


Âyet: 9 


93037  SAİYI 3LalYIZ 22 Sİ RE 453) ie si gzl 
“Sonra ona (Ademe Allah) düzgün bir şekil vermiş ve ruhundan da ona üfle- 
miştir. Ve sizin için kulaklar, gözler, kalpler yaratmıştır. (Ancak sizler) Ne kadar az 


şükrediyorsunuz!” 


Allah'ın Âdem'e Üfürdüğü Ruh 

Bilindiği üzere ruh sözlükte, “an, nefis, #uvvet ve canlılarda hayat kayna- 
ğı olan güç” diye tanımlanmaktadır”. Rüh, Kur'ân perspektifinde de Cebrâil”, 
vahiy” ve canlılara hayat verici bir unsur © şeklinde üç farklı anlam ifade et- 
mektedir. Ancak bu âyette zikredilen ruh, son maddede tavsif edilen yani hayat 
kaynağı olan ruhtur. O da İslâmi anlayışa göre çözülme ve değişme kabul etme- 
yen, ayrılmaz ve parçalanmaz olan latif (soyut) bir şeydir. Tıpkı gül suyunun güle 
sirâyet edişi gibi, ruh da bedene sirâyet eder ve böylece hayat meydana gelir. Bu 
latif cismin bedenden ayrılmasıyla da ölüm olayı gerçekleşir. Ancak müfessirler 
bu âyeti tefsir ederken ruha daha başka anlamlar da vermişlerdir. Şöyle ki: 


23 İbn Manzür, Lisânü/-arab, “r-v-h” md. 
24 Bakara 2/87; Meryem 19/17. 

25 Nahl16/2; Mü'min 40/15. 

26 İsrâ 17/85; Enbiyâ 21/91. 
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(1) Dahhâk demiştir ki, ilgili âyette geçen ruh emir anlamındadır. Yani Al- 
lah Âdem'i çamurdan halkettikten sonra ona canlılık kazanmasını emretmiştir”. 


(2) Katâde'ye göre de (4-4) ie «5 &53) ifadesinde yer alan ruhtan maksat 
varlıktır. Yani Allah Âdem'in fiziksel yaratılışını tamamladıktan sonra ona kendi 
ruhundan üfürmüş ve böylece ona varlık kazandırmıştır”. 


(3) Ebü Ravk Ahmed b. Muhammed el-Hizâni (6.331/942)'ye göre de bu- 
radaki ruh kudret anlamına gelmektedir. Buna göre de Allah Hz. Âdem'e kendi 
kudretinden üfürmüş demektir”. 


(4) Mâverdi de onun Allah tarafından yaratılmış bir ruh olduğunu ileri sür- 
müştür. Ona göre de Allah'ın ruhu kendi zâtına izâfe etmesi, onu bizzat kendisinin 
yaratmasından” ya da Hz. Âdem'i şereflendirmeyi murad etmesinden dolayıdır?! 


Bilindiği gibi bu âyette Yüce Allah'ın kendisine izâfe etmiş olduğu ruh, 
mahlüktur yani Allah tarafından yaratılmıştır. 'Tabii ki bu da O'nun kudretinin 
ve emrinin bir eseridir. Ancak bu ruh gerçekte tanrısal ruhun bir parçası değildir. 
Çünkü Yüce Allah Âdem üfürülen ruhu, kendi zâtına izâfe etmiş olsa da, aslında 
onu sonradan yaratmıştır. Bundan dolayı Âdem'in ve onun neslinden gelenlerin 
ruhu ezelilik özelliği taşımamaktadır. Eğer sözü edilen ruh, Allah'ın ruhundan bir 
parça olsaydı, o takdirde Âdem'in ruhu da tanrısal ruh niteliğine sahip olurdu. Zira 
Allah'ın ruhu hem ezeli hem de ebedidir. Âdeme üfürülen ruhun ezelilik özelliği 
taşıması da tevhid açısından mümkün görünmemektedir. Bu yüzden âyette belir- 
tilen ruh ezeliliği olmayan bir ebedilik vasfına sahiptir. Ancak bu ruhun ne zaman 
yaratıldığı konusu da tartışmalıdır. Bir grup İslâm bilgini bütün ruhların beden- 
lerden önce yaratıldığını, dolayısıyla Âdem (as)'in ruhunun da maddi bedeninden 
önce yaratılmış olduğunu ileri sürmektedir. Diğer bir grup ise, ruhların bedenler- 
den sonra yaratıldığı fikrini benimsemiştir?. En doğrusunu Allah bilir. 


27 Müâverdi,en-Nüketve'-uyün, IV, 356. 

28 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 356. 

29 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 356. 

30  Mâverdi,en-Nüğet ve/-uyün, IV, 356. 

31 Râzi, Mefâribu7-gayb, XIV, 95; Kurtubi, /-Câmi, XVII, 15. Zemahşeri de bu hususta şunları 
söylemektedir. Allah Taâlâ'nın (4> 53) â3 «3 Es) buyurarak ruhu kendisine izâfe etmesi, yarattığı 
Âdem'in (insanın) mahiyetini kendisinden başka hiç kimsenin bilemeyeceğini göstermek içindir. 
Bkz. Zemahşeri, Keşşâf, V, 29. 

32. Ruh hakkında bilgi için bkz. Bilmen, Ömer Nasuhi, Muvazzah İlm-i Kelâm, İstanbul 1959, s. 
262 vd. 
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Âyet:21 


<21Y Özal SY İNİN öy SİK aliş 
“Belki (imana) dönüş yaparlar diye biz onlara (müşriklere) o büyük azaptan önce 
daha yakın azaptan muhakkak tattıracağız” 


Büyük Azaptan Önce İnkârcılara Tattırılan Yakın Azap 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah inanmayanlar için iki azaptan söz et- 
miş, birisini “yakın azap”, diğerini de “Büyük azap” diye isimlendirmiştir. Müfes- 
sirler büyük azaptan maksadın âhiret azabı olduğunu söylemişler; fakat yakın 
azabın ne olduğu konusunda görüş birliğine varamamışlardır. Bu hususta ileri 
sürülen görüşleri şöyle sıraaamak mümkündür: 


(1) Ubey b. Ka'b, (6. 30/650), Abdullah b. Abbas, Ebu'l-Âliye er- Riyâhi (6. 
90/709), Dahhâk, el-Hasan el-Basri, Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre söz 
konusu âyette zikredilen (, £3Yı olâsli) “yakın azap” dünyada can ve mal konusun- 
da başa gelen her türlü belâ ve musibet demektir”, 


(2) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652)'a göre de burada bahsedilen yakın azap- 
tan maksat, kılıçla gelen ölümdür”, Bedir savaşında bozguna uğratılarak öldürü- 
len müşriklerin başına gelenler gibi”. 


(3) Berâ b. Âzib (6. 71/690) de demiştir ki, (YI ES) sözüyle kabir azabı 
kastedilmektedir”©. 


(4) Mücâhid (6. 103/721) ve İbrahim en-Nehai de âyetteki yakın azabın 
açlık, kıtlık ve kuraklık olduğunu ileri sürmüştür”. Sözgelimi Mukâtil Mekke'de 
birkaç yıl süren böylesi bir kıtlık zamanında insanların leş yediklerinden söz 
etmiştir”. 


33 Taberi, Câmiw/-beyân, XVIII, 627, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 365; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V1,341; Kurtubi, e/-Câmi, XV1I, 39, 

34 Taberi, Câmiu/beyân, XVTII, 629, Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, IV, 365. 

35 Taberi, Câmiwl-beyân, XVIII, 629; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 341; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 
40. 

36 o Taberi, Câmiu/-beyân, XVIII,631; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 365; Zemahşeri, Keşşâf, V,36; 
İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1,341; Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 40. 

37  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV, 365; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 341. 

38 Kurtubi, e/-Câmi, XV11,40. 
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(5) İkrime (6. 107/725)'nin de bahis konus azabı, had cezası olarak yorum- 
ladığı ifade edilmektedir?*. 


(6) Cafer-i Sâdık (6. 148/765) ise yakın azapla kastedilenin ticaretteki fiyat 


artışı olduğunu ileri sürmüştür”. 


Bize göre bu âyeti siyak ve sibakı itibariyle ele alıp yorumlamak gerekmek- 
tedir. Olaya böyle baktığımız zaman görürüz ki, bir önceki âyette Yüce Allah 
fâsıklardan (kâfir-müşrik) ve onların âhirette karşılaşacakları cehennem azabın- 
dan; bir sonraki âyette ise kendilerine Allah'ın âyetleri hatırlatıldığında onlardan 
yüz çeviren zâlimlerden (kâfir-müşrik) söz etmektedir. O halde denilebilir ki, 
bu iki âyet arasında yer alan ÇİZ) füline bitişen zamirle kâfir ve müşrikler 
kastedilmektedir. Hal böyle olunca onlara yönelik yakın azabın da inkârcıların 
açlık, kıtlık, kuraklık, katledilme vb. dünyada başlarına gelecek birtakım belâ ve 
musibetler olduğu anlaşılmaktadır. Bu yaklaşımı da hem âyetin son kısmında 
yer alan (9 ,4> 5 e) cümlesi hem de Kur'ân'ın münâfıklara yönelik iki azaptan 
bahseden (çö çizi) ifadesi, açık bir şekilde desteklemektedir. Burada şunu 
da ifade edelim ki, bu yaklaşım tarzı âyetin genel anlamı itibariyledir. Esasen 
ilk muhataplar açısından düşünüldüğü zaman bir de onun, tahsisen müşrikle- 
rin Bedir savaşında uğradıkları ağır yenilgiye işaret ettiği söylenebilir. Nitekim 
Abdullah b. Mes'üd da daha önce zikrettiğimiz gibi yakın azabın, müşriklerin 
Bedir'de uğradıkları ölüm ve esaret olduğunu ileri sürmüştür, Ancak âyetin ev- 
renselliğini dikkate alarak onu genel anlamda yorumlamanın daha doğru olaca- 
ğını söyleyebiliriz. Buna göre denilebilir ki, âyette yer alan yakın azaptan maksat, 
inkârcıların küfürlerinden dönmeleri için dünyada kendilerine revâ görülen her 
türlü olumsuzluklardır. Bu da tabii ki kâfir ve müşrik unsurların inkârlarından 
vazgeçip tevhide yönelmeleri şeklinde bir hikmet ve maksadı ifade etmektedir. 
Ancak inkârcılar karşılaştıkları bu belalar üzerinde düşünmedikçe yakın azap 


onlara fayda vermeyecektir. 


39 Taberi, Câmiw/-beyân, XVII, 629, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 365; İbnü'l-Cevzi, Zâdü- 
mesir, VI, 341; Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 39. 

40 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 365. 

41 Taberi, Câmiu/-beyân, XVIII, 629; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, IV, 365; İbnü'1-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, VI, 341; Kurtubi, e/-Câmi, XVTI, 40. 
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Âyet: 23 


23) İDA 3 GİR ALİS Gİ iye Gİ Sİ a Ek İş 

“Andolhun biz Musâ'ya da kitabı verdik. Şimdi de sen ona (öyle bir kitaba) ka- 
vuşma konusunda şüpheye düşme. Biz onu İsrâiloğullarına doğru yolu gösteren bir 
rehber kılmıştı” 


Hz. Peygamber'den Uzak Durması İstenen Şüphe 


Bu âyette hem Hz. Musâ'ya bir kitap verildiğinden hem Hz. Peygamber 
(sav)e ona kavuşma hususunda herhangi bir şüphe içine düşmemesinden hem 
de onun İsrâiloğulları için doğru yolu gösteren bir rehber kılındığından söz edil- 
mektedir. Görüldüğü gibi bu âyetin ortaya koyduğu üç meseleden ikisi kolayca 
anlaşılırken (sl) is &5» 5 455 Yö) ifadesinde yer alan zamirin isnâdıyla ortaya 
çıkan ihtilaflar, söz konusu cümlenin anlaşılmasını zorlaştırmaktadır. Bu yüzden 
müfessirler (s(4 £ )'deki zamirin mercii meselesinden hareketle konuyla ilgili 
bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Nakkâş el-Mevsıli (6. 351/962)'ye göre söz konusu 
âyet, Hz. Musâ'nın Allah'a kavuşacağını bildirmekte ve Resülullah (sav)'ın da 
bunda şüphe etmemesini ondan istemektedir”. 


(2) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, Allah Taâlâ bu âyetle Hz. Musâ'nın 
başına gelen eziyet ve sıkıntıların Hz. Peygamber'in de başına geleceğini bildir- 
mekte ve ondan bu hususta şüphe etmemesini istemektedir”. 


(3) Katâde ve İbnü's-Sâib el-Kelbi de bu âyetin Allah Resülü (sav)'ne şunu 
emrettiğini ileri sürmüştür: Ey Muhammed! Sen Musâ'ya miraçta ya da âhirette 
mutlaka kavuşacaksın. Bundan asla şüphen olmasın *. 


(4) Süddi ve Zeccâc'a göre de (4 ip &» 3 5 96) sözü, Tevrât'ın Hz. 
Musâ'ya verildiği konusunda şüpheye düşmemesini Hz. Peygamber (sav)'e em- 
retmektedir”. 


42  Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, IV, 366; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V1, 343. 

43  Müâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 366; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 343; Kurtubi, e/-Cömi) 
XVII, 41. 

44 Taberi, Câmiu?-beyân, XVIII, 636; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 366; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, VI, 343; Kurtubi, e/-Câmi, XVTI, 41. 

45 o Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV,366; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 343. 
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(5) Zemahşeri ise tefsirinde şunları zikretmiştir: (41) ga #34 â 455 98) sözü, 
Hz. Peygamber (sav)'e verilen kitabın bir benzerinin Hz. Musâ'ya da verildiğini, 
aynı şekilde Musâ'ya vahyedildiği gibi ona da vahyedildiğini haber vererek bun- 
da kuşku duymamasını ondan istemektedir”, 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, bize göre zikrettiğimiz bu görüşler 
arasında Zemahşeri'nin düşüncesi Kur'ân'ın rühuna daha uygun düşmektedir. 
Bundan dolayı (48 iü $ 45 93) cümlesini, “Şimdi de sen ona (öyle bir kita- 
ba) kavuşma konusunda şüpheye düşme” şeklinde tercüme etmenin isabetli olduğu 
kanaatindeyiz. Çünkü Hz. Musâ'ya verilen Tevrât ile Hz. Peygamber'e indirilen 
Kur'ân aynı kaynaktan geldiği için itikâdi esaslar ve ibâdetler bakımından -şekil 
ve uygulama biçimleri hariç- aralarında herhangi bir farklılık söz konusu değildir. 
Nitekim bu hususu Gele Eş) dİ Gİ is Eu, “23 U yedi > A - 
ad 1 yâsa$ BE NASİ öl si e) “Dini ayakta tutun ve onda ayrılığa düşmeyin 
diye Nuh'a tavsiye ettiğini, sana vahyettiğimizi, İbrahime, Musâ'ya ve İsâ'ya tavsiye 
ettiğimizi Allah size de din kıldı” âyeti de desteklemektedir. Buna göre vahyin 
din Çitikâd) boyutunda esas itibariyle muhteva farklılığı yoktur. Bu da şeriat kıs- 
mı hariç, ilâhi vahiylerde bir birliğin olduğunu ifade etmektedir". Bu birlik fikri 
doğrultusunda Hz. Âdem gelen vahiyle Tevrât, İncil ve Kur'ân esas itibariyle 
birbirinden farklı değildir. Nitekim Hz. İsâ, Şeriatı ve peygamberlik kurumunu 
yıkmaya değil, tamamlamaya geldiğini 59 bildirmiş, Hz. Muhammed de kendisin- 
den önceki kitapları tasdik eden ve onları koruyan bir kitap ile gönderilmiştir”!. 
Ayrıca Hz. Peygamber'in: “Biz peygamberler topluluğu, baba bir kardeşleriz, di- 
nimiz birdir” sözü de, herhangi bir ayırım olmaksızın bütün semâvi dinlerin 
asılda aynı olduğunu ortaya koymuştur. O halde diyebiliriz ki, Peygamberler ön- 
celikle kendi kavimlerine, onların diliyle gönderilmiş olsalar bile getirdikleri din, 
yukarıda da ifade ettiğimiz gibi birbirini tamamlayıcı niteliktedir. Çünkü Allah 


46 oZemahşeri, Keşşaf, V,38. 

47 Bkz.Şürâ42/13. 

48 o Vahiydemuhtevâbirliğine delâlet eden âyetler için bkz. Şu'arâ 26/192; Necm 53/36-37; A'lâ 87/18. 
Sözkonusu birliği gösteren örnekler için bkz. Süyüti, İskân, 1,39. 

49 Watt, Montgomery, Modern Dünyada İslâm Vabyi, (trc. Mehmet S. Aydın), Ankara 1982, s. 76, 93. 

50 Bkz. Kitab-ı mukaddes, Matta, 5: 17-19. 

51 Bkz. Paçacı, Mehmet, “Kur'ân-ı Kerim Işığında Vahiy Geleneğine -Kitab-ı Mukaddes Bağlamında 
Bir Bakış” İAD., V, 176; Ayrıca bkz. Şâtıbi, Muvdfakât, 11, 75-76. 

52 Bkz. Buhâri, Enbiyâ, 48; Müslim, Fedâil, 145. 
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âlemlerin Rabbidir ve O'nun hidâyeti evrenseldir. O yüzdendir ki, herhangi bir 
ayırım yapmadan peygamberlere inanmak ve onların getirdiklerini kabul etmek 
bütün insanlar için bir zorunluluktur. İşte buna, nübüvvetin bölünmezliği denil- 
mektedir*. Bu açıdan bakıldığı zaman bütün ilâhi dinlerin özde bir ve hepsinin 
İslâm olduğu sonucu ortaya çıkmış olur"5. Bu niteliği sayesindedir ki İslâm çeşitli 
sebeplerle tahrif edilmiş olan esaslara asli değerlerini kazandırmış, ilâhi dinlerin 
sönmüş ve karanlıklar içinde kaybolmuş bulunan tarihi değerlerini yeniden orta- 
ya çıkararak hepsinin aynı esaslarda birleştiklerini tesbit etmiştir”. 


Âyet: 28-29 


13305 Geli Eş Y lll çi İ 283 Gla GESİ İNNİ a öğ 
293 Özg ŞA Y3 
“(Kâfirler) Eğer söylediğiniz doğru ise bu fetih (günü) ne zaman? Diye soruyor- 
Jar. (Ey Peygamber!) De ki: Bu fetih gününde inkârcılara (o gün ettikleri) imanları 


fayda vermeyecek ve kendilerine mühlet de tanınmayacaktır” 


İnkârcılara İmânın Fayda Vermediği Fetih Günü 


Bu iki âyette Yüce Allah fetih günüyle ilgili uyarıları hafife alarak inanmak- 
ta direnen inkârcılardan ve o gün gelip çattığında iman ettik demenin hiçbir 
yararı olmadığından söz etmekte; ancak âyette zikredilen çi ç 5) ifadesiyle 
neyin kastedildiğini beyan etmemektedir. İşte bunun için müfessirler söz konu- 
su gün hakkında açıklamalarda bulunmak suretiyle ondaki kapalılığı gidermeye 
çalışmışlardır. Bu husustaki yaklaşımları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (çi ş5)'den maksat Bedir savaşının yapıldığı 
gündür”. i 

(2) Mücâhid'e göre de fetih günü ile kıyamet günü kastedilmiştir. Çünkü o 
günde insanlar hesaba çekilecekler mükâfat ya da azaba maruz kalacaklardır”. 


53  Fazlurrahman, Kur'ân, s. 80,167, 299. 

54  Fazlurrahman, Kur'ân, s.167. 

55 Akseki, Ahmet Hamde, İslâm, s. 185. 

56 o Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VIII, 178. 

57  Mâverdi,en-Nüket ve'/-uyün, IV, 368. 

58 Taberi, Gâmiu/-beyân, XVIII, 645; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV,368; Zemahşeri, Keşşâf, V, 40; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 344, 
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(3) Süddi de demiştir ki, âyette sözü edilen gün inkârcıların dünyada başla- 
rına gelecek azap (belâ-musibet) günü demektir”. 

(4) Ferrâ ve İbn Kuteybe ise (çi f 5) sözüyle kastedilenin Mekke'nin fethi 
olduğunu ifade etmiştir”. i 

Bize göre bu yaklaşımlar içinde ikinci sırada yer verdiğimiz Mücâhid'in 
görüşü diğerlerine nazaran âyetin bağlamına daha uygun düşmektedir. Çünkü 
Allah Taâlâ 25-27. âyetlerin oluşturduğu pasajlarda inkârcılara seslenerek önce- 
ki nesillerin helak edilişinden, kupkuru topraktan kendilerinin ve hayvanlarının 
yiyeceği ekinleri çıkarmasından ibret almadıkları için iman konusunda nasipsiz 
olduklarını dile getirmek suretiyle, kıyamet günü gelip çattığında onların hesap- 
larını göreceğini ifade etmektedir. Öyle anlaşılıyor ki, bunun üzerine inkârcılar 
Hz. Peygamber'e söz konusu günün zamanını sormuşlar; Yüce Allah da bunun 
kıyamet günü olduğunu, fakat o günde yapılacak imanın kendilerine hiçbir ya- 
rar sağlamayacağını belirtmiştir. Kanaatimize göre burada sözü edilen kıyamet- 
ten maksadın kıyâmet-i suğrâ (küçük kıyâmet) olduğu söylenebilir. Zira Hz. 
Peygamber (sav) bir hadisinde (405 £s6 i8 &U 45)! diyerek ölen bir kimse- 
nin kıyâmetinin koptuğunu beyan etmiştir. Ölümün kıyâmet olarak ifade edil- 
mesi, onun soğuk yüzünün ortaya çıkması, dehşeti ve fâni hayattan insanı alıp 
ebedi hayatın içine sokması, suğrâ olarak tavsif edilmesi de ferdi olarak gerçek- 
leşmesinden ötürü olsa gerektir. Çünkü dünya âhiretin bir ziraat mahalli yani 
ebedi saadeti kazanmanın yeridir. Ölüm de insanı bu yerden ayırmakla dünyevi 
imkânlardan yoksun bırakmakta, amel defterinin kapanmasını önleyici birtakım 
salih ameller hariç onun, sonsuzluk âleminde kendisine yararlı olacak hayırlar 
yapmasına mâni olmaktadır. Nitekim Yüce Allah da Kur'ân'da, ,( G5 göğe! Ep 3 
ella Sa giz GL2Ğ ei Jİ ul EZ Yİ 3 İd Bğzil gSisİ gi öl JE is) 
“Herhangi birinize ölüm gelip de: “Rabbim! Beni yakın bir süreye kadar geciktirsen 
de sadaka verip iyilerden olsam!” demesinden önce, size verdiğimiz rızıklardan (4i- 
lah yolunda) harcayın” buyurarak, ölümün insanı dünyevi lütuf ve nimetlerden 
kopardığına işaret etmektedir. Bu yüzdendir ki, insanın dünya ile ilişkisini kesen 
ölüm hâli, onun için kıyâmetten başka birşey değildir, bu da âyette (çi ç a3) Ye 
#ih günü” olarak zikredilen gün demektir. 


59  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 368. 

60 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 368; İbnü'l-Cevzi, Z4dü”-mesir, VI, 345. 

61 o Buhadisi Deylemi, Enes b. Mâlik, Taberâni, Muğire b. Şu'be kanalıyla («&5L5 & 5 iğ Ğ il Su Bİ) 
şeklinde nakletmiştir. Bkz. Aclüni, Keyf7-haf&, 1405/1985, 11, 368. 

62 Münâfıkün 63/10. 


(33) AHZÂB SÜRESİ 


Mushaftaki tertibe göre 33. , iniş sırasına göre ise 90. süredir. Medine'de Âl-i 
İmrân süresinden sonra indirilmiştir. Hicretin V. yılının sonlarına doğru değişik 
zaman aralıklarıyla indirildiği ifade edilmektedir. Adını 20 ve 22. âyetlerde yer 
alan “2245” kelimesinden almıştır. Ahzâb bilindiği gibi “225” kelimesinin ço- 
guludur. Hizb müslümanları yok etmek maksadıyla Mekke ve civarında toplanıp 
Medine'yi kuşatan müşrik Kureyş kabilesinin her bir kolunu ifade eden “745” 
anlamında bir kelimedir. Bu süre ile ilgili bazı rivâyetlerde! onun, esasen Bakara 
süresi kadar uzun bir süre olduğu, içerisinde recim âyeti diye bilinen bir âyetin 
yer aldığı, ancak belli bir zaman sonra üçte birinden daha fazla âyetinin neshe- 
dildiğinden söz edilmektedir. Ancak Zemahşeri ve İbn Âşür bu tür rivâyetleri 
inkârcıların uydurduklarını ileri sürmektedir?. İçerdiği konular arasında, Hz. 
Peygamber'in Allah'a itaatı ve tevekkülü, evlat edinme meselesi, Ahzâb savaşı, 
Resülullah'ın aile hayatı, kendisine ve eşlerine mahsus evlenme, boşanma, örtün- 
me ve sosyal ilişkilerle ilgili konular yer almaktadır. Tamamı 73 âyetten ibarettir. 


, e 


ÇE ala 
Âyet: 4 


AİLE Ozzalli GN EKELİİ İs EE ie EZ ar 
49) İN çağ 33 GEİİ İz çal, 038 GT SALİ Sesi Jar Uz 
Allah hiçbir insan için göğsünde iki kalp yaratmamıştır. Bundan dolayı Allah 


nızı da öz evlatlarınız saymamıştır. Bütün bunlar ağızlarınızda gevelediğiniz boş 


Jaflardır. Oysa Allah mutlak gerçeği söyler ve O, doğru yola iletir” 


1  Bukonudakibirrivâyetin Übey b. Ka'b'tan nakledildiği ifade edilmektedir. Bkz. Zemahşeri, Keşşâf 


V,41. 
2 Zemahşeri, Keşşâf, V, 41-42; İbn Âşür, Tefiru't-tabrir, XXI, 245-247. 
3  Zihâr, câhiliye Arap geleneğine göre herhangi bir erkeğin karısının sırtını anasına benzeterek (<3 


si pi G8) “Sen bana anamın sırtı gibisin” deyip karısıyla cinsel ilişkiye girmeyi kendisine haram 
kılması demektir. 
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Câhiliye Döneminde İki Kalp Taşıdığı İddia Edilen Şahıs 


Ele almış olduğumuz bu âyetin baş kısmında (45 5 çal ir E3 dl az hk) 
denilerek, bir insanın göğsünde iki kalbin yer almayacağı ifade edilmektedir. An- 
cak bu sözle neyin kastedildiği açık ve net değildir. Bu bakımdan müfessirler 
ilgili sözü açıklamaya çalışarak bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan (, çeki 3 Ml az 
435) ifadesiyle Hz. Peygamber kastedilmiştir. Zira münafiklar onu iki kalpli ola- 
rak düşünüyorlardı? 


(2) Mücâhid'e göre de âyetteki ilgili sözle, Cemil b. Esed el-Fehri isimli bir 
müşrik kastedilmiştir. Çünkü o: “Benim göğsümde iki kalp vardır. Bu yüzden 
ben herkesten daha akıllıyım, hatta Muhammed'den de daha üstünüm” diyordu?. 


(3) Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767) da demiştir ki, bu âyette zikredilen iki 
kalpten maksat iki ebeveyndir. Çünkü söz konusu âyet, Hz. Peygamber'in Zeyd 
b. Hârise'yi evlat edinmesi üzerine inzâl edilmiş, böylece hem evlatlığı haram 
kılmış hem de elçisine, Zeyd'i evlat olarak çağırmamasını emretmiştir. Bunun 
böyle olması da Allah'ın bir kişi için iki ebeveyn takdir etmemesinden dolayı- 
dır6, 


Bize göre söz konusu âyet hem husüsi hem de umümi anlamı itibariyle 
ele alınmalıdır. Husüsi anlamı, nüzül sebebi bağlamında söz konusu edilebilir. 
Çünkü nakledilen rivâyetlerde bir taraftan Fehr Oğullarından Cemil b. Esed 
el-Fehri”nin, diğer taraftan da Ebü Muammer nisbesiyle meşhur olan bir Ku- 
reyşlinin iki kalpli olarak nitelendirildiği ileri sürülmüştür. Ancak Yüce Allah 
(032 ei çal > FE gü js U) buyurarak her insanın bedeninde tek bir kalbin 
bulunduğunu ifade etmek suretiyle, bu inancın doğru olmadığını ifade etmiştir. 
Bu yaklaşım tarzı bir bakıma âyeti zâhiren okuma anlamına gelmektedir. Ama 


4 Taberi, Câmiu?-beyân, XIX, 6-7, Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, IV, 370; Zemahşeri, Keşşâf, V, 45; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 348; Kurtubi, e-Gâmi, XVI, 53. 

5 Taberi, Câmiu7/-beyân, XIX, 7; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 370; Zemahşeri, Keşşâf, V, 45; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VI, 349; Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 52. Bu hususta bir başka rivâyet 
de Süddi'den gelmektedir. Zira ona göre de kendisinin iki kalpli olduğunu söyleyen kişi, Ebü 
Muammer adında Kureyşli bir adamdır. Bkz. Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 370; Zemahşeri, 
Keşşâf, V, 45. 

6 Oo Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 8-9; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 371; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
V1, 349; Kurtubi, e/-Câmi; XVII, 53. 
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burada asıl olan tabii ki bu değildir. Çünkü böylesi bir yaklaşım, mahalli ya da 
kültürel bir bakış açısını ortaya koymaktadır. Halbuki Kur'ân evrensel bir kitap- 
tır. Böyle olunca söz konusu âyeti umümi vechesi itibariyle ele alarak evrensel 
bir konumda yorumlamak gerekmektedir. Buna göre denilebilir ki, esasen bu 
âyet bize Allah Taâlâ'nın herbir insanda tek vicdan ve tek akıl yarattığını gös- 
termektedir. Dolayısıyla idrâk, duygu, kavrama, anlama, karar ve imân hep bu 
yeteneklerle elde edilmektedir. Başka bir ifade ile bir insan aynı zamanda hem 
mümin, münafık; hem 'de sâlih ve günahkâr olamaz. Yani insanın göğsünde iki 
kalp yoktur ki, birinde samimi iman diğerinde de inkâr söz konusu olsun. Bu da 
gösteriyor ki, insan tek bir karaktere sahiptir. Bu sebeple o ya mümin ya münafık 
ya da kâfirdir. 

Burada ayrıca şunu da belirtelim ki, söz konusu âyet insanın karakter bakı- 
mından düalist bir yapıda olmadığını göstermekle beraber onun, sözgelimi zihâr 
yaparak karısını anasına benzetmesiyle o kadının onun anası olmasına, aynı şe- 
kilde bir kişinin evlatlık alınmasıyla da o şahsın iki ebeveyne sahip olmasına 
imkân da vermemektedir. Çünkü bir kişinin eşi asla kendi anası değildir, evlat- 
lığın da sadece bir anası ve bir babası vardır. Bu bakımdan denilebilir ki, her iki 
düşünce de insan fıtratına aykırıdır. Zira bunlar birbirinin zıddı durumlardır, 
O halde bu âyet sadece câhiliye döneminde akıllı insanlar için söz konusu edilen 
iki kalp olayını reddetmekle kalmamış; aynı zamanda insanın eşini anasının ye- 
rine koyma geleneğini reddederek zihâr olayını, iki ebeveyn anlayışını imkânsız 
görerek de evlat edinme düşüncesini ortadan kaldırmıştır. 


— 6 


İk 25 N 3 sl İbb iş e gakİL il a) 
43 0S, pa 3 1 las SİNİ gazeli özeti ge dl ŞS b yas 
g6) Nyla5 ŞERİ 
“Peygamber müminlere kendilerinden daha yakındır, eşleri de onların annele- 
ridir. Aralarında kan bağı olanlar (mirasçı olmada) Allah'ın kitabında birbirlerine 


öteki müminlerden ve muhâcirlerden daha yakındırlar. Ancak dostlarınıza bir lütufta 
bulunmanız başkadır. Bunlar kitapta yazılmıştır” 


7 o Mevdüdi, 72fbimu-Kurân,1V, 349, dp: 5. 
8 Zemahşeri, Keşşâf V, 44. 


566 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


Her Şeyin Kayıtlı Olduğu Kitap 


Âyetlerde geçen “2/-Zi#a6” kavramıyla ilgili olarak daha önce bilgi vermiştik. 
Ancak bu âyette yer alan (oE$İi) kelimesinin özel bir anlam ifade etmesi müna- 
sebetiyle onu burada tekrar ele almamız uygun olacaktır. Çünkü müfessirler söz 
konusu kavramla ilgili farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Ebü Esmâ İbrahim et-Teymi (6. 92/711) demiştir ki, söz konusu ifade 
ile Levh-i mahfüz kastedilmektedir?. 


(©) Katâde'ye göre âyette sözü edilen “:2/-4/445” kelimesiyle murad edilen 
Kur'ândır?0, 


(3) Nakkâş el-Mevsili (6. 351/962)'ye göre de (15 ass ES) b 3 05) cüm- 
lesinde yer alan “2/-4//46” Tevrât'ı ifade etmektedir!!, 


(4) Zemahşeri ise ilgili sözle, Allah'ın vahyettiği bu âyetin yahut mirâs 
âyetlerinin kastedilmiş olabileceğini öne sürmektedir?. 


Bize göre “4/-4i#46” sözü burada genel anlamı itibariyle Kur'ân'a, özel anlamı 
itibariyle de Zemahşeri'nin dediği gibi miras âyetlerine işaret etmektedir. Çünkü 
bu âyetin söz konusu ettiği mirasla ilgili düzenleme, Kur'ân'ın başka âyetlerinde 
daha önce zikredilmiştir ki onlar da (ÇE Nİ - pi pa İs a al es e 
Şe 4 Rar JS YI a Çi öleli 6 öl BEİ iL 25 

ğe Hi İĞ EZİJ İOS ÖĞ SİN adi l0p Şİ Ea 
08 OLAN ge ağu ei ei 035 Y 3Eİ5 öU yl eği 03 
v5 yl er mm »U su 


BE Hüdai il b kd öy beş a e Ba 
Gİ s2 103486 ğe SİN iğ ASİ çö SİNS ÖĞ LİN ği geli 
şi pk AZA Ga e) pi ge) Allah size, çocuklarınız hakkında, erkeğe, kadı- 
nın payının iki misli (miras vermenizi) emreder. Eğer ölen kişinin çocukları sadece 


kız olup ikiden fazla iseler (bu durumda) ölünün bıraktığının üçte ikisi onlarındır. 


9 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 21; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 376; Zemahşeri, Keşşâf, V, 51; 
Râzi, Mefâribu'-gayb, XXV, 197; Kurtubi, e-Câmi', XVTI, 64. 

10  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, IV, 376; Râzi, Mefâtibu?-gayb, XXV, 197; Kurtubi, e/-Câmi, XVTI, 
53. 

11 oMâverdi, en-Müket ve7-uyün, IV, 376. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VTL, 138. 

12 Zemahşeri, Keşâf V,SI. 
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Eğer yalnız bir kadınsa yarısı onundur. Ölenin çocuğu varsa, ana-babasından her 
birinin mirastan altıda bir hissesi vardır. Eğer çocuğu yok da ana-babası ona vâris 
olmuş ise, anasına üçte bir (pay düşer). Eğer ölenin kardeşleri varsa, anasına altıda 
bir (pay düşer. Bütün bu paylar ölenin) yapacağı vasiyetten ve borçtan sonradır. Ba- 
balarınız ve oğullarınızdan hangisinin size, fayda bakımından daha yakın olduğunu 
bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafından konulmuş farzlardır (paylardır). Şüphesiz A1- 
lah ilim ve hikmet sahibidir. Yapacakları vasiyetten ve borçtan sonra eşlerinizin, eğer 
çocukları yoksa bıraktıklarının yarısı sizindir. Çocukları varsa bıraktıklarının dörtte 
biri sizindir. Çocuğunuz yoksa sizin de yapacağınız vasiyetten ve borçtan sonra bı- 
raktığınızın dörtte biri onlarındır (eşlerinizindir). Çocuğunuz varsa, bıraktığınızın 
sekizde biri onlarındır. Eğer bir erkek veya kadının, anababası ve çocukları bulunma- 
dığı halde (kelâle şeklinde) malı mirasçılara kalırsa ve bir erkek yahut bir kızkardeşi 
varsa, her birine altıda bir (pay) düşer. Bundan fazla iseler üçte bire ortaktırlar. (Bu 
taksim) yapılacak vasiyetten ve borçtan sonra, kimse zarara uğramaksızın (yapıla- 
cak)tır. Bunlar Allahtan size (yapılan) vasiyettir. Allah her şeyi hakkıyle bilendir, 
halimdir” âyetleridir. Görüldüğü gibi Allah Taâlâ bu iki âyette ölen kimsenin 
geriye bırakmış olduğu maldan mirasçıların ne kadar miktar pay alacaklarını açık 
ve net bir şekilde ortaya koymuştur. İşte Ahzâb 33/6. âyette aralarında kan bağı 
olanların mirasçı olma bakımından Allah'ın kitabına göre diğer müminlerden ve 
muhâcirlerden birbirlerine daha yakın oldukları belirtilirken, bunun yukarıdaki 
iki âyette açık bir şekilde düzenlendiğine işaret edilmektedir. Dolayısıyla ilgili 
âyetin sonunda Yüce Allah (15,22 O1$İ 5 4U3 58) diyerek genelde Kur'ân-ı 
Kerim'i özelde de yukarıdaki iki miras âyetini kastetmiş olabilir. 


Âyet: 7-8 


Hİ Yİ 283 sbs çel ç bağ dağ göle b. ZİN ga GÂZİ öğ 
48» uJİ Giz Sİ izi iie GE GpsLal İL 475 rap GE, e GiZİŞ 

“Bir zaman biz bütün peygamberlerden; senden, Nuh'tan, İbrahim'den, 
Musâdan, Meryem oğlu İsâ'dan ( vahyi tebliğ etme hususunda) söz almıştık. Onlar- 
dan ağır sorumluluk taşıyan bir taahhüt almıştık. Allah, doğruları (peygamberleri) 
doğrulukları (taahhütleri) konusunda sorgulamak için (bu sözleşmeyi yapmıştı). AL 
Jah kâfirlere acı bir azap hazırlamıştır” 


13 Nisâ#/11-12. 
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Sâdıklar ve Sorgulanma Konuları 


Sâdık kelimesi, “244” kökünden türemiş ism-i fâil formatında bir kelimedir. 
Sıdk ise hem kalpte bulunana hem de vâkıaya uygun olan şeye denir. Buna göre 
sâdık, doğru sözlü kimse demektir!*, Ancak bu âyette yer alan (,35L21) sözüyle 
kimlerin kastedildiği konusu ihtilaflıdır. Müfessirler bu hususta iki eğilim oldu- 
gunu ileri sürmüşlerdir: 


(1) Zemahşeri (6. 538/1143) demiştir ki, söz konusu kelime ile bezm-i 
elestte Allah'a verdikleri sözü tutan müminler kastedilmektedir”. 


(2) İbnül-Cevzi (6. 597/1200) de ilgili sözle kastedilen hususun, insanlara 
vahiyleri tebliğ etmekle görevli peygamberler olduğunu dile getirmiştir”6, 


Sâdıkların sorguya çekilecekleri konuya gelince görülür ki, bu hususta da 
müfessirler bazı farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Bunları da üç madde etrafında 
ele alabiliriz: 


(1) İbn Şecere Ahmed b. Kâmil (6. 350/961) demiştir ki, söz konusu âyet 
elçilerin Allah'a verdikleri sözde durup durmadıklarından dolayı hesaba çekile- 
ceklerini bildirmektedir!?. 


(2) Nakkâş el-Mevsıli (6. 351/962)'ye göre de (çök &£ öç ösL all İL) sö- 
züyle, Yüce Allah peygamberleri tebliğ konusunda hesaba çekeceğini ifade et- 
miştir)8, 

(3) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039)'a göre de peygamberler, tebliğe mu- 
hatap olan kavimlerin vahiylere icâbet edip etmediklerinden dolayı sorgulana- 
caklardır”, 


Bizce de bu âyette zikredilen (£,33L29) sözüyle Allah elçileri, hesaba çekile- 
cekleri konuyla da vahyin tebliği kastedilmiştir. Çünkü bir önceki âyette çizi DE 
çöle & ös) buyurularak, nebilerden tebliğle ilgili misâk alındığından; (İL 
çi 5£ 334211) buyurularak da söz konusu misâkın elçiler tarafından yerine 


14 Râğıb İsfahani, Müfredâr, “s-d-k” md. 

15 Zemahşeri, Keşşâf V,52. 

16 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 356. 

17  Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 378; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 70. 

18 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, IV, 378; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 356; Kurtubi, e/-Câmi) 
XVII,70. 

19  Mâverdi, en-Nükef ve'/-uyün, IV, 378; Zemahşeri, Keşşâf, V, 52; Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 70. 
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getirilip getirilmediğinin sorgulanmasından söz edilmiştir. Buna göre sorgula- 
manın konusu ne ise, elçilerden alınan misâkın konusu da aynı olmalıdır. Çünkü 
misâk sorgulamanın gerekçesidir. Bu durumda tabii ki bu iki husus arasında bir 
uyumun olması gerekmektedir. İşte bu da tebliğdir. Yani Allah Taâlâ elçilerinden 
kendilerine gönderdiği vahyi tebliğ etmeleri konusunda sağlam bir söz almış, 
sonra da verdikleri bu sözü tutup tutmadıklarını ve bunun sonucu olarak teb- 
liğ görevini yerine getirip getirmediklerini onlardan sormuştur. Bu bağlamda 
sâdıkların kimler olduğu konusunda sorulan soruya İbnü'l-Cevzi'nin, sorgula- 
manın hangi konuda yapıldığı sorusuna da Nakkâş el-Mevsıli'nin vermiş olduğu 
cevabın daha isabetli olduğu söylenebilir. 


Âyet: 18 


4183 İLE YI ld öö Ya Eh la EY İZ a Lİ ZRAİL İN gla 38 
“Allah içinizden (savaştan) engelleyenleri ve arkadaşlarına: Bize katılın'diyen- 
leri muhakkak ki biliyor. Zaten bunların pek azı savaşa katılıyor” 


Savaşa Katılmaya Engel Olanlar 


Âyette yer alan (6,5344İ1) kelimesi Savaştan engelleyenler” anlamına gelmek- 
tedir. Ancak bu kişilerin hangi gruptan oldukları konusunda âyette herhangi bir 
bilgi verilmemiştir. Bu yüzden müfessirler bahsi geçen engelleyici grubu tesbit 
amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları üç ayrı görüş olarak ele alabiliriz: 


(1) Mukâtil'e göre söz konusu âyette savaş engelleyicisi olarak ifade edilenler 
yahudilerdir, engellemeye çalıştıkları da arkadaş edindikleri münâfık unsurlardır”. 


(2) Abdurrahman b. Zeyd'e göre de âyette yer alan ((,3 İİ) Savaş engel- 
leyicisi” kişiler münâfıklardır. Çünkü bunlar kendi yandaşlarına: “Bize gelin” 
demişlerdi?!. 


(3) Mâverdi de ilgili âyetin söz konusu ettiği engelleyicilerin münâfıklar, 
gı ây gı engelley. 
(cdi gla) “Bize gelin” diyerek savaştan alıkoymak istediklerinin de müslümanlar 
: & y ş Yy 
olduğunu öne sürmektedir?. 


20  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 384; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VI, 365. 

21 Taberi, Câömiu7-beyân, XIX, 50; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 384, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VI, 365. 

22 oMâverdi, en- Nüket ve/-uyün, IV, 384, İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 365. 
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Bize göre bu üç görüş içerisinde âyetlerin bağlamına uygun olan ikinci sı- 
rada yer verdiğimiz Abdurrahman b. Zeyd'in görüşüdür. Buna göre âyetin sa- 
vaş engelleyicisi olarak nitelendirdiği kişilerin münâfıklar, engelledikleri de aynı 
âyetin (çş15-X) şeklinde ifade ettiği yandaşları diğer münafıklar olduğu öne 
sürülebilir. Denildiğine göre bunlar arkadaşlarına: “Muhammed'i bırakın, iman 
ve hak yolunda büyük tehlike ve zorluklara göğüs germekten vazgeçip gelin, 
bizim gibi kolay ve rahat bir hayat yaşayın”, diyerek onları savaştan vazgeçirmeye 
çalışan kimselerdir”. Amaçları müslümanların birliğini bozmak, onları paniğe 
düşürüp savaşta yenilmelerini sağlamaktır. Çünkü münâfıklar mallarıyla Allah 
yolunda yardıma yanaşmayan, canlarıyla da savaşmak istemeyen, herhangi bir 
tehlike anında korkup kaçan, ancak tehlike geçince dillerini çıkarıp yiğitlik tas- 
layan bir karaktere sahiptirler. 


Âyet: 19 


e çs çi: gi 5g Se) Oyle; Ek İİİ e BE çiz az ii 
yeğ gi EĞİ pa e PE İSİ > EL , ş$yils AŞEİ LAS BE Sİ 

4194 15.541 İE G3 0S gili dl Ls 

“Savaşa katıldıklarında ise) size karşı pek cimri davranırlar. Hele korku gelip 


çattı mı, üzerine ölüm baygınlığı çökmüş insan gibi gözleri dönerek sana baktıklarını 
görürsün. Korku gidince ise mala (ganimete) karşı düşkünlük göstererek size, sivri dil- 
leriyle laf sokmaya çalışırlar. Onlar gerçekte iman etmiş değillerdir; bunun için Allah 
onların yaptıklarını boşa çıkarmıştır. Bu, Allah'a göre kolaydır” 


Münâfıkların Müminlere Karşı Cimri Davranmaları 


Bu âyette müfessirlerin kapalı görerek yorumlamaya çalıştıkları husus, (izsİ 
#84) ifadesinde yer alan münâfık grubun müminlere karşı cimri davrandıkları 


konusudur. Bu hususla ilgili olarak ileri sürülen görüşler şöyledir: 


(1) Mücâhid'e göre münâfıkların cimriliği, onların zayıf müminlere nafaka 
verme konusuyla alakalıdır”. 


23 Mevdüdi, 72/bimu/-Kur'ân,IV, 358, dp: 29. 
24 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 52, Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, IV, 385; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
VI, 365. 
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(2) Katâde'ye göre de söz konusu âyette zikredilen cimrilik, münâfıkların 


Allah yolunda harcama yapma konusunda isteksiz davranmalarıdır”. 


(3) Süddi de âyette sözü edilen cimriliğin ganimetlerle ilgili bir konu oldu- 
Şunu ileri sürmüştür. Yani ona göre münâfıkların cimriliği, onların savaşa katıl- 
ma hususunda isteksiz hareket etmekle beraber, ganimetten pay alma konusunda 


çok hırslı davranmaları anlamına gelmektedir”. 


(4) İbn Kâmil el-Bağdâdi (6. 350/961) ise demiştir ki, GE z isi) sözü, 
münâfık grupların savaşa iştirak etme konusunda isteksiz oldukları anlamına 


gelmektedir”. 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, bu sürenin 12-20 âyetlerinin oluştur- 
duğu pasajlarda Yüce Allah münâfıkların ortak karakterlerinden söz etmektedir. 
Bunlar, evlerin tehlikede olduğunu söyleyip savaşa gitmemeleri, gittikleri tak- 
dirde firar edip kaçmak istemeleri, fitne çıkarmaları, asılsız bahânelerle hizmet- 
ten kaçmaları vb. hususlardır. Ancak bir önceki âyette Yüce Allah'ın: (41 gli; 
DE Dİ idi öd MENİ | gis GN DEĞİ e gö3AAN) “Allah içinizden (savaştan) 
engelleyenleri ve arkadaşlarına: 'Bize katılın diyenleri muhakkak ki biliyor. Zaten 
bunların pek azı savaşa katılıyor ” buyurarak, münâfıkların hem savaşa katıl- 
madıklarını, hem de katılanları engelleme yoluna gittiklerini zikredip, ardından 
ÇE 5 z ii) şeklinde bir ifade kullanması, münafıkların müminlere karşı cimri 
davrandıkları konunun, savaş meselesi olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. O 
halde burada sıraladığımız görüşler arasında âyetin bağlamına en uygun olanın, 
İbn Kâmil el-Bağdâdi'nin yaklaşımı olduğu ileri sürülebilir. Çünkü o, bir önceki 
âyette de belirtildiği gibi, münâfıkların harbe iştirak etme ve edenleri de vazge- 
çirme konusunda bir faaliyet içerisinde olduklarını ifade etmektedir. Buna göre 
münâfıkların müslümanlara karşı cimri (isteksiz) davrandıkları konunun, harbe 
iştirak edip savaşmama ve bunun doğal bir sonucu olarak savaş harcamalarına 


ortak olmama konusuyla ilgili olduğu öne sürülebilir. 


25 Taberi, Gâmin?-beyân, XIX, 52; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 385; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VI, 366. 

26 o Taberi, Câmin7-beyân, XIX, 51; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, IV, 385; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VI, 366. 

27 Müâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, IV, 385; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VL, 366. 

28 Ahzâb33/18. 
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Âyet: 27 
ei İS de ül ölS3 Laik İLİ çaiğiİğ gAzleri G4 23İ Sail 
4275 la 


Allah onların arazilerine, evlerine, mallarına ve henüz ayak basmadığınız top- 


raklara sizi mirasçı yaptı. Allah'ın herşeye gücü yeter” 


Müslümanların Ayak Basmadıkları Topraklar 


Denildiğine göre Hendek savaşının ardından düşman ordusu çekilince 
antlaşmalarını bozarak müslümanları arkadan vurmayı düşünen Benu Kurayza 
yahudileri büyük bir korkuya kapılmışlardı. Bunun için kalelerine çekilip birta- 
kım korunma tedbirleri aldılar. Ancak söz konusu tedbirlerin işe yaramadığını 
görünce de teslim olmaktan başka çare bulamadılar. Bunun üzerine antlaşma 
şartları gereğince Tevrât'ın hükümleri esas alınarak eli silah tutan savaşçılara 
ölüm cezası verildi”, İşte bu âyette söz konusu meseleye âtıfta bulunularak Yüce 
Allah'ın müslümanları onların arazilerine, evlerine, mallarına ve henüz müslü- 
manlar tarafından ayak basılmayan topraklara mirasçı kıldığı zikredilmektedir. 
Ancak bu toprakların neler olduğu açıkça belirtilmiş değildir. Bu yüzden mü- 
fessirler bu konunun vuzuhâ kavuşması için bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları 


şöyle zikredebiliriz: 


(1) İkrime ilgili âyette bahsi geçen toprakların, müslümanlar tarafından kı- 


yamete kadar fethedilecek yerler olduğunu ileri sürmüştür”. 


(2) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, (a sis g 333) ifadesiyle kastedilen 


Fars (İran) ve Rum diyarıdır?. 


(3) Katâde'ye göre âyette sözü edilen toprak parçası Mekke'dir?. 


29 Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 378. 

30  Mâverdi, en-Müket vel-uyün, IV, 393; Zemahşeri, Keşşâf, V, 63; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 
375; Kurtubi, e/-Câmi”, XVII, 116. 

31 Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 82; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 393; Zemahşeri, Keşşaf, V, 63; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”?-mesir, V1, 375; Kurtubi, e/-Câmi”, XVI, 116. 

32 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 82; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 393; Zemahşeri, Keşşâf, V, 63; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”?-mesir, VI, 375; Kurtubi, e/-Câmi”, XVII, 116. 
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(4) Süddi, Mukâtil b. Süleyman ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de söz ko- 
nusu âyette belirtilen arz Hayber'dir”. 


(5) Taberi ise tefsirinde bu görüşlerden bir kısmına yer verdikten sonra, ter- 
cihini şu sözüyle belirlemektedir: “Allah Taâlâ Hz. Peygamber (sav)'in ashâbını, 
Kurayza oğullarının yerlerine, yurtlarına, mallarına ve o gün henüz ayak bas- 
madıkları topraklara vâris kıldığında ne Mekke ne Hayber ne de Fars, Rüm ve 
Yemen toprakları müslümanlar tarafından fethedilmişti. Dolayısıyla Allah Taâlâ 


müslümanları bu olaydan sonra söz konusu yerlere vâris kıldı”, 


Bize göre âyetteki (4 fi H Lö3İ3) ifadesini hem özel hem de genel anla- 
mı itibariyle ele almak daha isabetli olabilir. Çünkü Kur'ân'ın bir kısım âyeti 
özel sebepler üzerine inmiştir, ancak bu durum onların genel bir anlama gelecek 
şekilde te'vil edilmesine engel değildir. Bu yüzden söz konusu âyeti, nüzül se- 
bebini dikkate alarak müslümanlarla yapmış oldukları antlaşmayı bozan Beni 
Kurayza yahudileriyle ilişkilendirmek suretiyle yorumlayabiliriz ki, işte bu onun 
özel anlamı demektir. Buna göre diyebiliriz ki, âyette zikredilmek istenen hu- 
sus, -Taberi'nin de dediği gibi- Mekke, Hayber, Fars ve Rüm topraklarının fethi 
olabilir. Çünkü Beni Kurayza olayı vuku bulduğunda bu topraklar henüz müslü- 
manlar tarafından fethedilmiş değildi. Âyeti genel anlamı itibariyle ele alarak da 
(Gis H L33İ3) ifadesini, kıyamete kadar müslümanların fethedecekleri topraklar 
olarak yorumlamak mümkündür. Bu sebeple olmalı ki, İkrime de ilgili âyette 
bahsi geçen arzın, müslümanlar tarafından kıyamete kadar fethedilecek yerler 
olduğunu ileri sürmüştür. Çünkü böyle bir yorum tabiatıyla âyete evrensel ola- 
rak yaklaşmak demektir. Şayet bu husus görmezden gelinirse, işte o zaman da 
ilgili âyet sırf mahalli bir karakterde ele alınmış olur. Tabii ki yukarıda da ifade 
ettiğimiz gibi âyetler öncelikle ilk muhatapları esas alınarak yorumlanmalıdır. 
Ama onları sadece bu ilk anlayış çerçevesinde ele alıp tahlil etmek, söz konusu 
ilâhi metni belli bir tarihle ilişkili görmek demektir ki, bu da ictihâd kapısını 
kapatmak anlamına gelmektedir. Halbuki Kur'ân-ı Kerim metninin yorumunda 
asıl olan, önce nüzül ortamı anlayışına gitmek; sonra da elde edilen bu anlayışı 
müslümanların ihtiyaçlarına cevap verecek tarzda güncelleştirmektir. Aksi halde 
ictihâd etkinliği devre dışı bırakılmış ve bunun doğal sonucu olarak da hayatla 
naslar arası ilişki koparılmış olur. 


33 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX,82-83; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV,393; Zemahşeri, Keşşâf, V,63; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdâ”-mesir, VL, 375; Kurtubi, e/-Câmi”, XVTL, 116. 
34 Taberi, Gâmiu/-beyân, XIX,83. 
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Âyet: 30 
ie BE İS yk ia Şİ APLAŞ Kia Keli SS li a 
430) İğ adl 


“Ey peygamber hanımları! Sizden kim açık bir hayâsızlık yaparsa onun cezası 
ikiye katlanır. Bu Allah için kolay bir şeydir” 


Hz. Peygamber'in Hanımları İçin Öngörülen İki Kat Cezâ 


Allah tarafından elçi olarak gönderilen Hz. Muhammed (sav) aynı za- 
manda içinde yaşadığı toplumun devlet başkanıydı. Bundan dolayı daima in- 
sanların gözü onun ve ailesinin üzerine çevrilmişti. Yani onların her yaptığı 
dikkatle izleniyor, her konuştukları dikkatle dinleniyordu. Çünkü söz konusu 
aile yaşadığı toplum içinde örnek konumunda idi. Bu bakımdan Yüce Allah 
özellikle Hz. Peygamber'in hanımları için özel bir statü oluşturarak onların 
diğer kadınlar gibi olmadıklarını hatırlatmak suretiyle, yaptıkları kötülüğün, 
cezâ bakımından ikiye katlanacağını beyan buyurmuştur. Ancak buradaki ce- 
zanın hangi âlem için söz konusu edildiği açıklanmış değildir. İnsan merakının 
giderilmesi için doğal olarak konunun vuzuha kavuşturulmasına ihtiyaç vardır. 
İşte bu sebeple müfessirler sözünü ettiğimiz hususu açıklamaya çalışarak ko- 
nuyla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Bu konudaki yaklaşımlar iki kısımda 
ele alınabilir: 


(1) Abdullah b. Abbas demiştir ki, Yüce Allah'ın bu âyette Hz. Peygamber 


hanımları için öngördüğü cezâ şekli, sadece âhiret için söz konusudur”. 


(2) Katâde ise ilgili cezânın onlara hem dünyada hem de âhirette verilece- 
gini ifade etmiştir”, 

Öncelikle şunu ifade edelim ki, bize göre bu âyette verilmek istenen mesaj, 
esasen peygamber eşlerinin konumlarıyla ilgili bir durum tespitinden ibaret- 
tir. Zira meseleye âyetlerin bağlamından ve diğer karinelerden bakıldığı zaman 
görülür ki, burada anlatılmak istenen şey, Peygamber eşlerinin meziyetleri, 
özellikleri ve örneklikleridir. Bilindiği gibi genellikle yetkilerle sorumluluklar; 
nimetlerle külfetler arasında bir denge bulunmaktadır. Hz. Peygamber (sav)'in 


35 Taberi, Câömiu'/-öeyân, XIX, 90-91; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VL, 378. 
36 o Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, IV, 397, Kurtubi, e/-Câmi”, XVLI, 135. 
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hanımları da bu anlamda büyük bir sorumluluk taşıdıkları için o yüce insanın 
eşleri olmanın gerektirdiği büyük bir imtihâna tâbi tutulmuşlardır. Bu yüzden 
Yüce Allah söz konusu âyette özel bir statüyü gündeme getirerek onların bu- 
lundukları konumun yüceliğini ve sorumluluğunu onlara hatırlatmak istemiştir. 
Dolayısıyla burada esasen vurgulanmak istenen maddi bir ceza değil, peygam- 
ber eşlerinin üzerlerinde taşıdıkları sorumluluğun manevi ağırlığıdır. Zira Al- 
lah Taâlâ Hz. Peygamber (sav)'i ve ailesini her türlü iffetsizlik ve kötülükten 
koruduğu için, onların bu türden çirkinlikleri işlemeleri mümkün değildir. O 
halde mümkün olmayan bir fiil için ceza da söz konusu edilmemelidir. Daha 
önce de belirttiğimiz bu âyetle Yüce Allah sadece Hz. Peygamber'in eşlerinin 
pozisyonlarıyla ilgili bir düzenleme getirerek bu hassas konuda onları uyarmak 
istemiştir. Dolayısıyla esasen burada amaç maddi anlamda cezalandırmak değil, 
bir varsayımdan hareket ederek onların toplum içindeki konumlarına dikkat 
çekmektir. Bu da tıpkı hür bir kadına şeref ve haysiyetinden dolayı câriye için 
öngörülen cezanın iki katının verilmesi gibidir??. Bilindiği gibi Kur'ân-ı Kerim, 
iffet ve şereflerini korudukları sürece de peygamber eşleri için iki kat sevap 
öngörmektedir”. 


Âyet: 33 


SİN öğle EN Sasi; Ji El gi İY) Gi öğ 
4333 I5,glai pili; gal hi EN GE aid Eğ Sİ il Lİ 
“Ey Peygamber hanımları! Dışarı çıkmayı gerektiren bir durum olmadıkça) 
Evlerinizde oturun, eski câhiliye döneminde olduğu gibi açılıp saçılmayın. Nama- 
zı kılın, zekâtı verin, Allaha ve Resülü'ne itaat edin. Ey Peygamber'in hane halkı! 
(şunu da bilin ki) Allah sizi her türlü manevi kirden arındırmak ve tertemiz kılmak 


istiyor” 


Bir Câhiliye Geleneği: “Teğerrüc” 


Teberrüc sözlük anlamı itibariyle, “#aş&alarının önünde açılıp saçılmak” de- 
mektir. Kadın için söz konusu edildiğinde açılıp saçılarak vücudunun güzelliğini, 
takılarını, elbisesini göstermek ve dikkat çekmek için işveli bir şekilde yürümek 


37 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VU, 155. 
38 Ahzâb33/31. 


576 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


anlamına gelir”. Kelimenin bu anlam alanını dikkate alan müfessirler onu daha 
farklı şekillerde de tanımlamışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre teberrüc, kadınların erkeklerin arasında yürümeleri an- 


lamına gelmektedir”, 


(2) Katâde ve İbn Ebi Necih (6.132/749) de teberrüc sözcüğüne, kadının 
kırıtarak işveli bir şekilde yürümesi manasını vermiştir”. 


(3) Ebü Ubeyde de söz konusu kelimeyi, erkeklerin dikkatlerini çekmek 
amacıyla kadınların vücut hatlarını teşhir etmeleri diye yorumlamıştır? 


(4) Mukâtil de demiştir ki kadının, evin dışında gerdanını, boynunu, göğ- 
sünü, kulak ve küpelerini erkeklere göstermek amacıyla açmasına teberrüc de- 


nilmektedir”. 


Benzer bir görüş de Nakkâş el-Mevsili (6. 351/962)'den nakledilmiştir. Zira 
ona göre de “federrüc” kadınların, örtmeleri gereken vücut güzelliklerini açarak 
erkeklere göstermeleridir”*, 


Öncelikle şunu ifade etmek gerekir ki,bu âyetle Yüce Allah Hz. Peygamber'in 
hanımlarına zorunluluk halleri hariç evlerinde oturmalarını emretmekte, mec- 
bur kalıp dışarı çıktıklarında ise ilk câhiliye döneminde olduğu gibi teberrücsüz 
bir şekilde hareket etmelerini onlardan istemektedir. O halde âyette yer alan 
teberrüc ile ne kastedilmiştir? Hemen belirtelim ki, teberrüc konusunda müfes- 
sirlerin burada zikrettiğimiz yaklaşımlarından üç sonuç çıkarmak mümkündür. 
Bunlardan birine göre teberrüc kadınların açılıp saçılarak vücut güzelliklerini 
teşhir etmeleri, diğerine göre erkeklerin dikkatlerini çekmek için kırıtarak işveli 
ve cilveli bir şekilde yürümeleri, üçüncüsü de vücut hatlarını belli edecek tarzda 
daracık elbiseler giyinmeleridir. Böyle olunca teberrüc kelimesini sadece kadının 
açılması ve vücut güzelliklerini yabancı erkeklere göstermesi şeklinde tanım- 
lamak eksik bir tanım olabilir. Bu bakımdan söz konusu kelimeyi hem açılıp 


39  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “b-r-c” md. 

40  Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 399); İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 380. 

41 o Taberi, Gâmiw?-öeyân, XIX, 97, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 399; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V1,380; Râzi, Mefâtihu?-sayö, XXV, 210. 

42  Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, 369, dp: 49. 

43  Müverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 400; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 381. 

44  Müâverdi,en-Nüket ve7-uyün, IV,399. 
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saçılmak hem vücut hatlarını belli edecek şekilde giyinmek hem de evin dışında 
işveli ve cilveli bir tarzda yürümek olarak anlamlandırmak gerekmektedir. Şu 
da bir gerçek ki, bu âyetin ortaya koyduğu hüküm özel anlamı itibariyle her ne 
kadar Resülullah (sav)'ın hanımlarıyla ilgili bir düzenleme getirmişse de mesajı- 
nın evrenselliği bakımından onun, Peygamber eşlerinin şahsında ümmetin tüm 
kadınlarına yönelik bir anlam alanına sahip olduğu söylenebilir. 


“el-Câhiliyyetü”- âlâ” 'Terkibiyle İlgili'Tartışmalar 


İslâmi terminolojide câhiliyye sözcüğü, İslâm kültür ve medeniyetine, İslâm 
ahlâkına, ayrıca İslâmi düşünüş ve davranış tarzlarına aykırı olan her türlü tutum 
ve davranışı ifade etmektedir”. Ancak bir sıfat terkibi şeklinde âyette zikredilen 
"el-Câhiliyyetü'7-ül4” ile neyin kastedildiği açık ve net değildir. Müfessirler söz 
konusu terkibi açıklamak amacıyla ona bazı farklı anlamlar vermişlerdir. Bunları 
şöyle bir tasnife tâbi tutabiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas ve İkrime'ye göre âyette yer alan (, e laleli) terki- 
bi, Hz. Nüh ile İdris peygamber arasında geçen süreyi ifade etmektedir, 

(2) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709)'nin görüşüne göre de ilk câhiliye za- 
manı, Hz. Süleyman ve Dâvüd peygamber devrini göstermektedir”. 

(3) Şa'bi (6. 104/722) de demiştir ki, söz konusu ifade ile Hz. İsâ ve Hz. 
Muhammed arasında geçen zaman kastedilmiştir". 


(4) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de yaptığı yorumla bu sözcüğün Hz. 
Âdem ile Hz. Nüh arasında geçen zamanı ifade ettiğini söylemiştir”. 

(5) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ve Mukâtil b. Süleyman da Yüce 
Allah'ın bu terkiple Hz. İbrahim'in dünyaya geldiği zamana işaret ettiğini ileri 


sürmüşlerdir”. 


45 — Cehâlet kelimesiyle ilgili bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “c-h-1” md. 

46 o Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 98; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 400; Kurtubi, e/-Câmi”, XVII, 
142; Şevkâni, Fethu?7-kadir, IV,371; Derveze, er-Tefsiru7 hadis, V1, 24. 

47  Kurtubi,e/-Câmi, XV11,142. 

48 o Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 98; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, IV, 400; Kurtubi, e-Câmi', XVII, 
142; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, IV, 371; Derveze, et-Tefsiru?7-hadis, V1, 24. 

49 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 98; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, IV, 400; Zemahşeri, Keşşâf, V, 67; 
Kurtubi, e/-Câmi', XVII, 142; Şevkâni, Fe£hu7-kadir, IV, 371. 

50  Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 400; Zemahşeri, Keşşâf; V, 67; Kurtubi, e/-Câmi”, XVII, 141; 
Şevkâni, Fe#hu'7-kadir, IV, 371. 


578 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


(6) Zemahşeri de tefsirinde şu açıklamayı yapmıştır: Câhiliyye-i ulâdan 
maksat inkâr dönemi, bunun zıddı olan câhiliyye-i uhrâdan maksat da Kur'ân'ın 
inzâlinden sonra görülen fisk-u fücür yani İslâm dışı filleri işleme zamanıdır! 


(7) Râzi ise şöyle demiştir: İlk câhiliyye sözüyle Hz. Nüh zamanı, son 
câhiliyye ile de ondan sonraki zamanlar kastedilmiştir”. 


Bize göre burada ( J gYI lalzii) terkibiyle kastedilen İslâm öncesi arapla- 
rın ve çeşitli dinlere mensup insanların gerçekleştirdikleri gayr-i İslâmi davranış 
tarzlarının hâkim olduğu dönemdir”3. Buna göre Allah Taâlâ söz konusu âyette 
Lal Ri la EE Y3) buyurarak peygamber eşlerinin, evlerinin dışına çık- 
tıklarında önceki câhiliye dönemindeki gibi gerdanlarını, göğüslerini, boyunları- 
nı ve şehveti tahrik edecek diğer vücut hatlarını açmalarını ve işveli bir biçimde 
yürümelerini yasaklamaktadır. Çünkü kadınların açılıp saçılarak erkeklerin ara- 
sında yürümeleri onları tahrik edici bir unsurdur. Bundan dolayı İslâm'ın böyle 
bir şeyi kabul etmesi mümkün değildir. Ancak burada şunu da ifade edelim ki 
bu, hiçbir zaman özelde peygamber eşlerinin genelde ise tüm mümin kadınların 
evlerinin dışına çıkmayacağı anlamına gelmez. Tabii ki onlar da çarşıya, pazara 
çıkacaklar, hatta gerekirse mümin kadınlar fıtratlarına uygun işlerde çalışacak- 
lardır. Fakat bütün bunları yaparken işte burada ele almış olduğumuz âyette de 
ifade edildiği gibi, İslâm öncesi câhiliye kadınları gibi değil, İslânvın emrettiği 
örtünme şartlarına uygun giyinen kadınlar gibi hareket etmelidirler. 


“Ehi-i Beyt” 'Tâbirinin Anlam Alanı 


“Ev halkı” anlamına gelen Ehl-i beyt (Ehlü'l-beyt) terkibi kısaca bir evin 
aile fertlerini ifade etmektedir”*, Bir başka deyişle Ehl-i beyt ev sahibiyle onun 
eşini, çocuklarını, torunlarını ve yakın akrabalarını içine alan bir kavram de- 
mektir. Arap toplumunda kabilenin hâkim ailesini ifade eden Ehi-i beyt tâbiri, 
İslâmi dönemden itibaren günümüze kadar sadece Hz. Peygamber (sav)'in ailesi 
ve soyu manasını ifade eden bir terim olmuştur”. Ancak şunu hemen belirtmek 


51 Zemahşeri, Keşşâf, V, 67. 

52 Rüzi, Mefâtihu/-gayb, XXV,210. 

53 Taberi, Gâmiw/-beyân, XIX, 100. Ayrıca bkz. Derveze, e#-Tefsiru?-hadis, VI, 24; Mevdüdi, 
Tefhimu'(-Kur'ân, IV, 369, dp: 49. 

54 Râğıb İsfahâni, Müfredât,“e-h-1” md. 

55 Öz, Mustafa,“Ehi-i Beyt” DİA, İstanbul 1994, X, 498. 
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gerekir ki, Hz. Peygamber'in Ehi-i beytine kimlerin dâhil edileceği meselesi de 
ihtilâf konusudur. Görebildiğimiz kadarıyla hadiscilerin yanında müfessirler de, 
Ehl-i beyt âyetinin tefsiri sebebiyle bu tartışmalara dâhil olmuşlardır. Konuyla 
ilgili anlayışları üç grupta ele almak mümkündür: 


(0) Hiz. Âişe (6. 59/678), Ebü Sa'id el-Hudri (6. 74/693) ve Enes b. Mâlik 
(6. 93/712)'e göre âyette yer alan Ehl-i beyt teriminin anlamı içine girenler Hz. 
Ali, Fâtıma, Hasan ve Hüseyin'den ibarettir”, 


(2) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, İkrime ve Mukâtil b. Süleyman'a 
göre de Ehl-i beyt terimiyle kastedilen Hz. Peygamber (sav)'in muhterem zev- 
celeridir”. 


(3) Dahhâk da demiştir ki, söz konusu ifade Hz. Peygamber (sav)'in hem 
ehlini hem de eşlerini içine almaktadır"8. 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, Ehl-i beyt tâbirinin geçtiği yukarı- 
daki âyeti esas aldığımızda ikinci görüşün, söz konusu tâbire genel olarak yak- 
laştığımızda da üçüncü görüşün daha doğru ve isabetli olduğunu söyleyebiliriz. 
Çünkü Ehi-i beyt âyeti incelendiğinde görülür ki hem ilgili âyetin muhtevasın- 
da hem de siyak ve sibakında bulunan âyetlerde Hz. Peygamber'in eşlerinden 
söz edilmektedir. Yani bir taraftan ilgili âyette Peygamber'in hanımları muhatap 
alınırken, diğer taraftan da gerek öncesinde gerekse sonrasında yer alan âyetlerde 
sadece onlara hitap edilmektedir. Dolayısıyla bu husus bize gösteriyor ki, söz 
konusu âyet muhtevası itibariyle yalnızca Hz. Peygamber'in eşlerini Ehl-i beyt 
vesini oluşturmamaktadır. İşte bu noktadan hareketle diyebiliriz ki, her ne ka- 
dar bu âyet Hz. Peygamber'in hanımlarını söz konusu etse de, onda müzekker 
bir zamirin yer alması ilgili tâbirin, Resülullah (sav)'ın bütün çocuklarını, kadın 


56 Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 101 vd; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 401; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, V1, 381. 

57 Taberi, Câmiw7/-beyân, XIX, 108; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 401; Zemahşeri, Keşşâf, V, 67; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 381. 

58 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 401; İbnü'1-Cevzi, Zâdü')-mesir, Vİ, 381; Râzi, Mefütihu'/-gayb, 
XXV,210. 

59 Aynca nakledilen bir rivâyete göre de Allah Resülü (sav) Zeynep ile evlendiği gün başta Hz. Âişe 
(ra) olmak üzere bütün hanımlarının odalarını dolaşmış ve onlardan her birine: “4//49'ın selâmı 
üzerinize olsun ey Ehi-i beyt” diye hitâp etmiştir. (Bkz. Buhâri, Tefsir, 33/8.) Bu da gösteriyor ki, 
Hz. Peygamber bu hareketiyle eşlerinin Ehl-i beyt'ten olduğunu ortaya koymuştur. 
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erkek tüm torunlarını, amcalarını ve onların çocuklarıyla torunlarını, hatta bü- 
tün akrabalarını kapsamına alacak şekilde yorumlanabilir, Esasen Ehl-i beyt 
tâbirinin bu derece geniş kapsamlı olduğunu bildiren rivâyetlerin varlığı da bunu 
ispat etmektedir. Meselâ bu konuyla ilgili nakledilen bir rivâyette denilmiştir ki, 
Ehl-i beyt âyeti (Ahzâb 33/33), Hz. Peygamber Ümmü Seleme'nin odasında 
iken nâzil olmuş, Resülullah da orada bulunan veya sonradan gelen Hz. Ali, 
Fâtıma, Hz. Hasan ve Hüseyn'i abasının altına alarak: 24/4)! Bunlar öenim 
Ehl-i beytimdir, onları günahlarından temizle” diye duâ etmiştir”! 


Âyet: 36 


ŞA de BASİN gğİ 035 Öİ 1g yl M8 EŞ ağ Yağ eğil OS şi 
g0) Uça VALS İZİ yeğ dl yak iş 
Allah ve O'nun elçisi herhangi bir konuda hüküm verdikten sonra hiçbir mümin 


erkek veya bir mümin kadının o konuda başka bir hükmü tercih etme hakkı yoktur. 


Kim Allah'a ve elçisine karşı gelirse o kimse açıkça doğru yoldan sapmış demektir”. 


Hz. Peygamber'in Şâri' Sıfatı 
Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'nin içinde yer aldığı çoğunluğun 


kanaatine göre söz konusu âyet, Zeyd b. Hârise'nin evliliği konusuyla ilgili ola- 
rak inzâl edilmiştir"?. Kaynakların belirttiğine göre Zeyd çocukluğunda esir düş- 
müş, Hz. Hatice onu köle olarak satın alıp Hz. Peygambere hediye etmiştir. 
Hz. Hatice'nin kendisine hediye ettiği bu çocuğu Peygamberimiz de daha sonra 
azad edip evlat edinmiş, böylece o günden sonra Zeyd, Zeyd b. Muhammed 
olarak anılmaya başlamıştır. Resulullah, kendisine 15 sene hizmet edip 30 yaşına 
geldiğinde ise onu, halasının kızı Zeyneb bt. Cahş ile nikâhlamak istemiştir. 
Fakat Zeyneb asil bir aileden geldiği için başlangıçta bir köle azadlısı ile evlen- 
meyi kabul etmemiş; ancak yukarıdaki âyet inzâl edilince onunla evlenmeye rıza 
göstermiştir“, Çünkü bu âyette Yüce Allah hem kendisinin hem de elçisinin 


60  Öz,Mustafa,“Ehi-i Beyt” DİA, X, 498. 

61 Bkz.'Tirmizi, Menâkıb,31. 

62 Bkz. Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 404. 

63 o Taberi, Câmiw/-öeyân, XIX, 112 vd; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'7-mesir, VI, 385 vd. Ayrıca Zeyd ile 
Zeynep arasındaki ihtilaf olgusu için bkz. Aldemir, Halil, Kur'ân-ı Kerime Göre İhtilaf; s.151-153. 
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verdiği hükümlere, müminlerin mutlak anlamda uymak zorunda olduklarını be- 
yan etmişti“*. Şimdi burada sorulması gereken soru şudur. Allah Resülü'nün hü- 
küm koyması ona şâri” vasfının verilmesi şeklinde anlaşılabilir mi? İşte bu soruya 
cevap ararken müfessirler kendi aralarında ittifak sağlayamamışlar, böylece bu 
nassın Hz. Peygamber'e şâri' (kanun koyucu) vasfını verip vermediği hususunu 
tartışma konusu yapmışlardır. Bu hususta iki görüşten söz edilebilir: 


(1) İmâm Şâfii, İbn Hazm (6. 457/1064) ve Kurtubi'ye göre Allah Taâlâ 
mutlak anlamda, Hz. Peygamber ise Allah'ın kendisine vermiş olduğu yetkiyle 
mecâzen şâri'dir*. Bu yüzdendir ki, Allah Resülü (sav) söz konusu yetkiye daya- 
narak Kur'ân'ın boş bıraktığı alanlarda hüküm koymuştur, 


(2) Fazlurrahman (6. 1367/1988)'a göre de şâri” yalnız Allah'tır. Dolayısıyla 
Hz. Peygamber'in böyle bir vasfi yoktur. Çünkü Kur'ân siyasi, hukuki, toplum- 
sal ve diğer meselelerde Hz. Peygamber'e değil, Allah'ın hükmüne göndermede 
bulunmaktadır”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre de Hz. Peygamber (sav) şârilik vasfını hâizdir. 
Çünkü bu ona Allah tarafından verilmiş bir yetkinin sonucudur. Nitekim yuka- 
rıdaki âyetin dışında Kur'ân'da yer alan e naslar da bu hususu desteklemek- 
tedirler. Sözgelimi Yüce Allah, (4 6 45-55 vE pi ç 3d Yi al öğ Y ili Lİ 
daga çA3 yi öç İşl işa EE EŞİ İSİ Bel e Gİ Gi yla g3) 

“Kendilerine Kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret gününe inanmayan, Allah ve 
Resülünün haram kıldığını haram saymayan ve hak dini kendine din edinmeyen 
kimselerle, İslâm'ın hâkimiyetini kabul ederek elleriyle cizye verinceye kadar savaşın * 
âyetinde elçisinin haramlar koyacağından açıkça söz etmektedir. Aynı şekilde 
(GapİL ça ak Ju EE pi USA yi şili gı a) İsa O4l Seli 
ELE çe ii b 25 ella pi b Sİ ye A3) “Yanlarındaki Tevrât ve İncil'de 
yazılı buldukları o elçiye, o ümmi Peygambere uyanlar (var ya), işte o Peygamber 


64 o Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'nin içinde yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre söz konu- 
su âyet Zeyd b. Hârise'nin evliliği konusuyla ilgili olarak inzâl edilmiştir. Bu bakımdan ilgili âyet 
tamamen özel bir konuyla ilişkilidir. Bkz. Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 404. 

65 o Akgündüz, Ahmet,“Hâkim”, DİA, İstanbul 1997, XV, 183. 

66 o Bkz.Şâfii, er-Risdle, (thk. Muhammed Seyyid Geylâni), Kahire 1969, s. 52; İbn Hazm, e/-İhkâm 

fi usülil-ahkâm, Beyrut 1985 ,1, 114; Kurtubi, e/-Câmi) 1, 39. 

67  Fazlurrahman,“İslâm'da Hukuk ve Ahlâk”, İslâmi Yenilenme, Makaleler I, (trc. Adil Çiftçi) Ankara 
2004, s. 123, 125. 

68 o Tevbe 9/29. 
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onlara iyiliği emreder, onları kötülükten meneder, onlara temiz şeyleri helâl, pis şeyleri 
haram kılar... ** âyetinde de bu hususa ilave olarak onun sadece haramlar değil, 
helaller konusunda da hüküm koyabileceğine işaret edilmiştir. Dolayısıyla bu 
ve benzeri âyetlerden anlaşılmaktadır ki, Allah Resülü (sav)'nün haram kıldığı 
din bakımından haram, helâl kıldığı da helâldır. Sözgelimi bir kadının, halası, 
teyzesi, kızı ve kardeşinin kızı üzerine nikâhının haram oluşu”, ehli eşeklerin”, 
köpek dişli yırtıcı hayvanların etlerinin haram kılınması”, müslümanın kâfire 
karşı kısas yoluyla öldürülmemesi”, nesep açısından haram olan şeyin süt emzir- 
me yoluyla da haram olması”, çoğu sarhoş eden şeyin azının da haram kılınması” 
gibi hükümler Allah Resülü tarafından konulmuştur. Ayrıca beş vakit namazın 
vakti, nasıl kılınacağı, vitir namazının vâcip oluşu, namazlarda Kâbe'den önce 
Beyt-i makdis'e yönelme, orucu bozan ve bozmayan şeyler, kimlere zekâtın farz 
olduğu ve sarf yerleri, şer'i boşamanın şekli, büyük annenin mirası gibi hususlar 
da Fiz. Peygamber (sav)'in şâri olarak koyduğu hükümlerden bazılarıdır”*. An- 
cak bütün bunlara bakarak dinde iki şâri'nin bulunduğunu ileri sürmek doğru 
değildir. Çünkü Kur'ân Hz. Peygamber hakkında (> 5 Yı öle Mİ g5 dak 
S3) “O, arzusuna göre konuşmaz. Bildirdikleri vahyedilenden başkası değildir” 
buyurmaktadır. Ayrıca bizzat Resülullah'ın kendisi de: “Ben ancak Allah'ın kita- 
bında helâl kıldığı şeyi helâl kılarım ve yine ancak Allah'ın kitabında haram kıldığı 
şeyi haram kılarım”* demektedir. Bu Kur'ân ve hadis nassından da anlıyoruz ki, 
Hz. Peygamber şâri' sıfatını, Allah'tan bağımsız olarak kendi arzusu istikametin- 
de kullanmamıştır. Yani vereceği hükmün -zımnen de olsa- Kur'ânda mutlaka 
bir karşılığı olmuştur. Dolayısıyla esasen İslâm'da iki şâri değil tek şâri” (hüküm 
koyucu) var demektir. 


69 Araf 7/157. 

70 Buhâri, Nikâh, 27; Müslim, Nikâh, 37-39. 

71 Buhâri, Zebâih, 28, Megazi, 38; Müslim, Nikâh, 39. 

72 Buhâri,Tıb,57; Müslim, Sıyâm, 11; Ebü Dâvüd, Sünnet, 5. 

73  Buhâri,İlim,39. 

74 Buhâri, Şehâdet,7; Nikâh, 2; Müslim, Rıdâ, 1; Ebü Dâvüd, Nikâh, 6. 

75 Ebü Dâvüd, Eşribe, 5; Tirmizi, Eşribe, 3. 

76 Güngör, Mevlüt, Kurün'ın Hiz. Peygamber'in Sünnetine Verdiği Değer, (Basılmamış makale), 
Ankara 1995, 5.13. 

77 Necm53/3-4. 

78 oMüttakiel-Hindi, Kenzü/-ummâl, yy., ts., 1, 195-196. 
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Âyet: 37 
İDİN iş A) Bile İLİ le Kas EE el 2 çi gl İyİ); 
GE 3513 GE 3 çal LERİ İN AB ERİŞ ayaş lü İLİ 
dl yi 0S) e) İla la 3) | geilesi çisil EZ akisi Dİ pir 0 Y 
437» Y Adi 
Ey Peygamber!) Hani Allahın nimet verdiği, senin de kendisine iyilik ettiğin 
kimseye (Zeyd e): “Eşini yanında tut, (evlilik hukukunu gözetme hususunda) Allah'tan 
kork” diyordun. Ama (bu sözü söylerken) Allah'ın açığa vuracağı şeyi, insanlardan 
çekinerek içinde gizliyordun. Oysa asıl korkmana lâyık olan Allahtır. Zeyd, eşinden 
ilişiğini kesince biz onu sana nikâhladık &i evlâtlıkları, eşleriyle ilişkilerini kestikle- 


rinde (onlarla evlenmek istediklerinde) müminlere bir güçlük olmasın. Allah'ın emri 


yerine getirilmiştir” 


Hz. Peygamber (sav)'in Kalbinde Gizlediği Şey 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Ahzâb 33/36. âyet nâzil olur olmaz Zey- 
neb bt. Cahş, Allah'ın ve Resülü'nün emrine hemen teslim olup söz konusu ev- 
iliği kabul etmiş, ama evlilik sonrasında Zeyd'e bir türlü ısınamamıştı. Çünkü 
o kendisini asil, Zeyd'i ise azatlı bir köle olarak görüyordu. Bu da söz konusu 
evliliğin yolunda gitmesine engel teşkil ediyordu. Zeyd, bir süre buna sabretti 
ise de sonunda Allah'ın Resulüne varıp Zeyneb'den ayrılmak istediğini açıkladı. 
Resulullah da Zeyd'e: (a1 gi 3 az) ide İLİ) “Eşini yanında tut (evlilik hukuku- 
nu gözetme hususunda) Allah'tan kork” dedi. Fakat bunu söylerken Hz. Peygam- 
ber bir şeyi nefsinde gizliyordu. Tespit edebildiğimiz kadarıyla müfessirler Allah 
Resülü (sav)'nün kalbinde gizlediği şeyin mahiyetiyle ilgili şu değerlendirmeleri 
yapmışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Hz. Peygamber'in kalbinde gizlediği şey, 
Zeynep'e karşı duyduğu meyil ve sevgidir”. Nitekim bu husus tefsirlerde şöyle 
anlatılmaktadır: Bir gün Hz. Peygamber (sav) kapı aralığından Zeynep'i gör- 
müş, onun güzelliğinden etkilenerek: “Ey gönülleri evirip çeviren Rabbim! Sen her 
türlü noksanlıktan uzaksın” demiş, Zeynep de bu sözü kocasına haber vermişti. 
Zeyd bunu duyunca Hz. Peygamber'in Zeynep'ten hoşlanıp onunla evlenmek 


79  Müverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 406; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 387. 
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istediği sonucunu çıkartmış; bunun üzerine de Hz. Peygamber'in yanına giderek 
ona, Zeynep'ten boşanmak istediğini söylemişti. Ancak Allah Resülü gönlün- 
de Zeynep'e karşı olan arzusunu gizleyerek Zeyd'e: Eşini yanında #ut (evlilik 
hukukunu gözetme hususunda) Allah'tan kork? demişti. Fakat buna rağmen Zeyd 


karısını boşamıştı”*0, 


(2) el-Hasan el-Basri, Katâde, İbn Cüreyc ve Mukâtile göre de Hz. 
Peygamber'in kalbinde gizlediği şey, Zeyd'in evliliğini yürütemeyip belli bir süre 
sonra eşiyle ilişiğini keseceği ve iddet müddetini doldurduktan sonra Zeynep'i 
kendisinin nikâhına alacağı bilgisiydi9!. Zira bunu Allah Taâlâ Hz. Peygamber'e 
daha önce bildirmişti. Ancak Resülullah (sav) dedikoduya ve fitneye mahal ver- 
memek ya da köklü bir geleneğe karşı aykırı davranmamak için belli bir müddet 
bu gerçeği kalbinde gizlemişti?2. 


Burada şunu hemen belirtelim ki, Abdullah b. Abbas kanalıyla bize nakle- 
dilen açıklamanın bazı uydurma rivâyetlere dayandırıldığı anlaşılmaktadır. Bu 
yüzden İbn Kesir konuyla ilgili ileri sürülen bu tür rivâyetlerin garib olduklarını 
beyân ederek tefsirine almadığını belirtmiştir. Hz. Peygamber'in Zeynep'i gö- 
rünce gönlünde ona karşı bir arzu duyup ardından: “Ey gönülleri evirip çeviren 
Rabbim! Sen her türlü noksanlıktan uzaksın” şeklindeki bir beyanı içeren rivâyet 
hakkında Âişe Abdurrahman şunları söylemiştir: Bazı müsteşrik ve hristiyan 
misyonerlerin iftiraları için kaynak gösterdikleri bu rivâyet, ilk önce ünlü tarihçi 
İbn Habib (6. 250/865) tarafından nakledilmiştir ve büyük müfessir Taberi de 


80  Zemahşeri, Keşf, V, 71. Bu konuda İbn Sa'd'ın Tabakat'ında da şöyle bir rivâyet yer almaktadır. 
“Denildiğine göre bir gün Hz. Peygamber Zeyd'i aramak için onun evine gider, fakat onu bulamaz. 
Bu arada Zeynep'i görür ve: 'Ey gönülleri evirip çeviren Rabbim! Sen her #ürlü noksandan uzaksın'der 
ve içeri girmeden dönüp gider. Zeyd eve döndüğünde ise Zeynep Resülullah'ın eve geldiğini ve 
kendisini görür görmez: 'Ey gönülleri evirip çeviren Rabbim! Sen ber #ürlü noksandan uzaksın' de- 
diğini ona haber verir. Bunun üzerine Zeyd hemen Hz. Peygamber'in yanına giderek hanımını 
boşamak istediğini söyler. Resülullah ona eşini yanında tutmasını emretse de artık o günden sonra 
Zeyd ile Zeyneb'in evlilik hayatları çekilmez bir hal alır ve sonunda boşanırlar. Bundan sonra 
Zeynep'in iddet müddeti biter. Belli bir zaman sonra da Resülullah evinde otururken bir vahiy alır 
ve gülerek: Kim gidip Zeynepe müjdeyi verecek, zira Allah Taâlâ göklerde onu benimle evlendirdi'der. 
Arkasından da Ahzâb süresi'nin 37 ve 38. âyetlerini okur” (Bkz. VIlI, 102.) 

81 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 406; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, V1, 387; İbn Kesir, Tefiir, XI, 
172. 

82 Heyet,Kur'anYolu,IV,387. 

83 Bkz.İbn Kesir, 74/6ir X1,171. 
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ondan nakilde bulunmuştur. Ancak bu bilgi Kütüb-i sitte, İbn İshâk'ın es-Sire'si, 
el-İsti'âb ve el-İsâbe gibi temel kaynaklarda yer almamaktadır", 


Zekai Konrapa'nın konuyla ilgili değerlendirmesi de şöyledir: “Resül-i Ek- 
rem, Zeynep'i yakın akrabası olması, müslümanlığı ilk kabul edenler arasında 
bulunması itibariyle mükemmel bir surette tanıdığı, sonra gerek Zeynep'in, ge- 
rek ailesinin onun peygamberle izdivacına taraftar olduğu halde, Zeynep'i bâkire 
iken câzibeden mahrum eden, sonra yarı açık bir kapıdan görünce ona câzibe 
veren ne idi? Bu masal o kadar ahmakça bir uydurmadır ki, akl-ı selim olan bir 
adamın bunu hiçbir bakımdan kabul etmesine imkân yoktur. Fakat hristiyan ya- 
zarlar hristiyanlık taassubu yüzünden sadece kendilerini tatmin etmek için böyle 


çirkin iftiralara ehemmiyet vermektedirler”. 


Şu da bir gerçek ki tamamen hayal mahsulü olan ve münafıkların dediko- 
duları sebebiyle etrafa yayılan fitneden dolayı bu izdivaçla ilgili olarak müsteş- 
rik ve misyonerler büyük bir faaliyetin içine girip uydurma piyesler bile kaleme 
almışlardır. Bilindiği gibi bu konuda piyes yazanlardan biri de Woltair'dir. Papa 
tarafından aforoz edilmiş omasına rağmen, tarihi gerçeklerle taban tabana zıt 
olan söz konusu piyesi yazması sebebiyle Woltair aynı Papa'nın iltifatına mazhar 
olmuştur. 


Bütün bunlardan sonra şunu ifade edelim ki, bizim şahsi kanaatimize göre 
söz konusu rivâyet kesinlikle uydurmadır. Çünkü Zeynep Allah Resülü (sav)'nün 
halasının kızıydı. Bu münasebetle Peygamber onu çok iyi tanıyordu. Ayrıca o 
dönemde örtünme âyeti henüz gelmemişti, dolayısıyla onu her zaman görüyor- 
du. Bir diğer husus da esasen Zeynep Hz. Peygamber'le evlenmek istemiş, hatta 
mehir bile talep etmeksizin ona eş olmayı bizzat kendisi teklif etmişti. Fakat 
çekici bir kadın olmasına rağmen Hz. Peygamber Zeynep'in bu teklifini geri 
çevirip onunla evlenmeyi kabul etmemişti. Şimdi bu durumda şunu söylememiz 
gerekmiyor mu? Şayet Hz. Peygamber onunla evlenmek isteseydi, bunu önceden 
gerçekleştirirdi. Zira o durumda böyle bir evliliğe hiçbir engel yoktu. O halde 
uydurma bir rivâyetin arkasına sığınarak bu tür iddialarda bulunmak hem Hz. 
Peygamber'e hem de Hz. Zeynep'e yönelik iftiradan başka bir şey değildir. Kaldı 


84 Bkz. Abdurrahmân, Âişe, Terâcim, seyyidât beyti'n-nübüvve, Kahire ts., s.345. 

85 o Konrapa, Zekâi, Peygamberimiz, İslâm Dini ve Aşere-i mübeşşere, İstanbul 1963, s. 485. 

86 Söz konusu piyes hakkında geniş bilgi için bkz. Konrapa, Zekâi, Peygamberimiz, İslâm Dini ve 
Aşere-i mübeşşere, İstanbul 1963, s. 485-487. 
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ki bu rivâyeti bir an için doğru kabul etsek bile bu, hiçbir zaman nübüvvete zarar 
vermez. Zira söz konusu rivâyette denildiğine göre Hz. Peygamber Zeynep'in 
güzelliğini görüp yaratanı hatırlamıştır. Yani kalbinde ortaya çıkan etkilenmeyi 
aklına değil, duygularına vererek Allah'a tevekkül etmiş ve O'ndan yardım di- 
lemiştir. O halde ortada peygamberliğe tezat teşkil edecek herhangi bir durum 
yoktur”. Yani hangi açıdan bakılırsa bakılsın bu olayda peygamberlik kurumuyla 
çelişecek ve Hz. beygambei (sav)'i itham edecek en küçük bir şey söz konusu 


değildir. 
Âyet: 50 


ii ES üş azİ Eğe İN Azigii Gİ İZİ G2 iy 
ÖZELE İN SEYE lü NE el; laz li diş li Gİ di gül 
03 ie Gİ ME Gaşikış İİ Aİ Öl ği 6 Eşi O) ağa özal Sa 
dile öy SY gi ES uş ili çi çiz EU EE IE ağa 
450p >) yaz Al Rİ rr 
“Ey Peygamber! Mehirlerini verdiğin eşlerini, Allah'ın sana ganimet olarak ve- 
rip sahip olduğun cariyeleri, amcanın, halanın, dayının ve teyzenin seninle beraber 
gör eden kızlarını sana helâl kıldız. Bir de Peygamber kendisiyle evlenmek istediği 
takdirde, kendisini peygambere hibe eden mümin bir kadını, diğer müminlere deği! 
sadece sana mahsus olmak üzere (helâl kıldık). Kuşkusuz biz, eşleri ve sahip oldukları 
cariyeleri hakkında müminlere neyi farz kıldığımızı biliriz. (Bu hususta ne yapmala- 


rı lâzım geldiğini onlara açıkladık) &i, sana bir zorluk olmasın. Allah çok bağışlayıcı, 
pek esirgeyicidir” 


Hz. Peygamber'e Mahsus “Hibe Usülü” Evlilik 


Bu âyet Hz. Peygambere helal kılınan bir evlilik çeşidinin de hibe usülü 
olduğunu beyan etmektedir ki, bu da Resülullah (sav)'ın istemesi durumunda 
herhangi bir kadının nefsini ona hibe etmesiyle yani Resülullah'a evlilik teklifiy- 
le gerçekleşen bir evlilik demektir. Ancak bu, (2441! 038 ga Gb Xajl3) ifadesiyle 
sadece Allah Resülü'ne tahsis edilmiştir. Bu yüzden diğer müminlerin bu tür bir 


87 Konuyu tarihi açıdan ele alıp değerlendirmek için bkz. Kazıcı, Ziya, £z. Muhammed'in Aile Hayatı 
ve Eşleri, İstanbul 2009, s. 241-254. 
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evlilik yapmaları söz konusu değildir. O halde hibe yoluyla yapılacak evlilik ne 
tür bir özelliğe sahiptir? Görebildiğimiz kadarıyla bu soruya müfessirler farklı 


cevaplar vermişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Enesb. Mâlik (6. 93/712) ve Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715)e göre hibe 


usülü evlilik, mehrin söz konusu edilmediği bir evliliktir#8. 


(2) Katâde'ye göre de bu evlilik hem mehire hem de velinin emrine ihtiyaç 
göstermeyen bir evlilik demektir”. 


(3) İmâm Şâfii ve Ahmed b. Hanbel de demiştir ki hibe yoluyla yapılan ev- 
lilik, söz konusu lafzın kullanılmasıyla nikâh akdinin gerçekleştiği bir evlilikten 
ibarettir”. 


Bize göre burada sıraladığımız yaklaşımların her biri doğru ve isabetli gö- 
rünmektedir. Çünkü ileri sürülen tanımlamalar hibe usülü evliliğin ayrı ayrı 
özelliklerini oluşturmaktadırlar. O halde sadece Hz. Peygamber'e mahsus olduğu 
ifade edilen bu evlilik çeşidini, velinin izni olmadan, herhangi bir mehir telaffuz 
edilmeden ve de nikâh akdine ihtiyaç bırakmadan yapılan bir evlilik olarak ta- 
nımlamak mümkündür. Zira böyle bir evlilik yoluyla peygamber eşi olma şerefi- 
ne nâil olmak isteyen bir kadın kendisini ona bağışladığı için, onun ne mehre ne 
velisinin iznine ne de nikâh akdine ihtiyacı söz konusu değildir. 


Hz. Peygamber (sav)'e Evlenme Teklifinde Bulunan Kadın 


Müfessirler ilgili âyette sözü edilen kadının kim olduğu hususunda birtakım 
rivâyetleri esas alarak yorumlar yapmışlardır. Bu husustaki görüşler şöyledir: 


(1) Hz. Âişe (6. 59/678)'ye göre söz konusu hanım Havle bt. Hakim'dir?!, 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre de ilgili âyetin bahsettiği kadın 
Meymüne bt. el-Hâris'dir?. 


88 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 415; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 405. 

89 O Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 415; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 405. 

90  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 415; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 405. 

91 o Taberi, Cömiu7-beyân, XIX, 136; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 414, İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V1, 405; İbn Kesir, Tefsir, X1,192. 

92 Taberi, Câmiu'-beyân, XIX,135; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, IV, 414; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
V1, 406; İbn Kesir, 72f5ir, XI, 193. 
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(3) Urve b. Zübeyr (6. 94/713) de demiştir ki, bu âyetin isminden söz ettiği 
kadın, Ümmü Şerik (Şüreyk) bt. Câbir'dir”. 


(4) Şa'bi (6. 104/722) ise onun Zeyneb bt. Huzeyme olduğunu ileri 


sürmüştür”, 


İbnü'l-Cevzi, İbn Kesir ve Muhammed İzzet Derveze tefsirlerinde bu isim- 
ler arasında tercihde bulunmuşlardır. Meselâ İbnü'1-Cevzi söz konusu kadının 
Ümmü Şerik olduğunu ileri sürmüş”, İbn Kesir de meşhür olan görüşe göre 
bu kadın, Zeyneb bt. Huzeyme'dir”, demiştir. Muhammed İzzet Derveze ise 
âyette zikredilen kadının Meymüne bt. el-Hâris olma ihtimalinin daha yüksek 
olduğunu öne sürmüştür”. Görüldüğü gibi yukarıda zikrettiğimiz dört görüşe 
mukabil üç isim tercih edilmiş; ancak bu hususta da ittifak sağlanamamıştır. Bu 
durumda tabiatıyla tercih yapmak da oldukça zor görünmektedir. Ancak buna 
rağmen biz bu konudaki tercihimizi, İbn Kesir'in yaklaşımından yana kullanmak 
istiyoruz. Çünkü İbn Kesir'in tefsirciliği yanında hadis ilminde de haklı bir şöh- 
reti bulunmaktadır. Bu bakımdan onun, mevcut rivâyetler arasından sahih olanı 
tercih ettiği kanaatindeyiz. 


Âyet: 51 


— GE ŞERİ GİZA Şiz Es yağ ALE ia Aİ şiş ÖL 


ŞE 6 aş; DİS güle e ez 0 Ya gs ŞE öl il 4U3 
Gi ls LE di â8 
“Ey Peygamber!) Dilediğin eşlerinden bir süre uzak kalabilir, dilediğinle birlik- 


te olabilirsin; (onların sıralarını değiştirebilirsin). Bir süre uzaklaştırdığın eşlerin- 
den birini tekrar istemende de bir sakınca yoktur. Bu hüküm onların mutlu olmaları, 
üzülmemeleri ve hepsinin senin verdiğine razı olmaları için en uygun olanıdır. Allah 


kalplerinizde olanı bilir. Allah hakkıyla bilendir, halimdir” 


93 o Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 136; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 414; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 
VI, 405. 

94 o Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 135; Mâverdi, en -Nüket ve'-uyün, IV, 415; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VI, 406; İbn Kesir, 72fsir, XI, 193. 

95  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, V1, 406. 

96 İbn Kesir, 72fiir, XI, 193. 

97  Derveze,e?-Tefsiru7-badis, VI, 41. 
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Hz. Peygamber'e Eşleri Hakkında Verilen 'Tercih Hakkı 


Ahzâb 33/28 ve 29. âyetlerde Resülullah (sav)'ın eşlerine onunla birlikte 
kalma ve ayrılma şıklarından birini seçmeleri teklif edilmişti. Bu âyette de Yüce 
Allah eşleriyle ilgili tercih hakkını elçisine verdiğini açıklamaktadır. Bu hak- 
lardan biri, Allah Resülü (sav)'nün dilediği eşiyle birlikteliğini erteleme ve öne 
çekme hakkı, diğeri de daha önce yanından uzaklaştırdığı eşlerinden istediğini 
tekrar yanına almak konusundaki tercihidir. Ancak müfessirler ilk tercih hakkı- 
nın dayandırıldığı GU3 55 Sİ şi Aİ 4 3) ifadesiyle ilgili bazı farklı 
yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: i 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyet Resülullah'a eşlerinden istediğini bo- 


şama, istediği ile de evliliğini devam ettirme hakkı vermektedir??. 


(2) Mücâhid demiştir ki, söz konusu âyete göre Hz. Peygamber eşlerinden 
dilediğini azledip, daha önce azlettiklerinden dilediği ile de birlikte olabilir”. 


(3) İkrime ise bu âyetin Hz. Peygamber'i, kendi nefislerini ona hibe eden 
kadınlarla evlenme konusunda serbest bıraktığı anlamına geldiğini ileri sürmek- 
tedir. 


(4) el-Hasan el-Basri'ye göre de âyetin söz konusu ettiği tercih meselesi, 
Resülulluh (sav)'ın eşlerinden dilediğini boşayıp onların yerine başka hanımlarla 


evlenmesidir!0!, 


(5) Katâde'nin de şöyle dediği nakledilmektedir. Söz konusu âyet Hz. 
Peygamber'in eşleriyle birlikteliği hususunda yeni bir düzenleme getirerek, on- 
larla birlikte kalma süresindeki eşitliği (kasın) ortadan kaldırmaktadır. Buna 
göre Resülullah (sav) istediği eşiyle daha çok ya da daha az bir süre birlikte kal- 
ma hakkını elde etmiş olmaktadır. Yani onlarla geçireceği geceler için artık sıra 


ve süre şartı söz konusu değildir!©. 


98 o Taberi, Câmiu?-beyân, XIX, 140; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV,415; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
V1, 407. 

99  Taberi,Câmiw7-beyân, XIX, 139; Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, IV, 415; İbnü”-Cevzi, Zâd47-mesir, 
V1, 407 

100 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 407. 

101 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 140; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 415-416; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V1, 407. 

102 Taberi, Câmiu?-beyân, XIX, 139; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 415. 
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Bize göre bu görüşler içinde âyetin ruhuna uygun olanı son sırada yer ver- 
diğimiz Katâde'nin görüşüdür. Çünkü Yüce Allah bundan sonra gelen (Gİ EE Y 
ri İS İMİŞ EEG Y) e GRİ Şiş gla a be İS İİ Ya da e a 
u355) “Bundan sonra artık başka kadınlarla evlenmen, sahip olduğun cariyeler ha- 
riç, -güzellikleri hoşuna gitse bile- bunların yerine başka hanımlar alman sana helâl 


95 âyetinde elçisinin artık bu saatten sonra 


değildir. Allah her şeyi gözetleyicidir 
başka evlilikler yapamayacağından, onları boşayıp yerine başka eşler alamayaca- 
ğından söz etmektedir. Böyle olunca artık onun, mevcut eşlerinden herhangi bi- 
rini boşayıp başka hanımla evlenmesi söz konusu değildir. İşte sözünü ettiğimiz 
âyetteki bu düzenlemeden hareketle konuyla ilgili ileri sürülen görüşler arasında 
bir ayıklama yapıldığında en uygun görüşün bu olduğu öne sürülebilir. Buna 
göre denilebilir ki, söz konusu âyet Hz. Peygamber'i, eşleriyle birlikte geçireceği 
zaman konusunda muhayyer bırakmıştır. Ancak bu izne rağmen Hz. Peygamber 
(sav)'in, muhterem eşlerini incitmemek için eşitliğe ondan sonra da riâyet ettiği 
ifade edilmektedir!**, Hatta denildiğine göre Resülullah bu durumu hayatının 
sonuna kadar devam ettirmiş; eşlerinden hiçbirinin sırasını ihmâl etmemiştir. 
Bunun tek bir istisnâsı vardır ki o da Hz. Sevde (ra)'dir. Ancak o da hastalığı 
sebebiyle kendi sırasını Hz. Âişe'ye vermiştir. Bunun dışında Hz. Peygamber 
(sav) bu davranışını son hastalığı sırasında Hz. Âişe'nin yanında kalmak üzere 
diğer eşlerinden izin aldığı zamana kadar devam ettirmiş; izni aldıktan sonra da 


ölünceye kadar günlerini onun hücresinde geçirmiştir!©. 


Âyet: 52 
UY Diz des siz liği ös öge DİĞİ Y3 daş ge Lİ e Y 
E2) Li gd İS İRAN O di ES 
“Bundan sonra artık başka kadınlarla evlenmen, sahip olduğun cariyeler hariç, 


güzellikleri hoşuna gitse bile- bunların yerine başka hanımlar alman sana helâl de- 


gildir. Allah her şeyi gözetleyicidir” 


103 Ahzâb 33/52. 
104 Buhâri, Tefsir, 33/7. 
105 Mevdüdi, 72bimu7-Kur'ân, IV, 394, dp: 91. 
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Hz. Peygamber İçin Öngörülen Evliliğin Sınırı 


Görüldüğü gibi bir önceki âyette Hz. Peygamberin, eşleriyle birlikte geçi- 
receği zaman konusunda kendisine bir tercih hakkı verilirken, bu âyette evliliği 
hususunda bir sınır getirilmiştir. Ancak bu sınırın tayininde ittifak yoktur. Ko- 
nuyla ilgili ileri sürülen görüşler şöyledir: 


(1) Ubey b. Ka'b ve Dahhâk'a göre bu âyet Hz. Peygambere, Ahzâb 33/50. 
âyette zikredilen câriyeler, akraba kızları ve kendisini hibe eden mümin kadınlar 
dışında başka kadınlarla evlenme izni vermemektedir!©©, 


(2) Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de söz konusu 
âyet, Hz. Peygamber (sav)'e, eşleri dışında başka hanımlarla evlenme yasağı ge- 


tirmektedir!*. 


(3) Mücâhid de demiştir ki, bu âyetin Hz. Peygamber için getirmiş oldu- 
gu evlilik yasağı yahudi, hristiyan ve müşrik kadınlarıyla ilgilidir. Yoksa istediği 
müslüman kadınlarla evlenmesinde herhangi bir sakınca söz konusu değildir!08. 


Bize göre bu âyette getirilen yasağı daha önce üzerinde durduğumuz Ahzâb 
33/50. âyetle birlikte ele almak gerekmektedir. Zira o âyette zikredilen câriyeleri, 
akraba kızlarını ve Allah Resülü'ne kendi nefsini hibe eden müslüman kadınları 
görmezden gelerek çizilecek bir yasak sınırı, Resülullah'ın nikâhı altında bu- 
lunanlar hariç tüm kadınları içine almış olur ki, bu da doğru bir yaklaşım tarzı 
değildir. Böyle bir yaklaşım aynı zamanda Ahzâb 33/50. âyeti mensüh olarak 
kabul etmek demektir. Gerçi burada sözünü ettiğimiz âyetin Ahzâb 33/50. âyeti 


19. Ancak bu, müfessirlerin çoğunluğu tara- 


neshettiğini öne sürenler de vardır 
fından kabul edilmiş bir görüş değildir. Bizce de çözüm adına ileri sürülen bu 
nesh olayı, pek isabetli bir yol olarak görünmemektedir. Esasen burada izlenmesi 
gereken en pratik yol, İkrime ve Dahhâk'ın da dediği gibi, Ahzâb 33/50. âyeti 
52. âyetle birlikte değerlendirerek bir sonuca ulaşmaktır. Böyle yapıldığı zaman 
da Hz. Peygamber'in evlilik sınırını bu iki âyetin birlikte oluşturduğu görülecek- 


tir9. Buna göre yasaklamanın sınırını göz önünde bulundurarak söz konusu iki 


106 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 416-417; İbnü”l-Cevzi, Zâdü'-mesir, V1, 409. 
107 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 417; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7?-mesir, VI, 409. 

108 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 417; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 409. 

109 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, IV, 413. 

110 Begavi, Me'ğlimu?-tenzil, V1, 367. 
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âyeti şu şekilde değerlendirmek gerekecektir: Ey Peygamber! Artık sana mevcut 
eşlerinden, câriyelerinden, amca, hala, dayı, teyze kızlarından ve bir de kendisini 
sana hibe eden mümin kadınlardan başkasıyla evlenmek helâl değildir. O halde 
eğer sen bundan sonra evlenmek istersen, bu durumda ancak söz konusu vasıfları 
taşıyanlarla yani Allah'ın sana ganimet olarak verdiği câriyeler yanında hicret 
eden akraba kızları ve nefislerini sana hibe eden mümin kadınlarla evlenebilir, 
başkalarıyla evlenemezsin, demektir"!!, Bu yaklaşıma göre yukarıda sıraladığımız 
üç görüşten ilkinin yani Ubey b. Ka'b ve Dahhâk'a isnâd edilen görüşün, söz ko- 
nusu âyeti tefsirde diğerlerine nazaran daha tercihe şâyân olduğu öne sürülebilir. 


Âyet: 59 


İİ İşi be bel öl ös Kİ eliz dl GİY İş 
459) >) Niyaz il 03 EĞ GİSM İİ 53İ 
“Ey Peygamber! Eşlerine, kızlarına ve müminlerin hanımlarına söyle, (evleri- 


nin dışına çıktıklarında) dış giysilerini üzerlerine alsınlar. Bu, onların tanınıp ra- 


hatsız edilmemeleri için en uygun olanıdır. Allah çok affedici, çok merhametlidir” 


“Cilbâb” Kavramı ve Tesettür Meselesi 


Yüce Allah Nür 24/31. âyetinde mümin kadınlara iffetlerini korumaları için 
zinetlerini örtmelerini, bu âyette de dışarı çıktıklarında cilbâblarını yani dış el- 
biselerini üzerlerine almalarını emretmektedir. Bu emrin dayandırıldığı gerekçe 
müfessirler tarafından ilgili âyet için nüzül sebebi olarak şöyle ifade edilmektedir: 
“Medine'de tuvaletler evlerin dışında idi. Bu yüzden kadınlar geceleri evlerinin 
dışına çıkarak tuvalet ihtiyaçlarını giderirlerdi. Bu durumdan yararlanmak isteyen 
bazı kötü niyetli kimseler de uygun yerlerde durup söz konusu ihtiyaçları için dı- 
şarı çıkan kadınlara saldırırlar, yakalandıklarında ise: 'Biz onları câriye zannettik 
derlerdi. İşte onların bu mazeretlerine son vermek için hür kadınların herhangi 


bir iş için dışarı çıktıklarında cilbâblarını giyinmeleri kendilerine emredildi”2. 


Görüldüğü gibi söz konusu âyette yer alan cilbâb sözcüğü, işin mahiyetini 
kavrama açısından anahtar kelime konumundadır. Ancak onunla tam olarak ne- 
yin kastedildiği açık ve net değildir. 'Tabii ki bu kelimenin delâleti bilinmeden 


111 Hâzin, Lübâbur-te'vil, V, 270-271. 
112 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 183; Zemahşeri, Keşşaf, V, 98; Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 399. 
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de ilgili emrin mahiyetini anlamak pek mümkün değildir. İşte bu yüzden mü- 
fessirler cilbâb kelimesiyle neyin amaçlandığını ortaya koymak maksadıyla bazı 
tanımlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd ve el-Hasan el-Basri'ye göre âyette yer alan cilbâb, 


113 


kadınların giydikleri dış elbise demektir 


(2) İbn Cübeyre göre de söz konusu kelime (gizi) peçe ya da alından bağ- 
lanıp aşağı doğru sarkıtılan bir örtü olarak tanımlanmaktadır!*, 


(3) Ebü Ali Kutrub (6. 210/825) ise onu, kadınların giysileri üzerine örttük- 


leri her türlü örtü için kullanılan bir sözcük olarak nitelendirmektedir!”. 


Bize göre bu tanımların en meşhuru ilk görüşte zikredilen tanımdır. Ancak 
Abdullah b. Abbas'a göre âyette cilbâb emrinin zikredilmesi, kadınların evlerin- 
den dışarı çıktıklarında tek gözleri hariç tüm vücutlarını örtmeleri anlamına gel- 
mektedir. Çünkü cilbâb tek göz hâriç kadının yüzünü ve tüm vücudunu kapata- 
cak bir örtü demektir!!6 'Türkçe'de çarşaf denilen bu giysi tarzına Araplar “ağ4ye” 
ismini vermektedirler ki, müslüman kadınlar onu başlarından aşağı sarkıtarak iç 
elbiselerini kapatmaktadırlar!”. 


Konu cilbâb olunca burada kadınların tesettür konusuna da biraz yer ver- 
memiz gerekmektedir. Hemen belirtelim ki, daha önce de ifade ettiğimiz gibi 
Nür 24/31. âyette Yüce Allah kadınların zinetlerinden bahsederken (442 Y; 
Gu abu Yı ©4E3) buyurarak, bazı istisnalar getirmiştir. Bu istisnalar da bir kı- 
sım müfessir tarafından eller ve yüz olarak te'vil edilmiştir"!8. Ancak burada ele 


113 Taberi, Câmix7/-beyân, XIX, 181-182; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 423. 

114 Mâverdi, en-Nükef ve7-uyün, IV, 423. 

115 Mâverdi, en-Nükef ve/-uyün, IV, 424. 

116 Elmalılı, Za Dini Kurân Difi, V1, 3928. Elmalılı, Cilbâbın iki şekilde örtüldüğünü söz konusu 
etmektedir. Bunlardan biri yukarıdaki tanımda zikrettiğimiz tarzdır, diğeri de cilbâbı alnın üstün- 
den sıkıca bağladıktan sonra, burnun üzerinden dolayıp gözlerin ikisi de açık kalacak tarzda yüzün 
büyük bir kısmını ve göğsü örtmekle gerçekleştirilecek şekildir. Bkz. Elmalılı, Za£ Dini Kur'ân 
Difi, V1, 3928. 

117 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VT1, 202. 

118 Meselâ, el-Hasan el-Basri, İbn Cüreyc ve Atâ b. Ebi Rabah Allah'ın âyette açılmasına izin ver- 
diği yerlerin, kadının yüz ve elleri olduğunu zikretmiştir. Bkz. Taberi, Câmix7-beyân, XVII, 259, 
Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, IV, 91; İbnül-Cevzi, Zâdü?-mesir, VI, 31. Ancak Abdurrahman b. 
Zeyd ve Taberi de istisnâ edilen bu hususlar arasına sürmeyi, boyayı ve yüzüğü de eklemiştir. 


Bkz.Taberi, Câmiu7-beyân, XV1I, 261. 
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almış olduğumuz âyeti tefsir ederken Abdullah b. Abbas ve İbn Sirin müslü- 
man kadınların evlerinden dışarı çıktıklarında tek gözleri hariç tüm vücutlarını 
örtmeleri gerektiğini ileri sürmüştür". Esasen klasik dönem müfessirlerinden 
birçoğu da onlarla aynı kanaati paylaşmaktadır!?. Ama ne yazık ki bu yorum, 
cilbâb kelimesinin lügat anlamıyla pek örtüşmemektedir. Çünkü söz konusu ke- 
limenin sözlük anlamları arasında onun, yüzü kapatan bir özellik taşıdığına dair 
açık bir ifade mevcut değildir. Meselâ İbn Manzür cilbâbı, kadının başını ve 
göğsünü örten bir elbise, vücudu baştan aşağı kuşatan çarşaf türü bir giysi olarak 


121 


tanımlamakta”, mütercim Âsım Efendi de onun, kadınlara ait üstlük, küçük 


geniş elbise, himâr anlamında kadının başörtüsü olduğunu ileri sürmektedir!2. 
Bu tanımlar da gösteriyor ki, cilbâb kadının yüzünü ve ellerini içine alacak şekil- 
de tüm vücudunu kuşatıcı özellikte bir örtü değildir. O halde onu, Nür 24/31. 
âyetteki istisnayı da göz önüne alarak kadınların yüz ve elleri hariç tüm vücut- 


larını baştan aşağı örten bir örtü, dış elbise ya da özellikle Doğu Anadolu'nun 


bazı yörelerinde kullanılan “44x413 olarak tanımlamak mümkün olabilir. Bu da 


tabii olarak Ahzâb 33/59. âyetle Nür 24/31 âyet arasında herhangi bir çelişkinin 
olmadığını gösterir. Çünkü bu durumda her iki âyet de kadının iki elini ve yüzü- 
nü istisnâ etmiş olur. Ayrıca cilbâbı kadınların tek gözleri hariç tüm vücutlarını 
örten bir giysi olarak kabul etsek bile, bugün artık toplum içinde câriye kalma- 
dığı için âyette belirtilen (<5 9ö 4852 Öl 53i SU3) “Bu, onların tanınıp rahatsız 
edilmemeleri için en uygun olanıdır” şeklindeki illet ortadan kalkmış demektir. 


119 Taberi, Câmiul-beyân, XIX, 181-182. 

120 Taberi, Câmiw7-beyân, XIX, 181-182; Zemahşeri, Keşşâf; V, 98. Anlaşıldığı kadarıyla bu yaklaşım, 
toplumda dini duygunun zayıflaması sebebiyle kadınların yüzlerini kapatmalarını gerekli görmek- 
tedir. Bununla, erkeğin nefsâni arzularına uyarak cinsel anlamda günaha düşmemesi ve kadın- 
erkek ilişkilerinin dinen haram kabul edilen bir noktaya varmaması amaçlanmaktadır. Bu tür yo- 
rumlara meyledilmesinin nazari gerekçelerinden biri usül-i fıkhın koymuş olduğu, “Mefsedetin def'i 
hayrın celbinden daha evlâdır” ilkesidir. Bu prensipten hareketle, toplum hayatında yaygınlaştığı 
kabul edilen fitne ortadan kaldırılmaya çalışılmış; ancak sonuç itibariyle bu, kadının tesettürü ve 
toplumsal hayatı ile ilgili birtakım sınırlamalara gidilmesine yol açmıştır. Bkz. Karslı, İbrahim, H., 
Kurân Yorumlarında Kadın, s. 94. 

121 İbn Manzür, Lisânü/-arab, “c-1-b” md. 

122 Bkz. Kamus Tercümesi, “c-1-b”md. 

123 İhrâm,yünden dokunan ve kadının elleri ve yüzü dâhil tüm vücudunu örten, yaklaşık bir buçuk ya 
da iki metreden ibaret kare yahut dikdörtgen şeklinde yünden dokunmuş bir örtüdür. Söz konusu 
örtüyü kadınlar başlarından aşağı sarkıtarak koltuk altlarından dolayıp tüm vücutlarını saracak 


tarzda kullanmaktadırlar. 
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Zira cilbâb giyme konusu, hür kadınlarla câriyelerin birbirinden ayırt edilip hür- 
lerin tacizden korunmalarına yönelik bir uygulamadan ibarettir. Toplum içinde 
câriye kalmayınca da onun yerine konacak bir başka asayiş tedbiriyle cilbâb giy- 
me işi sona erdirilerek, Nür süresinde ifade edildiği gibi eller ve yüz istisnasıyla 
gerçekleştirilecek bir tesettürle söz konusu emniyet ve güven sağlanmış olabilir. 
Zira müfessirlerin cilbâb âyetindeki hükmü bir farz gibi görmeleri, dini ve ahlâki 
gerekçeden daha çok içinde yaşadıkları toplumun değerlerine bağlı kalmalarının 
bir sonucu olsa gerektir12. Ancak yeri gelmişken şunu da ifade edelim ki her 
ne kadar burada ele almış olduğumuz âyet için nüzül sebebi olarak nakledilen 
rivâyet, (4555 96 5854 öİ 53İ 4U3) cümlesinin illetini (gerekçesini) oluşturmuş olsa 
da, bu durumu câriyeliğin bir statü olarak var olduğu dönemlerle ilişkilendirmek 
gerekmektedir. Günümüzde böyle bir statüden bahsedilemeyeceği için, âyetin 
mesajını genel çerçevede ele alıp, hiçbir kadına hiçbir gerekçe ile tacizde bulu- 
nulamayacağını ifade etmek durumundayız. 


Âyet: 60-62 


ça Aİ EİN İyisi v3 ei el OYANLERİN gi çi g8 
EL 461) Yuz AŞİ) izi yasi Gal Sa yala 4603 SUS YI Çi İli Y e — 
4623 Sa 4 ELİ İzi İZ İl gel 2 a 
“Andolsun münâfıklar, kalplerinde hastalık bulunanlar ve şehirde kötü haber ya- 
yanlar şayet yaptıklarına son vermezlerse, seni onlara musallat edeceğiz; o zaman 
daha fazla senin çevrende kalamayacaklar; hepsi lanetlenmiş olarak nerede bulunur- 


Jarsa yakalanıp öldürüleceklerdir. Bu, Allah'ın daha önce gelip geçen (insanlar) hak- 
kında koyduğu kanundur. Allah'ın kanununda asla bir değişme bulamayacaksın” 


Allah'ın Yeryüzü İle İlgili Yasası: “Sünnetullah” 


Sünnetullah kavram olarak Yüce Allah'ın yeryüzünü idare etmek üzere 
koymuş olduğu ilâhi yasalar anlamını ifade etmektedir. Ancak bu kavramın 
muhtevası, her şeyden önce bir teori olmayıp tarihe yayılmış, başıboşluğun ve 
tesadüfiliğin zıddına, Allah Taâlâ'nın tarihsel süreci yönlendiren ve süreklilik 
arzeden yasaları şeklinde tecelli etmektedir!”. Şu bir hakikat ki, toplumların 


124 Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 400. 
125 Özsoy, Ömer, Sünnetullah, Ankara 1994, 5. 53. 
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gerçekleştirdikleri değişim ve dönüşüm ilâhi yasalardan bağımsız değildir. O 
da sünnetullah denilen Allah'ın evrensel olarak geçerli kıldığı kanunudur. 


Sünnetullah bilindiği gibi, sosyolojik ve tarihsel bir muhtevaya sahip olarak, 
toplumların olumlu veya olumsuz yönde değişmelerini, güçlenmelerini veya za- 
yıflamalarını, ilerleme yahut gerilemelerini, canlanma ya da yok oluşlarının ne- 
denlerini ifade etmektedir, Yani bir anlamda Kur'ân, tarihi sürece yayılmış, ta- 
rihsel ve sosyal değişmeyi yönlendiren ilişkiler bütününü sünnetullah kavramıyla 
ifade etmiştir”. Buna esasen sünnetullahın evrenselliği denilmektedir. Onun söz 
konusu evrenselliği ve değişmezliği ilkesi de, tarihteki örnek olaylardan soyutla- 
nan yasaların önemini vurgulamakta; tarihin rastgele olaylar zincirinden ibaret 
olmayıp, aksine Allah'ın koymuş olduğu yasa ve kurallara göre işlediğini yani bir 
anlamda tarihin işleyişinde objektifliğin esas olduğunu imâ etmiş olmaktadır”. 
Sünnetullahla ilgili bu kısa girişten sonra şunu hemen ifade delim ki, burada ele 
almış olduğumuz âyetlerde söz konusu edilebilecek ilâhi sünnetin ne olup ne 
olmadığı hususu müfessirler arasında da tartışma konusu yapılmıştır. Bunun için 
ileri sürülen görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Katâde ve Mukâtil b. Süleyman demiştir ki, bu âyetlerde nifaka bulaşan 
kimselere verilecek cezalar hatırlatılarak, bunun sünnetullah gereği önceki top- 


lumlar için de aynen söz konusu olduğu ifade edilmiştir”. 


(2) Süddi de demiştir ki bu âyetler, -Allah'ın yeryüzü için koymuş olduğu 
yasalar gereği-, önceki toplumlara zina konusunda uygulanan hadlerle ilgili ce- 
zayı ifade etmektedir!30, 


(3) Yahyâ b. Sellâm'a göre ise buradaki âyetlerin öncekilerle ilgili sözünü 


ettiği ilâhi yasa, şirke bulaşan toplumların cezalandırılmalarıdır”). 


Bilindiği gibi Kur'ân'a göre Yüce Allah, milletlerin yükseliş, düşüş ve hatta 
çöküşlerini idare eden birtakım yasa ve hükümler koymuş olup bunları kendisi 
icrâ etmektedir. Ancak bu toplumsal ve tarihsel yasalar hiçbir zaman Allah'ın 
irâdesinden bağımsız değildir. Buna göre denilebilir ki, her olayın arkasındaki 


126 Ünal, Ali, Kur'ânda Temel Kavramlar, İstanbul 1986, s. 567. 

127 Âl-i İmrân 3/137; Nisâ 4/126; Hicr 15/13; İsrâ 17/76; Ahzâb 33/38; Fâtır 35/43; Fetih 48/23. 
128 Özsoy, Ömer, Sünnetullah, s. 161. 

129 Taberi, Câmiu?-beyân, XIX, 187; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, IV, 425; Zemahşeri, Keşşâf, V, 99. 
130 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 425. 

131 Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, IV, 425. 
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gerçek neden Yüce Allah'tır. Ancak bütün bunlara rağmen tarihin işleyişinde ve 
toplumların yaşamlarında insan irâdesi de temel bir belirleyicidir. Nitekim bu 
hususu Kur'ân çok açık bir şekilde şöyle beyan etmektedir: (za Aş Hi dl si 4 
ös al 4 iii UL çi iz asil ika) “Buda, bir millet kendilerinde 
bulunanı (güzel ahlak ve meziyetleri) değiştirinceye kadar Allah'ın onlara verdiği 
nimeti değiştirmeyeceğinden dolayıdır. Gerçekten Allah işitendir, bilendir”, (1 ö) 
kyk Ul EE gz Y) ©. Gerçekte bir toplum kendilerinde (mevcut olan) 
özellikleri değiştirinceye kadar Allah, onlarda bulunanı değiştirmez... Şayet in- 
san irâdesinin, sözü edilen değişimde herhangi bir rolü olmayıp, bir anlamda 
herşey mutlak bir kader çerçevesinde gerçekleşmiş olsaydı, o zaman bireysel ya 
da toplumsal sorumluluktan söz etmememiz gerekirdi. Zira böyle bir anlayış 
bizi, sosyal değişim de dâhil her türlü insani yapıp etmelerin, yalnızca kaderle 
şekillendiği sonucuna götürürdü ve bu durumda da ne ferdi ne de toplumsal 
sorumluluktan asla söz edilemezdi. 


Bütün bunlardan sonra şunu ifade edelim ki, burada ele aldığımız âyetlerde 
sözü edilen sünnetullah, münâfıklığın, fitne ve fesâdın yaygın hale geldiği top- 
lumlara yönelik gerçekleştirileceği vaadedilen ilâhi bir cezâ demektir”, Bi- 
lindiği gibi Yüce Allah İslâm toplumunda fitne ve fesadı yayanlara asla firsat 
vermemektir. Çünkü bu, Allah Taâlâ'nın dinde öngördüğü değişmez bir ilkedir. 
Buna göre ne zaman yeryüzünde ilâhi kanunlara dayalı bir devlet düzeni kurulsa 
münğâfıklara, toplumda fitne ve fesat çıkaranlara, durumlarını düzeltmeleri için 
bir fırsat verilir, ancak onlar bu kötü hallerini devam ettirmede ısrar ederlerse, 
işte o zaman şiddetli bir şekilde hesaba çekilerek ortadan kaldırılırlar!5. Çün- 
kü söz konusu davranışlara sahip kişiler kendi yapıp ettikleriyle bu sonucu hak 
etmişlerdir. Bu, Allah'ın toplumlara vermiş olduğu değişim gücünün bir sonu- 
cudur. Nitekim bu da -Mukâtil'in de dediği gibi- Bedir savaşında gerçekleşmiş 
buna göre münâfıkların bir kısmı müslümanlar tarafından o harpte öldürülmüş, 
bir kısmı da esir edilmiştir, O halde insanlar bu tür durumları, önceden yapıp 
ettikleri eylemlerin bir sonucu olarak görmeli ve sünnetullah gereği mutlaka ce- 
zaya çarptırılacaklarını hesaba katmalıdırlar. 


132 Enfâl 8/53. 

133 Rad14/11. 

134 Zemahşeri, Keşşâf, V, 99. 

135 Mevdüdi, 72fhimu'/-Kur'ân, IV, 411, dp: 115. 
136 Zemahşeri, Keşşâf, V, 99. 
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Âyet: 69 
İM e OSSE MİLİ Ak İSİ Yale Gİ giİş 
493 3 
“Ey imân edenler! Siz de (Peygamber hakkında ileri geri konuşup) Musâ'ya ezi- 


yet edenler gibi olmayın. (Unutmayın ki) Allah onu, onların (kavminin) yaptıkları 
eziyetlerden uzaklaştırdı. (Çünkü) o, Allah'ın katında çok değerli idi” 


Hz. Musâ'ya Yapılan Eziyetin Mahiyeti 


Denildiğine göre İsrailoğulları Hz. Musâ hakkında “bulaşıcı hastalıkları 
var” şeklinde ileri geri konuşuyor, savaş gerektiğinde de “Sen ve Rabbin gidin 
savaşın biz burada kalacağız” diyerek onu üzüyorlardı ””. Bu yüzden Yüce Allah 
müslümanlara, İsrâiloğullarının Hz. Musâ'ya yönelik yaptıkları eziyetleri hatırla- 
tarak, onlardan Hz. Peygamber'e eziyet etmemelerini istemiştir. Fakat görüldüğü 
gibi âyette sadece Hz. Musâ'ya eziyet edildiği ifade edilmekte, söz konusu ezi- 
yetin muhtevasına yer verilmemektedir. İşte bu kapalılığı ortadan kaldırmak için 
müfessirler bazı rivâyetlerden yola çıkarak Musâ (as)ya eziyet veren hususlara 
ve Allah Taâlâ'nın onu bu eziyetlerden nasıl kurtardığına yer vermek suretiyle 
konuyu aydınlatmaya çalışmışlardır. Bu husustaki yorumları şöyledir: 


(1) Ali b. Ebi Tâlib (6. 40/660), Abdullah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyr'in 
naklettikleri bir rivâyete göre İsrâiloğullarının Hz. Musâ'ya yönelik eziyet verici 
sözleri, onu kardeşi Harün'u öldürmekle itham etmeleridir. Ancak Allah Taâlâ 
bunun bir iftira olduğunu göstermek için melekler vasıtasıyla Harân'un cesedini 
İsrailoğullarının huzuruna çıkarmış ve meleklere onun eceliyle öldüğünü söylet- 


mek suretiyle de Musâ'yı söz konusu eziyetten kurtarmıştır”. 


(2) Ebü Hureyre (6. 58/678) ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de Hz. Musâ 
tüm vücudunu elbiseleriyle örtüyordu. Bundan dolayı bir İsrâilli onun der” yani 
iri husyeli, fıtıklı olduğunu ya da bulaşıcı bir cilt hastalığına tutulduğunu ileri 
sürmüştü. Bu da Hz. Musâ'yı ziyadesiyle üzüyordu. Ancak Yüce Allah onu bu 
üzüntüden kutarmayı dileyince, açık bir alanda yıkanmak için giysilerini üzerine 


137 Kitab-ı Mukaddes, Çıkış 14/10-14; 16/3. 

138 Taberi, Cömiu?-beyân, XIX, 194, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 427; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
V1,379; Zemahşeri, Keşşaf, V, 101, İbnü'l-Cevzi, Zâdâ?-mesir, VI, 425; İbn Kesir, Tefsir, XI, 247; 
Derveze, e#-Tefsiru?-badis, V1, 56. 
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koyduğu taşı hareket ettirip, kendisini de çıplak bir vaziyette taşın ardından koş- 
turmak suretiyle, İsrâiloğullarına Musâ'nın kusursuz bir vücuda sahip olduğunu 


göstermişti. Böylece o da söz konusu üzüntüden kurtulmuştu!”. 

(3) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709) de demiştir ki Kârün, fâhişe bir kadın 
kiralayarak Musâ'ya iftira attırmak istedi. Ancak Yüce Allah onu bu iftiradan 
aklayıp temize çıkardı!*©. 


(4) Mâverdi'nin yorumu da şöyledir: Hz. Musâ'yı üzüntüye sevkeden husus, 


İsrâiloğullarının ona sihirbaz ve mecnun demesi olmuştur“. 


(5) İbn Âşür da konuyla ilgili şu yorumu yapmıştır: Bu âyette Yüce Allah 
kavminden bazı kişilerin Hz. Musâ'ya attıkları iftiralara ve Kur'ân'ın değindiği 
bazı aşırı taleplere işaret etmektedir!” ki, muhtemelen bunlar da onu üzüntüye 


sevkeden hususların başında geliyordu. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Taberi burada zikrettiğimiz ilk iki görüşe tef- 
sirinde yer verdikten sonra bunların arasında herhangi bir tercihe gitmeden her 
iki hususun da mümkün olabileceğini beyân etmiştir!*. Söz konusu iki rivâyete 
tefsirinde yer veren İbn Kesir de -zımnen- ikincisini diğerinden daha sıhhatli 
bulduğunu ifade etmek istemektedir!*. Ancak bize göre yukarıda sıraladığımız 
yaklaşımlar arasında İbn Âşür'un ileri sürdüğü anlayış daha tercihe şâyândır. 
Zira Kur'ân'a göre Hz. Musâ'ya eziyet veren hususların başında kavminden bazı 
kimselerin ona, (6552 Ml 55 Gİ ge &İ ,2 4) “Ey Musâ! Biz Allah'ı açıkça gör- 
medikçe sana asla inanmayız... "S5, (333 Cİ ESEN ŞT EREİ Gİ GE gi Ğ sk 
öydellâla Ğ alâ) “Ey Musâ! Onlar (o zorba halk) orada bulundukları müddetçe biz 


139 Taberi, Cömiu7/-beyân, XIX, 190-194, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 427; Begavi, Me'âlimu1- 
tenzil, VL, 378-379; Zemahşeri, Keşşâf, V, 101, İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, VI, 425; İbn Kesir, 
Tefsir, X1, 246 vd; Derveze, e?-Tefsiru7-hadis, V1, 56. 

140 Begavi, Meâlimu?-tenzil, V1,379; Zemahşeri, Keşşâf, V,101, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 425; 
Derveze, er-Tefsiru7-hadis, V1, 56. 

141 Mâverdi, en-Nüğet veT-uyün, IV, 427; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, VI, 425. 

142 Bkz. İbn Âşür, Tefsiru?-tahrir, XXII, 120. Ayrıca bkz. Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 867, 
dp: 85. 

143 Taberi, Câmiu?-beyân, XIX, 194-195. 

144 İbn Kesir, 72fi,, XI, 246-247. Buhâri kitabında konuyla ilgili olarak Ebü Hureyre'den bir hadis 
nivâyet etmiştir. Bkz. Buhâri, Tefsir, 33/69. 

145 Bakara 2/55. 
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oraya asla girmeyiz; şu halde, sen ve Rabbin gidin savaşın; biz burada oturacağız”"* 


şeklindeki sözleri gelmektedir. Kitab-ı mukaddes'de yer alan bir bilgiye göre de 
söz konusu insanlardan bir kısmı ona: “Bizi Mısır'dan niçin çıkardın? Biz orada 
hiç değilse karnımızı doyuruyorduk. Şimdi bu çölün ortasında ne yapacağız?”147 
diyorlardı. Dolayısıyla bütün bunlar Hz. Musâ'yı ziyadesiyle üzüyordu. Ancak 
Allah Taâlâ ilgili âyetin sonunda da ifade edildiği gibi, onu kavminin verdiği 
eziyetlerden kurtardı. Çünkü o, Allah katında çok değerli bir kişiydi. Aynı şey 
Hz. Peygamber'in başına da gelmişti. Zira bir kısım münafıklarla kemâle erme- 
miş bazı müslümanlar zaman zaman Hz. Peygamber'i üzecek sözler söylüyorlar 
ve etraflarına olumsuz haberler yayıyorlardı. Sözgelimi muhterem eşi Hz. Âişe 
hakkında münafıkların ortaya atmış olduğu büyük bir iftiraya bazı müslümanlar 
da aracılık etmişler, ayrıca Peygamberimiz Hz. Zeynep'le evlendiğinde bir kısım 
dedikodular yaymaya başlamışlardı. Hatta bazıları bunlarla da yetinmeyerek, ga- 
nimet dağıtırken Allah Resülü'ne karşı çıkıp itirazda bulunmuştu. Halbüki onun 
amacı, İslâm adına bazı kimselerin dostluğunu kazanmaktı. İşte bütün bunlar da 
Hz. Peygamber'i ziyadesiyle üzen durumlardı. Bunun için Yüce Allah söz konu- 
su âyette: “Eyimân edenler! Siz de (Peygamber hakkında ileri geri konuşup) Musâ'ya 
eziyet edenler gibi olmayın” buyurdu. 


Âyet: 70 


4703 Nia Yk lid AĞ çiz Sİ ği 
“Ey İmân edenler! Allah'a karşı sorumluluğun bilincinde olun ve (her zaman) 


doğru söz söyleyin” 


Müslümanlara Emredilen Doğru Sözlülük 


Bilindiği gibi bu ve benzeri âyetlerde Yüce Allah müslümanlara, doğru söz 
söylemelerini, yalan sözden uzak durmalarını emretmektedir. Çünkü doğru sö- 
zün zıddı olan yalan, herhangi bir kimsenin gerçeğe aykırı olduğunu bile bile 
söylediği söz demektir. Bunun için Yüce Allah bu âyette de müminlere doğru 
söz söylemelerini emretmiştir. Ancak müfessirler doğru söz anlamına gelen (Y 5 
lys) ifadesini tanımlarken meseleye biraz farklı açılardan bakmışlardır. Bunları 
şöyle zikretmek mümkündür: 


146 Mâide 5/24. 
147 Kitâb-ı mukaddes, Çıkış XIV/10-14; XV1/3, 20, 28. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre burada yer verilen (Niyaz Y sö) sözü 


hakikati konuşmak anlamına gelmektedir!*. 


(2) İkrime de demiştir ki, bu âyette zikredilen doğru sözden maksat, tevhid 


gerçeğine ulaşmak yani “/4i/4/e illellah” demektir!*. 


(3) Katâde de (lişas Yö) ifadesini, her türlü söz ve eylemde adâletten ayrıl- 


mamak olarak tanımlamaktadır!©, 


(4) Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767)'ın ise bu hususta şöyle dediği nak- 
ledilmektedir: Bu âyet bizi, Zeyd ile Zeyneb'in evliliği konusuyla ilgili olarak 


Resülullah (sav) hakkında uygun olmayan sözleri söylemekten men etmektedir! 


Benzer bir yaklaşım da Süddi'den gelmektedir. Zira ona göre de burada yer 


alan (İ.a) sözcüğü “ad/” (adâlet) anlamındadır. Buna göre kavl-i sedid, konuşur- 


ken adâleti gözetmek demektir!?. 


Bize göre söz konusu âyet biri özel, diğeri de genel olmak üzere iki şekilde 
yorumlanabilir. Özel anlamı itibariyle bir önceki âyeti de dikkate alarak şunları © 
söyleyebiliriz: Allah Taâlâ bu sürenin 69. âyetinde (15314 &,4İS 15 55 Yi ie Gill yiy 
Gez e OEŞİĞ LÂ 2) “Ey imân edenler! Siz de (Peygamber hakkında 
ileri geri konuşup) Musâ'ya eziyet edenler gibi olmayın. (Unutmayın ki) Allah onu, 
onların (kavminin) yaptıkları eziyetlerden uzaklaştırdı. (Çünkü) o, Allah'ın katında 
çok değerli idi” buyurarak, müslümanlardan Hz. Peygamberi üzecek her türlü söz 
ve eylemden uzak durmalarını istemiştir. Çünkü denildiğine göre münâfıklarla 
bazı müslümanlar zaman zaman Hz. Peygamber (sav)'i üzecek sözler söylüyorlar 
ve toplum içinde yalan haberlerin yayılmasına vesile oluyorlardı"3. 


148 Taberi, Câmiw'-beyân, XIX, 195; Mâverdi, en- Nüket ve /-uyün, IV, 428; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VI, 427. 

149 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 196; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, IV, 428; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VI, 427. 

150 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 427. 

151 Zemahşeri, Keşşâf V, 102; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 427. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu-beyân, 
XIX, 195. 

152 Taberi, Câmiw'/-beyân, XIX, 196; Mâverdi, en-Nüket ve Y-uyün, IV, 427, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VI, 427. 

153 Sözgelimi bazı müslümanlar Nür 24/11-26. âyetlerde de ifade edildiği gibi, münâfıkların etki- 
sinde kalarak Hz. Peygamber'in muhterem eşi Hz. Âişe hakkında iftirada bulunmuşlar, özellikle 
de Ahzâb 33/36-40. âyetlerde yer verilen Zeyneb bt. Cahş ile evliliği konusunda ortaya atılan 
birtakım dedikodulara kapılıp gitmişlerdi. İşte söz konusu âyet ifade etmeye çalıştığımız yönüyle 
bu hususa işaret ederek özellikle müslümanlardan, Hz. Peygamber'i üzecek gerçek dışı konuşma- 
lardan uzak durmalarını istemektedir. Zemahşeri, Keşşâf; V, 102. 
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Âyeti genel manası itibariyle ele aldığımızda da şunları söylememiz müm- 
kün olabilir: Bilindiği gibi Kur'ân, (4331 İ58 1428213) ”... Yalan sözden kaçının”, 
(Ok Yu öğ pi Vk öl giy “Ey inananlar! Yapmadığınız şeyi niçin 
söylüyorsunuz?” âyetleriyle müminlere doğru sözlü olmalarını, yalan beyandan 
uzak durmalarını emretmektedir. Hz. Peygamber de: “Size doğru olmanızı em- 
rediyorum; çünkü doğruluk iyi olmaya, iyilik de cennete götürür. İnsan doğrulukta 
sebat ederek Allah katında Sıddik” diye yazılır. Sizi yalan söylemekten de menediyo- 
rum; çünkü yalan suç işlemeye, suç da cehenneme götürür. İnsan yalan söyleye söyleye 
sonunda Allah katında “#ezzâb” (yalancı) olarak yazılır”"5© diyerek doğru sözün 
insan için en büyük erdem, yalanın da sonuçta insanı dünyada suça, âhirette de 
cehenneme götüren bir araç olduğunu belirtmektedir. Çünkü yalan İslâm'a göre 
kötülük ve haksızlıkları, çirkinlik ve edepsizlikleri örtbas etmek için başvurulan 
bir yoldur. Tabiatıyla bu da insanlık onuruyla bağdaşmamaktadır. Esasen insana 
yakışan doğruluktur. Öyle ki kişi, ilişki içerisinde bulunduğu toplumun diğer 
bireylerine karşı ticâri ve siyasi aktivitelerinden kamu görevlerine kadar haya- 
tın bütün alanlarında bu erdemi prensip edinmelidir. Şayet insan bunun aksine 
hareket ederek doğru sözlü olmayı terk edip yalanı hayatının bir parçası haline 
getirirse, işte o zaman kendi nefsi başta olmak üzere toplumun diğer fertlerine 
de zarar vermiş olur. Zira yalan İslâm'a göre “#mmü”-habâis“yani bütün kötülük- 
lerin anasıdır. Başlangıçta mâsum gibi görünse de, giderek insana kötülük işleme 
cesareti ve alışkanlığı vereceği için, aslında her türlü kötülük ve fenalığın kaynağı 
demektir. Bu yüzdendir ki, Hz. Peygamber (sav) ancak, savaş halinde düşmanı 
yenmek, insanların arasını bulmak ve barıştırmak, yıkılmak üzere olan bir aileyi 
kurtarmak amacıyla yalan söylemenin câiz olabileceğini belirtmiştir!57. Çünkü 
bu nevi konularda yalan bir amaç için kullanılmaktadır. Bu amaç da hayra vesile 
olduğundan sonucu itibariyle başkalarına fayda sağlamaktadır. Bundan dolayı 
haram sayılmamıştır". Bunun dışındaki her türlü hilâf-ı hakikat söz haramdır, 
o da insanı ateşe yaklaştıran bir unsurdur. 


154 Hac 22/30. 

155 Saf61/2. 

156 Buhâri, Edeb, 69; Müslim, Birr, 102-105. Hz. Peygamber ayrıca münafikların başlıca özelliklerini sıra- 
ladığı bir hadisinde ilk özellik olarak yalanı zikretmiştir. Bkz. Buhâri, İmân, 24; Müslim, İmân, 107. 

157 Tirmizi, Birr, 26; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 459-461. 

158 Ancak böyle bir amaca şayet hem doğru hem de yalan bir sözle ulaşma imkânı varsa tabii ki, o 
zaman yalana başvurmadan doğru sözle meseleyi halletme cihetine gitmek gerekmektedir. Aksi 


durumda hayırlı bir amaç için de olsa doğru sözü bırakıp yalan söylemek câiz olmaz. 
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53 deşdğ yayi ii e SU Eze 
g3 Yİ iz ll ÖĞ ÖLİYİ Gl; 
“Biz emaneti göklere, yere ve dağlara teklif ettik, ama onlar bunu yüklenmek iste- 
mediler, ondan korktular ve onu insan yüklendi. Kuşkusuz insan çok zâlim, çok câhildir” 


İnsanın Dünyada Yüklendiği Emanet 


Emanet kelimesi İslâmi terminolojide, ““2v14, itaat, farzlar, namaz kılmak, 
namus ve şerefin korunması, hilâfet, adâlet, akıl, yükümlülük, okuma-yazma, borç 
ödemek, doğru söylemek, ölçüyü ve tartıyı tam yapmak” gibi anlamlara gelmektedir?”*. 
Ancak bu âyette onunla ne kastedildiği açık ve net değildir. Bu yüzden müfessir- 
ler söz konusu kelimenin ilgili âyette neye delâlet ettiğini ortaya koymak ama- 
cıyla birtakım yorumlar yapmışlardır. Fakat yapılan yorumlar da meseleyi biraz 
daha karmaşık hale getirmiştir. İşte bunun için biz önce konuyla ilgili olarak 
tefsirlerde zikredilen bakış açılarını sıralamak, sonra da kendi değerlendirmemi- 
zi yapmak istiyoruz: 

(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650)'a göre emanet insanların şeref ve namusudur!©, 
Zira başkalarının şeref ve namusu göklerin, yerin ve dağların taşıyamayacağı ka- 
dar ağırdır. Dolayısıyla ona dil uzatmak, sorumluluğu çok ağır olan emanete 
hıyanet etmek demektir!6!, 


(2) Abdullah b. Abbas ve Ebu'l-Âliye'ye göre de bu âyette yer alan emanet- 
ten maksat, itaattır. Yani Allah'ın emirlerine uymak yasaklarından kaçınmaktır! 


(3) Sa'id b. Cübeyr de emaneti, Allah Taâlâ'nın göklere, yere ve dağlara em- 


rettiği farzlar olarak yorumlamaktadır!. 


(4) Mücâhid ve el-Hasan el-Basri de demiştir ki (SeN) kelimesi, Allah 


Taâlâ'nın insanlar için gerekli kıldığı hayatın vazgeçilmez yasalarıdır!6*, 


159 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “e-m-n” md; İbnü'l-Arabi, 4h&âmu'7-Kur'ân, 11, 1576; Râzi, Mefütibu'1- 
gayb, XXV, 235 vd; İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, XXI, 126. 

160 Mâverdi, en-Nüğef ve/-uyün, IV, 428. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, Vİ, 208. 

161 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VLI, 208. 

162 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 198, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 428; Zemahşeri, Keşşâf; V, 102. 

163 Taberi, Câmiu/-Beyân, XIX, 197; Şevkâni, Fe?hu'/-#adir, IV, 410. 

164 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 428. 
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(5) Râğıb İsfahâni de söz konusu kavrama tevhid, adâlet ve akıl anlamını 


vermiştir. 


(6) Fahreddin Râzi ve Muhammed İzzet Derveze'nin de şöyle dediği gö- 
rülmektedir: Emanet, insanın yerine getirmekle yükümlü kılındığı tüm emir ve 
nehiylerdir yani teklif ehliyeti ya da sorumluluğun kendisidir!66, 


(7) Fazlurrahman ise onu, ağır yük, hukuk ve ahlaka dayalı sosyal bir toplum 


kurma görevi, diye tanımlamaktadır!©7. 


Bize göre bu âyette zikri geçen emanet “2&1/ ve teklif ehliyeti” demektir. Bi- 
lindiği gibi Kur'ân, insanın yeryüzüne halife olarak gönderilerek bütün yapıp et- 
tiklerinden sorumlu tutulduğunu haber vermektedir. (, ,> A iz e gil 3) 
çeri iki Ül) li de, Gi) ÖL ge Uv GİZİİ SAR aki Gİ ça a3) “Sizi 
yeryüzünün halifeleri yapan, size verdiği (nimetler) hususunda sizi imtihân etmek 
için kiminizi kiminizden derecelerle üstün kılan Odur. Şüphesiz Rabbin cezası çabuk 


168 âyeti bunu ifade etmek- 


olandır ve gerçekten O, bağışlayan merhamet edendir 
tedir. Tabii ki bu fonksiyonu yüklenen insan, hiçbir zaman kendisini Allah'tan 
bağımsız hissetmemelidir. Zira her ne kadar hilâfet, “Başkasının yerine vekâlet 
etmek” anlamına gelirse de, burada sözü edilen vekâlet, Allah adına yapılan 
bir faaliyettir. Yani kendisine nâib ve vekil olarak mahlükatı üzerinde birtakım 
tasarruflarda bulunsun, hükümlerini icrâ ve infaz etsin, kanunlarını yürütsün ve 
üstlendikleri bu görevi nesilden nesile intikal ettirsin diye Allah Taâlâ insana 
birtakım yetkiler vermiştir”. İşte insan kendisine verilen bu yetkiyi Allah adı- 
na kullanmak durumundadır. Böyle olunca onun kendisini aslın yerine koyarak 
tasarrufta bulunması asla doğru değildir. Çünkü bu aynı zamanda bir sorum- 
luluktur. Bilindiği gibi sorumluluk da imtihân için söz konusudur. Hilâfetten 
bahseden âyetlerde imtihân sırrının zikredilmiş olması, hilâfet ve emânet kavra- 
mının birbiriyle yakından ilgili olduğunu göstermektedir. İnsana yönelik olan bu 
emânet de onun hem Allah'a hem nefsine hem de diğer insanlara karşı haklarını 
kendi irâdesiyle yerine getirme gibi bir sonucu ortaya çıkarmaktadır. Şayet insan 


165 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “e-m-n” md. 

166 Râzi, Mefâtibul-sayb, XXV, 235; Derveze, et-Tefsiru?-hadis, V1, 58. 
167 Fazlurrahman, #na Konularıyla Kur'an, s. 71. 

168 En'âm 6/165. 

169 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “h-1-f” md. 

170 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, 1,299. 
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üzerine aldığı emânet görevinin gereğini yapmazsa, o zaman emânete hiyânet 
etmiş olur. Bu yüzdendir ki, Yüce Allah söz konusu olumsuzluğa işaret ede- 
rek emânetin farkında olmayan ve onun gereğini yerine getirmeyen insan için 
zalüm” ve “cehül” gibi iki sıfat kullanmıştır. Bütün bunlar bize gösteriyor ki in- 
san, dünyada ağır bir görev ifâ etmek üzere yaratılmıştır. İşte bu da ona verilen 
emanet yani sorumluluktur. ES böyle olmasaydı o zaman insanın yaratılışı abes 
olurdu. Esasen Kur'ân, (4 ,â5.5 Y Ea Sİ; ye şi Lİ e) “Sizi hakikaten boş 
yere yarattığımızı ve bize döndürülmeyeceğinizi mi zannediyorsunuz?”71, (& Gesi 
gazız 3İ İD) “İnsan kendisinin başıboş bırakılacağını mı zannediyor?”” şek- 
lindeki beyânlarıyla insanın bir amaç için yaratıldığını göstermektedir. Bu amaç 


da bilindiği her insanın yerine getirmekle sorumlu olduğu kulluk görevidir!”. 


171 Mü'minün 23/115. 
172 Kıyâmet 75/36. 
173 Zâriyât 51/56. 


(34) SEBE' SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 34., iniş sırasına göre ise 58. süredir. Lokman 
süresinden sonra, Zümer süresinden önce Mekke'de inmiştir. Ancak 6. âyetin 
nerede indiği hususunda ihtilâf edilmiştir. Abdullah b. Abbas demiştir ki, ashap- 
tan bir gruba göre o âyet de Mekki'dir!. Buna mukabil Katâde ise söz konusu 
âyetin Medeni olduğunu iddia etmiştir?. Süre adını 15. âyette geçen ve Yemen'de 
yaşamış bir topluluğu ifade eden “eğe” kelimesinden almıştır3. Âyetler arasındaki 
ilişki onların def'aten ya da peşpeşe indiğini göstermektedir. İçeriğinde Allah'ın 
kudreti, ilminin kuşatıcılığı, hikmeti, rahmeti, bağışlaması, kıyamet, hesap, iman 
ve inkâr, Dâvüd ve Süleyman peygamberler, Sebe' halkının başına gelenler, şey- 
tana uyanların âhiretteki durumları vb. konular yer almaktadır. Âyet sayısı 54”tür. 


aya 
Âyet: 10 
410p iyazll âİ BİZ eleliğ 425 wi İl A3 Eş 415 ie Gİ; 
“Andohun biz Dâvüd'a (büyük) bir lütufta bulunduk ve 'Ey dağlar! Onunla 
birlikte (Allah'ı) tesbih edin. Ve ey kuşlar! (Siz de bu tesbihe katılın dedik) Ve onun 
(Dâvüd) için demiri yumuşattık” 


Dâvüd (as)'a Demirin Yumuşatılması 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah dağlara ve kuşlara Hz. Dâvüd'la 
beraber zikir yapmalarını emrederek ve demiri elinde yumuşak hâle getirerek 
ona büyük lütufta bulunduğundan söz etmektedir. Dağların ve kuşların bir- 
likte Allah'ı zikretmesi, Dâvüd Peygamber'in ilâhi okuması esnasında sesinin 


1 Kurtubi, e-Câmi; XV11, 252. 

2 Kurtubi, e-Câmi, XVTL, 252; Derveze, e?-Tefsiru?-badis, VI, 183. 

3 Elmalılı'nın dediğine göre Sebe' ilk Yemen hükümdarının adıdır. Tam ismi Sebe' b. Yeşcüb'tur. 
Savaşta ilk esiri almasından dolayı ona bu isim verilmiştir. Zira Sebe' esir almak anlamına gelen 
“eby” kelimesinden türemiş bir isimdir. Bu isim daha sonra onun kabilesine ad olarak verilmiş, süre 
de söz konusu kabileden bahsettiği için Sebe' adını almıştır. Bkz. Elmalılı, Hak Dini Kur'ün Di, 
V1,3938. 
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dağlarda yankılanması, kuşların da onun etkisiyle ötmesi anlamına gelebilir. 
Ancak âyetin son kısmında yer alan (i.4sj| & Bİ3) ifadesiyle ne kastedildiği 
çok açık değildir. Bu yüzden müfessirler ilgili cümle hakkında bazı beyanlarda 
bulunmuşlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri, Katâde ve Süddi demiştir ki, söz 
konusu ifade Allah'ın demiri Hz. Dâvüd'un elinde tıpkı hamur, çamur ve mum 
gibi yumuşatması anlamına gelmektedir. Bu sebeple o, ateşte eritmeden ve örs 
üzerine koyup dövmeden demire eliyle istediği şekli veriyordu? 


(2) Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/1984) ve Süleyman Ateş de (Gİ 3 
Aas 4) sözünün, Hz. Dâvüd'a zırh yapma san'atının öğretilmesi şeklinde te'vil 


edilebileceğini öne sürmüşlerdir”. 


“Kur'ân Yolu” yazarları da tefsirlerde konu ile ilgili olarak serdedilen ayrıntı- 
ları nakli delillerle desteklenmemesi gerekçesiyle kabul etmeyip ilgili sözü, Allah 
Taâlâ'nın Dâvüd Peygamber'i demiri işlemeye yönlendirmesi ve bu konuda ona 


yeterli güç ve özel bir mahâret vermesi şeklinde yorumlamışlardır?. 


(3) Muhammed Esed (6. 1367/1992) ise “Kur'ân Mesajı” adlı meâl tefsi- 
rinde şu ilginç açıklamayı yapmıştır: Bu âyette yer alan “adid” terimi hem so- 
mut hem de soyut anlamıyla “Zes&in olan” şeyler için kullanılmaktadır. Nitekim 
(az âdi Bad Sar İEE İSA ge ala &3 Jİ) YO gün her bir inkârcıya 
şöyle denilecektir) Andolsun sen (dünyada iken) gaflet içinde idin; biz senin (gözün- 
den) perdeni kaldırıverdik. Bugün artık gözün keskindir” âyetinde bu anlam söz 
konusudur. Hadid sözcüğü Gys E 3) eskin zekâlı”; (535 İ54i)) “Keskin koku” 
şeklinde deyim olarak da kullanılmaktadır. Söz konusu kelimenin başına “7” 
(belirtme) takısı geldiği zaman “Zeskin olan şey” veya “keskinlik” ya da “demir” an- 
lamına gelmektedir. Bu sebeple (âş4sjl 4 G3) ifadesini “Biz ondaki bütün sertliği 
ve katılığı yumuşattık” şeklinde yorumlayabiliriz3. 


4 Taberi, Câmiu/-öeyân, XIX, 222, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 436, Zemahşeri, Keşşâf V,111, 
İbnü'l-Cevzi, Zâdö?/-mesir, VI, 436; İbn Atiyye, e/-Muharreru?-veciz, IV, 407, Râzi, Mefötihu?- 
gayb, XXV, 245; Kurtubi, e.-Câmi, XVII, 262. 

Derveze, es-Tefsiru?-hadis, VI, 191; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V11, 241. 

Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 418. 

Kâf 50/22. 

Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 873, dp: 12. 
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Bize göre bu üç yaklaşımdan ikinci sırada zikrettiğimiz yaklaşım daha tutar- 
lı görünmektedir. Bu bakımdan demirin Hz. Dâvüd'a yumuşatılması ifadesini, 
Allah Taâlâ'nın söz konusu peygambere, demiri eritme ve ondan elde ettiği mal- 
zemelerle özellikle zırh yapma sanatını ilhâm etmesi şeklinde anlayabiliriz. Bu 
yaklaşım tarzı bir sonraki âyette yer alan ( İağli &:£ & H:İ3) “.. Onun için erimiş 
bakırı kaynağından sel gibi akıttık” ifadesine yükleyeceğimiz anlama da uygun 
düşmektedir. Zira söz konusu ifade ile ilgili farklı bazı yorumlar ileri sürülse de, 
bize göre ( İsli gız & Gzİ3) cümlesi, Yüce Allah'ın Hz. Sülayman'a bakır ya da 
bir başka madeni eritip ondan yararlanma imkânı vermesi anlamına gelmek- 
tedir. O halde denilebilir ki, Hz. Dâvüd (as)'a demirin yumuşatılmasıyla, Hz. 
Süleyman'a bakırın sel gibi akıtılması aynı şeyi ifade etmektedir. O da, Allah'ın 
her iki Peygamber'e söz konusu madenleri eritme ve işleme sanatını öğretmesi 
demektir. 


Âyet: 12 


JR SA İl ge ağ ge Ez) 358 535 383 İS zeyil olaki, 
412p 32 SİZ Be BİLĞİ DE eğe b a3 5 Db ki 
“Sabah gidişi bir aylık mesafe, akşam dönüşü yine bir aylık mesafe olan rüzgârı 
da Süleyman'ın emrine verdik. Onun için erimiş bakırı kaynağından sel gibi akıttık. 


Rabbinin emriyle cinlerden bir kısmı onun emri altında çalışıyordu. Onlardan emri- 


mizin dışına çıkanları can yakıcı bir azapla cezalandırıyorduk” 


Rüzgârın Hz. Süleyman'ın Emrine Verilmesi 


Öncelikle şunu belirtelim ki, bu husus söz konusu ii dışında Kur'ân'ın 
iki ayrı âyetinde de zikredilmektedir. Bunlar, (| » eyi Şİ el 7 1! olalu3 
ge 3 Ne S3 gs SU e ED) “Süleymanı'ın emrine de 7. (gibi esen) 
rüzgârı verdik. (Rüzgâr) onun Oriyie içinde bereketler yarattığımız yere doğru 
eserdi. Biz herşeyi biliriz”, (ise le iU) si Şİ Gl İÜ) “Böylece biz 


rüzgârı onun (Süleyman'ın) emrine verdik. Onun talimatıyla dilediği yöne yumuşak- 


M0 a LEON 


ça eserdi” âyetleridir. Kur'ân'ın ortaya koyduğu bu tabloya göre özel bir rüzgâr 


Hz. Süleyman'ın emrine verilmiş ve böylece o, söz konusu rüzgâr sayesinde çok 


9 Enbiyâ21/81. 
10 Sâd38/36. 
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uzak mesafelere kısa zamanda ulaşma imkânına sahip kılınmıştı. Ancak Süley- 
man Peygamber kendisine verilen bu rüzgârdan nasıl yararlanmıştır? Müfessir- 
ler bu soruya farklı şekilde cevaplar vermişlerdir: 


(1) el-Hasan el-Basri'ye göre -iki aylık mesafeyi bir günde katedebilecek 
özellikte yaratılıp- Hz. Süleymanın emrine verilen rüzgâr sayesinde o, sabah- 
leyin Kudüs'ten kalkıp öğle vaktine kadar İran topraklarındaki Istahr şehrine, 
oradan da akşam olmadan Kâbil'e dönüyordu". 


(2) İbn Kesir de demiştir ki, Yüce Allah'ın rüzgârı Hz. Süleymarın emrine 
vermesi onun, ihtiyaç duyduğu şeyleri de alarak uçan bir halı üzerinde istediği 
yere gitmesi demektir”. 


(3) Elmalılı da söz konusu olayı Süleyman (as)'nın balon ya da uçak hızıyla 
hareket etmesi şeklinde yorumlamıştır”. 


(4) İbn Âşür ve Mevdüdi'ye göre de Hz. Süleyman'ın rüzgâra emretmesi, 
sahip olduğu deniz ticaret filosunu -ki o dönemde gemiler denizde tamamen 
rüzgâra bağlı olarak hareket ediyorlardı- güçlü rüzgârlara emrederek istediği 


yere taşıması anlamına gelmektedir", 


(5) Fehd er-Rümi de “İzticâhâtu't-tefsir” adlı eserinde bazı ilmi tefsir savu- 
nucularından naklen şöyle bir yorum yapmaktadır: Hz. Süleyman (as)'ın emrine 
verildiği belirtilen rüzgârla bir günde iki aylık mesafeyi katetme olayı, telgraf ve 
telefonların radyolink hatlarıyla uçak ve füzenin icadına işaret sayılabilir”. 


(6) Süleyman Ateş ise hâdiseyi tefsirinde şu şekilde yorumlamaktadır: 
Rüzgâr'ın Süleyman Peygamber'in emrine verilmesi onun, rüzgâr gibi hızlı ko- 
şan atlar yetiştirdiği anlamına gelmektedir. Zira bir insan öğleden önce ve sonra 
olmak üzere günde iki fersah yol katedebilir. Ama Süleymanın atları kendisini, 
sabah otuz, öğleden sonra dönüşlerinde de otuz olmak üzere bir günde 60 fer- 
sahlık mesafeye götürüyordu ©. 


11  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 438. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiw7-beyân, XIX, 228; Zemahşeri, 
Keşşâf V,111. 

12. İbn Kesir 7eföi; IX, 425. 

13 Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dik, V1, 3951. 

14 İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, XVTL, 123-124; Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, 111, 293, dp: 74. 

15 Fehder-Rümi, İrticâbâtu'-tefsir, Mısır ts., IlI, 1091. 

16 o Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VT, 242. 
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Bizim kanaatimize göre bu yaklaşımlardan dördüncüsü yani İbn Âşür ve 
Mevdüdi'nin yaklaşımı daha isabetli görünmektedir. Zira Kitab-ı mukaddes de 
Hz. Süleyman'ın büyük bir deniz ticareti geliştirdiğini kaydetmektedir”. Denil- 
diğine göre onun sahip olduğu ticaret gemileri bir taraftan Ezion ve Geber'den 
Yemen'e, doğu ve güney ülkelerine gidip geliyor, diğer taraftan da Tarsis adı veri- 
len filosu, Akdeniz'de Batı ülkelerine ticaret eşyası taşıyordu!8. Böyle olunca Hz. 
Süleyman'ın rüzgârı emriyle hareket ettirmesini, mitolojik bir karakter taşıyan 
uçan halıya teşbih ederek algılamak hiç de doğru bir yaklaşım tarzı değildir. 
Çünkü böylesi bir yaklaşım, Kur'ân'ın ilk hitap çevresindeki insanların mitolojik 
düşünce tarzlarına göre hareket ettiği şeklinde bir algıyı beraberinde getirebilir. 
Halbüki Kur'ân burada bir realiteden söz etmektedir. O halde realite ile örtüş- 
türülmesi mümkün olmayan tamamen akıl ve mantık dışı birtakım bilgilerle bu 
ve benzeri âyetleri yorumlamak, her şeyden önce Kur'ân'ı yorumlama usülüne de 
aykırı düşmektedir. 


Hz. Süleyman İçin Sel Gibi Akıtılan Maden 


Öncelikle şunu belirtelim ki burada ele almış olduğumuz âyette yer alan 
(dai giz Gİzİ3) ifadesi, söz konusu madenin su gibi aktığını göstermektedir. 
Ancak ilgili âyette sözü edilen madenin ne olduğu belli değildir. Bu yüzden mü- 
fessirler âyetteki ( İzi) sözcüğü ile ne tür bir madenin kastedildiğini belirlemek 
maksadıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Katâde ve Süddi'ye göre âyette yer alan ( pe) bakır 
madeni demektir”. Hatta Katâde söz konusu madenin Yemen'de çıkarıldığını ve 
insanların ondan istifade ettiklerini belirtmektedir”. 


Benzer bir beyanında da Elmalılı âyette bahsedilen “2:7r”ın eritilmiş bakır 
olduğunu, ancak onun bir lutf-i ilâhi olarak üstün bir san'atla akıtıldığını beyan 
etmiştir”. 

(2) Mücâhid, Atâ b. Ebi Rabah ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de Yüce Al- 
lah bu kelime ile pirinç gibi sarı bir madeni kastetmiştir. Nitekim İbn Zeyd adı 


17 Bkz. Kitâb-ı mukaddes,1. Krallar 10/22. 

18 Mevdüdi, 74/pimu/-Kur'ân,111, 293, dp: 74. 

19 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 228; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 437. 
20 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 228. 

21 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, V1,3951. 


34 /SEBE' SÜRESİ 611 


geçen madenin bir kaynaktan çıkıp sel gibi aktığını haber vermiştir?. Bu konuya 
tefsirinde yer veren Zemahşeri ve İbn Atiyye de söz konusu madenin her ay üç 


gün aktığını söylemişlerdir”. 


(3) Muhammed İzzet Derveze de demiştir ki, bazı müfessirler onun eri- 
tilmiş bakır olduğunu söyleseler de bize göre ( pi) ile kastedilen katran yani 


petroldür?, 


(4) Muhammed Esed'in anlayışı da şöyledir: Âyette bahsedilen (5,2 # İş 
a) sözü, muhtemelen Hz. Süleyman'ın yeni inşâ edilen mabedi için yaptırdığı 


çok sayıdaki bakır ve pirinç (sarı maden) malzemeye işaret etmektedir”. 


(5) Süleyman Ateş ise tefsirinde şunları söylemektedir: Bu ifade Hz. 
Süleyman'ın egemenliği altındaki bir bölgede yer alan petrol kaynağına işaret 
etmektedir. Demek ki o dönemde Hz. Süleyman, çıktığı yerde simsiyah olan bu 
petrol kaynağından katran yapıp ondan istifade ediyordu”. 


Bize göre ( pi be Hİ 3) ifadesinde yer alan ( isil) bakır, pirinç, demir 
vb. madenler, (4:8) ise göze ve kaynak anlamına gelmektedir. Buna göre (5: 
gali) bir madenin kaynağından çıkarılıp eritilmesi demektir. O halde (4 Ezİ; 
Jai &8) cümlesi, Yüce Allah'ın Hz. Süleyman'a bakır ya da bir başka madeni 
eritip ondan yararlanma imkânı vermesi şeklinde yorumlanabilir. Nitekim Feni- 
keli ustaların Hz. Süleyman için inşâ ettikleri - Etsyon- Geber limanında yapılan 
arkeolojik kazılar sonucu ortaya çıkan- bakır dökümhanesi de bu yorumu des- 
teklemektedir?. Böylesi bir bakış açısı da ( /k3li) kelimesine Derveze tarafından 
verilen "pe?ro/ katran” yaklaşımını olumsuzlaştırmaktadır. Çünkü bu yaklaşım ilk 
bakışta mantıklı görünmekle beraber, tarihi verilerle desteklenmiş değildir. Ama 
bakır veya demir gibi madenlerin eritilip kullanıldığı hususu Kur'ân'ın, (55 5 l£ 
1zlas asl Zİ isle İĞ İZÜ AE İŞ SİA İĞ LAN öp s3 İE va) Bana, 
demir kütleleri getirin” Nihayet dağın iki yanı arasını aynı seviyeye getirince (vadiyi 
doldurunca): Üfeyin (körükleyin)! dedi. Ta ki onu kor haline sokunca: Getirin bana, 


22 Taberi, Câmiw'-beyân, XIX, 228. 

23 o Zemahşeri, Keşâf V,111; İbn Atiyye, e/-Muharrerü-veciz, IV, 409. 
24 Derveze, e-Ttf5iru7-hadis, 111,191. 

25 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 872, dp: 15. 

26 o Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V11, 242. 

27 Harman, Ömer Faruk, “Süleyman (Hz.Y””,G. 4, IV, 163-164. 
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üzerine bir miktar erimiş bakır dökeyim' dedi” âyetiyle açıkça desteklenmektedir. 
Böylece anlaşılmaktadır ki, Zülkarneyn Ye'cüc ve Me'cüc adlı varlıkların geç- 
mesini engellemek maksadıyla, iki dağın arasına yerleştirdiği demir kütlelerini 
yüksek ısı veren bir ateşle eritmiş, sonra da onu tıpkı kaynağından çıkan bir su 
gibi akıtarak söz konusu varlıkların geçiş yerlerini kapatmıştır. 


Bütün bunlardan çıkardığımız sonuca göre diyebiliriz ki, âyetteki (,İ3i 4:4) 
ifadesi, burada söz konusu edilen maden (petrol-katran) değil, mevcut olan bir 
madenin eritilmesi demektir. Çünkü petrol olduğu varsayımından hareket edil- 
diğinde onun nerede kullanıldığı hususu cevapsız kalmaktadır. Bundan dolayı 
onu, Allah Taâlâ'nın Hz. Süleyman'a kendi zamanında bir mu'cize olarak bah- 
şettiği üstün bir san'at olarak değerlendirmek en doğru bir yaklaşım olsa gerektir. 


Hz. Süleyman'ın Emrine Verilen Cinler 


Örtme ve gizleme manalarına gelen” cin kelimesi görülen ve algılanan var- 
lıkların dışında kalan ve duyular ötesinde bulunan varlıklar için kullanılan genel 
bir isimdir. Râğıb İsfahâni cin kelimesinin iki anlama geldiğini belirtmektedir: 
Birincisi bütün ruhâni varlıkları içermesidir ki, bu manada melekler ve şeytanlar 
da cin kavramına dâhildirler. İkincisi ise cin sözcüğü, ruhâni varlıkların sadece 
bir kısmını içeren buna göre mutlak itaatkâr olan meleklerle, mutlak âsi olan 
şeytanlar arasında bulunan varlıkları ifade etmektedir”. 


Burada ayrıca şunu da belirtelim ki, bazı âlimler cin kelimesinin lügat ma- 
nasından hareketle onun, bütün gizli varlıkları içine alan bir terim olduğunu ileri 
sürmüşlerse de, Kur'an-ı Kerim'in bu kelimeye yüklediği özel anlama baktığı- 
mızda, cinlerin melekler ve şeytanlardan ayrı özelliklere sahip varlıklar olduğunu 
görürüz. Şu da bir gerçek ki, Kur'anda her ne kadar İblis'in de cinlerden olduğu 
haber verilmişse de?!, genel tasvirde cinler insan cinsinin mukabili olarak gös- 
terilmektedir”. Bu kısa girişten sonra şunu hemen ifade edelim ki, yukarıda ele 


28 Kehf 18/96. 

29 İbn Manzür, Lisânü7-arab, “c-n-n” md. 

30 Rağıb İsfehâni, Müfredât, “c-n-n” md. 

31 Kehf18/50. 

32 Bk. En'âm 6/112. 128. 130; A'raf 7/38. 179; Hüd 11/19, İsrâ 17/88; Neml 27/17; Secde 32/13; 
Fussilet 41/25, 29; Ahkâf 46/18; Zâriyât 51/56; Rahmân 55/33,39, 56,76; Cin 72/5,6; Nâs 114/6. 
Konuyla ilgili daha geniş bilgi çin bkz. Çelebi, İlyas, Kur'ân-ı Kerim'de İnsan-Cin Münasebeti, 
M.Ü. İlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı: 13-14-15, 1995-1996-1997, İstanbul 1997, s 170. 
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aldığımız âyette zikredilen («5 0d) ii 58 İN e pll 43) cümlesindeki cinlerle 
neyin kastedildiği hususu müfessirler tarafından üç şekilde te'vil edilmiştir: 


(1) Taberi, Mâverdi ve İbnü'l-Cevzi'nin içinde yer aldığı büyük bir müfessir 
topluluğuna göre âyette sözü edilen cinler, insanların duyularıyla algılayamadık- 
ları ruhâni varlıklardır. Bunlar, Hz. Süleyman'ın maiyetinde çalışan itaatkâr cin- 
lerdir33, Ancak onlardan bazılarının zaman zaman isyan etiği de ifade edilmiştir. 
Abdullah b. Abbas ve Süddi'nin dediğine göre Hz. Süleyman bunun da tedbirini 
almıştı. Zira onun yanında daima bir melek bulunuyordu; şayet cinler arasında 
isyan eden olursa, söz konusu melek ona elindeki ateşten kamçıyla vuruyordu?#, 


(2) Seyyid Ahmed Han (6.1277/1898) ise demiştir ki, Kur'ân'da sözü edilen 
cinler, hakikatte mevcut olmayıp, şer, kötülük, hastalık ve diğer olumsuz durum- 
ları ifade eden simgesel varlıklardır"5 


(3) Ömer Rıza Doğrul (6. 1331/1952) ve Mustafa İslâmoğlu'na göre de 
Hz. Süleyman'ın emrinde çalışan cinlerden maksat insanlardır. Bunlar ya onun 
zamanında yaşamış hiçbir kural tanımayan bazı vahşi kabilelere mensup şahıslar 
ya da Hz. Süleyman'ın devleti sihirle yönettiğine inanan bazı yahudilerdir"©. 


Bize göre hem Seyyid Ahmed Han'ın hem de Ömer Rıza Doğrul'un bu 
akılcı cin yorumları bilinen geleneksel cin anlayışına aykırıdır””. Çünkü duyu 
organlarıyla algılanamayan cinlerin mahiyeti hakkında tek bilgi kaynağı Kur'an 
ve sahih hadislerdir. Bu iki kaynağa göre de cin adıyla insan dışında gerçek bir 
varlık türü vardır ve o, insandan da önce yaratılmıştır'*. Zira Kur'anda yirmi iki 
yerde geçen cin kelimesi, melek ve insan dışındaki üçüncü bir varlık türü için 
kullanılmıştır”. Esasen cinler, gözle görünmeyen varlıklar olsalar da bazı özel 
durumlarda peygamberlere görünmüşlerdir. Meselâ, Abdullah b. Mes'üd'a göre 


33 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 229; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV,438; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VI, 439. 

34  Zemahşeri, Keşşâf V, 111; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VL, 439. 

35 Öz, Mustafa,“Ahmed Han, Seyyid”, DİA,, İstanbul 1989, s. 74. 

36 Doğrul, Ömer Rıza, Tanrı buyruğu, 11, 676, dp: 9; İslamoğlu, Mustafa, Hayat Kitabı Kur'ân, 1, 632, 
dp:1. Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Baş, Erdoğan, Kur'ân Mealleri Sempozyumu, - Eleştiriler 
ve Öneriler- (24-26 Nisan 2003, İzmir), 2007, C.1, s. 411-422. 

37 Şunu özellikle belirtelim ki, elimizde bulunan tefsir kaynaklarında müellifin yorumuna benzer bir 
cin yorumu mevcut değildir. 

38 Hicr 15/27. 

39 Kılavuz, Ahmet Saim, “Cin”, DİA, İstanbul 1993, VT, 8. 
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Hz. Peygamber (sav) kendilerine Kur'an okurken cinleri görmüştür”. Aynı şe- 
kilde Hz. Süleyman'ın, emri altında bulunan varlıklara, Sebe” melikesi Belkıs'ın 
tahtını kimin acilen getirebileceğini sorması üzerine cinlerden olan ifritin: “Sen 
yerinden kalkıncaya kadar ben onu sana getiririm”! diye cevap vermesinden hare- 
ketle, peygamberlerle cinler arasında bir diyalogun gerçekleşebileceği ve Allah 
elçilerinin söz konusu varlıkları görebileceği sonucu çıkarılabilir. Olaya bu açı- 
dan baktığımız zaman Hz. Süleyman'ın cinleri çalıştırmasının mümkün oldu- 
gunu söyleyebiliriz. Çünkü sonuçta o bir peygamberdir ve Allah'ın verdiği bir 
imkândan yararlanarak söz konusu âyette de ifade edildiği gibi, cinlerden bir 
ifritle konuşmuş ve ona önemli bir iş yaptırmıştır. Ancak İslâmi temel kaynak- 
larda normal insanların cinlerle irtibat kurmaları, onları istihbarat faaliyetlerinde 
kullanmaları, cin çağırma seansları yapmaları ve cinlerle evlenmeleri vb. konu- 


larda herhangi bir bilgi mevcut değildir. 
Âyet: 13 
İRİİZE SAğ y3l83 GRİS Yİm5 İşli) Lays ie BİŞİ gla 
43 3S Gele ğe İl G3 333 
“Onlar Süleyman için mabetler, heykeller, havuz büyüklüğünde kaplar ve sabit 
kazanlar yaparlardı. (Bunun için biz Dâvüd ailesine şöyle emrettik) Ey Dâvüd ai- 


lesi! (Size verilen tüm bu nimetlere karşılık) Allah'a şükretmek için çaba gösterin. Ne 
var ki kullarım arasında hakkıyla şükreden pek azdır” 


Dâvüd Ailesine Emredilen Şükür 


Genel olarak İslâm ahlâkında ve özellikle de tasavvufta kulun Allah'a kar- 
şı edep ve saygısını ifade eden şükür, insanın Allah'a minnettarlık duyması, 
bunu söz ve fiilleriyle göstermesi olarak tanımlanmaktadır. Kur'ân, birçok âyette 
Allah'a şükreden yani elindeki imkânları, maddi ve manevi değerlerin hepsini 
Allah'ın bir ikrâmı olarak bilen, bundan ötürü O'na her an minnettarlık duyması 
gerektiğinin bilincinde olarak Allah'ı daima hamd ile anan ve Yüce yaratıcının 
kendisine verdiği nimetleri gerektiğinde başkalarıyla paylaşabilen insanları çokça 


40 Bkz. Müslim, Salât 33; Tirmizi, Tefsir 46. 
41 İlgili âyetler için bk. Neml 27/38-40. 
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övmektedir?. İşte bu âyette de Dâvüd ailesine, verilen nimetlerden dolayı Allah'a 
karşı şükretmek için çaba göstermeleri emredilmiştir. Görüldüğü gibi bu husus 
(OE 5315 İle Ilazi) cümlesiyle ifade edilmektedir. Ancak söz konusu cümleyi 
gramatik açıdan ele alan bazı müfessirler onu şöyle yorumlamaya çalışmışlardır: 


(1) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726)'ye göre söz konusu cümlede 
yer alan şükür, Allah'a karşı sorumluluğun bilincinde olmak ve bu bilinçle O'na 
itaat etmek demektir, 


(2) Yezid b. Ebi Ziyâd (6. 137/754) da demiştir ki, bu âyette zikredilen şü- 
kürden maksat, geceleyin namaz kılmak gündüz de oruç tutmaktır*, 


(3) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815)'a göre ise Allah (1;<2 5315 Ji | İzi) ifade- 
siyle Dâvüd ailesine, tevhid fikrine ulaşma gayreti içerisinde hareket etmelerini 
emretmektedir”. 


(4) Ebü'l-Abbas Ahmed b. Muhammed (6. 319/931)'in de şöyle dediği 
nakledilmektedir. Şükür, şükretmeyi gerektiren işleri yapmaktır”, 


(5) Mâverdi, Zemahşeri, Kurtubi ve İbn Kesir'in şükür tanımı da şöyledir: 
Şükür nimeti vereni bilip O'na teşekkür etmek anlamına gelmektedir”. 


Görüldüğü gibi burada sıraladığımız şükür tanımlarının hepsi bir açıdan 
doğru ve isabetlidir. Ancak bunlar içinde en kapsamlı olanı, son sırada zikret- 
tiğimiz yaklaşımdır. Çünkü şükürle nimet arasında özel bir ilişki vardır. Bu ba- 
kımdan şükür, nimeti veren O Yüce kudrete teşekkür etmek demektir. Nitekim 
ele almış olduğumuz âyette de Allah Taâlâ Dâvüd ailesinden, kendilerine verdiği 
nimetlere karşılık hakkıyla şükretmelerini istemektedir. Çünkü (.gsle :» (65 
> KANI) sözü, bunu ifade etmektedir. Allah'a karşı yapılacak bu tür bir şükür daha 
önce de belirttiğimiz gibi, insanın yaratanına minnettarlık duyması, bunu söz 
ve fiilleriyle göstermesi demektir. Bu yüzdendir ki İslâm âlimleri şükrü aklın ve 


42 Bkz.Âl-iİmrân 3/144-145, Nisâ 4/147; Zümer 39/7. 

43 Taberi, Câmiu?-beyân, XIX, 236; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 438; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VI, 440; İbn Kesir, Tefsir, X1, 266. 

44 Taberi, Câmiw'-beyân, XIX, 236; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 438; Kurtubi, e/-Câmi', XVL, 
278; İbn Kesir, Tefsir, X1, 266. 

45 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 438. 

46 o Müâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 438. 

47  Müverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 438; Zemahşeri, Keşşaf, V, 112; Kurtubi, e/-Câmi, XVTI, 277- 
278; İbn Kesir, Tefsir, X1, 267. 
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dinin bir emri olarak görmüşlerdir. Ancak bu yalnızca kuru bir sözden ibaret 
olmayıp, eldeki nimetlerin gerçek sahibinin Allah olduğuna gönülden inanmak 
ve bu nimetleri O'nun rızasına uygun bir şekilde kullanmaktır. Şükür nimetin 
karşılığı olduğuna göre her nimetin kendine uygun bir şükrü vardır. Bundan do- 
layıdır ki aklın, kalbin, lisanın, bedenin ve ilmin şükründen söz edilmiştir. Aklın 
şükrü, Allah'ı tanımak yani ma'rifetullah fikrine ulaşmak, kalbin şükrü bütün 
şirk unsurlarını kalpten temizlemek, lisanın şükrü Allah'ı hamd ile tesbih etmek, 
bedenin şükrü Allah'a ibâdet etmek, ilmin şükrü de onu insanların yararına kul- 
lanmaktır*”. Böylece anlaşılıyor ki gerçek anlamda şükür insanın, nimeti verene 
olan minnet borcunu bütün gücünü kullanarak o nimetlerin niteliğine göre ifâ 
etmesi demektir. 


Âyet: 23 


3 İĞ UNİ ögesi EBE) İİ ö3İ gal Yİ öğle İZA 45 Vs 
4235 2.0 SİRİN gz GE 
Allah katında, O'nun izin verdiği kimselerden başkasının şefaatı asla fayda 
vermez. (Nihayet müşriklerin) kalplerindeki korku giderilince (melekler onlara dün- 
yada iken): 'Rabbiniz ne buyurdu?” diye sorarlar. Onlar da: 'Hakkı buyurdu! derler. 
O, yücedir, uludur” 


Kalplerinden Korku Giderilen Topluluklar 


Bu âyet âhirette şefaatın Allah'ın iznine bağlı olduğunu dile getirirken 
muhtemelen bu anlamda bir diyalogdan da söz etmektedir. Ancak bu diyalogun 
tarafları kimlerdir? Ve kimlerin kalplerinden korkuları giderilmiştir? Görüldüğü 
gibi bu konular açık ve net değildir. O yüzden müfessirler bu sorulara cevap 
bulmak amacıyla bazı farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'un naklettiği bir rivâyete göre söz konusu âyette 
zikredilen -kalplerinden korkunun atıldığı- varlıklar meleklerdir. Zira konuyla 
ilgili serdedilen rivâyetlerde denilmektedir ki, Allah Taâlâ gökte bir işe hüküm 
verdiğinde melekler sert kayaya çarpan zincir sesi gibi bir ses işitirler ve bu yüz- 
den büyük bir korkuya kapılırlar. Nihayet kendilerinden bu korku giderilince 


48  Mevdüdi, 76/himu7-Kur'ân,IV, 455, dp: 22. 
49 Nesefi, Medârikü?-tenzil, Tl, 280. 
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birbirlerine: “Rabbiniz ne söyledi?” derler. Bunun üzerine arşı taşıyan melekler 
kendilerinin altındaki meleklere derler ki: “a4: söyledi, O, yücedir, uludur”. 


Konuyla ilgili nakledilen bir başka rivâyette de şöyle denilmektedir. Nevvâs 
b. Sem'ân el-Ensâri (6. 50/670) demiştir ki: “/4/2h emrini bildirmeyi dilediğinde 
vahy ile konuşur. Konuşunca gökler şiddetle sarsılmaya başlar. Gök sâkinleri bunu 
işitince Allah için secdeye kapanırlar; secdeden başını ilk kaldıran Cebrâil olur. İşte bu 
durumda Yüce Allah dilediğini ona vahyeder. Cebrâil de bu vahyi meleklere ulaştırır. 
Her bir semâya uğradığında oradaki melekler: Rabbimiz ne buyurdu?” diye sorarlar. 
O da: Gerçeği söyledi, yüceler yücesi, büyükler büyüğü, Odur' der. Böylece Cibril, gökte 


veya arzda Allah'ın emrettiği yere vahyi götürür“! 


(2) Mücâhid ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de (44 İİ 28 ö 3) 85) sözüy- 
le kastedilenler müşriklerdir. Çünkü âhirette müşriklerin kalplerindeki korkular 
giderilince melekler onlara: “Dönyada iğen Rabbiniz size ne demişti?” diye sorar- 
lar. Onlar da: “Ha& olanı buyurmuştu” derler ve böylece hiçbir faydası olmasa da 
hakikati dile getirmiş olurlar”. 


(3) Taberi ise demiştir ki, Çe yi gö ö 5 u—) cümlesinde yer alan zamir, 
kendilerine şefaat etme izni verilen müminleri ifade etmektedir. Buna göre Allah 
Taâlâ'nın şefaat izni verdiği kimseler bunu duyunca heyecandan korkuya kapı- 
lırlar. Ancak söz konusu korku zâil olunca meleklere o malum soruyu sormaya 


başlarlar”. 


Bize göre burada sıraladığımız üç görüş arasında âyetin ruhuna uygun olanı, 
ikinci sırada yer verdiğimiz Mücâhid ve Abdurrahman b. Zeyd'in görüşüdür. 
Çünkü bu sürede yer alan 22-27. âyetlerin bütününde Allah'ın yüceliği, gücü, 
kudreti ve şefaat yetkisine sahip olduğu, putların ise güçsüzlüğü, değersizliği ve 
şefaate asla haklarının olmadığı ifade edilmiştir. Konuyu bu çerçevede ele aldığı- 
mızda şöyle bir tasvir yapabiliriz: Müşriklerin Allah'a ortak koştukları varlıklar 
yerde ve gökte hiçbir güce sahip değillerdir. Bu yüzden âhiret gününde kendile- 
rini tanrı edinenlere asla şefaat edemezler. Zira Allah katında, O'nun izin verdiği 


50 Taberi, Câmiu'-beyân, XIX, 276 vd. Ayrıca bkz. İbn Atiyye, e-Muharreru'7-veciz, IV, 418. 

51 Taberi, Cömiu'/-beyân, XIX, 278; İbn Kesir, Tefsir, XI, 285; Zerkâni, Menâhil, 1, 48; Mennâu'I- 
Kattân, Mebâhis, s.34. 

52. İbn Kesir, 7efâir, XI, 283; Şevkâni, Fe#hw7/-kadir, IV, 429. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu-beyân, XIX, 
281; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 448; İbnü'l-Cevzi, Zâdö”-mesir, VI, 453. 

53 Taberi, Cömiwl-beyân, XIX, 282. 
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kimselerden başkasının şefaatı fayda vermeyecektir. Kaldı ki, hesap günü geldi- 
ğinde şefaatçı olduğu sanılan melekler dâhil tüm varlıklar dehşet ve korku içinde 
kendisinden geçmiş olacaklardır. Nihayet o korku anı geçince, Yüce Allah me- 
leklere konuşma izni verecek onlar da müşriklerle aralarında gerçekleşen diyalog 
neticesinde hakikati ortaya koymuş olacaklardır. İşte bu hakikat de bilindiği gibi 
Kur'ân'daki buyruklardır. Ancak müşrikler dünya hayatında inkâr ettikleri bu 
buyrukları âhiret gününde itiraf etmekle hiçbir menfaat elde edemeyeceklerdir. 
Çünkü âhiret iman etme yeri değildir. Dünyada taptıkları putların da kendileri 
için orada şefaatı asla söz konusu olmayacaktır. 


Âyet: 37 
Mİİ EUL2 kö öl da YI 3 Güle Si İL SYSİ Ya İİ Uj 
E7) Öğle Zİ ghz ila lap AĞN ZE Şİ 
“Ey müşrikler!) Bilin &i, sizi bize yaklaştıracak olan ne servetiniz ne de evlatla- 


rınızdır. Ancak iman edip iyi işler yapanlar başkadır. İşte onlar yaptıklarına karşılık 
kat kat fazlası mükâfata nâil olacaklar ve köşklerde güven içinde yaşayacaklardır” 


İman Edip İyi İşler Yapanlara Âhirette Verilecek Karşılık 


İnsanı Allah katında değerli kılan tek şey iman ve sâlih ameldir. Onun için- 
dir ki bu âyette müşriklere, insanı Allah'a yaklaştıracak yegâne değerin iman 
ve amel olduğu ifade edilerek mal ve evlatların hiçbir zaman bu değerin yerini 
tutamayacağı bildirilmiştir. Şayet insan söz konusu değere ulaşmak istiyorsa, o 
zaman kendisini Allah'a yaklaştıracak işler yapmalıdır. Bu da önce iman etmekle 
sonra da Allah'ın gösterdiği dosdoğru yolda fiilen yürümekle ancak mümkün 
olabilir. İnsan kendisini Allah'ın rızasına ulaştıracak bu noktaya getirdiği zaman 
da Yüce Allah ona, -(1,İ,£ UÜ, AĞIZ pi GÜ b) cümlesinde de ifade edildiği 
gibi- yaptığının kat kat fazlasını mükâfat olarak verecektir. Ancak burada söz 
konusu edilen (câx AN 455) ifadesini bazı müfessirler farklı şekillerde tanımla- 
mışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726)'ye göre söz konusu âyet, 
Allah'ın müttaki kullara, yapmış oldukları iyi işlere karşılık iki kat ecir vereceği 
anlamına gelmektedir”. 


54 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 453; Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 323. 
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(2) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, Yüce Allah bu âyette 
iman edip iyi işler yapanlara, gerçekleştirdikleri her güzel işe karşılık on kat fazla 
sevap vereceğini vaadetmektedir”. 


(3) Mâverdi de tefsirinde bazı son dönem kelâm âlimlerinin bu âyeti şöyle 
açıkladığını nakletmektedir: İmân edip iyi işler yapanlara, amellerinin karşılı- 
ğı olarak Allah Taâlâ bir misli mükâfât verecektir. Âyette sözü edilen mükâfat 
(Cix211) Yazlahık” kelimesiyle ifade edilmiştir. Çünkü söz konusu kelime “Zir a? 
karşılık” anlamına gelmektedir”. 


Görüldüğü gibi klasik müfessirler bu âyette yer alan («âx.21) sözcüğünü bir, 
iki ve on kat şeklinde yorumlamışlardır. Bize göre buradaki söz konusu kelime 
ile kastedilen, rakamsal değerlere dayalı bir fazlalık değil, sınırını yalnız Allah'ın 
tayin edeceği bir ziyâdelik demektir. Gerçi (E 55 gel YİLİN 
bali 3 yi. Yı Gi Mi lu) “Her kim bir iyilik yaparsa, o kişiye bu iyiliğinin 
on kat fazlası mükâfat verilir. Kim de bir kötülük yaparsa, o kişiye de sadece yaptığı 
kötülüğe denk bir ceza verilir ve biç kimseye haksızlık edilmez”? buyurulmuştur. 
Ancak bu âyetteki (GIĞİ ;1) ifadesi Arap dilindeki kullanımı itibariyle sevabın 
on rakamıyla sınırlı olmayıp, kat kat fazla olacağına işaret etmektedir8. Nitekim 
(2 İİİ iye iğ güel 5 Öğ 358 İEE, gl Yl Öl) la Bipbir kuluna 
zerre kadar bile haksızlık etmez. (Ama kulun yaptığı iş) bir iyilik olursa, onu katbekat 


59 âyeti ve bazı hadislerde 


artırır; üstelik kuluna fazladan çok büyük mükâfat verir 
bir iyiliğin yedi yüze katlanarak, hatta daha fazlasıyla verileceğinin bildirilmesi" 


bu hususu desteklemektedir. 
Âyet: 45 
YE İS ka) İSE gli la Sike İİ la şk e öl Si 


445 pe 


55 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 297; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 453; Zemahşeri, Keşşâf, V, 126; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VI, 461; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 323; İbn Kesir, Tefsir, XI, 285; 

56 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, IV, 453; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 461. 

57 Enâim 6/160. 

58 Mâtüridi, 7e'vi/â?u Eh'is-Sunne, (thk. Fatıma Yusuf el-Haymi), Beyrut 2004, IV, 334. 

59 Nisâ4/40. 

60 Buhâri, Rikâk, 31, Tevhid, 35. 
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“Onlardan (müşriklerden) öncekiler de (elçilerini) yalanlamışlardı. Halbuki 
bunlar (Mekke müşrikleri) öncekilere verdiğimiz şeylerin (maddi güç ve zenginliğin) 
onda birine bile sahip değillerdi. (Böyle iken) onlar elçilerimi yalancılıkla itham et- 


mişlerdi. Ama bende onları nasıl cezalandırdım!” 


Önceki Toplumlarla Mekkelilerin Mukayesesi 


Bir önceki âyette Allah elçisinin peygamberliğini reddeden müşriklerin as- 
lında hiçbir vahyi bilgiye dayanmadıkları ifade edilmekte, bu âyette de söz konu- 
su topluluğun tıpkı kendilerinden önceki topluluklar gibi Hz. Peygamber'i inatla 
yalanlamaya devam ettikleri bildirilmektedir. Ancak burada topluluklar arasında 
bir mukayese yapılmak suretiyle, Allah'ın önceki kavimleri inkârlarından dolayı 
helâk ettiği halbuki müşriklerin önceki topluluklara verilenlerin onda birine bile 
ulaşamadıkları belirtilmektedir. Esasen (çAl3ie U yla, |,al; U3) ifadesinden lafzi 
olarak böyle bir mana anlaşılsa da, onun arkaplan anlamıyla ne kastedildiği pek 
açık değildir. Bu sebeple müfessirler konuyla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. 
Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas demiştir ki, bu âyette şu mesaj verilmiştir: Allah ön- 
ceki toplumlara, size vermiş olduğu delil ve kanıtların onda birini bile vermiş 
değildi. Onları, peygamberi yalanladıkları için cezalandırdığına göre sizi niçin 
cezalandırmasın?”!, 


(2) Abdurrahman b. Zeyd'e göre de (Çağ Uzllk Lİ 3) ifadesinde mal, 
servet, güç ve iktidar bakımından bir kıyas söz konusu edilmektedir. Buna göre 
denilmektedir ki, müşrikler önceki ümmetlerin sahip olduğu mal, mülk ve kud- 
retin onda birine bile erişmiş değillerdi. Allah Taâlâ, peygamberlerini inkâr eden 
o güçlü ve kudretli toplumları cezalandırdığına göre, bu zayıf müşrikleri haydi 
haydi cezalandıracak demektir”. 


(3) Nakkâş el-Mevsıli (6. 351/962)'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: 
(çal GAL sak U3) ifadesinden anlaşılan şükrün ifasıdır. Yani denilmekte- 
dir ki müşrikler, önceki toplumlara kıyasla kendilerine verilen nimetlerin onda 
birinin bile şükrünü ifâ etmiş değillerdir. Onlar, peygamberlerini yalanlamaları 


61 o Mâverdi, en-Nüet ve/-uyün, IV, 455; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 464; Kurtubi, e/-Câmi 
XVII, 328. 

62 Taberi, Câmiw-beyân, XIX, 302; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 455; Zemahşeri, Keşşâf, V, 129; 
İbnü”l-Cevzi, Zâdü”/-mesir, VI, 464; Kurtubi, e/-Câmi', XVI, 328. 
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sebebiyle cezaya maruz kaldığına göre, bunların cezalandırılmaması nasıl söz 
konusu olabilir?“3, 


Öyle anlaşılıyor ki bu üç görüş içerisinde ikinci sırada yer verdiğimiz Ab- 
durrahman b. Zeyd'e nispet edilen görüş diğer iki görüşe nazaran daha isabet- 
lidir. Buna göre diyebiliriz ki, (çâtsı U isa İRİ 3) sözüyle Yüce Allah Mek- 
ke'deki şirk toplumuyla önceki inkârcı kavimler arasında maddi güç, kuvvet ve 
şöhret bakımından bir mukayese yaparak şöyle buyurmaktadır: Mekkeliler bizim 
daha önce o topluluklara verdiğimiz servet, güç ve şöhretin onda birine bile ulaş- 
mış değillerdi. Söz konusu topluluklar peygamberlerinin kendileri için getirmiş 
oldukları gerçeklere inanmayıp hayatlarını bâtıl üzerine inşâ ettiler. Bu yolu seç- 
meleri de onların, sahip oldukları güç ve iktidara güvenmelerinin bir sonucuydu. 
Çünkü onlara göre herşey maddi güç, kudret ve şöhretten ibaretti. Ama hakikate 
sırt çevirip gönderilen elçileri inkâr ettikleri için biz onları dünyada şiddetli bir 
şekilde cezalandırdık. Şimdi de siz ey Mekke müşrikleri! Daha önceki topluluk- 
ların sahip oldukları o güç ve kudretin kendilerine hiçbir yarar sağlamadığını ve 
onların nasıl kötü bir âkıbete uğradıklarını gördünüz. O halde siz de kendinize 
çeki düzen verin ve bilin ki sizden önce yaşamış o büyük güç ve servet sahibi 
kimseleri nasıl cezalandırdıysak, inkârınızı devam ettirmeniz durumunda sizi de 
öyle cezalandırırız. Zira siz, onların sahip olduğu gücün, kudret ve servetin onda 
birine bile sahip değilsiniz. Bu durumda siz neyinize güveniyor sunuz? Şunu hiç 
unutmayın ki, onları helâk ettiğimize göre sizleri haydi haydi helâk ederiz. 


Âyet: 51 


Eğ YE ie gizi ELEĞİ S3 33 
“Ey Peygamber!) Korkuya ve telaşa kapıldıklarında keşke onları (kâfirleri) bir 
görseydin! Artık (onlar için kesinlikle) kaçış söz konusu değildir. Çünkü onlar yakın 
bir yerde yakalanıp ele geçirilmişlerdir” 


İnkârcıların Ele Geçirildikleri Yakın Mekân 


Bu âyet bize gösteriyor ki, Allah'ın vaadettiği azabın vakti geldiği zaman 
inkârcılar korkup titremeye başlayacaklar; ancak bunun onlara hiçbir faydası olma- 


63 o Mâverdi, en-Nöğet ve-uyün, IV, 455; İbnü'1-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 464, Kurtubi, &/-Câmi) 
XVI, 328. 
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yacaktır. Çünkü onlar artık emin olduklarını zannettikleri en yakın mekânda ya- 
kalanıp ele geçirileceklerdir. Nitekim inkârcıların bu durumu (, â 014 ge | KEİ 3) 
ifadesiyle dile getirilmiştir. Ancak yakın yerin ne olduğu konusunda âyette herhan- 
gi bir açıklama yapılmamıştır. Bu yüzden müfessirler konuyu açıklığa kavuşturma 
adına bazı yorumlar yapmaya çalışmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid ve Mukâtile göre âyette zikredilen Ç p 0 ie) sözüyle 
Cebrâil'in, Allah Taâlâ'nın emri üzerine yerin dibine batırdığı inkârcı toplulu- 
gun bulunduğu mekân kastedilmiştir“. Bu olayla ilgili olarak Taberi ve Kurtubi 
tefsirlerinde şöyle bir rivâyeti nakletmişlerdir: “Abbasoğulları döneminde büyük 
bir fitne meydana gelmişti. Zira Şam'da bulunan es-Süfyâni bir fırsatını bularak 
iki ordu hazırlamış, bunları Irak ve Hicâz'a göndermişti. Söz konusu ordu ilkön- 
ce Medine'yi ele geçirmiş, sonra da Mekke'ye yönelmişti. Bunun üzerine Allah 
Taâlâ Cebrâil'i göndermiş, o da ayağıyla yere vurarak yerin yarılmasını sağlamış- 
tı. Böylece ordunun tamamı Mekke'ye varmadan yarılan yerin dibine geçmişti. 


65 


İşte Yüce Allah yukarıdaki âyetle bu yere işaret etmektedir 


(2) el-Hasan el-Basri ve İbn Kuteybe de demiştir ki, (C. p 04 ie) sözü, 
kabri ifade etmektedir“, 


(3) Katâde de bu sözün işaret ettiği en yakın yerin, kıyâmette azabın ilk 
olarak görüldüğü mekân olduğunu ileri sürmüştür“. 


(4) Zeyd b. Eslem (6. 136/753)e göre de söz konusu ifade ile kastedilen 
Bedir savaşının yapıldığı yerdir”. 


(5) Muhammed Esed'in ise şöyle dediği nakledilmiştir: Âyetteki en yakın 
yerden kasıt, inkârcılaran can damarlarıdır. Dolayısıyla bu âyette kâfirlerin can 
damarlarından yakalanacakları ifade edilmektedir”. 


64 o Taberi, Câömiu'/-beyân, XIX, 310-311; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 459; Zemahşeri, Keşşâf, V, 
133; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 469; Kurtubi, e-Câmi, XV11,334. 

65 Taberi, Cömiu'-beyân, XIX, 310; Kurtubi, e/-Câmi, XV11, 334 vd. 

66 o Taberi, Câömiu'/-beyân, XIX, 312; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 459; Zemahşeri, Keşşâf, V, 133; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V1, 469; Kurtubi, e-Câmi' XVT, 333. 

67 o Taberi, Câmiu-beyân, XIX, 312-313; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 459; Kurtubi, e/-Câmi, 
XV11,333. 

68 Taberi, Cömiu/-öeyân, XIX, 309; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 459; Zemahşeri, Keşşâf, V, 133; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VI, 469; Kurtubi, e/-Câmi? XV1L, 334. 

69 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 883. 
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Biz bu âyetin müteakip dört âyetle birlikte ele alınarak yorumlanması kana- 
atindeyiz. Çünkü söz konusu dört âyette Yüce Allah öldükten sonra dirilmeyi ve 
âhirette inkârcıların başına gelecek azabı dile getirerek onları uyarmayı amaçla- 
maktadır. Şöyle ki: Allah vaadettiği azabı gösterdiğinde kâfirler büyük bir korku 
ve dehşete kapılacaklar, ancak onlardan hiçbirinin söz konusu azaptan kaçması 
mümkün olmayacaktır. İşte o zaman tüm inkârcılar imân ettiklerini haykırıp 
duracaklar; ama bu onları kurtarmak için yeterli olmayacaktır. Çünkü iman etme 
fırsatı artık ellerinden kaçıp gitmiştir. Esasen bunu önceden yapmaları gereki- 
yordu. Fakat onlar daha önce iman etmek şöyle dursun, hakikati inkâr etmek için 
akla hayâle gelmedik yöntemlere başvurmuşlardı. Bu yüzden Yüce Allah önceki 
toplumlarda olduğu gibi kendileriyle istedikleri şeyler arasına bir perde çekmiş, 
böylece kâfirlerin gerçeklere ulaşması imkânsız hâle gelmiştir. İşte bu hal üze- 
re ölüp kabre giren inkârcı topluluklar, diriltildiklerinde hesaba çekilecekler ve 
dünyada yapıp ettiklerine karşılık olarak hazırlanan azaba atılmak üzere en yakın 
yerden derdest edileceklerdir. Buna göre inkârcıların azaba en yakın oldukları yer 
kıyamettir. O halde burada sözünü ettiğimiz görüşler içerisinde âyetin ruhuna 
en uygun olan görüşün, üçüncü sırada zikrettiğimiz Katâde'nin görüşü olduğu 
söylenebilir. 


(35) FÂTIR SÜRESİ 


Nüzül sıralamasına göre 43., mushaftaki yeri itibariyle de 35. süredir. Fur- 
kan süresinden sonra, Meryem süresinden önce inzâl edildiği ifade edilmekte- 
dir. Adını ilk âyette geçen “(4/1r” kelimesinden almaktadır. Aynı âyette yer alan 
“melâike” kelimesinden dolayı da ona “Melâiğe süresi” ismi de verilmektedir!. 
Mekki bir süredir. Muhtevasında yer alan konular arasında yaratma, şirk, Hz. 
Muhammed'in hak peygamber oluşu, öldükten sonra dirilme, insanın yapıp et- 
tiğinin âhirette mutlaka kırşılık bulacağı ve Allah'ın kudret delilleri gibi hususlar 
yer almaktadır. Tamamı 45 âyettir. 


Fİ A 
Âyet: 1 
EMİ Basi Jİ Ma) Şİİ gele Çİ iğ e gi İİ 
$İP ll yl İS İRAN OJELİ İZİ İğ G5 
“Hamd, gökleri ve yeri yaratan, melekleri ikişer, üçer, dörder kanatlı elçiler yapan 


Allah'a mahsustur. O, yaratmanın sınırlarını dilediği şekilde geniş tutar. Kuşkusuz 
Allah herşeye kadirdir” 


Meleklere İzâfe Edilen Kanat Tasavvuru 


Ehl-i sünnet inancına göre melekler; Allah Taâlâ'ya ibâdet ve itaatle meşgul 
olan ruhani, nurani ve lâtif varlıklardır. Allah'ın kendilerine verdiği her emri 
derhal ve aynen yerine getirirler ve asla O'na itaatsizlik etmezler. Kur'ân onların 
insanlara ve diğer canlı ve maddi yaratıklara mahsus olan yeme, içme, uyuma 
ve evlenme gibi sıfatlardan, erkeklik ve dişilik gibi cinsiyet özelliklerinden ve 
günah işlemekten uzak olduklarını haber verir. Ancak bu âyette de görüldüğü 
gibi söz konusu hususlara ilaveten onların hem Allah'ın birer elçisi hem de ka- 
natları olduğu ifade edilmiştir. Elçilik görevinin verilmesi meleklerin, Allah'ın 
vermiş olduğu görevleri yerine getirmeleri demektir. Dolayısıyla bu ifadenin an- 
laşılmasında herhangi bir sıkıntı söz konusu değildir. Ama kanatlı olarak tasvir 


1 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 472. 
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edilmeleri, işin mahiyetini idrâk etmede bir belirsizliğe yol açmaktadır. Onun 
için müfessirler bu hususta fazla yorum yapma imkânı bulamamışlardır. Durum 
böyle olmakla beraber yine de konuyla ilgili iki farklı görüşe rastlamak müm- 
kündür. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Katâde söz konusu âyette meleklere isnâd edilen kanatları hakikat an- 
lamında ele alarak, Allah Taâlâ'nın onların bir kısmında iki, bir kısmında üç, 
bazılarında da dört kanat yarattığını ileri sürmüştür?. Ondan sonra da klasik 
müfessirlerin büyük çoğunluğu bu kanaati paylaşmıştır. 


(2) Muhammed Esed'e göre ise, meleklere izâfe edilen kanatlar, sür'ati ve 
gücü sembolize etmektedir. Yani onlar Allah'ın vahyini peygamberlere ulaştırır- 
ken gerçekleştirdikleri hızlı ve seri hareketi söz konusu kanatlara borçludurlar. 
Kanatlarının çokluğu da, Yüce yaratıcının evrenle ilgili buyruklarının sayısız şe- 
kilde tecelli edebileceğini ifade etmektedir?. 

Görüldüğü gibi (£453 Li is gi gi ii 3 İİİ 4) ifadesinde Yüce 
Allah melekleri kanatlı olarak tasvir etmiştir ki, bu sözcüğü insanlar kuşlar için 
kullanmaktadırlar. Çünkü kuşların havada süratli bir şekilde uçmaları kanatları 
sayesindedir. Sözgelimi kanadı kırık bir kuşun uçması mümkün değildir. O hal- 
de kanadın, hızlı ve süratli bir şekilde hareket etmeyi temsil ettiği söylenebilir. 
Bu bakımdan bize göre de Muhammed Esed'in görüşü âyette ifade edilen me- 
leklerdeki kanat tasavvuruna uygun düşmektedir. Bu tavsifte esasen Kur'ân'ın 
maksadı, meleklerin hakikatte bu şekilde bir yaratılışa sahip olduklarını göster- 
mek değil, putperest Arap zihniyetinin ortaya attığı “melekler Allah'ın kızlarıdır” 
düşüncesinin doğru olmadığını tespit etmektir. Çünkü Kur'ân-ı Kerim sadece 
bu hususu değil, o günün anlayışında insanların tanrılaştırdıkları ne kadar nesne 
varsa hepsine de sırası geldikçe “07x7 da Rabbi Allah, bunun da Rabbi Allahtır” 
demiş ve O Yüce yaratıcıdan başka ilah olmadığına vurgu yapmıştır. Hal böyle 
olunca kısaca denilebilir ki, Allah'ın bu âyette bize söylemek istediği de muhte- 
melen bundan başka bir şey değildir. Zira biz biliyoruz ki, Allah'ın yaratmış ol- 
duğu büyük ve küçük melekler vardır. Bunların görevleri arasında peygamberlere 
vahiy iletme, Allah'ın, kulları ve evrenle ilgili emirlerini yerine getirme söz konu- 
sudur. Bütün bu işlerin de tabii ki çok seri bir şekilde ifa edilmesi gerekmektedir. 


2 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 310-326; Mâverdi, en-Nü&et ve'/-uyün, IV, 461; Zemahşeri, Keşşâf, V, 
136; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VL, 473. 
3 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 886, dp: 1. 
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Bundan dolayı Yüce Allah yapmış olduğu “Zana? melek” tasviriyle onların çok 
hızlı hareket eden varlıklar olduğu gerçeğine dikkatleri çekmiş olabilir. En doğ- 
rusunu Allah bilir. 


Allah'ın Yaratma Eyleminde Ziyâdede Bulunması 


Allah Taâlâ burada ele almış olduğumuz âyette melekleri ikişer, üçer, dör- 
der kanatlı olarak yarattığını zikrettikten sonra, ardından da yaratmada dilediği 
kadar ziyadede bulunacağını beyan etmektedir. Bu husus görüldüğü gibi ilgili 
âyette (Li; U GİZİL $ 1,5) şeklinde ifade edilmiştir. Ancak bu sözün gâi planda 
ne anlama geldiği açık değildir. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler âyetin bu 
cümlesini şöyle izah etmişlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Yüce Allah (45 U gisi pi 5) sözüyle, me- 
leklerin kanatlı olarak halkedildiğini kastetmiştir. Yani ziyadeden maksat kanat 
demektir, 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de buradaki yaratılış ziyadeliği, güzel ahlaktır”. 


(3) Katâde de bir rivâyetinde şunları söylemiştir: Bu âyetin söz konusu ettiği 
ziyâdelik göz, burun ve ağız güzelliğidir! 


(4) İbn Cüreyc (6. 150/767) de (45 U gisi ö i, ») sözünü, güzel ses olarak 


tanımlamıştır/. 


(5) Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, âyetteki yaratılışla ilgili ziyadelik 


meleklerin kanat sayılarındaki artırmadır?. 


(6) Mâverdi'nin tefsirinde de şu bilgiye rastlanmaktadır: “O, yaratmada 
dilediği kadar artırır” sözü akıl, temyiz gücü, ilim ve san'at anlamına gelmek- 
tedir”. 


Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, IV, 462. 

Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 462. 

Kurtubi, e/-Câmi? XVTI, 342; Şevkâni, Fe4huw7-kadir, IV, 446. 

Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 462; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 473; Şevkâni, Fethu/-kadir, 

IV, 446. 

8 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, IV, 462. Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde Cebrâil (as)'in 600 
kanatlı olduğunu ifade etmiştir. Bkz. Buhâri, Bed'ü'l-halk, 7, Tefsir 53/1; Müslim, İmân, 280,282; 
Tirimizi, Tefsir, 53/2, 3; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 395, 398, 407, 412, 460. 

9 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, IV, 462; Kurtubi, e-Câmi, XVTI, 343. 
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(7) Zemahşeri ise âyetteki ((U5 U gili ub 44) ifadesinin mutlak anlamda 
ele alınmasının doğru olacağını söylemiştir. Çünkü bu cümle, faraza uzun boy, 
mutedil bir yüz, kusursuz bir vücut, akıl ve beden gücü, görüşte isabet, kalp ce- 
sareti ve güzel konuşma vb. yaratmadaki her türlü ziyâdeliği ifade etmektedir!©, 


(8) Râzi de tefsirinde konuyla ilgili olarak şunları söylemektedir: Müfessir- 
lerin bir kısmı bu ifadeyi güzel yüz, güzel ses şeklinde yorumlayarak tahsis etmiş; 
bir kısmı da onu övülen bir vasıf olarak telakki edip genelleştirmiştir. Bize göre 
en uygun olanı ilgili cümleyi genel bir anlama gelebilecek şekilde yorumlamak- 
tır. Çünkü Allah yaratmada dilediği şekilde hareket etme kuvvet ve kudretine 
sahiptir”. 


(9) Muhammed Esed'in anlayışına göre de (415; U İZİ b Lp) sözü, Yüce 
Allah'ın yaratma eylemindeki irâdesinin sürekliliğini, kapsamı, hedefleri ve çe- 
şitleri açısından düzenli olarak genişlediğini göstermektedir”. 


Bu âyeti, Zemahşeri ve Râzi'nin ifade ettiği gibi mutlak anlamda ele alıp 
yorumlamak daha doğru bir yol olsa gerektir. Çünkü Yüce Allah'ın bu sözde- 
ki maksadı ne sadece meleklerle ilgilidir ne de insana has bazı özellikleri içi- 
ne almaktadır. O'nun esasen amacı, evrende yaratmış olduğu mevcut düzen ve 
dengenin ilâhi kudreti sınırlayan bir nokta olmadığını ortaya koymaktır. Yani 
bu sözle denilmiş olmaktadır ki, O Yüce varlık sonsuz ve sınırsız bir yaratma 
gücüne sahiptir. Bu sebeple şayet isterse yarattığı bu varlıkların ötesinde daha 
nice varlıklar yaratabilir. Nitekim Elmalılı'nın da dediği gibi Allah yaratmada 
sonsuz ve sınırsız bir kudrete sahiptir. Eğer dilerse meselâ O, güzel yüzler, güzel 
sesler, güzel saçlar, güzel hatlar, güzel gözler yanında endamda hoşluk ve zerâfet, 
biçimde uyumluluk, organlarda tamamlık, güçte şiddet, akılda keskinlik, görüş ve 
düşüncede verimlilik ve bereket, kalpte cesaret, ruhta hoşgörü, dilde güzel ifade, 
konuşmada yeterlilik, işte beceriklilik gibi ne kadar güzellik ve mükemmellik 
varsa hepsini yaratır. Bu yüzden hiç kimse Allah'ın yaratmadaki kudretini sınır- 
lamaya kalkışmamalıdır. Zira O, mutlak kudret sahibidir ve kuşkusuz her şeye 
gücü yetmektedir. 


10  Zemahşeri, Keşsâf V, 137. 
1 Râzi, Mefürtibu?-gayb, XXVI,3. 
12 Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, s. 886, dp:2. 
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Âyet: 8 
Rİ YÜ ELİZ 3s ağız LEŞ SA pal dl ÖĞ EL abiyi) ağ 
48) O yülaş Lay g8 İN ÖL liz gil GL 
“Kötü işleri kendisine güzel gösterilip de onu güzel gören kimse (böyle olmayan 
kimseye benzer) mi? Allah dilediğini sapkınlık içinde bırakır, dilediğini de doğruya 


iletir. O halde onlar için üzülerek kendini helâk etme. Allah onların yaptıklarını 
elbette biliyor” 


Kötü Amelleri Kendilerine Güzel Gösterilenler 


Anlaşıldığı kadarıyla yukarıdaki âyetin (E-5 #4 a5 4,2 1 55) 28) kısmın- 
da, yaptıkları kötü işlerin cazibesine kapılıp onu güzel telakki eden kimselerle, 
güzel işler yapan kimselerin bir kıyaslaması yapılmaktadır. Ancak bu âyete göre, 
yaptığı kötü fillerin kendilerine güzel ve çekici gösterildiği kimseler, aynı za- 
manda onları güzel olarak niteleyenlerdir. O halde söz konusu âyette zikredilen 
gruplarla kimler kastedilmiştir? İşte bu suale müfessirler şu şekilde cevap ver- 


mişlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas ve İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) demiştir ki, (gal 
EE iakEi,2 4) &3) sözünde zikri geçenler Kureyş kâfirleridir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyre göre de söz konusu grup, hakikate karşı çıkıp kendi 


arzu ve istekleri peşinde koşan insanlardır!“ 


(3) Ebü Kılâbe Abdullah el-Cermi (6. 104/722) de yapılan kötülüklerin 
kendilerine cazip gösterildiği ve kendilerinin de onları güzel gördüğü kişilerden 


maksadın yahudi, hristiyan ve mecüsiler olduğunu öne sürmüştür”. 


(4) Amr b. Kâsım et-Temmiâr (6.11. Hicri asır) da âyette özelliğine yer veri- 


len kişilerin Hâriciler olduğunu ileri sürmektedir!6. 


13 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 463; İbnü'(-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 475, Kurtubi, e/-Câmi) 
XV1,350. 

14 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'?-mesir, V1, 475. 

15 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, IV, 463, İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 475; Kurtubi, e/-Câmi” 
XVI, 349. 

16 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 463; Kurtubi, e-Câmi; XVTI, 349. 
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(5) Taberi ise şöyle demektedir: Yukarıda zikredilen âyet bölümü genel bir 
anlam ifade etmektedir. Buna göre yaptıkları kötülükler kendilerine süslü göste- 
rilip bu sebeple onları kendi yararına görenler, Allah'a isyan eden tüm müşrik- 
lerdir”. 


Bize göre bu âyete, biri özel diğeri de genel olmak üzere iki farklı şekilde 
yaklaşılabilir. Özel boyutu itibariyle söz konusu âyet, - Abdullah b. Abbas ve 
İbnü's-Sâib el-Kelbi'nin de dediği gibi- yaptıkları kötülüklerin kendilerine güzel 
gösterildiği, kendilerinin de onları güzel olarak telakki ettiği kimselerin Mekke 
müşrikleri olduğunu ifade eder. Çünkü âyette bahsi geçen iki özelliğin her ikisi 
de o dönemde Mekke'de yaşayan müşriklerde mevcuttu. Âyetin ortaya koyduğu 
genel boyut da bize göre Allah'ın kitabına ve peygamberine karşı çıkıp kendi 
arzu ve istekleri peşinde koşan kimseler anlamına gelmektedir. Dolayısıyla bu 
özelliği taşıyanlara her dönemde rastlamak mümkündür. 


Burada şunu da belirtelim ki, Kur'ân-ı Kerime göre insana iki potansiyel 
verilmiştir'8. Bunlardan biri iyilik, diğeri de kötülük yapma potansiyelidir. İyilik 
yapma potansiyeline “meleküti kuvvet” kötülük yapma potansiyeline de “2ehimi 
kuvvet” denilmektedir ki bu kuvvet, “#uvwve-igadabiyye” ve “kuvve-i şeheviyye'den 
oluşmaktadır. Nefis, sözünü ettiğimiz bu iki hayvâni kuvvetin meydana getirdiği 
ilk saf durumu ifade eder. Kur'ân-ı Kerim buna “7e/6-i emmâre” yani kötülüğü 
emredici nefis demektedir. Bu da sorumluluk sahibi her insanı, olumsuz yön- 
de etkileyen bir unsurdur. Bundan dolayıdır ki, Hz. Peygamber (sav): “Gerçek 
mücâbid nefsine karşı cihâd yapandır” diyerek, insanın nefis karşısındaki duru- 
muna işaret etmiştir. Nasların söz konusu ettiği bu nefis, insanı her zaman kendi 
arzu ve istekleri istikametinde hareket etmeye zorlamaktadır. Fakat insan Allah 
Taâlâ'nın kendisine verdiği irâdeyi, külli irâdeye uygun bir biçimde yönlendire- 
bilirse, nefsin zorlamasına mukavemet göstererek onu altedebilir. Aksi takdirde 
nefsinin esiri olmakla, hatta onu tanrılaştırmakla her zaman karşı karşıyadır”. 
İşte nefis de bunu insana, fiillerini güzel göstererek yaptırmaktadır. Bu hususta 
insanın düşmanı sadece nefis de değildir. Zira o, bu konuda şeytanın da hede- 
findedir. Yani Kur'ân'a göre insanlara yaptıklarını süslü gösteren bir diğer varlık 


17 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 310-333. Ayrıca bkz. İbn Kesir, 74/öin, XI, 307. 
18 Şems 91/8; Beled 90/10; İnsân 76/3. 

19 Yüsuf 12/53. 

20  Ahmedb. Hanbel, Müsned, VI, 20-22. 

21 Câsiye 45/23. 
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da şeytandır. Nitekim bu husus Kur'ân'ın birkaç âyetinde (1 18 G öllerli çö 83 
özi) “Şeyfan onlara yaptıklarını câzip gösterdi”? şeklinde formüle edilmektedir. 
Çünkü şeytanın temel görevi, yapıp-ettiklerini insana süslü göstererek onu isya- 
na sürüklemektir. 


Âyet: 10 
Ab geli aliş Sizle ŞISİN İnş e üçe BİZİN all S3 2 0S a 
410p 3 yp 3k SEİYİ a3 İl SAİR Şİ İN Gaz Kaş geİlğ 
“Kim izzet (sahibi olmak) isterse, bilsin ki izzet tamamıyla Allah'a aittir. Güzel 


sözler O'na (Allah'a) yükselir, iyi iş ve davranışları da O yüceltir. Sinsice tuzak kuran- 
lar için de şiddetli bir azap vardır. Onların kurdukları tuzaklar da boşa çıkacaktır” 


(4435) Cümlesinin Öznesiyle İlgili Görüşler 


Müfessirler (448 giL2)ı İsi za ga 1.5 43) cümlesine üç farklı anlam 
vermişlerdir. Bunun temel sebebi söz konusu cümlede yer alan (4455) fiilinin 
öznesiyle ilgili yaklaşımlardır. Bu görüşleri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, Dahhâk, el-Hasan el- 
Basri ve Katâde'ye göre söz konusu fiilin öznesi amel-i sâlihtir. Bu takdirde 
âyetin meâli şöyledir: “Göze sözler O'na (Allah'a) yükselir, Onları (güzel sözleri) 


yücelten de iyi iş ve davranışlardır”>. 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719) de demiştir ki, (4435) fiilinin öznesi 
güzel sözlerdir. Bu durumda âyete “Güzel sözler O'na (Allah'a) yükselir, iyi iş ve 
davranışları da güzel sözler yüceltir” şeklinde bir mana vermek gerekir? 


(3) Katâde (6. 117/735)'nin yaklaşımına göre de cümlede özne Allah'tır. 
Buna göre de âyetin tercümesi şöyledir: “G&ze/ sözler O'na (A1lah'a) yükselir, iyi iş 
ve davranışları da O (Allah) yüceltir”>. 


22 Bkz.En'âm 6/43; Enfâl 8/48; Nahl 16/63; Nemi 27/24; Ankebüt 29/38. 

23 Taberi, Cömiu-beyân, XIX, 340; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, IV, 464; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VI, 478. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 356. 

24 o Taberi, Câmiwl-beyân, XIX,339; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 464; İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VI, 478. 

25 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, IV, 464; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 478. 
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Bize göre burada Katâde'nin görüşünü esas alarak öznenin Allah Taâlâ ol- 
duğunu ileri sürmek daha makul görünmektedir. Fakat bu, diğerlerinin yanlış 
olduğu anlamına gelmemektedir. Çünkü diğer iki görüş de sonuç olarak gra- 
matik bir yaklaşımla değerlendirilmiştir. Buna göre ilk yaklaşımda özne amel-i 
sâlih, ikincisinde de güzel sözlerdir. Dolayısıyla her ikisi de nahiv açısından özne 
olmaya müsaittir. Hatta üçüncü sırada zikrettiğimiz Katâde'nin öne sürmüş ol- 
duğu görüşten onlar daha avantajlı durumdadırlar. Ancak biz burada konuya 
âyet bütünlüğü bağlamında yaklaşarak Katâde'nin görüşünü tercih ettik. Zira 
ele almış olduğumuz âyetin baş tarafında (&..> 55511 alâ 55.İ1 4, 4 018 53) “Kim iz- 
zet (sahibi olmak) isterse, bilsin &i izzet tamamıyla Allah'a aittir...” denilmektedir. 
Bilindiği gibi izzet lügatte, “Zs#ün/ük ve mağlup olmayı engelleyen şey”* demektir. 
Bu da ilgili âyette de ifade edildiği gibi, tamamen Allah'a aittir. Çünkü tüm yü- 
celiklerin ve üstünlüklerin kaynağı O'dur. Bu durumda tabii olarak (443 5) cümlesi 
için özne yapılan “2me/-i sâlih” ve “güzel sözler” de yüceliklerini Allah'tan almış 
olmaktadırlar. O halde asıl kaynak dururken tâli kaynaklara yönelmeye gerek 
yoktur. Yani her ne kadar gramatik açıdan mümkün olsa da burada lafza-i celâli 
bırakıp yüceliğini ondan alan unsurları özne yapmak doğru değildir. 


Âyet: 11 


YL YI İİ ie ella EİT ül ai li be Gİ 
gip ğa e BOŞ AS Yl oyak e ya Yağ ini be ün asl 
Allah sizi ilkin topraktan sonra (üreme aşamasında) bir damla sudan yarattı. 
Sonra da sizi eşler kıldı. O'nun izni olmadan hiçbir dişi ne gebe kalır ne de doğurur. 
Bir canlının ömrünün uzun ve kısa olması da mutlaka bir kitapta (yazılı) dır. Kuş- 


kusuz bunlar Allah için kolaydır” 


Ömrün Uzatılması Veya Kısaltılması Meselesi 


Bilindiği gibi tüm canlıları yaratan Allah onlar için bir de ömür takdir et- 
miştir. Dolayısıyla ömürler O'nun nezdinde malumdur. Canlılar içinde en de- 
gerli bir konuma sahip olan insan için de durum aynıdır. O halde denebilir ki, 
bir insanın ömrünün uzun veya kısa oluşu yalnız Allah'ın irâdesine bağlıdır. Bu 
durumda ömrün değiştirilmesinden söz edilebilir mi? İşte biz bu başlık altında 


26 o Râğıb İsfahâni, Müfredât, “a-2-2” md. 
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söz konusu probleme cevap aramaya çalışacağız. Konuyla ilgili iki temel görüş 
vardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Taberi, Mâverdi ve İbnü”l-Cevzi'nin tefsirlerinde yer alan bir görüşe 
göre bu âyetten ömrün uzatılması veya kısatılması şeklinde bir anlam çakırmak 
mümkün değildir. Çünkü Allah tüm canlılar için tek bir ecel takdir buyurmuş- 
tur. Burada zikredilen âyetin (55 Dİ ekl a gz İğ a e a) 3) kısmıda 
ömrün ziyade edilmesi ya da noksanlaştırılması anlamına gelmemektedir. Zira 
Abdullah b. Abbas'ın da dediği gibi (e 48 &e ,235 Y3) cümlesi ömrün bir bölü- 
münü, başka bir deyişle yaşanan kısmını ifade etmektedir. Yaşanmak suretiyle 
eksilen bu kısım da melekler tarafından gün, ay ve yıl olarak yazılıp kayda geçi- 
rilmektedir. İşte eksiltilme esasen budur. Ömrün uzatılması anlamına gelen (45 
Ji e 5483) ifadesi de, yaşanan kısmın dışında kalan süreyi göstermektedir. Hal 
böyle olunca artık bir ecelin uzatılmasından ya da kısaltılmasından söz etmek 
asla mümkün değildir”. 


(2) Zemahşeri ise demiştir ki, ömrün uzatılması ya da kısaltılmasında insa- 
nın tutum ve davranışları önemli bir etkendir. Eğer böyle olmasaydı (is ;2 U5 
S5, Yı Ab ia şal Yi; 2x4) âyetiyle ömrü uzatılanların ve sal ilanların bir 
Kitapta bulunduğuna işaret edilmezdi”. Ayrıca şu da unutulmamalıdır ki, Hz. 
Ömer'in hançerle yaralanması sırasında Ka'bu'l-Ahbâr: “Ömer Allah'a dua et- 


seydi ecelini te'hir ettirirdi” demiş, ona: (Y; EL O, ies DE pisi e 5 İSİ gi JS 
OyaJâLU) “Her ümmetin bir eceli vardır. Ecelleri geldiği zaman artık ne bir saat geri 
kalırlar ne de ileri giderler” âyeti hatırlatılınca da, (e 28 ia 233 Yj JS in al üğ 
ŞE v) âyetini delil getirmiştir. Bu da gösteriyor ki, ömrün uzatılması veya 


kısaltılmasında insanın da bir payı bulunmaktadır”. Bunun dışında Zemahşeri 
»31 


tefsirinde Hz. Peygamber (sav)'in: “Sadaka we sıla-i rahim ömrü uzatır” 3! şek- 


lindeki hadisini de dile getirerek bazı sebeplerin ömrü uzatıp kısalttığını ifade 
etmektedir”. 


27 Bkz. Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 345; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 465; İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, V1, 480. Ayrıca bkz. Tunç, Cihat, “Ecel”, DİA, İstanbul 1994, X, 381; Heyet, Kur'ân Yolu, 
IV, 455. 

28  Zemahşeri, Keşşâf V, 146. 

29  Yünus 10/49. 

30 Zemahşeri, Keşşaf V, 146. 

31  Ahmedb.Hanbel, Mösned, VI, 159; Beyhaki, $xa8ü7-imân, Beyrut ts., VI, 266. 

32 o Zemahşeri, Keşşâf, V, 146. 
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Öncelikle şunu belirtelim ki, Kurân-ı Kerim değişik vesilelerle insanın ece- 
linden söz etmekte, ister tabii yolla isterse kazâ ve öldürme yoluyla olsun herkesin 
kendi eceliyle öldüğüne işaret etmektedir. Meselâ bu husustaki âyetlerden birinde 
Allah'ın izni olmadıkça hiçbir nefsin ölmeyeceği, ölümün vaktinin tayin edilmiş 
bir yazıya göre gerçekleşeceği belirtilmiştir”. Bir başka âyette ise takdir edilen öm- 
rün sonuna gelindiğinde, o andan sonra hiçbir nefsin bir an dahi olsa yaşatılma- 
yacağı ifade edilerek, herkesin eceliyle öldüğüne dikkatler çekilmiştir”*. Şimdi bu 
durumda bir insanın iki ecelinden söz etmek mümkün olabilir mi? Elbette olmaz. 
Zira böyle bir şeyi imkân dâhilinde görerek ecelin değişebileceğini savunmak, 
Allah'ın ilminde değişiklik meydana gelebileceğini benimsemek anlamına gelir 
ki bu da, O Yüce kudretin kullarıyla ilgili ecel bilgisinden habersiz olduğu sonu- 
cunu ortaya koyar. Böyle bir düşünce de ulühiyyet makamıyla asla bağdaşmaz”. 
Ancak günümüzde bazı insanlar giderek insan ömrünün uzamasından, geçmişte 
çocuk ölümlerinin şimdiki zamana göre çok fazla olduğundan söz ederek, bunları 
insanların iyi beslenmeleriyle ve tıp ilminin gelişmesiyle izah etmeye çalışmakta- 
dırlar. Bu durum bugün için belki doğru kabul edilebilir. Zira vâkıaya uygundur. 
Ama bu, hiçbir zaman Kur'ân'ın ortaya koymuş olduğu sonuçla çelişmez. Çünkü 
bu şekildeki bir anlayış, Allah'ın değişik zamanlarda insanlar için değişik süreler 
takdir ettiği anlamına gelmektedir. Sözgelimi geçmişte çaresi bulunmamış has- 
talıklara daha sonraları tıp ilminin çare üretmesi sonucunda Allah yeni doğacak 
çocuklara buna göre bir ömür takdir etmiştir. Aynı şekilde Allah Taâlâ hasta ol- 
mamak için çabalayacak ya da hastalandıktan sonra tedavi imkânlarını arayacak 
olanlar için de önceden değişik süreler takdir edecek demektir. Yani şunu demek 
istiyoruz: Yüce Allah sağlık kurallarına uyup gerekli tedbirleri alanlara uzun ömür 
takdir etmiş, bu kurallara uymayanlara da kısa süreler belirlemiştir. Tabii ki bütün 
bunları da Allah Taâlâ ezeli ilmiyle gerçekleştirmiştir. O halde ömrün uzatılması 
ya da kısaltılması Allah'ın ezeldeki takdiriyle ilgili bir meseledir. Dolayısıyla bun- 
dan, dünyaya gelip yaşamaya başladıktan sonra insanlar için ömür uzatılması veya 
kısaltılması sonucunu çıkarmak isabetli değildir”. 


Burada ayrıca Hz. Peygamber'in ömrün uzatılmasıyla ilgili sözlerine de 
yer vermek gerekmektedir. Zira Allah Resülü (sav) bazı hadislerinde akrabayı 


33  Âriİmrân3/145. 

34  Münâfikün 63/11. 

35 oMâtüridi,l,vr.196a,315b; III, vr. 711a'dan naklen Tunç, Cihat, “Ecel”, DİZ, X, 381. 
36 — Cüveyni, İrşâd (nşr. Esad Temim), Beyrut 1405/1985, s, 363. 
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ziyaret etmenin, koruyup kollamanın, komşulara karşı iyi davranışlarda bulun- 
manın ve sadaka vermenin ömrü uzatacağını bildirmiştir”. Bilindiği gibi hayra, 
iyiliğe ve yardımlaşmaya teşvik bağlamında söylenmiş olan bu sözler, onların ge- 
reğini yerine getiren kimselerin bereketli ve mutluluk dolu bir hayat yaşadıkları 
ve öldükten sonra hayırla yâdedilmeleri anlamını ifade etmiş olabilir”. 


Âyet: 32 
kle İnak çiğ A.E b ğe Gs ie rabe öp ASİ İ3İ gi 
432) 1.501 Lİ ŞA SUSAM Dİl ZİL El 
“Sonra biz kullarımızdan seçtiklerimizi o kitaba mirasçı kıldık. Onlardan ba- 


zıları kendi nefislerine zulmeder, bazıları orta bir yol takip eder, bazıları da Allah'ın 


izniyle hayır işlerinde yarışırlar. İşte gerçek fazilet budur” 


Nefislerine Zulmeden Topluluklar 


Bu âyet insanları işledikleri fiiller bakımından üç kategoriye ayırmaktadır. 
Bunlardan biri nefislerine zulmedenler, ikincisi orta yolda hareket edenler, üçün- 
cüsü de hayır işlerde yarışanlardır. Bu kategoriler içinde müfessirlerin anlamında 
ihtilafa düştükleri konu, ilk sırada zikredilen nefsine zulmedenlerdir. Ortaya atı- 


lan görüşler şöyledir: 


(D Amr b. Dinâr el-Cümahi (6. 46/666) ve İkrime'ye göre bu âyette ne- 
fislerine zulmettikleri ifade edilenler kâfirlerdir*. Çünkü onlar iman etmeyerek 


büyük günah işlemişler ancak tevbe etmeden ölmüşlerdir* 
(2) Ebü Sa'id el-Hudri (6. 74/693)'ye göre de ilgili âyette yer alan (gö gisi 


«,&3) sözüyle kastedilenler müminlerdir. Onların zulmünden maksat da küçük 
günah işlemiş olmalarıdır. Ancak söz konusu müminler nihâyetinde cennete gi- 


receklerdir”. 


37 Buhâri, Da'avât, 26; İbn Mâce, Mukaddime, 10; Tirmizi, Da'avât, 113; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 
11, 156. 

38  Bkz.Tunç,Cihat, “Ecel”, DİA, X, 381. 

39 Taberi, Câmiw-beyân, XIX, 371; İbnü”l-Cevzi, Z4d47-mesir, VI, 489; İbn Kesir, Tefsir, X1, 323. 

40  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 489. 

41  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 489; İbn Kesir, Tefsir, X1,323. 
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Üsâme b. Zeyd (6. 54/673) de naklettiği bir haberde demiştir ki, Hz. Pey- 
gamber bir gü n(ç$ij İ afk çile) 42) gb pisi Öle ip lk 2) geiİl SS Bİ 
Sİ İİİ 34 GU AM gök lek, Gl) âyetini okudu da “Burada zikredilenlerin 
hepsi cennettedir” buyurdu? ii 


Aynı anlama gelecek bir rivâyeti de Hz. Âişe (6. 59/678) nakletmiştir: Zira 
ona göre de bu âyette yer alan sâbikün sözcüğü hicretten öncekileri, muktasıd, 
hicretten sonrakileri, nefislerine zulmedenler de kılıç zoruyla müslüman olanları 
ifade etmektedir. Ancak bu üç grubun tamamı da Allah'ın affına mazhar 
olmuştur. 


Abdullah b. Abbas da (4.43 gö g$3) ifadesinde zikredilen nefsine zulme- 
denlerin şefaatle affedileceklerini haber vermektedir”, 


(3) Zeyd b. Eslem (6. 136/753), el-Hasan el-Basri ve Katâde de demiştir ki, 
(4) yö #43) sözüyle Yüce Allah münâfikları kastetmektedir”. 


(4) Zünnün-i Mısri (6. 245/860)'nin ise konuyla ilgili olarak şöyle dedi- 
ği nakledilmiştir: Nefsine zulmeden sadece diliyle, muktasıd kalbiyle, sâbık ise 
Allah'ı hatırından hiç çıkarmadan anan kimsedir”. Demek ki, nefsine zulme- 
denlerden maksat müminlerdir. Ancak onların zulmü de Allah'ı sadece lisanla- 
rıyla anmalarıdır. 


Bilindiği gibi zulüm sözlük anlamı itibariyle, “44451214, adâletsizlik, zorbalık, 
kötülük ve bir şeyi olması gereken yerin dışına koymak” demektir. Ahlâki bir terim 
olarak da haddi aşmak, başkasının hakkını ihlal etmek, anlamına gelmektedir”. 


42 İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, IV, 439; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 383. 

43 Kurtubi, /-Câmi, XVII, 383. Benzer bir rivâyeti de Taberi, Ubey b. Ka'b'tan nakletmiştir. Bkz. 
Câmiu'1-beyân, XIX, 369. 

44 İbn Kesir, Tefin XI,322-323. 

45 o Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 372; İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 489; İbn Kesir, Tefsir, X1, 323. 

46 Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 383. 

47 İbn Manzür, #sânül-arab, “z-1-m” md. Râğıb İsfahâni zulmü üç kısma ayırmaktadır: (a) İnsan ile 
Yüce Allah arasındaki zulüm. Bu, insanın Allah'a şirk koşması, O'nu inkâra kalkışması ve nifak 
içinde hareket etmesi demektir. İşte tefsir etmeye çalıştığımız âyette zikri geçen şirk bu tarz bir 
şirktir. (b) İnsanlar arasında görülen zulüm. Bu nevi zulüm de bir insanın diğerine haksızlık et- 
mesi, âdil davranmaması vb. şeklinde ortaya çıkmaktadır. Böylesi bir zulüm bazen müslümanın 
müslümana, bazen de gayr-i müslimlerin müslümanlara dini inanç ve yaşayışları sebebiyle baskı 
yapmaları şeklinde görülmektedir. (e) Kişi ile kendi nefsi arasındaki zulüm. Bu da bireysel olarak 


her insanın işlediği kötülükleri, olumsuz davranışları ve günahları içine almaktadır. Esasen en 
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O halde nefse zulmetmek, insanın ister doğrudan doğruya kendine, ister bir baş- 
ka şahsa, isterse Allah'a karşı yapmış olduğu birtakım olumsuz davranışlar olsun, 
her üç halde de yapmış olduğu kötülük, haksızlık ve adâletsizlik sonuçta kendine 
dönmektedir. Bundan dolayı nefse yapılan zulüm, insanın kendisine haksızlık 
etmesi demektir. Ancak daha önce de ifade ettiğimiz gibi bu âyeti tefsir ederken 
bazı müfessirler nefsine zulmedenleri kâfir ve münâfık; bazıları da mümin ola- 
rak tavsif etmişlerdir. Bizim kanaatimize göre burada nefsine zulmedenlerden 
maksat, günahkâr mümin konumunda olanlardır. Buna göre onları ne kâfir ne 
de münâfık olarak nitelemek doğru değildir. Çünkü müfessirlerin büyük çoğun- 
luğu âyetin baş tarafında zikredilen (S5 8; şi p) ifadesindeki “2/-4i/46” keli- 
mesini Kur'ân, mirasçı kılınanları da müminler olarak yorumlamışlardır*. Kâfir 
ve münâfıkların Kurâna mirasçı olmaları mümkün olmadığına göre, zâlimler 
sözcüğü ile inkârcıların ve münâfıkların kastedilmiş olabileceğini öne sürmek de 
doğru değildir. Bu sebeple ilgili âyette zikredilen ilk gruptakileri mümin olarak 
nitelemek daha isabetli olsa gerektir. Ancak tabii ki Allah'ın kendilerine pey- 
gamberleri aracılığıyla kitabını göndermiş olduğu kulların tamamı ondan eşit 
derecede yararlanmış değildir. Bu sebepledir ki 'Taberi, tefsirinde kitaba mirasçı 
kılınan her üç grupla müminlerin kastedildiğini ileri sürmekte”, Râzi de birinci 
gruptakileri yani kendilerine zulmedenleri Allah'ın buyruklarını terkedip yasak- 
larını işleyen müminler olarak nitelemektedir”, 


Âyet: 34 


434p 3İ 3 yakl 3 5 ÖZE EE DAİ gl ARL İİ 
“(Gennettekiler şöyle) derler: Bizden hüznü gideren Allah'a hamdolsun. Doğrusu 
Rabbimiz çok bağışlayan, çok nimet verendir” 


kapsamlı olan da bu tarz bir zulümdür. Çünkü insan zaten yaptığı bütün kötülüklerin karşılığını 
âhirette görecektir. O halde bu dünyada başkasına yapılan kötülük ve haksızlıklar da âhirette on- 
ları gerçekleştirene ceza olarak döneceği için insan, yaptığı her türlü kötülük sayesinde kendisine 
zulmetmiş olmaktadır. Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “2-1-m” md. 

48 Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXVI, 24. Ayrıca bkz. Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, IV, 472; Zemahşeri, 
Keşşâf V, 155; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, V1, 488. 

49 Taberi, Gâmiu/-beyân, XIX,374. 

50 Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXV1, 24-25. 
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Âhirette Müminlerden Giderilen Hüzün 


Bu âyette müminlerin âhirette eriştikleri mutluluk sebebiyle Allah'a ham- 
dettikleri, bunu da kendilerinden hüzün ve kederin, kaygı ve endişenin gideril- 
mesinden dolayı yaptıkları anlaşılmaktadır. Burada insanın aklına şöyle bir soru 
gelebilir. Müminlerin kendisini vesile kılarak Allah'a hamdettikleri hüznün ma- 
hiyeti nedir? İşte bu soruya müfessirler farklı şekilde cevap vermişlerdir. Onların 
verdikleri bu cevapları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ebud-Derdâ (6. 32/652)dan nakledilen bir habere göre söz konusu 
âyette yer alan hüzünden maksat, mahşerdeki endişeli bekleyiştir”. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre de bu âyette zikredilen hüzün, 


cehennem korkusuyla ortaya çıkan kaygı ve endişedir”?. 


(3) İkrime (6. 107/725) de onun, dünyada işlenen günahlardan kaynaklanan 
korku olduğunu ileri sürmüştür”. 


(4) Katâde (6. 117/735) de demiştir ki, müminler (45X31 €£ LAS gili diz) 
derken, dünyanın gam ve kederinden dolayı Allah'a hamdetmişlerdir”*. 


(5) İbnü'l-Cevzi ise bütün bu görüşleri tefsirinde zikrettikten sonra âyetteki 
hüznün, bunların hepsi için söz konusu edilebileceğini, dolayısıyla tahsise gitme- 
nin doğru bir yol olmadığını ileri sürmektedir”. 


Bize göre İbnü'l-Cevzi'nin yaklaşımı âyetin ruhuna en uygun olanıdır. 
Çünkü inanan insan hem cennet ümidiyle hem de cehennem korkusuyla ya- 
şamaktadır. Ancak cehennem korkusunun daha ağır bastığı da bir gerçektir. Bu 
yüzden mümin herhangi bir sebeple bir günah işlediği zaman üzüntü duymaya 
başlamakta, günahları çoğaldığında da üzüntü ve kederi artmaktadır. En niha- 
yet ömrünün sonuna geldiğinde daha büyük sıkıntılar çekmeye başlamaktadır. 
Bütün bunlar dünyevi kaygı ve tasalardır. Tabii ki âyette ifade edilen hüzün, 
sadece bundan ibaret değildir. Zira insan daha dünyada yaşarken öldükten sonra 
dirilişin, hesabın, mizanın, sıratın kısacası Yüce yaratıcının hakkında vereceği 
kararın endişesini de hissetmektedir. Bütün bu zorlu engelleri aştıktan sonra 


51 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 491. 

52 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 475; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V1, 491. 
53  Mâverdi, en-Nüğetve-uyün, IV, 475; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VI, 492. 
54 o Mâverdi, en-Nüğer ve/-uyün, IV, 475. 

55  İbnü'l-Cevzi, Zâdü'mesir, VI, 492. 
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eğer cehennem ateşinden uzak kalıp cennet nimetlerine ulaşırsa, o zaman da 
yapacağı tek şey vardır ki, o da Allah'a hamdetmektir. Çünkü insan artık âhiret 
hakkındaki korkularından da emin olmuş demektir. İşte bizim kanaatimize göre 
söz konusu âyet esasen bütün bu hususlara işaret etmektedir. 


Âyet: 45 


EİN ERİ ib e Bil leş NA İl iz 
445) İzm salim OS AM OB çizi e GE 
“Şayet Allah insanları yapıp ettikleri yüzünden hemen cezalandıracak olsaydı, 


yerin üstünde tek bir canlı bırakmazdı; fakat onlara belirlenmiş bir vâdeye kadar 
mühlet veriyor. Vâdeleri dolduğunda ise, Allah kullarını hakkıyla görmektedir” 


“Dâbbe” Sözcüğünün Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


Bilindiği gibi “44550” sözlükte hareket eden canlı varlık demektir. Dolayı- 
sıyla bu kelime yeryüzündeki tüm canlıları kapsayan bir anlam alanına sahiptir”. 
Ancak ele almış olduğumuz âyette ne anlama geldiği hususu müfessirler arasın- 
da tartışma konusudur. Tespit edebildiğimize göre konuyla ilgili üç görüş ileri 
sürülmüştür. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


» 


(1) Abdullah b. Mes'üd ve Katâde'ye göre söz konusu âyette yer alan “445 
kelimesi yeryüzündeki tüm canlıları ifade etmektedir”. 


(2) İbnü*-Sâib el-Kelbi'ye göre de mezkür kelime ile sadece insanlar ve 
cinler kastedilmiştir”. 


(3) İbn Cüreyc (6. 150/767) ve Ahfeş el-Asgar (6. 316/928) ise demiştir ki, 
Yüce Allah bu kelimeyi “77san” sözcüğü ile eş anlamda kullanmıştır. Dolayısıyla 
ilgili sözcük bu âyette sadece insanı ifade etmektedir”, 


Biz ilk sırada zikrettiğimiz Abdullah b. Mes'üd ve Katâde'ye nispet edilen 
görüşün daha isabetli olduğu kanaatindeyiz. Her ne kadar burada ele almış 
olduğumuz âyetin baş tarafında (14-5 4, gülü isığ #3) şeklinde bir ifade 


56 o Râğıb İsfahâni, Müfredât, “d-b-b” md. 

57 o Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, IV, 479; Kurtubi, e/-Câmi”, XV1I, 401; Şevkâni, Fe?hu'-kadir, IV, 469. 
58  Mâverdi,en-Nükefve?/-uyün,I1V,479; Kurtubi, e-Câmi, XVII, 401; Şevkâni, Fe?hu7-kadir, IV, 469. 
59 Mâverdi,en-Nüketve7-uyün,1V, 479; Kurtubi, e/-Câmi”, XV1I, 401; Şevkâni, Fefhu'-kadir, IV, 469. 
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kullanılmış ise de “24550” ile esasen tüm canlı varlıklar kastedilmiş demektir. 
Çünkü Allah Taâlâ yapıp ettikleri sebebiyle insanı cezalandırdığında, diğer 
canlıların da ister istemez hayatlarını sona erdirmiş olmaktadır. Bu sonuç, yer- 
yüzünde yaratılan varlıkların insanın emrine musahhar kılınmış olması gerçe- 
ğinden kaynaklanmaktadır#9. Hal böyle olunca yani kendisine hizmet edilen 
insan varlık alanından çıkarılınca, bu durum tabii olarak hizmet eden canlıları 
da işlevsiz hâle getirmiş olmaktadır. Eğer böyle olmasaydı, o zaman söz konusu 
canlıların hayatta kalmalarının hiçbir anlamı, amaç ve gayesi olmazdı. Nitekim 
İbn Kesir de: “Eğer Yüce Allah günahları sebebiyle insanları cezalandırmış 
olsaydı, yeryüzünde hiçbir canlı bırakmaz yani onlarla beraber diğer bütün 
canlıları da yok ederdi” demiştir#!, Benzer bir yaklaşım da Kurtubi tarafından 
öne sürülmüştür”. O halde söz konusu âyette yer alan “448be” sözcüğü ile yer- 
yüzünde debelenen tüm canlı varlıklar kastedilmiş demektir. 


60 Nahl 16/5-14. 
61 İbn Kesir, Tefsir, X1,341. 
62 Kurtubi,e/-Câmi; XVII, 401. 


(36) YÂSİN SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 36., iniş sırasına göre 41. süredir. Cin süresinden 
sonra, Furkan süresinden önce Mekke'de inzâl edilmiştir. Ancak 12. âyetin 
Medine'de indiği şeklinde bir iddia da söz konusudur. Süre ismini başındaki 
hurüf-i mukattaadan almaktadır. İhtiva ettiği konular arasında tevhid, nübüv- 
vet, âhiret, peygamberlerin mücâdeleleri, Hz. Peygamber (sav)'e yönelik teselliler, 
Allah'ın birliği, eşsiz kudreti, öldükten sonra dirilme, haşr ve hesap gibi hususlar 
yer almaktadır. Şunu da belirtelim ki bu sürenin faziletiyle ilgili sahih rivayetler 
de mevcuttur. Bu bağlamda meselâ Hz. Peygamber (sav)'den: “Herşeyin bir kalbi 
vardır; Kurân'ın kalbi de Yâsin süresidir. Her kim bu süreyi okursa Allah ona Kur'ân” 
on kere okumuş gibi sevap verir”, “Yâsin Kur'ân'ın kalbidir. Allah'ı ve âhiret gününü 
arzu ederek bu süreyi okuyan kimsenin geçmiş günahları affedilir. Onu ölülerinizin 
üzerine okuyunuz” şeklinde hadisler nakledilmiştir?. Sürenin tamamı 83 âyettir. 


pa) 


Çİ yasla çiz 
Âyet: 1 N 


£İ$ iy 


Yâsin İsmi Etrafındaki Tartışmalar 


“Yâ” ve “sin” harflerinden meydana gelen bu harf kümesinin delâleti konu- 
sunda müfessirlerin farklı yaklaşımlar sergiledikleri görülmektedir. Bunları şöyle 


ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre Yâsin Allah'ın, üzerine yemin ettiği isimle- 
rinden biridir? 


1 Tirmizi, Fedâilu'l-Kur'ân, 7, Dârimi, Fedâilu'l-Kur'ân, 21; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 26. 
Ebü Dâvüd, Cenâiz, 20; İbn Mâce, Cenâiz, 4; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 26, 27. 

3 Burada şunu ifade edelim ki, esasen konuyla alakalı zikredilen hadislerin sıhhat durumu tartışmalı- 
dır. Ancak müfessirler Hz. Peygamber'in bu süreye özel bir ilgi gösterdiği kanaatini taşımaktadırlar. 
Bu yüzdendir ki, müslümanlar Kur'ân'ı tilâvet ederken Yâsin süresine ayrı bir önem vermişlerdir. 
Hatta bu hassasiyetlerinden ötürü müfessirler müstakil Yâsin süresi tefsirleri bile kaleme almışlardır. 

4 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, IV, 5; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VI, 7; Kurtubi, e/-Câmi? XVI, 408. 
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(2) Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700) ve Sa'id b. Cübeyr'in de şöyle de- 
diği nakledilmektedir. Yâsin Hz. Muhammed'in bir ismidir”. 


(3) Mücâhid de demiştir ki Yâsin, Allah Taâlâ'nın kendisiyle süreye başla- 
dığı başlangıç harfidir“. 


(4) Dahhâk, İkrime ve el-Hasan el-Basri de bu ifadenin “Ey insan!” mana- 
sına geldiğini ileri sürmektedir”. 


(5) Ebü Bekr el-Verrâk (6. 280/893) da Yâsin sözcüğünün esasen “Y4 
seyyide İ-beşer! (Ey insanlığın efendisi)” anlamında olduğunu söylemiştir?. 


Bu tabloda da görüldüğü gibi her ne kadar bazı müfessirler Yâsin harf kü- 
mesini Allah'ın ismi, bazıları da “fevâ#ibu3-süver” yani sürenin açılış harfleri 
olarak nitelendirse de çoğunluk onu, Hz. Muhammed'in ismi ve sıfatı olarak 
görmektedir. Ancak kanaatimize göre “Yâsin” ismini, sürenin ilk dört âyeti çerçe- 
vesinde ele alarak yorumlamak gerekmektedir. Buna göre söz konusu âyetleri “Ey 
insanlığın efendisi! Yüce insan! Hikmet dolu bu Kur'ân'a yemin olsun ki, sen kesinlikle 
dosdoğru bir yolda yürümek üzere gönderilmiş peygamberlerden birisin” şeklinde ter- 
cüme etmek mümkün olabilir. O da “Yâsin” şeklindeki bu harf kümesinin Allah'ı 
değil, O'nun elçisini vasfettiği anlamına gelir. 


Âyet: 8 


463 Özknzdik çk YÜ Lİ şi YOİĞİ gz 3 laz 
“Biz onların boyunlarına, çenelerine kadar dayanan halkalar geçirdik, bu yüz- 


den kafaları yukarı kalkık durmaktadırlar” 


Kâfirlerin Boyunlarına Takılan Halkalar 


Bu âyet lafzen inkârda direnenlerin boyunlarına ceza olarak birtakım hal- 
kaların geçirileceğinden söz etmektedir. Ancak söz konusu cezanın hakikat mi, 
mecâz mı, dünyevi mi, uhrevi mi? Olduğu hususunda müfessirler arasında görüş 


5 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, IV, 5; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, VLL, 7; Kurtubi, e/-Gâmi, XVTI, 408. 
Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, IV, 5. 

7 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, IV, 5; Begavi, Meâlimut-tenzil, VLL, 7; Zemahşeri, Keşşâf, V, 164; 
Kurtubi, e/-Câmi; XVTI, 408. 

8 Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VL1, 7. 
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birliği sağlanamamıştır. Bu bakımdan konuyla ilgili farklı kanaatler serdedilmiş- 
tir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Yahyâ b. Sellim (6. 200/815) ve Ebü Ubeyde (6. 210/825)'ye göre bu 
âyet inkârcıların dünyadaki kibirli hallerini temsil etmektedir. Bir başka ifade 
ile boyuna takılan halka, kibir sebebiyle hidâyetten yüz çevirme anlamına gel- 
mektedir. Çünkü söz konusu halka insanın boynunu hareket ettirmesine nasıl 
engel teşkil ediyorsa, tıpkı kibir de o halka gibi inkârcı insanı hidâyetten öyle 


engellemektedir”. 


(2) Ferrâ (6. 207/822) ise demiştir ki bu âyet tıpkı (.J|| Ül diş dai DE 
is) “EĞ sıkı olma... ”9 âyetinde olduğu gibi kâfirlerin cimri hallerini tasvir et- 
mektedir”). 


(3) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933)'ye göre de bu ifade inkârcıların 
âhiretteki durumlarını tasvir etmektedir. Çünkü Yüce Allah kâfirlerin boyunla- 


rına cehennemde ateşten halkalar geçirecektir?. 


Bize göre söz konusu âyet ilk görüşte de belirtildiği gibi inkârcı insanı çepe- 
çevre kuşatan kibirlenme ve büyüklenme halini ifade etmektedir. Yani dünyada 
bu psikolojik durumun oluşturduğu alışkanlıklar, inkârcıların ruhlarına o derece- 
de yerleşmişti ki, onlar tıpkı boyunlarına tasmalar geçirilmiş insanlar gibi, başları 
yukarıya doğru kalkık bir şekilde yürüyorlardı. Çünkü inkârın nefislerinde mey- 
dana getirdiği kibir ve gurur, hidâyet ve imân ışığını onlardan tamamen uzak- 
laştırmıştı. Söz konusu insanların nefislerine kibir ve gururun yerleştirilmesi de 
asla cebri bir durum değil, inkârcıların kendi yapıp ettiklerinin bir sonucudur. Şu 
bir hakikat ki, eğer bir insan kendisini hidâyete kapatırsa, o takdirde sünnetul- 
lah gereği Allah onu hakikati göremez duruma sokar. Bundan sonra da o insan 
irâdesini hep olumsuz yönde kullanmaya başlar. Bu noktadaki ısrarı da bir gün 
gelir onun kalbinin mühürlenmesine, kılıfanmasına ve kilitlenmesine yol açar”. 
İşte bu duruma kendisini getiren insan da, etrafında ne olup bittiğinin farkına 
varmadan tıpkı boynunda halkalar taşıyan kimse gibi bir hayat sürmüş demektir. 


9 Kurtubi, e/-Câmi, XVIL, 415; Şevkâni, Fe#hu'-Zadir, IV, 476. 
10 İsrâ17/29. 

11  Begavi, Me'âlimu?-tenzil, Vİ, 8; Kurtubi, e/-Câmi', XVLL, 415. 
12 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V,7. 

13 Bakara 2/7; Enâm 6/25; Muhammed 47/24. 


36 / YÂSİN SÜRESİ 643 


Kısacası, söz konusu âyet dünyada yaşarken inkârda direnenlerin durumu- 
nu temsili bir şekilde anlatmaktadır. Her ne kadar Ebü Müslim el-İsfahâni bu 
olayın âhirette gerçekleşeceğini öne sürse de, müteakip âyette Yüce Allah'ın söz 
konusu inkârcı tiplerin önlerine ve arkalarına setler çekeceğinden, gözlerine per- 
de indireceğinden, bundan dolayı artık gözlerinin görmeyeceğinden bahsetmiş 
olması, söz konusu müfessirin görüşüne imkân vermemektedir. O halde kısaca 
diyebiliriz ki, burada ele almış olduğumuz âyet, insanın âhirette değil dünyadaki 
kibirli ve gururlu halini temsil etmektedir. 


Âyet: 12 
12) yk çal giasİeLi JS3 Şasi yali Lİ İN a İEÜ 
“Şüphesiz ölüleri diriltecek olan biziz. Onların yaptıkları herşeyi ve bıraktıkları 


her izi de yazmaktayız. Zaten biz herşeyi apaçık bir imâm-ı mübine (ana kitaba) 
kaydetmişizdir” 


Her Şeyin Kaydedildiği “İmâm-ı mübin” 

Yâsin süresinin bu âyeti hem öldükten sonra dirilmekten hem dünyada ya- 
şarken insanın yapıp ettiği herşeyin kayıt altına alındığından hem de tüm bunla- 
rın İmâm-ı mübin'de yazılı olduğundan söz etmektedir. Esasen insanın yapıp et- 
tiklerinin kayda geçirilmesine Yüce Allah'ın ihtiyacı yoktur. Çünkü Allah yegâne 
otoritedir. O'na karşı ne dünyada ne de âhirette itiraza kalkışmak hiç kimsenin 
haddi değildir. Bu bakımdan denilebilir ki, amellerin kayıt altına alınması ve 
bunun hatırlatılması, insanın bu bilgiyi her zaman göz önünde bulundurup buna 
göre bilinçli bir hayat sürmesi içindir. İşte bütün bunlar da (, â asi ;.4 J53 
ip pll) “Zafen biz herşeyi apaçık bir İmâm-ı mübine kaydetmişizdir” sözünde de 
ifade edildiği gibi, yazılarak kayıt altına alınmıştır. Ancak herşeyin kaydedildiği 
İmâm-ı mübin ile ne kastedildiği açıklanmış değildir. Bu yüzden müfessirler 
konuyla ilgili farklı yaklaşımlarda bulunmuşlardır. İleri sürülen görüşleri şöyle 
ifade etmek mümkündür: 

(1) Mücâhide göre söz konusu âyette yer alan İmâm-ı mübin ifadesiyle 
“Ümmü'l-kitâb” yani ana kitap kastedilmiştir". 


(2) Dahhâk da demiştir ki İmâm-ı mübin bu âyette “doğru ya/”anlamındadır”, 


14 o Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 9. 
15 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V,9. 
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(3) Süddi, Katâde ve Abdurrahman b. Zeyde göre de söz konusu âyette 


zikredilen İmâm-ı mübin'den maksat Levh-i mahfuz'dur!6, 


(4) İbn Atiyye, Kurtubi ve Şevkâni ise tefsirlerinde naklettikleri rivayetlerde 


onunla amel defterinin kastedildiğini ifade etmişlerdir!” 


Görüldüğü gibi müfessirler bu hususta genel olarak iki görüş etrafında 
yoğunlaşmışlardır. Bunlardan birine göre İmâm-ı mübin'le kastedilen Levh-i 
mahfuz, diğerine göte de amel defteridir. Bizim şahsi kanaatimize göre İmâm-ı 
mübin'in amel defteri olduğunu iddia etmek pek isabetli değildir. Çünkü amel 
defteri her bireyin dünyada yaşarken yapıp ettiklerinin kayda geçirildiği bir ya- 
zıdan ibarettir. Böyle olunca onu, her şeyin yazıldığı bir varlık sahifesi gibi sun- 
mak doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. O halde söz konusu âyette zikri geçen 
İmâm-ı mübin, Levh-i mahfuz demektir. Levh-i mahfuz da bu âyette zikredilen 
“İmâm-ı mübin” dışında (Çep Sk Yı vali Y3 b) Yo) 'Ne yaş ne kuru hiçbir sey 
yoktur ki açık bir kitapda olmasın”! ve (G YI gi Yi 1 çi iel ip oi 
e Aİ LİE SUS Öl İz öl Jö 4 OIS) “Ne yerde ne de kendi canlarınızda meydana 
gelen hiçbir usibei yoktur ki, Biz onu yaratmadan önce o, bir kitapda bulunmasın. 
Doğrusu bu, Allah'a göre kolaydır” âyetlerinde yer alan “Ki£â6-ı mübin”ve “Kizâb” 
anlamına gelmektedir. Bu kavramlar da mahiyet ve hakikatini ancak Allah 


Taâlâ'nın bildiği ilâhi bilgi hazinesi, Allah'ın ilmi ya da varlık sahifesi demektir. 
Âyet: 13-14 


Gİ gli GESİ Â giy olaylı Gele Ya G2İ YE eği S3 
€14 öylzz Gİ ÜL LİE Ga A 
“Yâ Muhammed!) Onlara, şu şehir halkını misâl ver. Hani onlara elçiler gelmiş- 


ti. İşte o zaman biz onlara iki elçi göndermiştik. Onları yalanladılar. Bunun üzerine 


üçüncü bir elçi daha gönderdik. Onlar: Biz size gönderilmiş Allah elçileriyiz!" dediler” 


16 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 9; Begavi, Me'âfimu't-tenzi!, VİL, 7; Kurtubi, e-Câmi, XVII, 422; 
Şevkâni, Fethu'/-kadir, IV, 477. 

17 İbn Atiyye, e/-Muharreru?-veciz, IV, 448; Kurtubi, e/-Câmi; XVLI, 422; Şevkâni, Fethu'/-kadir, IV, 
477. 

18 Enâm6/59. 

19 Hadid57/22. 
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Ashâb-ı karye'ye Gönderilen Elçiler 


Bilindiği gibi Yâsin süresinde yer alan 13-32. âyetlerin oluşturduğu pasaj- 
larda bir kıssa anlatılmaktadır. Bu kıssaya Kur'ân-ı Kerim'de yer verilmesinin 
amacı, bir taraftan Allah'ın elçilerine karşı olumsuz tavır sergileyenlerin baş- 
larına nelerin geleceği hakkında uyarıda bulunmak, diğer taraftan da Kur'ân'ın 
ilk muhatabı olan müslümanlara moral vermektir. Ancak ashâb-ı karyeye yani 
şehir halkına gönderildiği ifade edilen bu elçiler kimlerdir? Yani bunlar sıradan 
insanlar mıdır? Yoksa Allah tarafından gönderilen peygamberler midir? İşte bu 
hususta müfessirler arasında farklı anlayışların olduğu görülmektedir. Şöyle ki: 


(1) Ka'bu'I-Ahbâr (6. 32/652), Abdullah b. Abbas ve Vehb b. Münebbih 
(6. 124/741)e göre söz konusu elçiler, Allah Taâlâ'nın putperest olan Antakya 
halkını ıslah etmek üzere gönderdiği üç büyük peygamberdir”. 


Muhammed Esed de bu kıssayı tamamen temsili bir anlatımdan ibaret gö- 
rerek, bu bağlamda adı zikredilmeyen şehrin üç dinin içinden çıktığı kültürel 
çevre, üç elçinin de Hz. Musâ, Hz. İsâ ve Hz. Muhammed olduğunu öne sür- 
mektedir?!. 


(2) Katâde (6.117/735)'ye göre de bu iki âyette bahsi geçen elçilerden mak- 
sat, Hz. İsâ'nın Antakya halkı için gönderdiği üç havâridir2. 


(3) Mevdüdi (6. 1358/1979)'nin konuyla ilgili görüşü ise şöyledir: Geçmiş 
dönem müfessirlerinin çoğunluğu söz konusu âyette zikredilen şehrin Antakya, 
elçilerin de Hz. İsâ'nın havârileri olduğunu sanmışlar ve bu olayın kral Antioc- 
hus döneminde meydana geldiğini zikretmişlerdir. Tarihi belgeler araştırılırsa 
görülür ki, geçmiş zamanlarda Antakya halkına yönelik ilâhi bir cezalandırma 
söz konusu değildir”. O halde Antakya halkının gönderilen elçileri reddettikle- 
rini ve bu yüzden azaba uğradıklarını iddia etmek pek mümkün görünmemek- 
tedir. Ayrıca Hz. İsâ'nın Antakya halkına tebliğde bulunmak üzere havâri gön- 
derdiğine dair hristiyanların dayandıkları hiçbir belge de yoktur. Aksine Kitab-ı 


20 Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 414; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 10; İbnül-Cevzi, Zâdö-mesir, 
VILII. 

21 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 898, dp: 10. 

22 Taberi, Câmiu?-beyân, XIX, 413; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 10; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, 
VII, 10; Zemahşeri, Keşşâf V, 129; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, Vİ, 11; Kurtubi, e/-Câmi, XVU, 
424; Şevkâni, Fe?#hu7-kadir, IV, 480. 

23 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V11,342. 
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mukaddes'in bildirdiğine göre Hz. İsâ'nın semâya ref edilmesinden birkaç sene 
sonra hristiyan tebliğcilerin ilk kez Antakya'ya gittikleri anlaşılmaktadır”. Bu da 
bize gösteriyor ki, Allah Taâlâ hiçbir peygamberini oraya göndermemiş ve hiçbir 
peygamber de kendi elçilerini tebliğde bulunmak üzere görevlendirmemiştir. Şa- 
yet herhangi bir şahıs tebliğ maksadıyla kendiliğinden Antakya'ya gitmişse, onu 
da zaten Allah'ın elçisi olarak görmek doğru değildir”. 


Bütün bunlardan sonra şunu ifade edelim ki, Yâsin süresinde anlatılan bu 
kıssanın geçtiği yer hakkında ne Kur'ân'da ne de Hz. Peygamber'in hadislerinde 
herhangi bir bilgi mevcuttur. Ayrıca söz konusu kaynaklarda bu elçilerin kim 
olduklarından da bahsedilmemiştir. Çünkü Kur'ân'ın kıssa anlatmadaki amacı, 
insanların ibret almalarını sağlamaktadır. Böyle olunca o, sadece kıssaları birer 
vâkıa olarak anlatıp geçmiştir. Yani olayın söz konusu edildiği mekâna ve tarihe 
yer vermediği gibi, hâdisenin kahramanları üzerinde de durmamıştır. Bu bakım- 
dan Kur'ân-ı Kerim aynı özelliğini burada da muhafaza ederek olayın geçtiği 
yerin ve resullerin isimlerini zikretmemiştir. Çünkü bu kıssanın amacı ortaya ko- 
nan bir örnek üzerinden müşrikleri uyarmaktır. Yani onlara denilmiş olmaktadır 
ki: Ey müşrikler! Şunu bilin ki, sizden önce ashâb-ı karyeye tebliğde bulunmak 
üzere üç elçi gönderilmişti. Onlar kendilerine gelen bu elçileri tekzib edip ha- 
kikate yüz çevirdiler. Bundan dolayı büyük bir hüsrana uğradılar. Şayet siz de 
inadınızda ısrar edip Allah Resülü (sav)'nü yalanlamaya devam ederseniz bilin 
ki, sizin sonunuz da o beldedeki insanlar gibi olacaktır. 


Ancak bütün bunlara rağmen yukarıda zikredilen müfessir yorumları ara- 
sında bir tercih yapmamız gerekirse, bu durumda diyebiliriz ki, esasen burada 
zikrettiğimiz âyetlerin hedefi, Elmalılı'nın da dediği gibi konuyu bir örnek üze- 
rinden temsili bir şekilde anlatmaktır. Bu yüzden Allah Taâlâ, Çİ >) 3 Bİ 
SE Üz GA 445) derken söz konusu ifade ile risâlet-i Muhammediyye'nin 
şân-ı izzetini tasrih etmiştir. Yani ikinin bir üçüncü ile takviyesi, Hz. Musâ ve 
Hız. İsâ'nın, sonunda risâlet-i Muhammediyye ile ta'ziz ve takviyesini temsil et- 
mektedir. Buna göre kısaca denilmiş olmaktadır ki, önce Musâ ve İsâ'yı gön- 
dermiştik, muhataplar onları yalanladılar, biz de onların ardından bahsi geçen 
peygamberlere destek vermek üzere Hz. Muhammed'i gönderdik, 


24 Bkz. Kitâb-ı mukaddes, Resullerin İşleri, 11/19-20. 
25 o Mevdüdi, 74/pimu'/-Kurân,IV,514,dp: 10. 
26 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, V1, 4016. 
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Söz konusu sürenin ilgili pasajlarında peygamberlerin gönderildiği mekân 
olarak ileri sürülen Antakya şehri yerine de, Muhammed Esed'in öne sürmüş 
olduğu üç dinin, içinden çıktığı kültürel çevre yorumu daha isabetli görünmekte- 
dir. Çünkü Mevdüdi'nin sözüne bakılırsa, Antakya'ya tarih boyunca herhangi bir 
peygamberin gönderilmediği anlaşılır. Hal böyle olunca o zaman söz konusu üç 
peygamberin gönderildiği yerin Antakya olduğunu öne sürmek pek makul olmaz. 
Dolayısıyla bütün bu yaklaşımları dikkate alarak sonuçta diyebiliriz ki, üç Allah 
elçisinden maksat Hz. Musi, Hz. İsâ ve Hz. Muhammed; onların gönderildikleri 
yerler de bu peygamberlerin tebliğleri sonucu ortaya çıkan kültürel çevrelerdir. 


Âyet: 38 


883 çaİN zAİi yea SU Şİ İSA) gi Zİ 
“Güneş de kendi yörüngesinde akıp gider. Bu, çok güçlü ve her şeyi bilen Allahın 
takdırıdır” 


Güneş İçin Takdir Edilen “Müstekarr” 


Söz konusu âyette yer alan “müs&ekarr” kelimesi (4581) fülinden mimli mas- 
dar, ism-i zaman ya da ism-i mekândır. Yer, merkez, mahal, mesken, istikrar, 
sabitlilik, yerleşiklik vb. anlamları yanında “s#iğrar zamanı” manasına da gel- 
mektedir”. Ancak bu âyette nasıl bir manaya hamledilmesi konusu müfessirler 
arasında ihtilafa yol açmıştır. Bu ihtilafları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Ebü Zer (6. 31/651), Hz. Peygamber'den naklettiği bir hadiste (45124) 
kelimesini “güneşin doğduğu yer” olarak tanımlamıştır. O, bu naklinde şöyle de- 
miştir: “Bir gün Hz. Peygamber (sav) ile mescidde oturuyorduk. Akşam vakti 
güneş batınca bana dönerek: “Yâ Eğ4 Zerr! Güneşin nereye gittiğini biliyor musun? 
diye sordu. Ben de ona: “Allah ve Resülü daha iyi bilir” dedim. Bunun üzerine 
Resülullah (sav) şöyle buyurdu: 'Gineş batar batmaz Allah'ın huzuruna gider ve 
O'na secde eder; sonra tekrar doğmak için Allah'tan izin ister. Allah Taâlâ da ona izin 
vererek: Geldiğin yere geri dön' der. Böylece güneş bulunduğu yerden tekrar doğmaya 


başlar. İşte güneşin doğduğu bu yer onun müstekarrıdır”8. 


27 İbn Manzür, #sânü”-arab, “k-r-r” md. 
28 o Ahmedb. Hanbel, Müsned V,152, 158,177. Ebü Zerden nakledilen bir başka hadisde de müstekarr 
kelimesine tahte'l-arş (arşın altı) anlamı verilmiştir. Bkz. Buhâri, Tevhid, 23; Müslim, İmân, 251. 
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(2) Mücâhide göre de bu kelime “güneşin battığı yer” demektir”. 

(3) Katâde de söz konusu kelimeyi ism-i zaman olarak telakki ederek onu, 
“Zendisi için belirlenmiş bir zaman” olarak yorumlamıştır”. 

(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: Bu 
âyette zikredilen müstekarr, “güneşin hareket etmesi için düzenlenen yörünge” anla- 
mına gelmektedir”. 


(5) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da müstekarr kelimesini “dünyanın 
sonu, kıyamet vakti” diye tercüme etmiştir”. 


(6) Elmalılı ise tefsirinde ona, “Zendisi için takdir ve tahsis edilmiş bir istikrar 
sebebiyle güneşin yerleşik bir karar ve muntazam bir kanun ile akıp gitmesi” anlamı- 


nı vermiştir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Elmalılı tefsirinde müstekarr kelimesine dört 
ayrı mana vermekle birlikte tercihini şu cümle ile ifade etmektedir: Güneşin ce- 
reyanı (akışı) onun yalnız mekândaki hareketinden ibaret değildir. Esasen onun 
istikrarından maksat, zaman ve mekânla ilgili bütün etki, sonuç, hal ve hare- 
ketleriyle varlık âleminde sürüp gitmesi demektir”*, Bize göre Elmalılı'nın bu 
yaklaşımı doğru bir yaklaşımdır. Çünkü tâbir yerinde ise Allah Taâlâ bu kelimeyi 
ilgili âyette kullanarak bir taşla birkaç kuş birden vurmuştur. Şöyle ki: Daha önce 
de belirttiğimiz gibi söz konusu kelime hem mimli masdar hem ism-i zaman 
hem de ism-i mekân manasını ifade etmesiyle, Elmalılı'nın da dediği gibi bütün 
bu anlam zenginliklerini bünyesinde toplamış olmaktadır. Bu yüzden o bir ta- 
raftan Allah'ın takdir ettiği belirli bir zamanı, diğer taraftan belli bir yörüngede 
süzülüp gitmeyi, bir başka taraftan da verilen süreyi tamamlayınca hareket ettiği 
yörüngenin herhangi bir noktasında ya da bir mekânda istikrar bulacağı anlamı- 
nı ifade etmektedir. Böyle olunca onun anlam alanına giren hususlardan birisini 
alıp diğerlerini dışarıda bırakmak, “efrâdını câmi ağyârını mâni” bir tanımlama 
olmayacaktır. O halde Elmalılı'nın görüşünü tercih etmek bu anlamda zorunlu 
gibi görünmektedir. 


29  İbnü'l-Cevzi,Zâdü/-mesir, VII, 19; Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 493. 

30 Taberi, Câmiw/-öeyân, XIX, 435; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 17, Elmalılı, Hak Dini Kur'ân 
Dihi, VI, 4030. 

31 Taberi, Câömiw/-beyân, XIX, 435; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, VL, 19 

32  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 17; Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 493. 

33 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, VI, 4030. 

34 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, V1, 4029-4030. 
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Âyet: 40 


> pp 3, p 3 .ö 9 va ; 40? Ni e ğe pi 
“Ne güneş aya yetişebilir ne de gece gündüzün önüne geçebilir. Hepsi bir yörün- 
gede yüzüp gitmektedir” 


Güneşin Aya Yetişememesi Olayı 


Şunu hemen belirtmek gerekir ki, söz konusu sürenin 38-39. âyetlerinde 
güneş ve aydan söz edilirken öncelikle Allah'ın ilminin ve kudretinin yüceliğine 
dikkatler çekilmek suretiyle, mutlak yaratıcının insanlara verdiği imkânlar dile 
getirilmektedir. Bu âyette ise özellikle bir taraftan güneş ve ayın hem dünya hem 
de insanlar için büyük bir öneme sahip bulunduğu, diğer taraftan da onların 
kendileri için belirlenmiş düzenin dışına asla çıkmayacakları vurgulanmaktadır. 
Çünkü bütün bunlar Allah'ın iradesine ve belirlediği yasalara tâbidirler. O halde 
Allah kendi düzenini bozmadan onu bozacak bir kudret yoktur. Ancak âyetin 
baş kısmında yer alan (5xâli 4,5 İYİ ağ ll Y) ifadesiyle neyin kastedildiği 
çok açık değildir. Bu sebeple olmalı ki bazı müfessirler, söz konusu cümle ile 


ilgili birtakım açıklamalarda bulunmuşlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre güneş ve ayın her ikisi gökte bulunsa da men- 
zilleri (yörüngeleri) ayrı olduğu için aralarında herhangi bir müştereklik söz ko- 
nusu değildir”. Dolayısıyla ilgili cümle bunu ifade etmektedir. 


(2) Mücâhid'e göre de (stğl 4, 3İ yi EĞ Yal Y) cümlesiyle anlatılmak 


istenen, her iki cismin sahip olduğu ışığın birbirine benzememesidir”. 


(3) Dahhâk da güneşin ayı idrâk etmemesini her iki varlığa ait ışıkların bir 
araya gelmemesi şeklinde anlamıştır. Zira ona göre güneş doğduğu zaman ayın 
ışığından eser kalmamakta, ay doğduğunda da güneş ışığı yok olmaktadır”. 


(4) Katâde de demiştir ki güneşin aya yetişememesi, onlardan her birinin bir 
sınıra sahip olduğu, dolayısıyla birinin diğerinin alanına geçemeyeceği anlamına 
gelmektedir. 


35 o Taberi, Cömiw'/-beyân, XIX, 440; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 18. 
36 o Taberi, Câmiw'/-beyân, XIX, 439; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 18. 
37 Taberi, Câmiul/-beyân, XIX, 440; Mâverdi, en-Nü&ef ve'/-uyün, V, 18. 
38 Taberi, Câömiw/-beyân, XIX, 439. 
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Bilindiği gibi Yüce Allah bu âlemin muntazam bir şekilde çekip çevrilmesi 
amacıyla güneş ve aydan her biri için belli bir sınır ve vakit tayin etmiş ve bunu 
da kendi kudret ve azametinin birer delili kılmıştır. Bu yüzden onlardan her biri 
kendileri için tespit edilen yörüngelerde hareket etmekte; asla birbirlerinin sı- 
nırlarına tecâvüz etmemektedirler. Yani bu nizâmı te'sis eden Allah Taâlâ güneş 
için gündüzü, ay için de geceyi hassas bir ölçü ile tasarlamıştır. Böyle olunca ayın 
vazifesi bitince güneş ortaya çıkmakta, aynı şekilde güneş görevini tamamladı- 
ğında da ay devreye girmektedir. Bu bir hikmetin sonucudur. Zira ayın doğacağı 
zamanda güneş de doğmuş olsa, bu durumda dünyanın bir tarafı hep gündüz 
diğer tarafı da doğal olarak hep gece oluverirdi. Oysa insanların çalışmaları ve 
istirahat etmeleri için hem gündüze hem de geceye ihtiyaç vardır. Ayrıca hay- 
vanlar ve bitkiler güneşin ve ayın ışığına muhtaçtırlar. Bu yüzden Allah güneşe 
ve aya ayrı zamanlarda doğup batma kabiliyetini ilhâm etmiş; bu vazifeyi de 
kıyamate kadar yürütmelerini onlara emretmiştir. Tabiatıyla onlar da aldıkları bu 
emir çerçevesinde hareket etmektedirler. O halde güneşin aya yetişememesi, bi- 
risinin batmasıyla diğerinin ortaya çıkması demektir. Söz konusu düzenin böyle 
devam etmesi sebebiyle de onların birbirine yetişmesi asla mümkün değildir. Bu 
sonuca göre yukarıda sıraladığımız dört görüş arasında üçüncü sırada yer alan 
Dahhâk'ın görüşü daha tutarlı görünmektedir. 


Âyet: 41 


ei öl SİN 3 çiz Has Ü gil 
“Onlar (müşrikler) için bir deli! de zürriyyetlerini dopdolu bir gemide taşımış 
olmamızdır” 


Nesiller ve Dolu Gemiler 
Hiç kuşkusuz Allah'ın hak ma'büd olduğunun bir başka delili de, O Yüce 


varlığın koymuş olduğu yasalarla gemilerin batmadan su üzerinde seyretmesi ve 
böylece insan neslinin onları istediği şekilde kullanmasıdır. O halde bu âyette 
zikredilen “nesi/” ve “dolu gemi” ifadeleriyle ne kastedilmektedir? Görebildiği- 
miz kadarıyla müfessirler bu hususta da farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları 
şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Hz. Ali (ra)'nin konuyla ilgili şöyle dediği nakledilmektedir: Nesilden 
maksat nutfe, gemiden maksat ise bu nutfeyi rahimlerinde taşıyan kadınlardır”. 


39  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 19. 
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Benzer bir görüş de Elmalılı'dan nakledilmiştir. Zira ona göre de âyette zik- 
redilen “4o/x gemi” hamile kadınların rahimlerinden mecazdır. Bu da şu anlama 
gelmektedir. Babanın belinden (sulbünden) bir tufan ile atılan nesiller, anaların 
rahimlerinde tıpkı Hz. Nüh'un gemisi gibi bir kurtuluş imkânı bulmaktadırlar". 


(2) Ebân b. Osman b. Affân (6. 105/723) ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 
182/798)e göre de söz konusu âyetteki nesilden maksat müşriklerin atalarıdır. 
Allah'ın kendilerini içerisinde taşıdığı dolu gemi de, Hz. Nüh'un gemisidir”, 


(3) Süddi (6. 128/745) de demiştir ki, ilgili âyetteki (33) sözüyle Yüce 
Allah insanların çocuklarını kastetmektedir. Nitekim Allah Resülü (sav) bir ha- 
disinde savaşta düşman çocuklarını öldürmeyin, derken “zerâri” kelimesini kul- 
lanmıştır? Bilindiği gibi “zerâri” de nesil anlamına gelen “zörriyye?” kelimesinin 
çoğuludur. Dolu gemi de muhtemelen kadınların rahimleridir. 


(4) Mufaddal b. Seleme el-Küfi (6. 290/903)'nin de şöyle dediği ifade 
edilmektedir: Burada sözü edilen nesil insan soyu, dolu gemi ise Hz. Nüh'un 
gemisidir”. 

Bize göre bu âyeti iki şekilde yorumlamak mümkündür: Bunlardan biri özel, 
diğeri de genel muhtevalı bir yorum olabilir. Özel yorum, ilk muhatap çevresini 
dikkate alarak yapılacak bir te'vili ifade etmektedir. Buna göre sözü edilen görüş- 
ler içerisinde âyete uygun olanın, ikinci sırada yer verdiğimiz Ebân b. Osman b. 
Affân ve Abdurrahman b. Zeyd'in görüşü olduğunu söyleyebiliriz. Çünkü daha 
önce insanlar denizlerde seyahat etmenin yolunu bilmiyorlardı. Dolayısıyla Yüce 
Allah bu bilgiyi Hz. Nüh vasıtasıyla insanoğluna öğretmiş oldu. Bundan sonra 
insanlar denizlerde sefere çıkmaya başladılar. Buna göre ilgili âyet ticaret için 
gemiyle denize açılan Mekkeli müşriklerin nesillerine işaret etmiş olabilir. 


Söz konusu âyete genel çerçeve itibariyle yaklaştığımızda da şunları söyle- 
yebiliriz: Allah Taâlâ bu âyette yer alan (448 35) sözüyle insanlığın soyunu kastet- 
miştir. Ama bu soyun taşındığı gemi, muhtemelen içinde yaşadığımız yeryüzü- 
dür. Zira söz konusu gemi, uçsuz bucaksız feza denizinde, büyük bir hızla yüzen, 


40 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, V1, 4018. 

41 Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 443; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 19; Zemahşeri, Keşşâf, V 180; 
Râzi, Mefâtibu'/-gayb, XXVI, 78. Bu konuyla ilgili bir âyetiçin bkz. İsrâ 17/3. 

42  Zemahşeri, Keşşâf V 180; Râzi, Mefârihu'-gayb, XXV, 79. 

43  İbnü'-Cevzi, Zâdül-mesir, V11, 22-23. 
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sayısız bitki ve hayvan türleri yanında insanları da rızıklarıyla beraber sırtında 
taşıyan büyük bir gemidir. Kur'ân'a göre Yüce Allah sözünü ettiği bu gemiyi 
insanın yaşamasına uygun bir şekilde tasarlayıp altı devrede inşâ etmiştir”. İşte 
Rab Taâlâ bu âyette müşrik unsurlara seslenerek onlardan varlığının, birliğinin, 
kudret ve azametinin bir delili olarak sunduğu söz konusu gemiyi düşünüp ibret 
almalarını istemektedir. Çünkü o öyle bir gemidir ki, dolu olmasına ve ağırlığı- 
nın giderek artmasına rağmen, üzerindeki tüm canlıları selametle taşımaktadır. 
Ayrıca insanı taşıyan bu gemi onun dışında pek çok nimetleri de üzerinde ba- 
rındırmaktadır. Bütün bunlar da Allah'ın insana yönelik sunmuş olduğu nimet- 
lerdir. O halde insana düşen nimeti vereni tanımak ve O'na karşı asla nankörlük 
etmemektedir. Şayet o, bunu yapmazsa yani insan Allah'ı tanıyıp O'na kulluk 
etmek için bir gayret göstermezse, o zaman Yüce Rab ona ne diye değer versin”. 


Âyet: 42 


4423 0ğS a dia ia çi 
“Onlar için bunun (gemi) gibi binecekleri başka şeyler de yarattık” 


İnsanlar İçin Gemiye Benzer Binit Vasıtalarının Yaratılması 


Görüldüğü gibi bu âyette de Yüce Allah Kur'ân'ın ilk muhataplarına hitap 
ederek, insanların gemi gibi kullanabilecekleri nice vasıtalar yarattığını beyan 
etmektedir. Dikkat edilirse 41. âyette Yüce Allah gemilerden söz ederken on- 
ları yarattığını dile getirmemiş, buna karşılık bu âyette benzer binek vasıtaları 
yarattığını ifade etmiştir. Bu da yaratılan varlıklardaki benzerliğin, sadece taşı- 
mada söz konusu olduğu anlamına gelmektedir. Durum böyle olmakla beraber 
yine de müfessirler konuyla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle 
zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr ve Dahhâk'a göre (U Mi, ga Hi GİS, 
045) sözü, Allah Taâlâ'nın Hz. Nüh'un gemileri gibi gemiler yarattığı anlamına 
gelmektedir”, 


44  Arâf 7/54; Yünus 10/3; Hüd 11/7; Furkan 25/59; Hadid 57/4. 

45 o Furkan 25/77. 

46 o Taberi, Câmiu-beyân, XIX, 444; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, V, 19; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VII, 23; Râzi, Mefâsihu/-gayb, XXVI, 78; Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 454. 
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(2) Mücâhid de (6,55 U ak. 54) sözüyle, üzerine binilen tüm hayvanların 
kastedildiğini ifade etmiştir”. 


(3) İkrime ve el-Hasan el-Basri de demiştir ki, Allah'ın onlar için benzerini 
yarattığı gemi ile, Arapların câhiliye çağında kullandıkları develer söz konusu 
edilmiştir. 


(4) Süddi'ye göre de bu âyette sözü edilen gemilerden maksat, insanları ne- 
hirlerde taşıyacak olan kayıklardır*”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, ilgili âyette zikredilen anahtar kelime (4&.Y'dir. 
Zira benzeşmeyi o ifade etmektedir. Buna göre söz konusu temsilde kendisine 
benzetilen de *//£” yani gemidir. O halde burada anlatılmak istenen iki husus 
vardır. Ya Allah Taâlâ Hz. Nüh'un gemisi gibi gemiler yaratmıştır ya da Kur'ân'ın 
indirildiği dönemde gemilere bir cihetten benzeyen binekler halketmiştir. Âyetin 
başında ((ĞİZ 4) ifadesinin yer alması, sözünü ettiğimiz ikinci kısımdaki binek- 
lerin deve ve benzeri gibi yük taşıyan hayvanlar olduğunu ifade etmektedir. O 
halde sıraladığımız görüşler arasında ilk muhataplar açısından doğru olan görü- 
şün iki ve üçüncü sırada zikrettiğimiz görüş olduğu söylenebilir. Buna göre söz 
konusu âyetteki benzer binit vasıtaları deve ve diğer hayvanlar demektir. Ancak 
bu sonuç ilgili âyetin tarihsel okunmasıyla ulaşılacak bir yorum tarzıdır. Ona 
evrensel boyutta yaklaştığımız da diyebiliriz ki söz konusu âyet, insanoğlunun 
kıyamete kadar yararlanabileceği tüm kara, hava ve deniz vasıtalarını ifade et- 
mektedir. 


Âyet: 45 


445) İZİ GİRİ als Uğ Gİ öy eşi İS 033 
“Onlara: Önünüzde ve arkanızda bulunanlardan sakının; belki merbamet olu- 


nursunuz' denildiğinde (buna aldırmazlar)” 


47 Taberi, Gâmiul-beyân, XIX, 446. 

48 Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 446, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 20; Zemahşeri, Keşşâf, V, 180; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VU, 23; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXV1, 81. 

49 Taberi, Gâmiw/-beyân, XIX, 444; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 19; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 
454. 
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Müminlerin Önlerinde ve Arkalarında Bulunanlar 


Görüldüğü gibi Allah Taâlâ bundan önceki âyetlerde elçisine sırt çeviren 
müşrikleri, gök, yer, güneş, ay, gece, gündüz, gemi vb. birtakım objektif ve maddi 
deliller sunarak, bu âyette de onların geçmişlerini ve geleceklerini söz konusu 
ederek uyarmak istemektedir. Ancak ne yazık ki, bu müşrik unsurlar hiçbir uya- 
rıdan ders çıkarmamışlar; hatta Yüce Allah ne zaman bir âyet indirmişse ona da 
hemen sırt çevirmişlerdir. İşte burada ele almış olduğumuz âyetin ana teması bu 
olmakla beraber müfessirler, Çiz Uj Sasi 53 GLBİ) “Önünüzde ve arkanızda 
bulunanlardan sakının” cümlesinin delâleti konusunda bazı farklı görüşler ileri 


sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve İbnü's-Sâib el-Kelbi'ye göre âyette yer alan (55 U 
:Swi)'den maksat âhiret, (45Ğâİz U5)'den maksat da dünya hayatıdır”, 
Ek şii ya hay 


(2) Sa'id b. Cübeyr ve Mücâhid'e göre de söz konusu iki ifade ile geçmişte 
işlenen ve gelecekte işlenecek olan günahlar kastedilmiştir”. 


(3) el-Hasan el-Basri'nin ise şöyle dediği nakledilmektedir. Âyette yer alan 
“Önünüzde ve arkanızda bulunanlardan” maksat, ömürden yaşanan ve yaşanma- 


yan kısımdır”. 


(4) Katâde de demiştir ki, ilgili âyette zikredilen ön, Âd ve Semüd gibi helâk 
olan kavimleri, arka da kıyâmeti ifade etmektedir”, 


(5) Süfyânü's-Sevri (6. 161/777) ise burada zikredilen Gis 55 U)'den mak- 
sadın dünya hayatı, (Çizu 3)'den maksadın da âhiret hayatı olduğunu ileri sür- 
müştür”, 


(6) Mâverdi ve Kurtubi de konuyla ilgili şöyle bir yorum yapmışlardır: Önü- 
nüzdekiler açık ve görünen, arkanızdakiler de gizli ve görünmeyen tehlikeler 


demektir”. 


50 İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir, VIL, 23; Râzi, Mefâtibu'-gayb, XXV1, 83. 

51 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 448; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 21; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VII, 22; Kurtubi, /-Câmi' XVL, 456. 

52 Kurtubi, /-Câömi, XVII, 456. 

53 Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 448; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 21; Zemahşeri, Keşşâf, V, 181; 
İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, VU, 23. 

54  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, VII, 23; Kurtubi, e/-Câmi, XVL, 456. 

55 oMâverdi,en-Nüketve-uyün, V, 21; Kurtubi, e-Câmi, XVII, 456. 
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Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Yüce Allah kâinatta ve insanların yakın 
çevrelerinde olup bitenlerden bahseden bazı âyetleri zikrettikten sonra, burada 
da Çiz uş şi 54 UISI) “Önünüzde ve arkanızda bulunanlardan sakının” 
şeklinde ahlâki görevlerle ilgili temel bir uyarıya yer vermektedir. Bu uyarının 
mahiyeti hususunda müfessirlerin görüşü olarak yukarıda sıraladığımız ihtimal- 
lerin hepsi bir yönden doğru olabilir. Ancak bize göre bunlar arasında en isabetli 
olanı, beşinci sırada yer verdiğimiz Süfyânü's-Sevri'nin görüşüdür. Buna göre söz 
konusu âyetle inkârcılara, dünya ve âhirette Allah'ın gazabından sakının denil- 
miş olmaktadır. Şayet böyle yaparsanız, o zaman belki Allah'ın rahmetine nâil 
olmanız mümkün olabilir. Ama ne yazık ki onlar ilâhi gazaptan sakınma yerine 
kendilerini Allah'ın âyetlerinden sakındırmışlar yani onlara ne zaman bir âyet 
gönderilse, hemen ondan yüz çevirmişlerdir. Bu halleri de onların hem dünyada 
hem de âhirette ilâhi gazaba uğramalarına yol açmıştır. 


Âyet: 47 


283 3 2 çk e Sel 1y3âS öy O di g5 üz Vk ği İs 
TY ek DİE Yİ) kabi di 
“Onlara: Allah'ın size verdiği rızıktan başkalarına da verin' denildiği zaman o 

Gi ğ 


kâfirler derler &i: 'Dilediği takdirde Allah'ın kendilerini doyuracağı kimseleri biz mi 
besleyeceğiz!” Doğrusu siz apaçık bir yanılgı içindesiniz” 


Fakirlere Yardım Etmeleri İstenen Topluluk 


Kur'ân'a göre insanın hem Allah'a karşı gelmekten sakınması hem de O'nun 
kullarına şefkat ve merhametle yaklaşması gerekmektedir. Öyle anlaşılıyor ki, 
kâfirler bu iki görevi de ihmal etmektedirler. Zira 45 ve 46. âyetlerde onlara dün- 
ya ve âhirette Allah'ın gazabından sakının denildiği halde onlar emir tanımazlık 
yaparak buna karşı çıkmışlar, bu âyette de fakir ve muhtaç kullara yardımda bu- 
lunun emrine istihzâ ile karşılık vermişlerdir. O halde burada söz konusu edilen 
topluluk kimdir? Müfessirler bu husustaki kanaatlerini şöyle zikretmişlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre âyetin bahsettiği insanlar Mekke'de 


yaşayan zındıklardır"8. 


56 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 21; Zemahşeri, Keşşâf, V, 181; İbnül-Cevzi, Zâd47-mesir, VU, 24; 
Kurtubi, e/-Câmi XVII, 456; Şevkâni, Fehu7-kadir, IV, 492. 
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(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de kendilerinden fakir ve muhtaç kimselere 


yardım etmeleri istenenler yahudilerdir”. 


(3) Mukâtil b. Süleyman ve Nakkâş el-Mevsıli (6. 351/962) ise demiştir ki, 
(dı EE 5 Ga 1 âsi) emrinin muhatabı Mekke müşrikleridir". 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, müfessir Taberi konuyla ilgili bireysel ter- 
cihini beyan ederken şöyle demektedir: Bu âyette kendilerinden yoksul ve fa- 
kir kimselere yardım-etmeleri istenenler müşriklerdir. Ama ne yazık ki, Allah'ın 
birliği ilkesine karşı çıkarak O'na ortak koşan söz konusu topluluk: “Dilediği 
takdirde Allah'ın kendilerini doyuracağı bu insanları biz mi besleyeceğiz?” diyerek 
Allah'ın bu talebine karşı çıkmıştır". Taberi'nin bu yaklaşımını İbn Atiyye'nin 
tefsirinde naklettiği şu nüzül sebebi rivâyeti de açıkça desteklemektedir. Nite- 
kim söz konusu rivâyette denilmiştir ki bu âyet, Mekke müşriklerinin müslüman 
olan kölelerine ve yoksullara yardımı kesme kararları karşısında, Hz. Peygamber 
tarafından yoksullara yardım etme çağrısı yapılması üzerine inzâl edilmiştir“. 
Görüldüğü gibi bu iki husus da bize gösteriyor ki, (14438 gpill JĞ) sözünde zikre- 
dilen kâfir grup, o dönemde Mekke'de yaşayan müşrik topluluktur. Bu da hem 
Abdullah b. Abbas'ın ileri sürdüğü ifade edilen yaklaşımın hem de el-Hasan 
el- Basri'ye isnâd edilen görüşün isabetli olmadığı anlamına gelmektedir. Çünkü 
kaynaklarda Yâsin süresinin indiği Mekke'nin orta dönemlerinde zındıklıktan 
bahsedildiğine dair herhangi bir bilgi mevcut değildir. Aksine araştırıldığında 
da görüleceği üzere, zındık kelimesinin ilk olarak hicri 124 yılında idam edi- 
len Cad b. Dirhem için kullanıldığı ifade edilmiştir#!. Dolayısıyla Abdullah 
b. Abbas'ın, söz konusu âyeti tefsir ederken Mekke'de zındıklardan oluşan bir 
gruptan bahsetmesi makul değildir. Burada el-Hasan el-Basri'ye nispet ederek 
zikrettiğimiz görüş de bize göre isabetli görünmemektedir. Zira araştırmalar 
göstermektedir ki, İslâm peygamberi döneminde yahudi-müslüman münasebe- 


ti ilk olarak Medine'de başlamış, sonra da dört halife döneminde ve ardından 


57 Mâverdi, en-Nüke? vel-uyün, V, 21; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, VU, 24; Kurtubi, e-Câmi” XVII, 
456; Şevkâni, Fehu7-Zadir, IV, 491. 

58 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 21; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VII, 24, Kurtubi, e/-Câmi, XVL, 
456; Şevkâni, F2bu7-kadir, IV, 491. 

59 Taberi, Gömiu/-beyân, XIX, 449-450. 

60  Bkz.İbn Atiyye, &-Mubarraru')-veciz, IV, 456. 

61 Öz, Mustafa,“Zındık”, DİA, İstanbul 2013, XXXXIV, 391. 
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Emevi ve Abbâsi devirlerinde yoğun olarak devam etmiştir“? O halde el-Hasan 
el-Basri'ye nispet edilen görüşün de elle tutulur tarafı yoktur. Bütün bu açıkla- 
malar da ortaya koyuyor ki, yukarıda sıraladığımız üç görüşten üçüncü sırada yer 
verdiğimiz Mukâtil b. Süleyman ve Nakkâş el-Mevsıli'nin görüşü diğerlerine 
göre en isabetli olanıdır. 


Âyet: 52 


«523 Ola sail S2) gazi öz GİR Gala iye iş a İĞ 
“Eyvablar olsun bize! Kim diriltip kaldırdı bizi kabrimizden? diyecekler. İşte 
bu, Rahmân'ın vaadettiğidir, (demek ki) peygamberler doğru söylemişler” 


Diriliş Zamanında Müşriklerin Suâline Cevap Verenler 


Bir önceki âyette süra üflenip insanların kabirlerinden kalktıkları ve hız- 
lı bir şekilde mahşer meydanına doğru gittikleri ifade edilmekte, bu âyette de 
inkârcıların olup bitenler hakkında birbirlerine (Gö 5 &» Ex 45) “Kim diriltip 
kaldırdı bizi kabrimizden?” şeklinde bir soru sordukları dile getirilmektedir. An- 
cak âyetin devamında (4 ,İz İl 8.53 g2 5 383 U tâa) denilerek bu sorunun ce- 
vabına da yer verildiği görülmektedir. İşte buradaki ihtilâf, söz konusu cevabın 
kim tarafından verilmiş olabileceği hususudur. Görebildiğimiz kadarıyla müfes- 
sirler bu konuda üç ayrı görüş ortaya atmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre (44.25 422311 iğ; Ulâa 
ölesi) şeklindeki cevap meleklere aittir. 

(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de bu cevap kâfirlerin: “Kim diriltip kaldırdı 
bizi kabrimizden?” sorusuna karşılık müminlerin vermiş olduğu bir cevaptır#*, 


(3) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki söz konusu cevap cümlesi, kâfirlerin 
sözlerinin bir devamıdır. Yani dünyada iken peygamberlerden duyduklarını o 
anda hatırlamış ve kendi kendilerine yahut birbirlerine bu şekilde bir cevap ver- 
mişlerdir. 


62 Gürkan, Salime Leyla, “Yahudilik”, DİA, İstanbul 2013, XXXXINI, 192. 

63 o Zemahşeri, Keşşâf V,182; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VIL, 26; Kurtubi, /-Câmi” XVIL, 456. 

64 Taberi, Gâmiu/-beyân, XIX, 458; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 23; Zemahşeri, Keşşâf, V, 182; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VIL, 26; Kurtubi, /-Câmi, XVII, 456. 

65 Taberi, Câmiw7-beyân, XIX, 458; Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, V, 24; Zemahşeri, Keşşâf; V, 182; 
İbnül-Cevzi, Zâdü”)-mesir, VIL, 26; Kurtubi,e/-Câmi” XVIL, 456. 
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Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyet bir soru ve cevap olmak 
üzere iki cümleden meydana gelmektedir. Âyetteki (Gi ya e Ex; 53) “Kim diril- 
tip kaldırdı bizi kabrimizden?” sorusu kâfirlere aittir. Ancak daha önce de ifade 
ettiğimiz gibi cevabın kime ait olduğunu tespitte problem vardır. Taberi'ye göre 
bu cevabın müminlere ait olma ihtimali diğerlerinden daha kuvvetlidir“, Bize 
göre de bu tercih isabetli görünmektedir. Zira kabirlerinden doğrulup kalkmış 
olan inkârcılar büyük bir şaşkınlık içerisinde kalarak yanlarında bulunan mü- 
minlere: “Burada ne güzel uyuyorduk bizi bulunduğumuz yerden kim kaldırdı?” 
diye soracaklar, bunun üzerine müminler de onlara: İş/e bu, Rahmân'ın vaadetti- 
Şidir, (demek ki) peygamberler doğru söylemişler” şeklinde cevap vereceklerdir.” Bu 
şekildeki bir anlayış, soru ve cevaptaki öznelerin farklı inanç sahibi kişiler olması 
ihtimalinden kaynaklanmaktadır. Ancak bu, diğer iki ihtimalin imkânsız oldu- 
gu anlamına da gelmemektedir. Esasen burada cevabı kimin verdiğinden daha 
önemlisi, bir taraftan cevap cümlesinde yer alan hakikatin diriliş esnasında orta- 
ya çıkması, diğer taraftan da peygamberlerin doğru söylediklerine müminlerin, 


inkârcıların ve meleklerin şâhit olmasıdır. 
Âyat: 55 


©5) Sü Rİ İZİ DSİ İŞ 
“Gerçek şu ki o gün cennetlikler sevinç ve mutluluk dolu bir meşguliyet içinde- 


dirler” 


Müminlerin Cennetteki Meşguliyetleri 


Bu âyet bize cennete giren insanın karşılaşacağı sevinç, mutluluk ve lez- 
zet verici meşguliyetten bahsetmektedir. Zira söz konusu âyette yer alan ( (23) 
meşguliyet ve uğraşı, (6 454) sözcüğü ise lezzet alan, gönlü hoş, mutlu kimseler 
demektir. Bir lezzet ve mutluluk kaynağı olduğu için meyvelere de “evâkih” de- 
nilmektedir ki, tekili “/427he” dir#”. Âyet zâhiren bu anlamı ifade etse de, müfes- 
sirler onun arkaplan anlamını tespit ederken bazı farklı yorumlar yapmışlardır. 


Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


66 o Taberi, Câmiu?-beyân, XIX, 458. 
67 Zemahşeri, Keşşaf, V,184. 
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(1) Abdullah b. Mes'üd ve Sa'id b. Cübeyre göre söz konusu âyette zikredi- 
len meşguliyetten maksat, bâkire kızlarla cinsel ilişkide bulunmaktır#*. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de cennette insana büyük haz ve lezzet verecek 
meşguliyet telli müsiki aletleri çalmak ya da dinlemektir”, 


(3) Mücâhid de söz konusu meşguliyetin cennette yer alan nimetlerden ya- 
rarlanmak olduğunu ifade etmiştir”. 


(4) el-Hasan el-Basri'nin de şöyle dediği nakledilmektedir: Cennetteki 
meşguliyet, orada bulunanların yaptıkları her işten eşsiz derecede haz ve lezzet 
almaları demektir”. 


(5) İbn Keysân en-Nahvi (6. 320/932) de demiştir ki, bu âyetteki mutluluk 
dolu meşguliyet, cennet ehlinin karşılıklı olarak birbirlerini ziyaret etmeleridir”. 


(6) Zemahşeri ve Râzi'nin tefsirlerinde naklettiklerine göre de cennetin 
mutluluk verici meşguliyetinden maksat, Allah Taâlâ'nın cennet ehline ziyâfet 
vermesidir. Çünkü bu ziyafet mümkün olan en büyük mutluluktur”. 


Bize göre burada zikredilen hususların hepsi, cennete giren kimseler için 
birer meşguliyet anlamına gelebilir. Bütün bunları Kur'ân'ın cenneti tasvir eden 
âyetlerinde görmek mümkündür. Meselâ Kur'ân cenneti, “Suyu 80/ yeşil mekânlar”, 


» « » « 


“köşkler”, “içlerinden nehirler akan has bahçeler”, “bol yiyecek ve içecekler”, “gölgelik- 


» « » 


ler”, “Rabartılmış döşekler”, “ceylan gözlü bâkire hüriler”, “ölümsüz erkek hizmetçiler”* 
vb. şeklindeki motiflerle tavsif etmektedir. Nitekim bu husus, “(Cennette onların) 
çevrelerinde (hizmet etmek için) ölümsüz gençler dolaşır. Main çeşmesinden doldu- 
rulmuş testiler, ibrikler ve kadehlerle. Bu şaraptan ne başları ağrıtılır, ne akılları gi- 
derilir. (Ayrıca onlara) yaptıklarına karşılık olarak beğendikleri meyveler, canlarının 
çektiği kuş etleri, saklı inciler gibi iri gözlü hüriler verilir” meâlindeki âyetlerde de 
açıkça görülmektedir. 


68 o Mâverdi,en-Nüğetvel-uyün, V, 24, Zemahşeri, Keşşâf, V, 183; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir,V11, 27, 
Râzi, Mefâtihu/-gayö, XXV1, 92-93. 

69 Mâverdi,en-Nüğetvel-uyün, V, 24, Zemahşeri, Keşşâf, V, 183; İbnü'i-Cevzi, Zâdü'-mesir, VII, 27; 
Râzi, Mefâtihu7-gayö, XXV1, 92. 

70  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 24; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, V11, 27. 

71 Mâverdi,en-Nüket ve'/-uyün, V, 24; Zemahşeri, Keşşâf, V, 183; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VLL, 27 

72 o Zemahşeri, Keşşâf V,183. 

73 Zemahşeri, Keşâf V,183; Râzi, Mefâtihu'i-gayb, XXVI, 92. 

74 Vâkıa 56/17-38. 

75 Vâkıa 56/17-24. 
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Kısacası, cennette insana sunulan öyle nimetler vardır ki, bunları ne göz 
görmüş ne kulak işitmiş ne de insanın hayal ve hatırından geçmiştir. İşte insan 
tüm bu nimetlerle ve arzu ettiği her türlü işle orada iştigal edecek ve her meş- 
guliyet mahza haz ve lezzetten ibaret olacaktır. Çünkü cennet, sevinç, mutluluk, 
haz ve lezzet evi demektir. O halde cennettekilerin orada bu nitelikte olmayan 
işleri yapması söz konusu değildir. Hatta belki de insan dilerse dünyada sahip ol- 
duğu bilgi birikimini ve sevdiği mesleğini orada icrâ etme imkânına da kavuşabi- 
lecektir. Kur'ân-ı Kerim'in cenneti tasvir ederken özellikle şarap, şarap sunucusu, 
en değerli yemekler, meyveler ve en güzel kadınlar gibi argümanları zikretmesi, 
bunun imkân dahilinde olduğunu bize göstermektedir. Zira Kur'ân vahyi, ilk 
muhatapların bilgi birikimlerini, algılama kapasitelerini, örf, âdet ve gelenekleri 
yanında sosyo-kültürel durumlarını esas alarak hitapta mahalli anlayışı öne çı- 
karmıştır. İşte bu husus, cennetin meşguliyet alanını oluşturan işleri de belirleyen 
bir unsur olarak nitelendirilebilir. 


Âyet: 65 
465) 02 5 1S aş GŞİZSİ AŞLSŞ ögesi CAİZ aşağ Lİ gali eğ 


“Bugün mühür vuracağız ağızlarına, elleri bize söyler, ayakları şahitlik eder 


kendi yaptıklarına” 


Hesap Günü Suçluların Ağızlarına Mühür Vurulması 


Ağza mühür vurmak konuşturmamak ya da konuşmaktan menetmek de- 
mektir. Bu ifade tarzı, inkârcı insanların âhiretteki durumlarını tasvir etmek- 
tedir. Söz konusu tasviri dünyadaki tasavvurlarımıza göre düşünmemiz doğru 
değildir. Çünkü bu dünyada hakikatin ortaya çıkması için suçluların konuşturul- 
ması gerekmektedir. Halbuki Allah Taâlâ âhirette suçluların ağızlarına mühür 
vuracağını beyan etmektedir. O halde denilebilir ki, ağza mühür vurmakla neyin 
amaçlandığı pek açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler konuyla ilgili bazı 
görüşler ileri sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Ebü Musâ el-Eş'ari (6. 42/662)'ye göre müşrikler hesaba çekildiklerinde 
Allah'a ortak koştuklarını inkâra kalkışacaklar, bundan dolayı Allah Taâlâ da 


susturmak için onların ağızlarını mühürleyecektir”. 


76 o Mâverdi, en-Nüketve'l-uyün, V, 27; Zemahşeri, Keşşaf V, 187; İbnü'l-Cevzi, Zâdi/-mesir, VLL, 31; 
Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 476; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 498. 


36 / YÂSİN SÜRESİ 661 


2) Ebü Bekr b. Zeyyât (6. 233/847)'a göre de Yüce Allah'ın hesap günü 


suçluların ağızlarını mühürlemesi, mahşer halkının onları tanımaları içindir”. 


(3) Mâverdi ise demiştir ki bu âyette insan vücudunda yer alan organların 
hakikati itirafından söz edilmektedir. Çünkü organların itirafı, dilin itirafından 
daha etkilidir. Allah Taâlâ'nın kıyamette inkârcıların ağızlarına mühür vurması- 
nın sebebi de budur”. 


Bize göre Allah Taâlâ'nın hesap gününde ağızlara mühür vurması, ilk görüş- 
te de beyan edildiği gibi inkâra çalışılan suçların açığa çıkarılması içindir. Kısaca 
Yüce Allah bu âyette buyurmaktadır ki, kâfirler günahlarını inkâra başladıkları 
anda onların ağızlarını açtırmaz ve yalan beyanda bulunmalarına müsade etme- 
yiz. Yani işledikleri günahları inkâra kalkıştıklarında konuşma güçlerini ellerin- 
den alırız, böylece konuşmaya güçleri kalmadığı için ağızları mühürlenmiş gibi 
susmaya mecbur kalırlar. Sonra da onların işledikleri kötülükleri elleri konuşa- 
rak, ayakları da şahitlik ederek bize haber verir. Bu durum esasen, (4,5 U 5 - 
is) lak 1S uş ga) iz 3 şhjla içi çel 143) “Nihayet (suçlular) oraya geldikleri 
zaman kulakları, gözleri ve derileri işledikleri cürümlere karşı onların aleyhine şahi?- 
lik edecektir” âyetinde de açıkça beyan edilmektedir. Böylece kâfir ve mücrimler 
dünyada her şeyden aziz tuttukları organlarının orada aleyhlerine şahitlik edip 
kendilerini ele verdiklerine tanık olunca, şaşkına dönerler. Çünkü bu, onların hiç 
beklemedikleri bir durumdur. 


Burada şuna da işaret edelim ki, söz konusu âyetlerde ellerin konuşma- 
sı, ayakların ve diğer organların da aleyhte tanıklık yapması ya hakikattir ya 
da mecâzi bir söylemdir. Hakikat olduğunu kabul edersek diyebiliriz ki, bir et 
parçasından ibaret olan dile Allah Taâlâ nasıl konuşma yeteneğini vermişse, ge- 
rektiğinde ellere de aynı yeteneği vererek onları da konuşturabilir. Bunu da ya 
söz konusu organları konuşabilecek bir şekle getirmek suretiyle ya da oldukları 
şekilde bırakarak gerçekleştirir. Meselenin mecâzi yönü de şöyle ifade edilebi- 
lir. Yüce Allah dilerse suçluların dünyada işlemiş oldukları kötülükleri onların 
organlarında çirkin birer leke olarak gösterir. Böylece söz konusu organların 


77  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 27; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 32; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 
476; Şevkâni, Fe£hu7-kadir, IV, 498. 

78 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 27; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VIL, 32; Kurtubi, /-Câmi, XVTI, 
476; Şevkâni, Fethu'7-kadir, IV, 498. 

79 Fussilet 41/20. 
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üzerinde bulunan bu lekeler, inkârcıların ne tür günah ve kötülük işlediklerini 
gözler önüne sermiş olurlar. Nitekim dünyada insanın utanması yüzünün kı- 
zarmasından, korkması da aynı şekilde yüzün sararmasından belli olmaktadır 
Ancak şu da bir gerçek ki, âyetlerdeki hakiki manayı anlamaya bir engel olma- 
dığı sürece mecâza gitmek doğru bir yol değildir. 


Âyet: 67 


473 O yüz Yz al | öt Gö la Şİ GARİ LE şiş 
“Şayet dileseydik oldukları yerde onların şekillerini değiştirirdik, böylece artık ne 
ileri gidebilirler ne de geri dönebilirlerdi” 


İlâhi İrâdenin Tecellisiyle Ortaya Çıkacak “Mesh Olayı” 


Mesh kelimesi sözlükte, “Zir şekilden başka bir şekle dönüştürmek ya da ya- 
ratılışı değiştirmek” anlamına gelmektedir8!. Ancak müfessirler burada yer alan 
“mesh” kavramının delâleti konusunda farklı görüşler öne sürmüşlerdir. Konuyla 
ilgili yaklaşımları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ÇE pi AE) sözüyle, Yüce Allah 
Mekke'de yaşayan ve ilâhi talimatlara sırt çeviren müşrik topluluğu bulundukları 
yerde helâk edeceğini ifade etmektedir??. 


©) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719) ve Mukâtil b. Süleyman da meshi, 
yapıp ettikleri yüzünden Allah Taâlâ'nın müşrikleri taşa dönüştürmesi olarak 
yorumlamıştır”. 


(3) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de ilgili âyette geçen “mes” ten 
maksat, inkârcıları eli ayağı tutmaz hâle getirmek, felç etmek ya da hareket kabi- 
liyetlerini ellerinden almak demektir, 


80 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir, VLI, 357; Hatip, Abdülaziz, Beş Sürenin Tefiri, İstanbul 2007, s. 
228. 

81 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “m-s-h” md. 

82 Taberi, Gömiy-deyân, XIX, 478; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 29; İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, 
VTL, 33; Kurtubi, e-Câmi, XVTI, 479. 

83 o Zemahşeri, Keşşâf V, 188; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, V11, 33. 

84 Taberi, Câmiwl-deyân, XIX, 477, Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, V, 29; Zemahşeri, Keşşâf, V, 188; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VIL, 33; Kurtubi, e/-Câmi, XV, 479. 
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(4) Süddi ve İbnü's-Sâib el-Kelbi de demiştir ki, Allah'ın kâfirlerin şekille- 
rini değiştirmesi, onları fiziksel olarak domuz ve maymun gibi varlıklara dönüş- 
türmesidir”. 

(5) Râğıb İsfahâni'nin de şöyle bir yorum yaptığı görülmektedir: Mesh (de- 
giştirme) iki şekildedir. Bunlardan biri fiziki, diğeri de ahlâkidir. Fiziki değişiklik 
bir insanı domuz yahut maymun gibi bir hayvan suretine dönüştürmektir. Ah- 
lakta meydana gelen değişim ise, insanın hayvanlara ait kötü huyları almasıdır. 
Meselâ, kişinin şiddetli hırs göstermede köpeğe, aç gözlülükte domuza, taşkın- 
lıkta öküze benzemesi gibi#6. 


Bize göre bu görüşlerin hepsinin doğruluk payı olmakla birlikte, mesh ola- 
yını bir önceki (9428 Sö blyaM |çâzLü çeyizi JE Ea 435 33) “Eğer dilesey- 
dik onların gözlerini silme kör ederdik, o zaman doğru yolu bulmak için (sağa-sola) 


ya 


koşup dururlardı. Ama (hakikati) nasıl göreceklerdi?” âyetinde geçen “tams-ı ayn” 
yani gözlerin kör edilmesi meselesiyle birlikte ele aldığımızda, üçüncü sırada yer 
verdiğimiz el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye nispet edilen görüşün daha isabetli 
olduğunu söyleyebiliriz. Çünkü Yüce Allah o âyette aynı müşrik topluluğa hitap 
ederek, eğer dilerse görme organlarını ellerinden alabileceğini ifade etmiş, bu 
âyette de yine dilemesi halinde onları, el ve ayaklarını işlevsiz hâle getirmek su- 
retiyle cezalandırabileceğini haber vermiştir. Söz konusu ilişkiyi şöyle de beyân 
edebiliriz. Görme yeteneği elinden alınan kişi, şayet ayakları sağlam ise, el yor- 
damıyla ya da ses veya koku gibi birtakım işaretlerle yolunu bulup yürüyebilir 
veya bir başka işi yapabilir. Oysa iki ayağı da felç olan kimse, böylesi bir hareket 
imkânından tamamen yoksun bırakılmış demektir. Bu sebepledir ki Râzi söz 
konusu iki âyet arasında hafiften ağıra doğru bir terakki sanatının bulunduğunu 
belirtmektedir?” 


Bize göre bu iki âyetin ortaya koymak istediği mesaj şudur: Yüce Allah ki- 
birli Mekke toplumuna demek istemektedir ki: “Ey Mekkeliler! Sizler bu dün- 
yada böbürlenip duruyorsunuz, ancak şunu bilin ki her şeyiniz Allah'ın kudret 
elindedir. Dolayısıyla siz birer âciz varlıklarsınız. Hiç düşünmüyor musunuz? 
Siz ancak gözleriniz sayesinde çevrenizi görebiliyorsunuz. Oysa Allah bir em- 
riyle sizin gözlerinizi kör etmiş olsa, karanlıklar içinde kalıvereceksiniz. Yine 


85 Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, V,29; Zemahşeri, Keşşâf, V, 188; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1, 33. 
86 ( Râğıbİsfahâni, Müfredât, “m-s-h” md. 
87 Râzi, Mefâtibu?-gayb, XXV1,103. 
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ayaklarınız sayesinde hareket edip yürüyorsunuz. Halbuki Allah Taâlâ sizin eli- 
nizden bu imkânı da alıverse, o zaman kımıldayacak haliniz kalmayacaktır. O 
halde ey müşrikler! Neyinize güvenip Allah'a kafa tutuyor sunuz? Sizin gücünüz 
size verilen bu imkânlar sayesindedir. Eğer onlar sizden alınırsa o zaman hiçbir 
şey olmadığınızı kolayca anlamış olacaksınız”. 


Âyet: 70 


03 Ai İZA Sas EE İS ip zi 
“Sonuçta diri olanlar (Kur'ân'ın öğütleriyle) uyarılırlar. Kâfirler ise azabı bak 


etmiş olurlar” 


Dünyada Kur'ân Öğütleriyle Uyarılan Diriler 


Bu âyete göre Kur'ân'ın yeryüzüne indirilişinin iki amacı vardır. Birisi, diri 
olanları uyarmak, diğeri de hakikatle ilgili tüm delilleri gözler önüne sererek mu- 
hatapların ileri sürebilecekleri muhtemel bahaneleri ortadan kaldırmaktır. Kısa- 
ca mesajını zikretmeye çalıştığımız bu âyetteki “iri olma” anlamını ifade eden 
(&) kelimesi, müfessirler tarafından farklı şekillerde yorumlanmıştır. O yüzden 
biz şimdi burada öncelikle söz konusu farklı yorumları tespit edip ardından bir 
değerlendirme yapmak istiyoruz: 


(1) Dahhâk'a göre âyette bahsedilen “#ayy” ile akıl kastedilmiştir. Bundan 
dolayıdır ki, Kur'ân'ın uyarısına ancak akıllı kimseler muhatap olmuşlardır? 


(©) Katâde'ye göre de söz konusu âyette yer verilen “24yy”dan maksat, kalbi 
ve basireti diri olanlardır”. 


(3) Süddi ve Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, (4 518 £4 54) sözünde 
yer alan diriler, Allah'ın ezeli ilminde iman edeceği bilinenler yani imana istidâdı 
olanlardır”. 


88 o Mevdüdi, 72/bimu7-Kur'ân, IV,532, dp: 56. 

89 Taberi, Gâmiu”-beyân, XIX, 481; Müverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 30; Zemahşeri, Keşşâf, V, 190; 
İbnü'1-Cevzi, Zâdü-mesir, VIL, 37; Kurtubi, e-.Câmi, XVI, 485; İbn Kesir, Tefsir, X1, 381. 

90 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 481; Müâverdi, en-Nüket veY-uyün, V, 30; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
VIL, 37; Kurtubi, e/-Câmi” XVII, 485; İbn Kesir, Tefsir, XI, 381; Şevkâni, Fe#bu7-kadir, IV, 500. 

91 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 31; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VİL, 37; Kurtubi, e/-Câmi, XVL, 
485. 
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(4) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815)'ın ise şöyle dediği nakledilmiştir. İlgili 
âyete göre Kur'ân uyarısının kendilerine fayda vereceği kimseler müminlerdir?. 


Çünkü kalpleri diri olanlar onlardır. 


Bize göre bu âyette zikredilen (€-) kelimesiyle akıllı, basiretli, selim kalp 
sahibi müminler kastedilmektedir. Çünkü hitabın en temel şartı ehliyettir, eh- 
liyette aslolan da akıl ve temyiz gücüdür. Ancak bu da her şey demek değildir. 
Zira akıllı, irâdeli ve temyiz gücüne sahip nice insanlar vardır ki, onlara Kur'ân'ın 
uyarıları hiçbir fayda vermemektedir. O halde denilebilir ki, Kur'ân'ın uyarılarına 
kulak vererek kötülüklerden uzak durmak, ancak mümin için söz konusudur. 
Çünkü ilâhi uyarıları dinleyip gereğini yapmak imanla ilgili bir hâdisedir. Bu 
yüzdendir ki Kur'ân, (£İ Uş * ri İş 13) LG pal ii Ye li e Y Gö) 
ÖğAkLi çi BUL eği SAY Alİ Öl İZ EİN gole) “Şüphesiz sen ölülere işitti- 
remezsin, arkalarını dönüp giderlerken sağırlara da dâveti duyuramazsın. Sen kör- 
leri de sapıklıklarından çevirip doğru yola getiremezsin. Ancak âyetlerimize inanıp 
da teslim olanlara duyurabilirsin”3 âyetlerinde inkârcıları ölü, sağır ve kör olarak 
nitelemektedir. Demek ki uyarının fayda vereceği kimseler hakikate gönülden 
iman etmiş olanlardır. Esasen akıllı, kalbi ve basireti diri olanlar da müminlerden 
başkası değildir. Böyle olunca salt akıl, basiret ve kalp temizliğinin uyarılara ku- 
lak vermek için yeterli olduğunu ileri sürmek doğru değildir. Bunun için mümin 


olmak da gerekmektedir. 
Âyet: 77-78 


iğ İİ 0383 47 öz öne ABE ZE gil ÜĞLİYİ ged3i 
733 za5 ağ pla çi ga İĞ İZ 
“($u inkârcı) İnsan kendisini bir damla sudan (meni) yarattığımızı görmez- 
mi ki, şimdi kalkıp bize açıkça meydan okuyuveriyor. Kendisinin nasıl yaratıldığını 


unutup aklı sıra bize örnek vermeye kalkışıyor da: Kim can verecek bu un ufak olmuş 


kemiklere' diyor” 


92  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V,31; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 37. 
93 Neml27/80-81. 
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Yeniden Diriliş Konusunda Allah'a Meydan Okuyan Şahıs 


Câhiliye müşrik Arapları evrenin ve evrendeki varlıkların yaratıcısı olarak 
Allah'ı kabul etmekle beraber, âhireti peşinen inkâr ediyorlardı. Bunun sonucu 
olarak da insanın yaratılışı üzerinde düşünmeyi bir kenara bırakıp, akıllarıyla ye- 
niden dirilişin mümkün olmadığını kanıtlamaya çalışıyorlardı. İşte bu âyetlerde 
Yüce Allah onların söz konusu küstahça tavırlarına işaret ederek, şili Gr b 
ps çi İS Ağ in di e) “De ki: Onları ilk defa yaratan diriltecektir. O, her 
yaratmayı bakkıyla bilendir” âyetiyle yeniden dirilişin cismâni bir şekilde ger- 
çekleşeceğinin aklen de mümkün olduğunu göstermiş olmaktadır. Burada şunu 
ifade edelim ki, müfessirler ele aldığımız âyette yer alan (ÖLEN) kelimesiyle di- 
rilişi inkâr eden bir müşrik şahsın ifade edildiğini ileri sürerek, onun kimliğini 
tespit amacıyla bazı yaklaşımlarda bulunmuşlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette kendisinden “2/-insân” diye söz edilen 
şahıs, Abdullah b. Übey b. Selül'dur”. 


(2) Said b. Cübeyr'e göre de burada öldükten sonra dirilmeyi inkâr eden kişi 
Âs b. Vâil'dir?6, 

(3) Mücâhid, İkrime, Katâde ve Süddi'nin içinde yer aldığı kalabalık bir 
müfessir topluluğu ise, âyette yer verilen (5L3)1) sözcüğü ile Übey b. Halef el- 
Cümahi'nin kastedildiğini öne sürmektedir?”. 


(4) Dahhâk da demiştir ki, bu âyette sözü edilen kişi Ebü Cehil'dir*. 


(5) el-Hasan el-Basri de bir rivâyetinde onun Ümeyye b. Halef olduğunu 
ileri sürmüştür”. 


Bilindiği gibi müfesirler genellikle söz konusu âyetin nüzül sebebiyle ilgili 
şöyle bir olay anlatmaktadırlar: Denilir ki, Übey b. Halef el-Cümahi isimli bir 
müşrik Hz. Peygamber'e, elinde çürümüş bir kemik parçasıyla gelerek: “İnsan 


94 Yâsin 36/79. 

95 Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 486; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, V1L, 40. 

96 o Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 486, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 33; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 
VT, 40; İbn Kesir, Tefsir, X1, 383; Şevkâni, Fethu?-kadir, IV, 505. 

97 Taberi, Câmiul-beyân, XIX, 486; Mâverdi, en- Nüket ve'T-uyün, V, 33; Zemahşeri, Keşşâf; V, 196; 
İbnü'-Cevzi, Z4dü'-mesir, VU, 41; Şevkâni, Fe?hw?-kadir, IV, 505. 

98  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, VIL, 41. 

99  İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VİL, 41; Şevkâni, Fethu/-kadir, IV, 505. 
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kemikleri böyle un ufak hale geldikten sonra Allah bunu diriltecek öyle mi?” 
demiş, Allah Resülü (sav) de: “Evef, hatta O, seni öldürecek sonra diriltip cehenneme 
atacaktır'diye cevap vermiştir!”. 


Ancak Taberi yukarıdaki naklin dışında zikrettiği iki ayrı rivâyette çürümüş bir 
kemikle Hz. Peygamber'e gelen şahsın, Âs b. Vâil yahut Abdullah b. Übey olduğunu 
ortaya koymaktadır”1. Nüzül sebebi rivâyetlerinde farklı isimlere rastlansa da, daha 
önce de ifade ettiğimiz gibi, kalabalık bir müfessir topluluğunun Übey b. Halef'in 
isminde ittifak etmiş olması ilgili âyette yer alan (âL25)1) sözcüğü ile Übey'in kaste- 
dilmiş olduğunu göstermektedir. Ancak Fahreddin Râzi ve Şevkâni'nin de dediği 
gibi özel sebep ne olursa olsun, önemli olan sözün genelinin ifade ettiği manadır ki 
o da, ilgili kelimenin haşrı inkâr eden her ferdi ifade etmesidir"? Buna göre deni- 
lebilir ki söz konusu âyet inkârcı bir insan profilini ortaya koymaktadır. Dolayısıyla 
bu profile uyan her insan, âyetin muhatabı durumundadır. 


Âyet: 80 


4803 Ödü yi a GİSELE AN e 28 Şazi 


“O, yemyeşil ağaçtan sizin için bir ateş çıkarır ve onunla (ateş) yakarsınız” 


Yeşil Ağaç ve Ateş 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah birbirinin zıddı iki hususa yer vermek- 
te ve bu zıtlığa rağmen yeşil ağaçtan ateş çıkardığını ifade etmektedir. Bu du- 
rumda yeşil ağaçtan maksat nedir? Ateşle arasında nasıl bir ilişki vardır? Hakikat 
midir yoksa temsil olarak mı zikredilmiştir? Bütün bu soruların cevabını bulmak 
üzere müfessirler oldukça ilginç sayılabilecek bazı yorumlar yapmışlardır. Bun- 
ları şöyle ifade edebiliriz: 


» 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyetteki yeşil ağaçtan maksat, “arh” ve 'afar 


adıyla bilinen iki farklı ağaç cinsidir ki,bunlar Hicâz bölgesinde yetişmektedir!©. 


100 Taberi, Câmiu'/-beyân, XIX, 486; Zemahşeri, Keşşâf; V, 196. Burada şunu da ifade edelim ki, Taberi 
naklettiği rivâyetin sonunda Übey b. Halef el-Cümahi'nin, Hz. Peygamber tarafından Uhud har- 
binde katledildiğini nakletmektedir. Bkz. Câmiu'-Beyân, XIX, 486. 

101 Taberi, Câmiw/-Beyân, XIX, 486 vd. 

102 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXV, 107-108; Şevkâni, Feshu”7-#adir, IV, 505. 

103 Zemahşeri, Keşşâf, V, 197; İbn Kesir, Tefsir, XIX, 489; Şevkâni, Fethu”7-kadir, IV, 506; Elmalılı, Hak 
Dini Kur'ân Dil, V1, 4042. 
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(2) Katâde'ye göre de söz konusu âyette yer verilen yeşil ağaç ve ateş birer 
semboldür. Yani Allah "Taâlâ burada imkânsız olan bir şeyi mümkün hale getir- 
diğini ortaya koyarak, öldükten sonra diriltmeye de kâdir olduğunu göstermiş 
olmaktadır!©, 


(3) Ebü Ca'fer es-Semerkandi (6. 491/1097) de âyette geçen ve ateş anlamı- 
na gelen “yâr” kelimesini “24r” olarak yorumlayıp onunla Hz. Peygamber (sav)'in 
kastedildiğini ileri sürmüştür”©. 

(4) Elmalılı Hamdi Yazır ise tefsirinde şunları söylemiştir: Bu ayet ağaçtaki 
odun ya da kömüre değil, sürtme ve dokunma ile yeşil ağaçtan meydana ge- 
len hararete ve tutuşup yanmaya işaret etmektedir. Bu ise bugünkü anlayışımıza 
göre bir elektrik hâdisesidir. Demek ki âyet bu suretle elektriğe işaret etmiş ve 
zihinlerin “257” emrinin mahiyetini idrâk etmeleri için bu işareti bir örnekle 


anlatmıştır'©6. 


(5) Muhammed Esed de demiştir ki, bu âyet bize yeşil yani su ihtiva eden 
bitkilerin kuruma ya da insan tarafından kömürleştirilmek suretiyle veya yer al- 
tında binlerce yıl kalarak petrol yahut kömüre ayrışma yoluyla yakıta dönüşme- 


sini anlatmaktadır!”. 


Bilindiği gibi yeşil ağaç canlılığın ifadesidir. Bu da ağacın kuru değil yaş 
olduğu anlamına gelir. Aslında yaş ağaçla ateş arasında bir münasebet yoktur. 
Çünkü ağaçtaki yaşlık hem onun yanmasına hem de kendisinden ateş çıkmasına 
engel teşkil etmektedir. O halde ağacın yanabilmesi ya da bünyesinden ateşin 
çıkması, onun kuru olmasına bağlıdır. Halbuki kuruyunca da artık o ağaç değil 
odun demektir. Bütün bunlar bize gösteriyor ki, her iki durumda da yeşil ağaçla 
ateş arasında bir ilişkiden söz etmek pek mümkün değildir. Zira biri kurutucu ve 
öldürücü, diğeri de ıslatıcı ve hayat vericidir. Yani birinin olduğu yerde diğeri söz 
konusu edilemez. Esasen âyette bu tarz bir üsluba yer verilerek, imkânsız olanın 
nasıl mümkün hale sokulduğuna dikkatler çekilmektedir. Burada bir bakıma de- 
nilmiş olmaktadır ki, yaş ağaçtan ateş çıkarmaya kadir olan Yüce Allah, öldükten 
sonra insanları diriltmeye de kadirdir. Nitekim İbn Kesir de tefsirinde demiştir 
ki, ağacın yaratılışını ilk önce bir sudan başlatan ve nihayet onu yemyeşil bir 


104 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 489; Şevkâni, Fetbu7-&adir, IV, 506. 
105 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V,34. 

106 Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, VI, 4042. 

107 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 906, dp: 47. 
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kıvama getirip meyve verecek hale sokan, sonra da onu ateşin kendisiyle tutuştu- 
rulduğu kuru bir oduna dönüştüren Yüce Allah, aynı şekilde dediğini yapar, yani 
ölüleri de diriltir. Çünkü O, sonsuz kudret sahibidir! 


Buraya kadar anlattıklarımız âyetin mecâzi tarafını ifade etmektedir. Bize 
göre söz konusu âyeti hakikat anlamında ele almak da mümkündür. Böyle dü- 
şünüldüğü takdirde (2291 ,5.2)i) ifadesiyle hem Hicaz bölgesinde yetişen ve 
sürtünme ile ateş çıkaran iki ağaç cinsi hem de Muhammed Esed ve Muham- 
med Hamdi Yazır'ın dediği gibi kömür, petrol yahut elektriğin kastedildiği ileri 
sürülebilir. Ancak bu ikinci yaklaşım, çağdaş müfessirlerin öne sürdüğü bir anla- 
yıştır. Nüzül ortamı anlayışına uygun olmadığı için pek fazla taraftarının olduğu 
söylenemez. Bu yüzden böyle bir düşünceyi “Mmakâsıdu?7-Kur'ân” yani Kur'ân-ı 
Kerim'in yüce amaçları bağlamında ele almak pek mümkün değildir. Bu yüzden 
siyak ve sibak açısından ilk yaptığımız yorumun daha isabetli olduğu ileri sürüle- 
bilir. Çünkü 78 ve 79. âyetlerin, insanın yaratılışından, kâfir insanın Allah'a karşı 
düşmanlığından ve yeniden dirilişi inkârından söz edip, buna cevap sadedin- 
de ilk yaratmayı gerçekleştirenin onları yeniden dirilteceğini belirttikten sonra, 
Allah Taâlâ'nın yeşil ağaçtan ateş çıkardığını buna örnek olarak sunması, ilâhi 
kudretin kemâlini göstermektedir. Nitekim Mehmet Vehbi Efendi'nin de dediği 
gibi Yüce Allah öyle alim ve hakimdir ki, sizin için yeşil ağaçtan ateş yaratmak- 
tadır. Oysa ateş ile su arasındaki zıtlık malumdur ve bunu inkâra imkân yok- 
tur. Halbuki siz daima ondan ateş yakmak suretiyle istifade ediyorsunuz. Böyle 
kendisinden su damlayan ağaçtan ateşi yaratmaya kadir olan Yüce Allah, ölmüş 
insanları ihyâya neden kâdir olmasın?!” 


108 İbn Kesir, Teftir, XI, 386. 
109 Mehmet Vehbi Efendi, Hülâsetü7-Beyân, XI1, 4684. 


(37) SÂFFÂT SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 37., iniş sırasına göre 96. süredir. En'âm süresinden 
sonra, Lokman süresinden önce Mekke'de inzâl edilmiştir. Kronolojik sırala- 
maya bakılırsa söz konusu sürenin Mekke döneminin üçüncü çeyreğinde indi- 
rildiği ileri sürülebilir. Adını ilk âyette geçen ve “Sıra sıra dizilenler, saf tutanlar” 
anlamına gelen “s4/f44” kelimesinden almaktadır. Bu sürede yoğunluklu olarak 
Allah'ın birliğine, âhiret hayatının gerçekliğine, inkârcıların âhiretteki pişman- 
lıklarına, müminlerin cennetteki mutluluklarına ve bazı peygamberlerin hayat 
hikâyelerinin ibret alınacak kısımlarına yer verilmiştir. Bundan başka Nüh, İb- 
rahim, İsmail, İshâk, Musâ, Hârün, İlyâs, Lüt ve Yünus peygamberlerin hayat 
hikâyelerinden bazı kesitler zikredilmiştir. Toplam âyet sayısı 182'dir. 


İğ çi 
Âyet: 1-4 


483 İRİ Gİ ÂJ 433 185 ANN 423 1525 e giz üz Lal 
“Sıra sıra dizilmiş olanlara, engel olmaya çalışanlara ve zikir (Kur'ân) okuyan- 


lara andolsun ki, sizin ilâhınız tek bir ilahtır” 


Sıra Sıra Dizilenler, Engel Olanlar, Zikir Okuyanlar 


Öncelikle şunu belirtelim ki, söz konusu sürenin ilk üç âyetinde zikredilen 
toplulukların kimler olduğu ve bunlara ne tür görevlerin yüklendiği konusunda 
müfessirler bazı farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, İkrime ve Katâde'ye göre 
söz konusu âyetlerde zikri geçen topluluklar meleklerdir?. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre de bu topluluklar, kendilerini 
Allah'a adamış bazı âbid ve zâhid kullardır?. 


1 Taberi, Câmixw7-beyân, XIX, 492; Mâverdi, en- Nüket ve7-uyün, V, 36; İbnü”l-Cevzi, Z4447-mesir, VU, 
44; Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXVI, 114; Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 6; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, IV, 509. 
2 Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, V, 36. 
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(3) Nakkâş el-Mevsıli (6. 351/962) de demiştir ki, ilgili âyetin ihtivâ ettiği 


söz konusu gruplar namazlarda saf tutan mümin kullardır”. 


(4) Sa'lebi (6.427/1035)'den yapılan bir nakilde de onun şöyle dediği rivâyet 
edilmiştir: Bu âyette zikri geçen varlıklar kuşlardır*. 


(5) Mâverdi de Yüce Allah'ın bu sözle müşriklere karşı savaşan mücâhidleri 
kastettiğini ileri sürmüştür”. 

(6) Kur'ân Yolu müellifleri ise konuya daha geniş bir perspektiften yakla- 
şarak şöyle bir yorum yapmışlardır: Bu âyetleri belli bir varlık türüne hasret- 
mek yerine, -ifadelerinin mutlaklığını da dikkate alarak- ilâhi yasalara boyun 
eğen bütün kozmik varlıklar yanında; aynı inanç ve kulluk bilincinde birleşerek 
Allah'a yönelen, O'na kul olan; varlık düzeninde, ahlâki ve dini hayatta O'nun 
yasalarının egemen olması için çalışan; dilinde, gönlünde ve hayatında O'nun 
âyetlerini yaşatan, meleğiyle, insanıyla bütün görünür ve görünmez varlıkların 
kastedildiğini düşünmek daha isabetlidir©. 


Görebildiğimiz kadarıyla burada ele almış olduğumuz (1,176 FEŞEYHRATE 
1555 SİG 1525) âyetlerinde sözü edilen varlıklar yaygın bir kanaate göre melek- 
lerdir”. Onların sıra sıra dizilmeleri hem saf tutarak ibadet etmeleri hem de Allah 
katında şeref ve fazilet bakımından farklı derecelere sahip oldukları anlamın- 
da yorumlanmıştır?, (1535 215516) “Engellemeye çalışanlar” anlamını ifade eden 
âyet ise müfessirlerin çoğunluğu tarafından meleklerin, Kur'ân vahyine dışarıdan 
müdâhele yoluyla söz atmaya çalışan kötücül güçleri yani cin ve şeytanları en- 
gellemeleri?, ecrâm-i semâviyye denilen tüm gök cisimlerini ilâhi yasalara uygun 
hareket ettirmeleri ve dünyevi varlıkların sünnetullaha boyun eğmelerini sağla- 
maları şeklinde te'vil edilmiştir"? 1555 &W8U âyetindeki öznenin de aynı şekilde 


melekler olduğunu savunan müfessirler, buradaki zikrin de Kur'ân âyetleri, tüm 


Zemahşeri, Keşşâf V, 199; Kurtubi, e/-Câmi” XVII, 6; Şevkâni, Fe£hu7-Zadir, IV, 509. 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 44. 

Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, V, 36. 

Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 520. 

İbnü'i-Cevzi, Zâdi/-mesir, VL, 44-45. 

Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXVI,114. 

Bkz. Hac 22/52. 

10 İbn Atiyye, e/-Muharreru?-veciz, IV, 465. 
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ilâhi kitaplar ya da söz konusu kitaplarla birlikte Allah'ı zikretmek anlamına 
gelen her türlü söz olduğunu öne sürmüşlerdir”!. Ancak bize göre burada sı- 
raladığımız yorumlar içinde en dikkate değer olanı Kur'ân Yolu müelliflerinin 
yorumudur. Zira Allah Taâlâ söz konusu ettiğimiz her üç âyette de söze yeminle 
başlayarak birliğine (tevhid) vurgu yapmakta; böylece Kur'ân'ın indiği dönem- 
deki câhiliye Araplarının benimsemiş olduğu putperestlik inancını kesin bir dille 
reddetmektedir. Böyle olunca O'nun, varlık âleminde sadece melekler üzerine 
değil, kozmik düzendeki tüm varlıklar üzerine yemin ettiğini söylemek daha isa- 
betli görünmektedir. O halde bu âyetlerde Yüce Allah'ın, sıra sıra dizilen, hakikat 
dışı oluşumları reddeden, hem lisân-ı hal hem de lisân-ı kal ile hakikati dile 
getiren canlı cansız, akıllı akılsız tüm varlıklar üzerine yemin etmiş olduğunu 


düşünmemiz daha isabetli olsa gerektir. 
Âyet: 11 
ŞIP ON öeb de GRE GEAR ga Gİ İZ ASİ çal gel 


“Şimdi onlara (müşriklere) sor: Onların yaratılışı mı daha zor, yoksa bizim (di- 


Şer) yarattıklarımız mı? Nitekim biz onları yapışkan bir çamurdan yarattık” 


İnsanın Yaratılış Bakımından Diğer Varlıklarla Mukayesesi 


Görüldüğü gibi Yüce Allah bu âyette yaratılış bakımından insanla diğer var- 
lıklar arasında bir mukayese yapmaktadır. Öyle anlaşılıyor ki bu mukayese -eğer 
gerçekleştirilirse- insana hakikate ulaşma konusunda bir fırsat kapısı aralayacak- 
tır. Çünkü onda hem vâkıaya uygunluk hem de mantıki bir tutarlılık söz konu- 
sudur. Ancak yaratılış bakımından mukayesesi istenen iki unsurdan biri insan 
olduğuna göre, diğeri ne olabilir? İşte bu sorunun cevabı aşağıdaki yorumlardan 
birinde gizlidir. 

(1) Sa'id b. Cübeyre göre (GİZ *5 di Giz â3İ a) “Onların yaratılışı mı daha 
zor, yoksa bizim (diğer) yarattıklarımız mı?” sözünde yer alan diğer varlıklar me- 


leklerdir?2. 


11 Zemahşeri, Keşşâf, V, 199; Şevkâni, Fezbu'/-kadir, IV, 509. 
12 o Mâverdi,en- Nüket vel-uyün, V, 40; İbnü'i-Cevzi, Zâdü?-mesir, VIL, 49; Kurtubi, e/-Câmi,, XVUU, 
16. 
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(2) Mücâhid'e göre de bu âyette mukayese edilen insan, kendisine kıyasla- 
nan da gökler, yer, dağlar”, denizler ve yıldızlardır”. 


(3) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) ise demiştir ki, söz konusu âyette yer 
alan mukayesenin bir tarafında müşrikler diğer tarafında da önceki ümmetler yer 
almaktadır”, 


Bizce bu görüşler içerisinde âyetin siyâk ve sibâkına en uygun olan ikinci 
sırada yer alan Mücâhid'in görüşüdür. Çünkü daha önceki âyetlerde göklerin, 
yerin ve bu ikisi arasında yer alan tüm varlıkların son derece karmaşık yapısına 
değinilmekte; bu âyette de yaratılış bakımından onlara kıyasla önemsiz bir yer 
işgal eden insanın halkedilmesinden söz edilerek aralarında bir mukayese yapıl- 
ması istenmektedir. İşte bu mukayeseyi yaptığı zaman da insan anlayacaktır ki, 
zor birşeyi yaratan elbette kolay olanı da yaratabilir. O halde yaratılışı zor olan 
varlıklar hangileridir? Hemen ifade etmek gerekir ki, göklerin ve yerin yaratılışı 
elbette insanın yaratılışından daha zordur. Buna göre gökleri ve yeri yaratıp on- 
ları direksiz olarak uzayda tutan Allah!9, insanı öldükten sonra tekrar diriltmeye 
kâdir değil midir? Hiç kuşkusuz O Yüce varlık bu kudrete de sahiptir. Öyle ise 
eğer insan kâinâtın akıllara durgunluk veren kozmik işleyişini araştırırsa, yeni- 
den dirilişi anlamakta güçlük çekmez. Çünkü bunun gerçekleşmesi, insanların 
diriltilmelerinden çok daha zordur”. Nitekim bu husus aşağıdaki âyette de açık 
bir şekilde ifade edilmektedir. (Giz, A ir 34 GN giz şü İğ gi 
yi gk İS Ee e ai Gİ 0İ LİE pl) “Hâlâ görüp anlamadılar mı ki, hem 
gökleri hem de yeri yaratmış ve onları yaratmakta yorulmamış olan Allah, ölüleri 
diriltmeye de muhakkak kadirdir. Evet O her şeye kâdirdir”*. Buna göre kısaca de- 
nilebilir ki, yukarıda zikredilen âyetteki mevcut kıyasın bir tarafında insan, diğer 
tarafında gökler, yer, yıldızlar dağlar, denizler; kısacası evrendeki tüm varlıklar 
yer almaktadır. Böyle bir kıyaslamanın amacı da hiç kuşkusuz insanın iman 


13 Taberi, Câmiu”-beyân, XIX, 510, Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 40. 

14  Zemahşeri, Keşşaf, V, 203; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 16. 

15 oMâverdi,en-Müket ve/-uyün, V,40; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VİI, 49; Kurtubi, Câmi” XVIH, 16. 

16 Rad13/2; Lokman 31/10. 

17 Yavuz,YusufŞevki,“Bas”, DİA,, İstanbul 1991, V, 99. 

18 Ahkâf46/33. Ayrıcainsanın ilk yaratılışı, ikinci yaratılışına göre daha zordur. İnsanı ilkin yaratan 
Allah elbetteki, onu ikincisinde daha kolay yaratabilir. Nitekim bu husus, Gi İİSİi iş gü g3 
ele ö gal 383) “O, ilkin mahlüku yaratıp sonra onu (öldürdükten sonra) tekrar diriltecek olandır &i, bu 
O'na göre (birinciden) pek daha kolaydır...” (Rüm 30/27) âyetinde dile getirilmiştir. 
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etmesine kapı aralamaktır. Bu kadar varlık deliline rağmen insan hâlâ inanma- 
makta ısrar ediyorsa, o zaman sorun inanmayan insandadır. Çünkü o aslında 
inanmak istememektedir. Yoksa aklını ve mantığını çalıştıranlar için varlık fikri- 
ne ulaşmak hiç de zor değildir. 


Âyet: 22 


bize Gİ GAŞİR Gİ 038 iye Oyla İS laz çeliği lg 
2) ç 5s 


“Allah görevli meleklere emreder:) Toplayın o zalimleri, onların eşlerini ve 


Allah dışında taptıklarını! Ve hepsini cehennemin yoluna sürün!” 


Zâlimlerle Birlikte Haşrolunacak Eşler 


Yüce Allah bu âyette inkârcıları, eşleri ve tapmış oldukları putlarıyla birlikte 
cezalandıracağını beyân etmektedir. Âyette yer verilen zâlimler ve putlarla neyin 
kastedildiği bellidir. Ancak “ezwâe” tâbirinin neyi ifade ettiği açık ve net değildir. Bu 
yüzden müfessirler konuyu açıklığı kavuşturmak maksadıyla ilgili kelimenin delâleti 
konusunda bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ezvâctan maksat, faiz yiyenler, içki içenler, zina 
edenler vb. aynı günahı işleyen insanlardır”. 


(2) Dahhâk ve Mukâtil de demiştir ki “ezwdc” sözüyle kastedilen şeytanlar- 
dır. Çünkü onlar insanları sapıklığa davet etmektedirler”. 


(3) el-Hasan el-Basri'ye göre de âyetteki ezvâc tâbiri inkârda kocalarıyla 
birlikte hareket eden kadınları ifade etmektedir?, 


(4) Katâde ise söz konusu kelimeye taraftar anlamını vermiştir. Yani ona 
göre ezvâc bâtıl bir ideolojinin içinde yer alanlar demektir”. 


19 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 43; Zemahşeri, Keşşâf; V, 205; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 52; 
Râzi, Mefütihu7-gayb, XXVI, 131; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 23. 

20 Zemahşeri, Keşşâf; V, 205; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VII, 52; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXV1, 132; 
Kurtubi, e/-Câmi; XVII, 23. 

21 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 43; Zemahşeri, Keşşâf, V, 205; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VIL, 52; 
Râzi, Mefâtihu!-gayb, XXV, 132; Kurtubi, e/-Câmi, XVIII, 23. 

22 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V, 43; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 52. 
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Bilindiği gibi “ezvâc” Arapça'da eş ve karı-koca manasına gelen “zev” keli- 
mesinin çoğuludur. Bu kelime ayrıca bir kişi ya da grupla aynı ideolojiyi ve inancı 
paylaşan, onların yolundan giden anlamına da gelmektedir. Ancak bu âyette söz 
konusu kelime ile kanaatimize göre daha çok putperest liderlerin peşine takılıp 
onların izinden gidenler kastedilmektedir. Zira âyetin siyâk ve sibâkı buna açıkça 
delâlet etmektedir. Bu bakımdan yukarıda ileri sürülen görüşlerin her birinin bir 
açıdan doğru olduğu söylenebilir. Fakat daha kapsamlı bir yorum yapmak gere- 
kirse denilebilir ki, ezvâc tâbiri ile inkârcıların yaptıklarını yapmak suretiyle isyan 
ve günahta onlara arkadaşlık edenler kastedilmiştir. Bu da kısaca herhangi bir sa- 
pık ve bâtıl ideolojiyi benimseyip ona taraftar olmak demektir. O halde Yüce Al- 
lah âhirette hem zâlim ve kâfir önderleri hem onların uydusu durumunda olanları 
(ezvâc) hem de hep birlikte taptıkları bâtıl tanrıları cehennemle cezalandıracaktır. 


Âyet: 27-28 


23) iye çö ÜS İLİ 427) OLE Ai LİE çaki İİ 
“İnkârcılar) Birbirlerine yönelip karşılıklı suçlarlar. Derler &i: Kuşkusuz siz, 
bize sağdan gelirdiniz” 


“Yemin” Kelimesinin Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


Bu âyette iki grup arasında gerçekleşen bir diyalog söz konusudur. Bu di- 
yalogun bir tarafında suçlayanlar, diğer tarafında da suçlananlar bulunmaktadır. 
Bazı müfessirler suçlayanların inkârcılar, suçlananların da cin ve şeytanlar gibi 
görünmeyen varlıklar olduğunu zikretmişlerdir?, Ancak çoğunluğun kanaatine 
göre suçlayanlar sıradan insanlar, suçlananlar da onları aldatarak doğru yoldan 
saptıran liderlerdir”. Söz konusu âyetlerde bu hususun dışında bir de “yemin” 
kelimesinin anlamından kaynaklanan bazı yorum farklılıkları mevcuttur. Asıl 
tartışma alanı da bu kelime ile ilgilidir. Çünkü “yemin” çok anlamlı bir sözcüktür. 


Konuyla ilgili yorumlar şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre burada sözü edilen (e) kelimesi “göy, Zww- 
vet” manasına gelmektedir. Buna göre müşrikler hesap gününde liderlerine di- 
yeceklerdir ki, siz bizden sosyal statü bakımından daha üstün konumdaydınız. 


23 Taberi, Cömiu'-Beyân, XIX, 525 vd; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, IV, 469. 
24 Heyet, Kurân Yolu, IV, 528. 
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Bu yüzden gücünüzü bize karşı bir baskı unsuru olarak kullanıp bizi yoldan çı- 
kardınız”, 


(2) Dahhâk'ın kanaatine göre de söz konusu âyette yer alan (;,.s:11) din de- 


mektir. Buna göre müşrikler, (gi çEs is 5 ES) derken, liderlerinin kendile- 
rini dini kullanarak yani aynı inanca sahip olduklarını söyleyerek saptırdıklarını 
ileri sürmüş olmaktadırlar”. 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, müşrikler kendilerini aldatan önder- 
lerine: “Sizler iyi niyetle bize gelir gibi görünüyor, ancak bizi hayırdan alıkoyu- 
yordunuz” şeklinde bir suçlamada bulunacaklardır?. Bu anlayışa göre yemin “iyi 
niye” anlamına gelmektedir. 


Benzer bir yorum da Süddi'den nakledilmiştir. Zira ona göre de ilgili âyette 
yer alan “e/-yemin” sözcüğü, süret-i haktan görünmek demektir. Âyet bu bağlam- 
da ele alındığı zaman müşriklerin birbirlerini suçlayarak hesap günü liderlerine: 
“Siz, bize süret-i haktan görünerek bâtılı süslü gösteriyor, böylece bizi hak ve 
hakikatten men ediyordunuz” dediklerini göstermektedir”. 


(4) Ali b. Ahmed ez-Zeydi (6. 575/1180)'nin de şöyle bir yorum yaptığı ifa- 
de edilmektedir: Söz konusu kelime “Zasem” anlamına gelmektedir. Böylece suç- 
lular liderlerine: “Sizler, konuşurken yemin edip bizi aldattınız”, diyeceklerdir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki Zemahşeri ve Râzi tefsirlerinde (İl) söz- 
cüğünün mecâz olarak “Aayır”ve “saâdet” anlamında kullanıldığını ifade etmişler- 
dir. Söz konusu müfessirlere göre yemin sağ taraf, şimâl de sol taraf demektir. Sağ, 
taraf uğur, sol taraf da uğursuzluk alametidir. Bundan dolayı sağ elin, sol elden 
daha şerefli ve üstün olduğu söylenmiştir. Böyle olduğu içindir ki musafaha, yeme 
ve içme gibi önemli işler hep sağ elle yapılmaktadır”. Bu, aslında eski Arap kül- 
türünde de var olan bir inanış biçimidir?!. Ancak Hz. Peygamber'in hadislerinde 
ve Kur'ân'da bu tema aynen kullanılmıştır. Onun için peygamberimiz sağ elle 
yememizi, sağ elle içmemizi, kısacası hayırlı işleri hep sağ elle yapmamızı bize 


25 oMâverdi,en-Nüketve/-uyün, V,46; İbnül-Cevzi, Zâdü-mesir, VIL, 54; Kurtubi,e/-Câmi” XV1L,26. 
26 oMâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V,46; İbnü'l-Cevzi, Zâd47/-mesir, VII, 54. 

27 Taberi, Câmiwl-beyân, XIX, 525, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V,46; Kurtubi, e-Câmi, XVII, 26. 
28 o Taberi, Câmiul-beyân, XIX, 525; Kurtubi, e/-Câmi, XVTL, 26. 

29  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir,VIL, 54. 

30  Zemahşeri, Keşşâf, V, 206; Râzi, Mefâtibu-gayb, XXV1,134. 

31 Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 529. 
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öğütlemiş”; Kur'ân da iyilerin amel defterlerinin sağ taraflarından, kötülerin ise 
sol taraflarından verileceğine işaret etmiştir”. Öyle anlaşılıyor ki, burada ele almış 
olduğumuz âyette de “:/-yemin” kelimesi kullanılarak sözünü ettiğimiz bu inanca 
atıfta bulunulmuştur. Yani denilmiş olmaktadır ki, müşrikler Çe G KE Sİ 
öesâl) derken, liderlerinin kendilerine sağ taraftan yani iyi niyet ve samimiyetle 
yaklaştıklarını, doğru bir din üzere olduklarına yemin edip bütün güçleriyle bizi 
kendi inançlarına yönlendirdiklerini; ancak bütün bunları bir aldatma aracı ola- 
rak kullandıklarını söylemek istemişlerdir. Çünkü daha önce de belirttiğimiz gibi 
söz konusu kelimeyi müfessirler, “2xvve?, kasem (yemin etmek), din, nasihat, uğur, 
hak, iyi niye?” vb. anlam çerçevesinde yorumlamışlardır. O yüzden diyebiliriz ki, 
bu yorumların her biri kendi bağlamında doğru ve isabetli görünmektedir. 


Âyet: 41 


EA ölki Gİ, çi Gİ, 


ri 
İ 
“Onlar için bilinen bir rızık vardır” 


Müminler İçin Takdir Edilen Malum Rızık 


Burada ele almış olduğumuz âyeti çevreleyen naslarda müminlerin âhirette 
nâil olacakları nimetlerden bahsedilmektedir. Ancak bu âyette zikredilen ma- 
lum rızkın ne olduğu hususunda müfessirler farklı tanımlar yapmışlardır. Bunları 
şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Katâde'ye göre malum rızıktan maksat cennettir”, 


(2) Süddi'ye göre de ilgili âyette ifade edilen rızık, ehl-i cennete sunulan 
yiyeceklerdir. 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi de demiştir ki, söz konusu rızıkla vakitli olarak ye- 
nilen rızıklar kastedilmiştir. Nitekim başka bir âyette, “Orada sabah akşam rızık- 
lar hazırdır” buyurulmuştur”. 


32 Buhâri,“Et'ime”,2; Ebü Dâvüd, “Et'ime”, 19. 

33 Hâkka 69/19,25. 

34  İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VİL, 55; Kurtubi, e/-Câmi” XVTLI, 29. 

35 Taberi, Câmiw/-deyân, XIX, 530; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”?-mesir, VİL, 55; Kurtubi, e/-Câmi” XVII, 29. 
36 Meryem 19/62. 

37  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 55; Kurtubi, e/-Câmi, XVTL, 29. 
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(4) Mukâtil b. Süleyman'ın da şöyle dediği rivâyet edilmektedir. Bu âyette 


yer alan “Waüm rızık” cennet ehlinin canlarının çektiği tüm yiyeceklerdir. 


(5) Râzi ve İbn Âşür ise tefsirlerinde sözünü ettiğimiz malum rızık ifadesiy- 
le ilgili olarak şunları söylemişlerdir: Yüce Allah bu âyette cennette vereceği rızkı 
malâm sıfatıyla niteleyerek onun vasfına, vaktine, sürekliliğine ve her müminin 


dünyada yapıp ettiklerine göre farklı olacağına işaret etmiş olmaktadır”. 


Bize göre buradâ yer verilen Ç 3 2 >) bilinen, yabancılık çekilmeyen, daha 
önceden -şeklen de olsa- özelliklerine vâkıf olunan rızık anlamına gelmektedir. 
Hal böyle olunca cennet ehlinin yabancısı olmadıkları hatta şekillerini gördük- 
leri zaman tanıyacakları bu yiyecekler, onların dünyadan tanımış oldukları rızık- 
lardır. Nitekim bu husus, GE e vi çi On LAN eşşiz gesi yi 
esi çi çi İl a isli NEME) gül LİR ILİĞ yiz e Ge liz GİS & ogi 
ONE gö g3 3 özğlas) “İman edip iyi davranışlarda bulunanlara, içinden ırmaklar 
akan cennetler olduğunu müjdele! Onlara ne zaman rızık olarak oradan bazı ürünler 
bahşedilse, Bunlar bize daha evvel bahşedilenlerin aynısıymış' diyeceklerdir. Çünkü 
bu rızıklar onlara (bazı yönlerden dünyadakine) benzer olarak verilmiştir. Onlar için 
cennette tertemiz eşler de vardır. Ve onlar orada ebedi kalıcılardır”* âyetinde açık bir 
şekilde zikredilmiştir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki, müminler her ne kadar 
cennetteki rızıkları dünyadakilere benzeterek tanısalar da, bu benzerlik sadece 
şekil yönündendir. Çünkü söz konusu nimetler arasında tad, koku ve lezzet ba- 
kımından mutlak bir benzerliğin olduğunu söylemek mümkün değildir. Böyle 
olduğu içindir ki Hz. Peygamber (sav) cennet nimetlerinden söz ederken onları, 
gözlerin görmediği, kulakların işitmediği ve hiç kimsenin hayalinden geçirme- 


diği, şeklinde tasvir etmiştir”. 
Âyet 47 


HT) OE A Yİ Y 


“O içkide ne sersemletme vardır ne de onunla sarhoş olurlar” 


38  İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, VİL, 55; Kurtubi, e/-Câmi,, XV1U, 29. 

39 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXV1, 136; İbn Âşür, Tefiru?-tahrir, XXTL 111. 
40 Bakara 2/25. 

41 Buhâri, Bed'ü'l-halk, 8; Tevhid, 35; Müslim, İmân, 312. 
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Cennet Şarabının Temel Bir Özelliği: “Gav/” 


Bu âyette Yüce Allah cennete içilen şarabın iki temel özelliğine yer ver- 
mektedir. Bunlardan biri, Sezdirmeden yok etmek, helak ve ifsâd etmek” anlamına 
gelen "#av/”* sözcüğü ile, diğeri de “a4 gidermek” yani sarhoş etmek manasını 
ifade eden “7nz4f ” kelimesiyle zikredilmiştir. İnzâf sözcüğünün manası anlaşılır 
olduğu için müfessirler daha çok “#av/” kelimesi üzerinde durarak yorum yap- 
mışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan (J33) “aş ağrısı” 
anlamına gelmektedir”, 


(©) Mücâhid'e göre de aynı kelime “Zarın ağrısı” manasını ifade etmektedir”. 


(3) İkrime'nin ise şöyle dediği nakledilmiştir: Söz konusu âyette zikredilen 
(J35) sözcüğü “ez4 ve cefâ vermek” demektir”. 


(4) Süddi ve Ebü Ubeyde de demiştir ki, ilgili sözcük “24/4 gidermek, sarhoş 
etmek” manasında kullanılmıştır?. 


(5) İbnü's-Sâib el-Kelbi de bu kelimeye “gönap” anlamını vermektedir, 


Abdullah b. Abbas insanların dünyada içtikleri şarabın dört özelliğinden 
bahsetmektedir. Bunlar, sarhoş etmek, baş ağrısına yol açmak, kusmaya ve bevle 
sebebiyet vermektir. Ancak Yüce Allah cennet şarabından tüm bu özellikleri kal- 
dırmıştır*. Dolayısıyla cennet şarabı baş ve karın ağrısına yol açmadığı gibi, aklı 
da gidermemektedir. Yani ne kadar içilirse içilsin insanı sarhoş etme özelliği asla 
söz konusu değildir. O halde onun, içenlere vereceği herhangi bir zarar ve sıkıntı 


42  Rağıb İsfahâni, Müfredât, “&-v-1” md. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, V, 209. 

43  Rağıb İsfahâni, Müfredât, “n-2-£” md. 

44 Taberi, Cömiu/-beyân, XIX, 532; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 47; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, 
VI, 56; Kurtubi, e/-Câmi, XVIII, 32. 

45 o Taberi, Câmiw/-beyân, XIX, 532; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 47; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
VT, 56; Kurtubi, e/-Câmi» XVTL, 32; İbn Kesir, Tefsir, X11, 17. 

46 Taberi, Câmiu'7-beyân, XIX, 533; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 47; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VII, 57. 

47 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 533; Mâverdi, en-Nüket ve?7-uyün, V, 47; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VII, 57; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 33; İbn Kesir, Tefsir, XII, 17. 

48 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 533; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V , 47; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VII, 57; Kurtubi, e/-Câmi, XVIII, 33. 

49 İbn Kesir, Tefsir, XII, 17. 
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yoktur. Böyle olduğu içindir ki, cennet şarabını Allah Taâlâ yasaklamamıştır. O 
zaman bu sonuca bakarak diyebiliriz ki, yukarıda zikrettiğimiz görüşlerin top- 
lamından çıkaracağımız ortak kanaat “ğaw/” kelimesinin anlam çerçevesini oluş- 
turmaktadır. Buna göre söz konusu kelimeyi, İkrime'nin yaklaşımını esas alarak, 
insana maddi ve manevi eza ve cefa veren sıkıntı ve zarar diye tanımlamak daha 
isabetli olabilir. 


Âyet: 76-77 


4773 İĞ) ps 835 LİR 3 4763 gh og al iş 
“Nitekim (Nüh'un) kendisini ve ailesini o büyük felaketten (tüfan) kurtardık. Ve 


yalnız onun soyunu kalıcı kıldı” 


Hz. Nüh'un Soyu ve Tüfan Olayı 


Nüh Peygamber tüm çabalarına rağmen kavminin isyanda direnmesi sOo- 
nucunda durumunu Allah'a arzederek dedi ki: (5 > > 3Yi e SE Ve; ab Jü3 
5S zel Vİ ik Yi İle Lai ppi öl Gi * 1565 ASİ) “Ey Rabbim! Kâfirlerden 
hiç kimseyi yeryüzünde bırakma! Çünkü sen onları bırakırsan kullarını saptırırlar; 
yalnız ahlâksız, nankör (insanlar) yetiştirirler”. Bunun üzerine de Yüce Allah, 
-Nüh'un karısı ve bir oğlu dâhil“!- inkârda ısrar edenleri tüfanla cezalandırdı”. 
Ancak yukarıdaki âyetlerde de belirtildiği gibi, Allah Taâlâ ailesiyle birlikte ina- 
nanları kurtararak, Hz. Nüh'un soyunu devam ettirdi. O halde “N4/'un soyu” 
ifadesiyle kimler kastedilmiştir? Hemen belirtelim ki, bu hususta iki görüş ortaya 
atılmıştır. Şöyle ki: 

(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre insanlığın ikinci atası Hz. Nüh'tur. 
Yani onun soyundan maksat tüm insanlık ailesidir. Çünkü bu iki müfessirin de 
içinde yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre, Nüh tüfanı bölgesel değil, yeryü- 
zünü kaplayan bir hâdisedir. Bundan dolayıdır ki İbn Abbas demiştir ki insanlık 
ailesi, Hz. Nüh'un Sâm, Hâm ve Yâfes adlı üç oğlunun zürriyetinden meydana 
gelmiştir. Buna göre Araplar ve Acemler Sâm'ın, Türkler, Sakâlibe ve Hazer'ler 
Yâfes'in, Südanlılar da Hâm'ın soyundandırlar”. 


50 Nüh 71/26-27. 

51 Hüd11/42-43; Tahrim 66/10) 

52 Hüd11/36-49. 

53 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 560; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V,53. 
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(2) Âlüsi ise demiştir ki, bu âyette söz konusu edilen zürriyyetten maksat, 
Hz. Nüh'la birlikte tüfandan kurtulan müminlerdir. Ancak insanoğlu sadece on- 
lardan ibaret değildir. Çünkü dünyada Hz. Nüh'un davetinin ulaşmadığı bazı 
bölgeler de vardı. Bu bölgelerde yaşayan insanların tüfanla bir ilgileri yoktu. Bu 
yüzden tüfan bölgesel bir olaydır, Hz. Nüh'un zürriyetinden maksat da tüm in- 
sanlık değil, sadece Nüh'un davetine muhatap olup ona icabet edenlerdir”. 


Bizim kanaatimize göre de Âlüsi ve onun gibi düşünenlerin yorumları, di- 
gerlerinin görüşüne nazaran daha isabetlidir. Çünkü Süleyman Ateş'in de dediği 
gibi tüfan bölgeseldir, dolayısıyla yeryüzünün tamamını suların kapladığı söy- 
lenemez”. Böyle olunca Hz. Nüh'u, insanlığın ikinci atası olarak takdim etmek 
doğru değildir. Zira o da diğer peygamberler gibi kendi dilini konuşan bir kavme 
elçi olarak gönderilmiştir. Bu anlamda sadece Hz. Peygamber tüm insanlığa gön- 
derilen evrensel bir elçidir”*. Dolayısıyla insanlığın sadece Hz. Nüh'un soyundan 
değil, başka soylardan da geldiği söylenebilir. Nitekim (08 &) - as za 3 
5,3 la) YEY) Nah ile birlikte (gemide) taşıdığımız kimselerin nesli! Şunu bilin ki 
Nah, çok şükreden bir kul idi”, (3 gs o öğ iİE Çi kal pi e 
çi Ek disi gö pia Hi 3) “Denildi ki: Ey Nah! Sana ve seninle beraber olan 
ümmetlere bizden selâm ve bereketlerle (gemiden) in! (Şunu da bil ki) Kendilerini 
(dünyada) Jfaydalandıracağımız, sonra da bizden kendilerine elem verici bir azabın 


58 A 


âyetleri, insanlığın yalnız Nüh Peygamber'in 


dokunacağı ümmetler de olacaktır 
neslinden ibaret olmadığını açıkça ifade etmektedir. 


Âyet: 88-89 


89) dk5 İİ İĞ g88y e Lİ gö 
İbrahim) sonra yıldızlara şöyle bir baktı da; ben hastayım dedi” 


Hz. İbrahim'in Kavmine Hasta Olduğunu Söylemesi 


Bilindiği gibi Hz. İbrahim puta tapmaları sebebiyle hem babasıyla hem de 
kavmiyle mücadele içerisinde idi. Amacı onları tevhid inancına döndürmekti. 


54 Âlüsi, Rahul-melâini, XXIII, 98; Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 538. 
55 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VL1, 409-410. 

56 o Âlüsi, Râhul-meâni, XXII, 98. 

57 İsrâ17/3. 

58 Hüd11/48. 
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Bunun için o, putları kırmayı bile kafasına koymuştu. Denildiğine göre İbrahim 
(as) bir bayram münasebetiyle kavminin gerçekleştirdiği törene hasta olduğunu 
söyleyerek, katılmak istememişti. Bütün düşüncesi onlar gittikten sonra putları 
kırıp dökmekti. Bunun için İbrahim (as) yukarıdaki iki âyette de ifade edildiği 
gibi, yıldızlara bakarak hasta olduğunu ileri sürdü ve söz konusu törene katılma- 
dı”? Müfessirler buradan hareketle onun gerçekten hasta olup olmadığını, hasta 
değilse hakikate muhâlif beyanda bulunmasının yalan sayılıp sayılmayacağı ko- 
nusunu tartışmaya başlayarak birtakım görüşler öne sürmüşlerdir. Bu görüşleri 


şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/678)'ye göre Hz. İbrahim'in (32 3) “Ben hasta- 
yım” demesi, hilâf-ı hakikat bir beyandır. Çünkü Hz. Peygamber (sav), İbrahim 
(as)'in hasta olmadığı halde hasta olduğunu söyleyerek yalan beyanda bulundu- 
gunu açıkça dile getirmiştir. Hatta Resülullah (sav)'a göre onun putları kendi 
eliyle kırmasına rağmen, onları ben kırmadım şu büyük put kırmıştır, demesini 
ve hanımını kız kardeşi olarak tanıtmasını da aynı şekilde yalan beyan olarak 


zikretmiştir!". - 


(2) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715)e göre de Hz. İbrahim göğe bakıp do- 
gan bir yıldızı görünce hastalanacağını zannetmişti“!, Çünkü Râzi'nin de dedi- 
ği gibi o, muhtemelen nöbetli bir hastalık geçiriyordu ve bu hastalık nöbetinin 
başlama vaktini yıldızların durumundan anlamak için göğe bakmıştı. Vaktinin 


geldiğini anlayınca da yanındakilere, “Ben hastayım” demişti8?. 


(3) Dahhâk da Hz. İbrahim'in bu sözle hakikat dışı bir söz söylediğini ileri 
sürmüş; ancak onu şöyle te'vil etmeye çalışmıştır. Bir kişi tariz ve kinâye yoluyla 
böyle bir söz söyleyebilir, bu yalan sayılmaz. Çünkü o kişi söylemek istediği şeyi 
imâ yoluyla söylemiş olmaktadır. Nitekim Hz. İbrahim de “Ben hastayım” der- 
ken ölümlü bir varlık olduğuna ya da gelecekte mutlaka bir gün hastalanacağına 
imâda bulunmuş demektir. Zira ölümlü varlıkların kaderinde mutlaka hastalık 


vardır“, 


59 İbn Atiyye, 2-Muharraru'-veciz, IV, 478. 

60 o Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 56; İbn Atiyye, e/-Muharraru'?-veciz, IV, 478. 
61  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 67. 

62 Râzi, Mefütihul-gayb, XXV1,147. 

63 oZemahşeri, Keşşâf, V, 296. 
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(4) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, Hz. İbrahim yıldıza bakınca aklına her 
canlının hasta olabileceği düşüncesi geldi. O da bunun üzerine, (Çer e) “Ben 
hastayım” deyiverdi"* 


(5) İbnü'l-Enbâri (6. 328/940)'nin de şöyle dediği nakledilmektedir: Allah 
Taâlâ önceden Hz. İbrahim'e, kendisini hastalıkla imtihân edeceğini ve bunun da 
bir yıldızın doğmasıyla başlayacağını bildirmişti. O da gökte bir yıldızın doğdu- 
ğunu görünce hastalanacağını anlayıp bayram için hazırlık yapan kavmine, “Ben 
hastayım” dedi“. 


(6) Kurtubi ve İbn Atiyye ise tefsirlerinde “24/e” ile naklettikleri bir rivâyette 
şöyle demişlerdir: Hz. İbrahim (Gâzi) “Ben hastayım” derken, putperest kav- 
minin inkârları yüzünden psikolojik anlamda hastalanmış olduğunu ifade etmek 
istemişti“, 


Bize göre bu yorumlarda iki temel yaklaşım söz konusudur. Bunlardan biri 
Hiz. İbrahim'in yalan beyanda bulunduğu, diğeri de yalan söylemeyip hakikati ifa- 
de ettiği şeklindedir. Ancak onun, hasta olduğunu söylerken hakikat dışı konuştu- 
gunu ileri sürenler de, bu sözü te'vil etmeye kalkışarak Hz. İbrahim'i, bulunduğu 
makama yakışmayan bir davranıştan uzak tutmaya çalışmışlardır. Çünkü İslâm 
inancına göre peygamberlerde bulunması gereken temel vasıflardan biri de “s14£” 
yani özünde sözünde doğru olmaktır. Böyle olunca denilebilir ki, yapılan her türlü 
eziyete karşı sabır ve kararlılık gösteren “4/4/-azm” bir peygamberin yalan söz 
söylemesi, elçilik sıfatıyla bağdaşmaz. Zira herhangi bir mazeret yokken bir pey- 
gamberin yalan söylemesi, İslâm'a uygun bir düşünce tarzı değildir. Aslında yalan 
söylemenin hiç kimseye bir faydası da yoktur. Bu yüzden yalan, sözün özü gereği 
değil, muhataba veya başkasına zarar verdiği için haram kılınmıştır. Çünkü söz 
maksatlara ulaşmaya vesiledir. Eğer maksada doğru sözle ulaşılabiliyorsa o du- 
rumda yalan söylemek haramdır. Maksada ancak yalan söyleyerek ulaşılabiliyorsa 
ve bu maksat da meşrü ise, bu durumda yalan söylemek sakıncalı değildir; hatta 
maksat -meselâ bir masum müslümanın canını kurtarmak gibi- zorunlu bir görev 
olup, bu görevi yerine getirmek için yalan söylemek gerekiyorsa, bu noktada yalan 
söylemek de farz olur“? Şimdi hâdiseye bu çerçevede baktığımızda diyebiliriz ki, 


64 Kurtubi, /-Cömi, XVIII, 51-52. 

65 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VII, 67. 

66 — Kurtubi,e/-Câömi, XVI, 53; İbn Atiyye, e/-Muharrarwl-veciz, IV, 478. 

67 Gazzâli, İpyâu ulümid-din, (thk. Seyyid İbrahim), Kahire 1414/1994, TI1, 137. 
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İbrahim (as) “Ben Aastayım” derken putperestleri yanından uzaklaşıtırarak putları 
kırmak, dolayısıyla hayırlı bir iş yapmak istiyordu. Şu halde o, peygamber'e yakış- 
mayan bir iş yapmak şöyle dursun, tam aksine putçuluğu yıkarak yerine tevhid 
inancını yerleştirmenin gayreti içerisindeydi. Dolayısıyla asıl amacı yalan söyle- 
yerek insanları aldatmak değil, putları kırmak suretiyle şirk inancını yeryüzünden 
kazımaktı“*, Bu durumda elbetteki Hz. İbrahim'in sözü hakikate muhâlif olsa 
bile, şeriate aykırı değildir. Çünkü o, ulvi bir amaca hizmet etmek istiyordu. Kaldı 
ki onun -maddi bir hastalığı olmasa da- kavminin inkârı sebebiyle manevi ba- 
kımdan büyük bir rahatsızlık içinde olduğunda şüphe yoktu. 


Ayrıca Hz. İbrahim'in yıldızlara bakarak “Ben Aastayım” demesi, gök ci- 
simlerinden haberler alarak bazı tahminlerde bulunmanın asılsızlığına da işaret 
anlamı taşımaktaydı. Çünkü kendisi de yıldızlara bakarak hasta olduğunu söy- 
lemiş, ancak daha sonra hasta olmadığı anlaşılmıştı. Bu da yıldızlara bakarak 
onlardan hüküm çıkarmanın asılsız bir şey olduğunu bizzat deneyerek ortaya 
koymak demektir. Nitekim aynı yıldızlara bakan ve bu işten anladığını söyleyen 
insanlar da sonunda yanıldıklarını farketmişlerdir”. 

Sonuç olarak denilebilir ki, Hz. İbrahim'in sözü yalan değil, hakikattir. Zira 
o, muhtemelen hasta olduğunu söylerken bunun maddi değil, manevi bir ra- 
hatsızlık olduğunu söylemek istemiştir. Bunun da ötesinde yaptığı bir gözlemle 
yıldızlara bakarak gelecekle ilgili beyanlarda bulunmanın, boş hayalden ibaret 
olduğunu ortaya koymuştur. En önemlisi de putları kırarak kavmine onların âciz 
birer varlıklar olduğunu göstermiş; böylece onların hidâyete erişmeleri için fay- 
dalı bir iş yapmıştır. 


Âyet: 93 
3) ienzll Gy3 öl Hi 
“Sonra onların yanlarına gelip yeminle vurdu (kırıp geçirdi)” 


Hz. İbrahim (as)'in Putları Yeminle Kırması 


Bu âyet, Hz. İbrahim'in kavmini başından savdıktan sonra putları kır- 
mak üzere puthaneye gittiğinde nasıl bir davranış içerisinde hareket ettiğini 


68 Heyet,Kur'ânYolu, IV,542 vd. 
69 Heyet,Kur'ân Yolu, 1V,543. 
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göstermektedir. Burada onun psikolojisini bize ifade eden anahtar sözcük 
“el-yemin” kelimesidir. Çünkü bu kelime çok anlamlıdır ve bu âyette hangi 
anlamda zikredildiği açık ve net değildir. Bunun içindir ki müfessirler söz 
konusu kelime ile ilgili farklı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Süddi'ye göre “e/-yemin” kuvvet ve güç anlamın- 
dadır. Buna göre söz konusu âyetin anlamı, İbrahim onların üzerine yürüdü ve 
kuvvetli bir şekilde vurdu, demektir”, 


(2) Dahhâk'a göre de bu kelime Hz. İbrahim'in putlara sağ eliyle vurduğu 
anlamına gelmektedir. Çünkü “e/-yemin” lügat anlamı itibariyle sağ el manasına 
da gelmektedir”. 


(3) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038-39) da demiştir ki, söz konusu kelime 
kasem anlamını ifade etmektedir. O halde Yüce Allah bu âyette Hz. İbrahim'in 
putlara yaklaştığında yemin ederek onları kırdığını murad etmiştir”. 


(4) Kurtubi ve Şevkâni ise tefsirlerinde söz konusu kelimenin adâletten 
kinâye olduğunu ileri sürmüşlerdir. Onlara göre (6İZY » gaziyi Yak EE JS iş 
yesil ie) “Eğer (peygamber) bize atfen bazı sözler uydurmuş olsaydı, elbette onu âdi! 
bir şekilde yakalardık””? âyetinde yer alan yemin kelimesi bu anlamdadır. Çünkü 
adâlet sağı, zulüm de solu temsil etmektedir”. 


Bu âyette yer alan “e/-yemin” sözcüğü daha önce de belirttiğimiz gibi, çok 
anlamlı bir kelimedir. Çünkü o, bu âyette “Zuwvef, sağ el, kasem ve adâlet” ma- 
nasını ifade etmektedir. Bu sebeple olmalı ki, müfessirler tarafından müteşâbih 
bir lafız olarak değerlendirilmiştir. Müteşâbih olmasından dolayı da ya burada 
zikrettiğimiz anlamların tamamına ya da onlardan sadece birine ihtimali var de- 
mektir. İlk ihtimale göre hareket edip burada “e/-yemin” kelimesiyle sahip oldu- 
ğu manaların hepsi kastedilmiştir dersek, o zaman bunu Kur'ân'ın icâz yönüyle 


70 Taberi, Câmiu/-deyân, XIX, 572; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 57, Zemahşeri, Keşşâf; V, 217; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, IV, 479; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, VLI, 69; Râzi, Mefâtihu7- 
gayb, XXV1, 148; Kurtubi, e-Câmi, XVIII, 54; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, IV, 529. 

71 İbnü'-Cevzi, Zâdül-mesir, VII, 69; Şevkâni, Fe#hx7-kadir, IV, 529. 

72 Taberi, Câmiu/-Beyân, XIX, 572, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 57; Zemahşeri, Keşşâf, V, 217, 
İbn Atiyye, e/-Mubarraru'-veciz, IV, 479; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, VLL, 69; Râzi, Mefâtihu- 
gayb, XXV1, 148; Kurtubi, e/-Câmi, XVTLI, 54; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 529. 

73 Hâkka 69/44-45. 

74 Kurtubi,e/-Câmi, XVIII, 54; Şevkâni, Fethx7-kadir,IV, 529. 
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açıklamış oluruz. Ancak hepsini değil de sadece mevcut anlamlardan birini ifade 
ettiğini ileri sürersek, bu durumda da dört anlamdan hangisinin kastedildiğini 
belirlememiz gerekmektedir. Bize göre eğer söz konusu anlamlardan biri seçile- 
cekse, o takdirde kuvvet manası tercih edilmelidir. Çünkü Hz. İbrahim'in putlara 
olan düşmanlığı onun, söz konusu putları kırarken onlara kuvvetli darbelerle 
vurduğunu göstermektedir. Fakat bu düşünce tarzı, diğer ihtimalleri bir çırpıda 
ortadan kaldırmamaktadır. Demek ki, söz konusu kelime hâlâ müteşâbihtir ve 


ondaki bu teşâbüh de müfessirleri değişik yorumlar yapmaya sevketmiştir. 
Âyet: 101-102 


ii ÇEzİl a 3 el eli gü e e RE 
£102) öy pla Se İM ELİ ÖL gyz sağla İd İk İĞ esi Bü Gk Aİ 


“Biz de ona (İbrahim) yumuşak buylu bir erkek çocuk (bağışlayacağımızı) müj- 
deledik. O, (çocuk) babasıyla beraber bir şeyleri paylaşacak yaşa gelince babası: 'Yav- 
rucuğum! Rüyamda seni kurban ettiğimi görüyorum. Bir düşün (bakalım) bu işe ne 
dersin? dedi. (O da) Babacığım! Dedi, sana emredilen şeyin gereğini yap. Allah'ın 


izniyle benim sabırlı biri olduğumu göreceksin” 


Hz. İbrahim'in Kurban Etmek İstediği Evlâdı 
Görüldüğü gibi bu iki âyetin ilkinde Yüce Allah Hz. İbrahim'e bir erkek 


evlat müjdesi vermiş; müteakip âyette de onun babası tarafından kurban edilece- 
inden söz etmiştir. Ancak Kur'ân-ı Kerim, söz konusu kurbanın kim olduğunu 
beyan etmemiştir. Bu sebepledir ki, İslâm âlimleri özellikle de müfessirler Hz. 
İbrahim'in kurban edeceği evladının kimliği konusunda ittifak edememişlerdir. 
Konuyla ilgili iki temel görüş öne sürülmüştür: 

(0 Hz. Ömer (ra), Abdullah b. Mes'üd, Ka'bu'l-Ahbâr, Ali b. Ebi Tâlib, 
Abdullah b. Ömer, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, Şa'bi, İkrime, Atâ b. Ebi Rabah, 
Katâde, İbn Şihâb ez-Zühri, Süddi, Mukâtil ve Mâlik b. Enes'in içinde yer aldığı 
büyük bir kalabalık grup, Hz. İbrahim'in kurban etmek istediği oğlunun İsmail 


olduğunu öne sürmüştür”. 


75 İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, IV, 480; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, Vİ, 72; Kurtubi, e/-Câmi", 
XVTI, 62; Şevkâni, Pe#4u7-kadir, IV, 531. 
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(2) Ebü Hureyre, Abdullah b. Abbas, Sa'id b. el-Müseyyeb, Muhammed b. 

Ka'b el-Kurazi, Rebi'b. Enes ve İbnü's-Sâib el-Kelbi gibi âlimler de demiştir ki, 
İbrahim (as)'in kurban etmek istediği evladı İsmâil değil İshâk'tır”. 


Bu tabloda da görüldüğü gibi müfessirlerin bir kısmı Hz. İbrahim'in kur- 
ban etmek istediği çocuğun İsmail, bir kısmı da İshâk olduğunu ileri sürmüştür. 
Konu, hicri Il. asırdan itibaren tartışmaya açıldığında ise, müfessirlerin bazıları 
meseleyi tefsirlerinde ele alarak kendi şahsi görüşlerine de yer vermiş, buna mu- 
kabil bir kısmı da görüş beyan etmeden sadece mevcut bilgileri nakletmekle ye- 
tinmiştir. Görebildiğimiz kadarıyla kendi tercihine yer verenlerin başında Taberi 
gelmektedir. Zira söz konusu müfessir yukarıda sıraladığımız görüş ve isimlere 
tefsirinde yer verdikten sonra şahsi tercihini İshâktan yana kullanmıştır”. 


İbn Atiyye de yaptığı izahlarla -zımnen- kurban edilmek istenen çocuğun 
İshâk olduğunu kabul eder, görünmektedir. Çünkü söz konusu müfessir bu gö- 
rüşü savunanların isimlerini ayrıntılı bir şekilde tefsirinde zikrettikten sonra, 
muhâlif görüşte olanların ismine yer vermeden onların sadece bir fırka olduğunu 
ifade etmekle yetinmiştir”?. Bu da onun, kurban edilmesi emredilen çocuğun 


İsmail olduğunu ileri sürenlerin görüşlerine itibar etmediğini göstermektedir. 


Bu hususta şahsi tercihini ortaya koyan müfessirlerden biri de İbnü'l- 


a 


Cevzi'dir. Zira bu müfessir de her iki grubun görüş ve delillerini ayrıca bu görüş- 
leri öne süren sahâbe ve tâbiilerin isimlerini zikrettikten sonra, mensup olduğu 
mezhep âlimlerinin yani Hanbeli mezhebinin İshâk'ın kurban edildiği görüşün- 


de olduğunu ileri sürmektedir”. 


Yukarıda ifade ettiğimiz gibi bazı müfessirler de sadece konuyla ilgili görüş- 
leri zikretmekle yetinerek, şahsi fikirlerine yer vermemişlerdir. Meselâ Zeccâc, 
Hz. İbrahim'in oğullarından hangisinin kurban edildiğini en iyi Allah bilir, di- 
yerek sonucu Allah'a havâle etmiş, Râzi, Kurtubi ve Şevkâni de konuyla il- 
gili olarak yaptıkları geniş açıklamalardan sonra kendi bireysel görüşlerine yer 


76  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VLL, 72; Kurtubi, e/-Câmö, XVII, 62; Şevkâni, Fe#bw7-kadir, IV, 531. 
Ayrıca bkz. İbn Atiyye, e/-Mubarraru'?-veciz, IV, 480. 

77 o Taberi, Câmiv'/-beyân, XIX, 591-598. 

78 İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, IV, 480. 

79  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 73. 

80 Kurtubi, /-Gâmi, XVI, 65. 
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vermemişlerdir?!. Ortaya koymaya çalıştığımız bu resim de bize gösteriyor ki, 
müfessirler vahiy çağından itibaren bu konuyla ilgili sâbit bir görüş etrafında 
birleşmiş değillerdir. 


Ancak bizim şahsi kanaatimize göre Hz. İbrahim'in kurban etmek üzere 
yanında götürdüğü oğlu İshâk değil, İsmail olmalıdır. Çünkü bu sürede Hz. 
İbrahim'e yönelik iki evlat müjdesinden söz edilmiştir. Bunlardan biri (Çi SAğ 
pas) âyetidir ki, müfessirlerin çoğunluğunun kanaatine göre bu âyet İsmail'in 
doğumunu müjdelemiştir. Söz konusu ettiğimiz ikinci oğul müjdesi de aynı 
sürenin 112. âyetinde (4 >JL23| ge &5 ds 865153) şeklinde ifade edilmiştir? 
Görüldüğü gibi bu âyette de Hz. İbrahim'e açıkça İshâk adında bir oğlan ço- 
cuğun müjdesi verilmiştir. Böylece anlaşılmıştır ki, (45 çü, &Ü 323) âyetinde 
müjdesi verilen çocuk, Hz. İbrahim'in ilk oğlu Hz. Ismail'dir. Hal böyle olunca 
kurban edilmesi emredilenin, söz konusu bu ilk erkek evlat yani İsmail olduğu 
kolayca anlaşılmış olur. Çünkü İslâm kültürüne göre Hz. İbrahim'in kurban et- 
mek istediği ilk evladıdır. 


Ayrıca şu da gözden uzak tutulmamalıdır ki Kur'ân, İsmail (as)'i (pl, sl EE 
pas) âyetiyle9 halim, (6, ali e JS JA Bi > deksl3) âyetiyle8! de sabırlı 
bir kişi olarak tavsif etmiştir. Kurban edileceği haberi bildirildiğinde buna hiç 
itiraz etmeden teslim olması da, kurban edilmek üzere seçilenin İshâk değil İs- 
mail olduğunu göstermektedir. Çünkü az önce de ifade ettiğimiz gibi bu iki sıfat 
İshâk'a değil İsmail'e verilmiştir. 

İsmail'in kurban edildiğini gösteren bir başka delil de, Kurtubi'nin naklet- 
tiği merfü bir hadistir. Zira söz konusu hadiste Allah Resülü (sav) buyurmuştur 


ki: İğrahim'in kurban etmekle emrolunduğu evladı İsmail'dir”5. 


Burada şunu da kısaca belirtelim ki, Tevrât Hz. İbrahim'in kurban etmek 
istediği çocuğun İsmail değil, İshâk olduğunu zikretmiştir*. Bu da muhtemelen 


81 Râzi, Mefârihu/-gayb, XXVI, 133-155; Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 65; Şevkâni, Fe#bu7-#adir, IV, 
531. 

82 Saffat 37/112. 

83 Sâffat37/101. 

84 Enbiyâ 21/85. 

85 Hâkim en-Neysâbüri, e-Müstedrek ala5-sahihayn, Beyrut ts., 11, 554 vd. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/- 
Câmi, XVII, 64. 

86 o Kitâb-ı mukaddes, Tekvin, 22/9-13. 
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Ehi-i kitabın İsmail'i Arapların, İshâk'ı da kendilerinin atası olarak kabul et- 
melerinin bir sonucudur. Her halde kitap ehli kendi atalarının kurban edildi- 
ğini ileri sürerek onun, İsmail'den daha faziletli olduğunu göstermek istemiştir. 
Ancak İbn Kesir'in de dediği gibi bu anlayış Kur'ân ve sünnet naslarına ters 
düşmektedir??. 


Bütün bunların ardından şunu da belirtelim ki, Yüce Allah burada esasen 
Hz. İbrahim'in kendi emrine mutlak anlamda teslimiyet göstererek en sevdiği 
evladını bile kurban etmekten çekinmediği, putperest bir topluluğa karşı tevhid 
savunusu bağlamında verdiği mücadele ve bu uğurda çektiği sıkıntı ve eziyet- 
lere nasıl göğüs gerdiği konularında bize bir mesaj vermektir. Bu da insanların 
Allah'la ve diğer insanlarla olan ilişkilerinde nasıl hareket etmeleri gerektiği hu- 
susunda onlara yol gösterecek temel bir ilke demektir. O halde hem bu olayda 
hem de diğer benzer olaylarda, konuları daha çok bu doğrultuda tahlil ederek 
ilâhi mesajı tespit etmek gerekmektedir. Aksi halde müfessirler ya da araştırma- 
cılar salt lafızla uğraşmış ve böylece Kur'ân'ın maksatlarından uzaklaşmış olurlar. 
Bunu söylerken yukarıda ele aldığımız tartışmaların tamamen bir kenara atılma- 
sını ifade etmek istemiyoruz. Tabii ki onlara da gerektiği kadar yer verilmelidir. 
Ama herşey bir ölçü dâhilinde yapılırsa anlamlı olur. O yüzden sadece lafızla 
uğraşmak yerine lafızdan hareketle mesaja da yer vermek en doğru bir yaklaşım 


olsa gerektir. 
Âyet: 125-126 


4126) IŞİN GSS 35 SEA 4125) GİRİN E2Eİ öyylüğ Maş O Eİİİ 
“En güzel yaratanı, sizin de geçmişteki atalarınızın da Rabbi olan Allah'ı bıra- 
kıp Ba'Te mi tapıyorsunuz?” 


İnkârcı Bir Grubun Tapındığı Ba''ın Mahiyeti 


Öncelikle şunu belirtelim ki, bu âyetin muhatap almış olduğu topluluk 
İsrâiloğullarıdır. Denildiğine göre İsrâiloğulları Mısır'dan çıkıp Filistine ve 
Doğu Ürdün'e ayak bastıklarında, Tevrât'ın açık hükmüne rağmen putperest 
topluluklarla -evlilik gibi- birtakım ilişkiler içine girmek suretiyle Ba'le 


87. İbn Kesir Tefsir X11,37. 
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tapınmaya başlamışlardır. İşte bu âyet söz konusu topluluğu Ba'le tapınmakdan 
dolayı kınamaktadır. Ancak kendisine tapınılan Balın mahiyeti hakkında 
Kur'ân-ı Kerim'de herhangi bir bilgi verilmemiştir. Bu yüzden müfessirler 
konuyu açıklığa kavuşturmak maksadıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları 
şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, İkrime, Katâde, Ebü Ubeyde ve İbn 


Kuteybe'ye göre Ba'l kendisine tapınılan tanrı demektir, 


(2) Dahhâk ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de Ba'l, İlyâs (as)'ın Peygamber 
olarak gönderildiği toplumun taptığı bir putun adıdır”. 


(3) İbn İshâk (6. 153/770) ve İbn Şecere Ahmed b. Kâmil (6. 350/961) de 
demiştir ki bu âyette yer alan Ba'l sözcüğü, İsrâiloğullarının kendisine tapındığı 
bir kadını ifade etmektedir?!. 


(4) Kurtubi ise tefsirinde yer verdiği bir nakilde onun bir melek ismi oldu- 
gunu ifade etmiştir”. 


Arapça da Ball kelimesi “Zoca, sahip, efendi ve reis” anlamına gelmektedir”. 
Ancak söz konusu kelime Ken'ân dilinde bereket verme, yağmur yağdırma ve 
verimli kılma fonksiyonlarına sahip bir tanrı demektir. Kitab-ı mukaddes'e göre 
İsrâiloğulları Yeşu b. Nün isimli peygamberin ölümünden sonra Ba'l isimli bu 
tanrıya tapmaya başlamışlardı”. Yüce Allah İsrâiloğullarını düştükleri bu du- 
rumdan kurtarmak için İlyâs'ı onlara peygamber olarak gönderdi. İlyâs da görevi 
gereği Ball inancını ortadan kaldırıp, onun yerine gerçek tanrı olan Yahve inan- 
cını yerleştirmek üzere büyük bir mücâdele verdi. Fakat söz konusu topluluğu 


88 Kitab-ı mukaddes, Hâkimler, 2: 5-6. 

89 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 612-613; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 64; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, IV, 484; Zemahşeri, Keşşâf V, 229; İbnü'-Cevzi, Z4d47-mesir, V11, 80; Kurtubi, 
e-Câmi” XVII, 86. 

90 Taberi, Câömiu/-Beyân, XIX, 614; Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, V, 64; İbn Atiyye, e/-Muharraru?- 
veciz, IV, 484, Zemahşeri, Keşşâf; V, 228; İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, VII, 80; Kurtubi, e/-Câmi”, 
XVII, 86. 

91 Taberi, Câmiw7-beyân, XIX, 614-615, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 64; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'i-veciz, IV, 484; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, Vİ, 80; Kurtubi, e/-Câmi” XVTI, 86. 

92 Kurtubi, /-Câmi' XVIII, 86. 

93 Bkz.Bakara2/128;Hüd11/72; Nür24/31.Genişbilgiiçin bkz. Mevdüdi, 72/pimu7-Kur'ân,V,37, 
dp: 71. 

94 Kitab-ı mukaddes, Hâkimler,2:11-13. 
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bu durumdan ancak Samuel, Tâlüt, Dâvüd ve Süleyman kurtarabildi. Ama ne 
yazık ki, Süleyman (as)'nın ölümü üzerine söz konusu fitne yeniden ortaya çıka- 
rak, özellikle Kuzey Filistin'deki İsrail Devleti'nin sınırları içinde yaşayan insan- 
lar Ba'le tapınmaya başladılar”. Aslında bu, İsrâiloğullarının Allah'a kulluktan 
uzaklaşıp mahalli tanrılara yönelik olarak gerçekleştirdikleri ilk tapınma olayı 
değildi. Zira onlar tarih boyunca bu tür tapınma olaylarının içerisinde yer almış- 
lardı”, Yukarıda zikrettiğimiz iki âyette, söz konusu tapınma olaylarından sadece 
birine işaret edilmektedir. İşte ilgili âyetler bu bilgiler ışığında ele alınıp yorum- 
landığında kısaca denilebilir ki Ba'l, İsrâiloğullarının kendi gerçek tanrılarını bı- 
rakıp tapmış oldukları mahalli bir tanrının ismidir. Ancak âyette ismi zikredilen 
Ba'l, muhtemelen bir put ismidir; fakat İsrâiloğulları söz konusu puta tapmayı 
yaygınlaştırarak belli bir zaman sonra ona verdikleri bu ismi rab anlamında kul- 
lanmaya başlamışlardır. Hatta yaygınlaşan bu kullanım sonucunda onun ilk hâli 
unutularak sadece bolluk ve bereket tanrısı olarak algılanmıştır. Buna göre yuka- 
rıda bir ve ikinci sırada yer verdiğimiz görüşlerin birleştirilmesiyle ortaya çıkan 
sonuç, Ba'lın mahiyetini ortaya koymuş olmaktadır. 


Âyet: 143-144 


(144) Öğ eği İl sl ELİ 4143) mezi a İS Sİ Yİ 
“Eğer o (Yünus) Allah'ı tesbih edenlerden olmasaydı, kıyamete kadar balığın kar- 
nında kalacaktı” 


Yünus Peygamberin Balığın Karnındaki Tesbihâtı 


Denildiğine göre Yünus (as) milattan önce VI. yüzyılda Asur Devleti'nin 
başşehri Nineva'nın halkını hakka davet etmek üzere Allah tarafından görevlen- 
dirilmişti. Ancak söz konusu Peygamber, uzun süre kavmini şirkten uzaklaştırıp 
tevhide yönlendirmeye gayret etmişse de, muhataplar buna yanaşmamış, sonun- 
da o da halkına kızıp yurdunu terketmek üzere bir gemiye binerek ülkesinden 
ayrılmıştı. Fakat bindiği gemi büyük bir fırtınaya yakalanınca batmaması için 
bütün yükü denize boşaltılmış, bununla da yetinilmeyerek kur'a çekmek suretiyle 
bazı yolcular da denize atılmışlardı. Bunlar arasında Yünus peygamber de vardı. 
Yani o da çekilen kur'anın kendisine isabet etmesi sonucunda denize bırakılmış, 


95 o Mevdüdi, 7efpimu?7-Kurân, V,37, dp: 71. 
96 Yıldırım, Suat,“Ba'” Dİ, İstanbul 1991, IV, 553. 
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fakat Allah'ın gönderdiği büyük bir balık onu yutarak boğulmaktan kurtarmıştı. 
Ancak Yünus, (as) balığın karnına girince, görevi terketmenin büyük bir hata 
olduğunu anlayıp hemen Allah'tan af dilemiş; bunun üzerine Yüce Allah onu 
bağışlayıp balık vasıtasıyla karaya çıkartmıştır”. İşte yukarıdaki iki âyet Yünus 
peygamber'in balığın karnına girer girmez Allah'ı tesbih edip oradan nasıl kur- 
tulduğunu anlatmaktadır. Ancak müfessirler söz konusu âyetlerde yer alan tes- 
bihin ne anlama geldiği konusunda görüş birliğine varamamışlardır. O nedenle 
konuyla ilgili farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyr'e göre âyette bahsi geçen tesbih 
“namaz” demektir”8. Bu anlamda Katâde de demiştir ki, Yünus peygamber boş 
vakitlerinde çok namaz kılardı. Bu yüzden Allah onu kılmış olduğu bu namaz- 
lardan ötürü denizde boğulmaktan kurtarmış oldu”. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de Yünus peygember'in balığın karnında yap- 
mış olduğu tesbihten maksat, (Gİ 25 gi) Cİ Y) a Y) “Senden başka 
hiçbir tanrı yoktur. Seni tenzih ederim. Gerçekten ben zâlimlerden oldum” duâsını 
tekrar etmesidir!0! 


(3) Vehb b. Münebbih (6. 124/741) de söz konusu tesbihata “44de?” anla- 


mını vermiştir! 


(4) Ebü Ali Kutrub (6. 210/825) ise demiştir ki, bu âyetteki tesbihle Yüce 
Allah tevbeyi kastetmiştir!©, 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Kurtubi tefsirinde bu görüşlere yer verdik- 
ten sonra el-Hasan el-Basri'nin yaklaşımını tercih etmiştir. Çünkü ona göre de 


97 Kitâb-ı mukaddes, Yünus 1-4. 

98 o Taberi, Câmiu-beyân, XIX, 629; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 67; İbn Atiyye, e/-Muharraru- 
veciz, IV, 486; Zemahşeri, Keşşâf; V, 229; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VIL, 87; Kurtubi, e/-Câmi”, 
XVII,95. 

99 Taberi, Gâmiu7-beyân,XIX,629; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, IV, 486. Ayrıca bkz. Zemahşeri, 
Keşşâf, V, 229. 

100 Enbiyâ 21/87. 

101 Taberi, Gömiu”/-beyân, XIX, 631; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 67; İbn Atiyye, /-Muharraru'- 
veciz, IV, 486; Zemahşeri, Keşşâf; V, 229; İbnü'l-Cevzi, Zâ4dö7-mesir, VIL, 87; Kurtubi, e-Câmi, 
XVII, 96. 

102 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V,67; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VIL, 87; Kurtubi, e/-Câmi”, XVT, 
99. 

103 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V,68. 
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Yünus (as) balığın karnında münasip bir lisanla Allah'ı tesbih ederek Si a) Y 

Dal £ e ES gi Cİ) âyetini tekrar edip durmuştu. Zira o biliyordu ki, 
kim bu duayı okursa, Allah onun duasına icabet edip sıkıntısını giderecektir!©, 
Bize göre de söz konusu tercih isabetlidir. Esasen yukarıdaki görüşlerin hepsi 
bir anlamda doğrudur. Çünkü tesbih çok anlamlı bir kelimedir. Böyle olduğu 
içindir ki, namaz (duâ), ibâdet ve tevbe de aynı zamanda bir tesbih demektir. 
Bütün bunların özü de (Y öl ol EEE als ga 3 ES Li LAS 3) NED 
beli g ES Gİ Yı dp) “Zünnün'u da (Yünus'u da zikret). O öfkeli bir 
halde çekip gitmişti; bizim gücümüzün kendisine asla ulaşamayacağını zannetmişti. 
Nihayet karanlıklar içinde: Senden başka hiçbir tanrı yoktur. Seni tenzih ederim. 


15 âyetinde ifade edilmiştir. Zira 


Gerçekten ben zâlimlerden oldum' diye niyaz etti 
bu âyet, Yünus peygamber'in kavmini terkettikten sonra Allah'ın affına mazhar 
olmak için yaptığı dua ve tesbihten açıkça söz etmektedir. O halde burada sıra- 
lanan görüşleri iki ve dördüncü görüş etrafında toplayarak Yünus Peygamber'in 
yaptığı tesbihâtı, onun âyette zikredilen duayı tekrar ederek yapmış olduğu bir 
tevbe olarak görmek gerekmektedir. Çünkü yaptığı dua, onun yaptığı bu işten 


pişmanlık duyduğunu göstermektedir. 


Yünus Peygamber'in Balığın Karnında Kaldığı Süre 


Tespit edebildiğimiz kadarıyla bu konuda da müfessirler arasında görüş ay- 
rılıkları bulunmaktadır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Sa'id b. Cübeyr, Atâ b. Ebi Rabah ve Cafer-i Sâdık (6. 148/765) demiştir 


ki, âyette zikri geçmeyen bu süre, bir haftalık bir zamanı içine almaktadır©6, 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre bu süre üç gündür!” 
(3) Şa'bi ve el-Hasan el-Basri'ye göre de Yünus peygamber'in balığın kar- 


nındaki kalış süresi kısa bir süredir, muhtemelen yarım gündür“, 


104 Kurtubi, -Câmi” XVII, 100. 

105 Enbiyâ 21/87. 

106 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 68; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, IV, 486; Zemahşeri, Keşşaf, 
V, 230; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VL, 88. 

107 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 68; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, IV, 486; Zemahşeri, Keşşâf; 
V, 230; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VTI, 88. 

108 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 68; İbn Atiyye, e/-Mubarraru?-veciz, IV, 486; Zemahşeri, Keşşâf; 
V, 230; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 88. 
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(4) Dahhâk da bu süreyi 20 gün olarak ifade etmektedir. 


(5) Süddi ve İbn Cüreye de söz konusu sürenin kırk gün olduğunu ileri 
sürmüşlerdir!©. 


(6) İbn Atiyye de tefsirinde “Zi/e” ile naklettiği bir rivayette bu sürenin 24 


gün olduğunu zikretmektedir”, 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada yer verdiğimiz ihtilafları destekleyen 
herhangi bir Kur'ân âyeti olmadığı gibi, merfü ve mevküf bir hadis de mevcut 
değildir. Buna göre denilebilir ki, söz konusu görüşler tâbiün devrinde ortaya 
atılmış birer varsayımdan veya isrâili rivâyetlerden ibarettir. O halde bunlara sa- 
hih nazarıyla bakmak pek doğru değildir. Bu yüzden sadece bir fikir vermesi 
bakımından zikrettiğimiz bu görüşlerin, esasen Kur'ân'ın anlaşılmasına da her- 
hangi bir katkısı yoktur. Çünkü bu, Allah Taâlâ'nın kudretiyle ilgili bir olaydır. 
O'nun kudreti de sonsuzdur. Dolayısıyla farklı görüşler içerisinde ifade edilen 
bütün süreler bu âyetlerin tefsirinde söz konusu edilebilir. Bize göre Yünus'un, 
balığın karnında geçirdiği sürenin bilinmesinden daha önemlisi, (4» 0S GN gö 
OYLA eği v) Pa S ci * ea) “Eğer o (Yünus) Allah'ı tesbih edenlerden olma- 
saydı, kıyamete kadar balığın karnında kalacaktı” âyetlerinde yer alan “Zıyamete 
kadar balığın karnında kalma” şeklindeki ifadenin ne anlama geldiğidir. Aslında 
kaderin ne şekilde tecelli edeceği, olayın vukü bulmasından sonra belli olmuştur. 
Artık bu saatten sonra onun üzerinde durmanın bir faydası yoktur. Ancak bir fi- 
kir vermesi bakımından hemen belirtelim ki, Katâde'ye göre Yünus'un kıyamete 
kadar balığın karnında kalması ifadesi, balığın onun için mezar olması anlamına 


gelmektedir'!!. 


Âyet: 158 


4158) Oyz anal zl zl İŞ ÇE Kİİ öğ  İşlas 
“Onlar Allah ile cinler arasında bir nesep (soy bağlantısı) kurdular. Oysa cinler 
de çok iyi bilirler ki, kendileri de (hesap için) huzura getirileceklerdir” 


109 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 631; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 68; İbn Atiyye, e/-Mubharraru7- 
veciz, IV, 486; İbnü'1-Cevzi, Zâdü'-mesir, Vİ, 88. 

110 İbn Atiyye, e-Muharraru'i-veciz, IV, 486. 

111 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 631; Zemahşeri, Keşşâf, V, 230. 
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Allah İle Cinler Arasında Soy Bağı Olduğunu İddia Edenler 


Görüldüğü gibi bu âyette Allah ile cinler arasında bir soy ilişkisinin varlı- 
ğından söz edilmektedir. Burada şunu hemen belirtelim ki, söz konusu âyette 
yer alan (&2.İ1) sözü bir anlayışa göre melekleri, diğer bir anlayışa göre de tüm 
görünmeyen varlıkları ifade etmektedir. Ancak müfessirlerin çoğunluğu âyette 
zikredilen “inne” kelimesiyle meleklerin kastedildiğini ileri sürmektedir!?2. Söz 
konusu âyette bundan başka bir de (1,45) fiilinin öznesiyle ilgili tartışmala- 
rın olduğu anlaşılmaktadır. Bizim burada ele alacağımız konu da zaten budur. 
Görebildiğimiz kadarıyla bu hususta müfessirler tarafından üç ayrı görüş öne 
sürülmüştür. Bunları şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve İbnü's-Sâib el-Kelbi demiştir ki, Allah ile görün- 
meyen varlıklar arasında soy bağı ilişkisi olduğunu ortaya atanlar zındıklardır. 


Zira onlara göre Allah İblis'in kardeşidir!”. 


(2) Mücâhid'in konuyla ilgili görüşü ise şöyledir: Bu âyette sözü edilen 
soy ilişkisi müşrik Araplar tarafından ortaya atılmıştır. Çünkü onlar melekleri 
Allah'ın kızları olarak niteliyorlardı. Hatta denildiğine göre Hz. Ebü Bekr on- 
lara: “Eğer bu dediğiniz doğru ise, o zaman meleklerin anneleri kimdir? Diye 
sormuş; müşrikler de zengin cinlerin kızlarını, meleklerin anneleri olarak takdim 


etmişlerdir”114, 


(3) Katâde'ye göre de söz konusu âyette zikredilen bu soy bağı düşüncesi ya- 
hudilere aittir. Denildiğine göre onlar da Allah ile cinlerin akraba olduğunu öne 
sürmüşlerdir. Yani onlar da, Allah'ın cinlerle yapmış olduğu evliliğin sonucunda 
meleklerin doğduğunu iddia etmektedirler!”. 


Hemen belirtelim ki, tedvin dönemi sonrasında tefsir yazan bir kısım 
Ehl-i sünnet müfessiri bu üç yaklaşımdan ikisini tercih etmiştir. Bunlardan biri 
Mücâhid'in görüşüdür ki, Taberi, İbn Atiyye, İbn Kesir ve Şevkâni bu görüşü 
benimsemiştir. Buna göre söz konusu âyet, câhiliye döneminde bazı Arap top- 
lulukların, Allah ile cin ve melek gibi metafizik varlıklar arasında akrabalık bağı 


112 Bkz. İbn Atiyye, e/-Muharreru'l-veciz, IV, 488; Şevkâni, Fethu'-kadir, IV , 545. 

113 Taberi, Cömiu?-beyân, XIX, 644; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 70; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VU, 91; Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XXVI, 168. 

114 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 70; İbnü'1-Cevzi, Zâdü?-mesir, VL, 91. 

115 Taberi, Cömiu?-beyân, XIX, 645; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 70; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VIL, 91; Şevkâni, Fe?hu7-kadir, IV, 545. 
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bulunduğu şeklinde bir inanca sahip olduklarını ortaya koymakta; ancak mütea- 


kip âyette Yüce Allah bu tür asılsız düşüncelerden tenzih edilmektedir”"6, 


Tercihe konu olan diğer görüş de ilk sırada zikrettiğimiz Abdullah b. Abbas 
ve İbnü's-Sâib el-Kelbi'nin ortaya atmış olduğu görüştür. Bunu da Râzi tercih 
ederek ilgili âyette yer alan (i şia 3) fiiline özne olarak zenâdıkayı işaret etmiştir. 
Zira ona göre de bu yaklaşım, ilgili âyet için ileri sürülen yorumların en isa- 
betlisidir. Çünkü zenadıkadan bir topluluk Allah ile İblis'in kardeş olduğunu, 
Allah'ın iyilik ve cömertliği, İblis'in de kötülük ve cimriliği temsil ettiğini ileri 
sürmüştür. Bu da denildiğine göre, Yezdan ve Ehrimen diye iki ayrı tanrı oldu- 
ğunu savunan Mecüsilerin anlayışıdır". 


Bize göre Râzi'nin görüşü uzak bir ihtimal gibi gözükmektedir. Çünkü söz 
konusu âyet câhiliye dönemi putperest Arapların inançlarını sorgulamakta ve 
Allah Taâlâ'yı zâtına yakışmayan düşüncelerden tenzih etmektedir. Yani ilgili 
âyet bir bakıma şirk inancını eleştirerek yerine tevhidi yerleştirmeyi amaçlamak- 
tadır. Bu açıdan bakıldığında doğru olan görüşün, Taberi, İbn Atiyye, İbn Kesir 
ve Şevkâni'nin tercihlerine konu olan Mücâhid'in görüşü olduğu ileri sürülebilir. 
Ayrıca şu da bir gerçek ki, söz konusu âyetin indirildiği zaman zenâdıka tâbiri ve 
onu temsil eden insan grubu mevcut değildi. Çünkü bu tâbir daha önce de geç- 
tiği gibi ilk olarak (124/742) senesinde idam edilen Ca'd b. Dirhem için kulla- 
nılmıştır"8. Söz konusu kullanım da vahiy dönemi sonrasına tekabul etmektedir. 


Âyet: 174-175 


41758 Oyak İYİ çhyellğ 4174) > çi İS 
“Ey Resülüm!) Şimdi sen bir süre için onlardan (müşriklerden) yüz çevir. Ve 
bekle de hallerini gör onların; nitekim ileride kendileri de (onu) göreceklerdir” 


Hz. Peygamber'den İlâhi Davete Ara Vermesi İstenilen Süre 


Yüce Allah bu iki âyette elçisine belli bir müddet müşrikleri kendi halleri- 
ne bırakmasını emretmektedir. Çünkü onlar vahyin başlangıcından takriben 8-9 


116 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 646; İbn Atiyye, e/-Muharreru'-veciz, IV, 488; İbn Kesir, Tefsir, XLI, 
62; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 545. 

117 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXVL, 168. 

118 Öz, Mustafa,“Zındık” DİA, İstanbul 2013, X<OXINMI, 391. 


37 / SÂFFÂT SÜRESİ 697 


senelik bir zaman geçmesine rağmen hâlâ şuursuzca ilâhi davete karşı çıkmaya 
devam ediyorlardı. Bu yüzden Allah Taâlâ elçisine, davete biraz ara verip onla- 
rın başlarına gelecek azabı beklemesini emretmişti. Ancak âyette (.,.— 5-) diye 
ifade edilen bu sürenin ne kadar olduğu açıkça beyan edilmemiştir. Bu yüzden 
müfessirler söz konusu belirsizliği ortadan kaldırmak maksadıyla bazı yorumlar 
yapmışlardır. Bunları kronolojik olarak şöyle sıralamak ümmkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Süddi (6. 127/745)'ye göre Allah'ın 
peygamberden, davete ara vermesini istediği süre, Bedir zaferine kadar geçen 


süredir! 


(2) Katâde (6. 117/735)'ye göre de Yüce Allah bu âyette peygamberine, 


Mekke müşrikleri ölünceye kadar onların yakalarını bırakmasını söylemiştir!?. 


(3) Zeyd b. Eslem (6. 136/753) ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de 
bu sürenin kıyamete kadar devam edecek bir süre olduğunu ileri sürmüşlerdir??!. 


(4) Nakkâş el-Mevsıli (6.351/962) de demiştir ki, âyette söz konusu edilen 


süre, Mekke'nin fethine kadar geçen bir zamanı ifade etmektedir!?. 


(5) İbn Atiyye (6. 546/1151) ve Kurtubi (6. 671/1272)'nin tefsirlerinde 
“Zile” ile nakletmiş oldukları bir habere göre ise, burada sözünü ettiğimiz âyet, 
seyf âyetiyle neshedilmiştir!2. Bu bakımdan (> 5) sözü üzerinde fikir yürüt- 
menin bir anlamı yoktur. i 


Bize göre söz konusu âyetler arasında neshin var olduğunu ileri sürmek pek 
anlamlı değildir. Böyle olduğu içindir ki muhtemelen nesihle ilgili olarak öne 
sürülen görüş zayıf telakki edilerek “24/2” şeklinde bir temriz sigasıyla nakledil- 
miştir. Üstelik bu görüş, çoğunluğun kanaatini de yansıtmamaktadır. Dikkatli 
bir gözle bakıldığında kolaylıkla görüleceği gibi, (35-3 çâ Sl > ps ds 
03/ma5) âyetleri bazı farklılıklarla aynı sürenin 178-179. âyetlerinde de tekrar et- 
miştir. Bu yüzdendir olmalı ki, müfessirler 174-175. âyetleri dünya, 178-179. 


119 Taberi, Câmiu/-beyân, XIX, 658; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 73; İbn Atiyye, e/-Muharreru?- 
veciz, IV, 490; Kurtubi, e/-Câmi', XVI, 117. 

120 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 658, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 73; İbn Atiyye, e/-Muharreru7- 
veciz, IV, 490; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 94; Kurtubi, e/-Câmi”, XVI, 117. 

121 Taberi, Câmiu7-beyân, XIX, 659, Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, V, 73; İbn Atiyye, e/-Muharreru?- 
veciz, IV, 490; Zemahşeri, Keşşâf; V, 238; İbnü”l-Cevzi, Z4d47-mesir, VIL, 94. 

122 Zemahşeri, Keşşâf V, 237; Kurtubi, e-Câmi, XVTL, 117. 

123 İbn Atiyye, -Muharreru'l-veciz, IV, 490; Kurtubi, e/-Câmö, XVT1, 117. 
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âyetleri de âhiret hayatıyla ilişkilendirmişlerdir. Buna göre bizim burada ele al- 
dığımız âyetler, Hz. Peygamber'e dünyada iken müşrik unsurlardan belli bir süre 
uzak durmasını emreden âyetlerdir. O halde bu süre bize göre söz konusu âyette 
yer alan (> 5>) ifadesini belli bir zamanla sınırlama yerine onun, müşrikleri 
azapla tehdit eden bir ifade olduğunu ileri sürmek daha doğru olabilir. Çünkü 
Yüce Allah önceki âyetlerde (| yek AİN Galen KİS iza düş öşzlaş şel yl 
O çi GEZ Öl3 Öyi gzl 4) buyurarak, putperest Arapların Kur'ân'ı inkâr et- 
tiklerini, ancak bunun cezasını yakında mutlaka göreceklerini zikrettikten sonra, 
kesin zafere ulaşacak olanların Allah elçileri ve onların orduları olduğunu belirt- 
mektedir. Ayrıca (04 va3 3323 A Jasil3) sözüyle de inkârcıların istikbalde başla- 
rına gelebilecek birtakım halleri söz konusu etmektedir ki, bunlar da müşrikle- 
rin yenilgileri, öldürülmeleri ve esir edilmeleri gibi durumlardır. Bütün bunlar 
bize göstermektedir ki, putperestlik sonsuza kadar devam etmeyecek, dolayısıyla 
müşrik Araplardan bir gün mutlaka hesap sorulacaktır. Öyle ise (> .) sözü 
için bir süre belirlemeye gerek yoktur. Çünkü Yüce Allah peygamberleri yalan- 
layan önceki topluluklara geçici bir süre mühlet verse de kısa bir zaman sonra 
onları helâk etmiştir. 


(38) SÂD SÜRESİ 


Hem resmi tertibe hem de iniş tarihine göre 38. süredir. Mekke'de Kamer 
süresinden sonra inmiştir. Mekki olduğu konusunda müfessirlerin icmâ ettik- 
leri ileri sürülmektedir. Sâd harfiyle başladığı için bu adı alan sürenin bir di- 
ğer ismi de “Dâvd süresi” dir!. Nisbeten erken sayılacak bir dönemde yani Hz. 
Peygamber'in risaletinin dördüncü yılının sonlarında yahut beşinci yılının baş- 
larında nazil olan bu süre, bâtıla saplanmış insanların Resülullah'ın rehberliğini 
reddetmelerini konu edinmektedir. O yüzden bu süredeki âyetler, Allah Resülü 
(sav)'nün hak peygamber olduğunu ispat etmektedir. Söz konusu sürede ayrı- 
ca Hz. Dâvüd ve Süleyman (as) ile Eyyüb Peygamber'in hayatlarından kesitler 
sunulmakta, son kısımda ise Hz. Âdem'in yaratılışı, meleklerin kendisine secde 
etmeleri, İblis'in secdeden yüz çevirmesi sebebiyle kıyamete kadar lanete uğradı- 
ğı konusu ele alınmaktadır. Sürenin içerisinde yer alan grup âyetler ve bölümler 
arasındaki uyuma bakılırsa onun, bir defada ya da art arda inzâl edildiği söylene- 
bilir? Tamamı 88 âyetten ibarettir. 


ÇE AM çiz 
Âyet: 1 


giy SİN şb öl ye 


“Sâd! Uyarıcı, şanlı ve öğüt dolu Kur'ân'a andolsun” 


Sâd Harfinin Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


Bilindiği gibi burada yer alan ( ,2) harfi mukataa harflerindendir. Bu yüz- 
den müfessirler söz konusu harfle ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Onlardan bir 
kısmını şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (, ,2) harfi Allah Taâlâ'nın üzerine yemin ettiği 
bir isimdir”. 


1 — İbnü'i-Cevzi, Zâdükmesir, Vİ1, 96. 

2 Bu hususta daha geniş bilgi için bkz. Öğmüş, Harun, S44 Söresi ve Günümüze Bakan Yönleri, 
Konya 2011. 

3 Taberi, Gâmix?-beyân, XX, 6; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V,75; İbnü'l-Cevzi, Zâd7-mesir, V1L, 97. 
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(2) Mücâhide göre de söz konusu harf süreye giriş mahiyetindedir*, 


(3) Dahhâk da söz konusu harfin (8 51.2) “4/4b doğru söyledi” anlamına 
geldiğini ileri sürmektedir. 


(4) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'nin yorumu da şöyledir: ( ,2) harfi, > 
va ge eke 3İl öaLa)* gibi ilâhi sıfatların anahtarı demektir. 


(5) el-Hasan el-Basri'den gelen bir rivâyette de onun şöyle dediği nakledil- 
miştir. Bu âyette yer alan (Ye) harfi, “arzetmek, karşılaştırmak” anlamına gelen 
(sisLaz gile go) kökünden (55) şeklinde bir emir kipidir. Anlamı, “Ey insan! 
Amelini Kur'ân'a arzet yani onunla karşılaştır” demektir. Bundan dolayıdır ki söz 
konusu müfessir bu sürenin ilk âyetini (SİN «5 ölesi 3L) şeklinde okumuştur, 


(6) Atâ b. Ebi Rabah da bu harfin (4455 542) “Muhammed doğru söyledi” 
anlamını ifade ettiğini ileri sürmüştür”. 


(7) Katâde de demiştir ki, (,,2) harfi başında bulunduğu sürenin ismidir”, 


(8) Zemahşeri ise söz konusu harfi, tehaddi (meydan okuma) ve tenbih 
(uyarı) ifade eden bir edat olarak tanımlamaktadır!!, 


Hurüf-i mukataa ile ilgili açıklamalarda ortak beyanlar olduğu gibi bazı 
farklı yaklaşımlara da rastlamak mümkündür. Aynı şey burada yer verdiğimiz 
(0) harfi için de söz konusudur. Zira müfessirler bu harfle ilgili yorum yaparken 
de onun, Allah'ın yahut Kur'ân'ın ismi olduğunu veya üzerine yemin edilen bir 
harf olarak telakki edilmesi gerektiğini ileri sürmüşlerdir. Ancak bunun yanında 
sözgelimi Dahhâk, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi, el-Hasan el-Basri ve Atâ b. 


4 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 75; İbn Atiyye, e/-Muharreru'-veciz, IV, 491; Kurtubi, 4-Câmi), 
XVTI, 123. 

5 Taberi, Câmiu7-beyân, XX, 7, Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, V, 75; İbn Atiyye, e/-MuharreruT-veciz, 
IV, 491; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, VLL, 97. 

6 “Samed” Allah'ın hiçbir şeye muhtaç olmadığını, Sâdıku7-vad” sözünde sâdık olduğunu, “âniu”- 
masnü'ât” ise herşeyi O'nun yarattığını ifade etmektedir. 
İbn Atiyye, e/- Muharreru'-veciz, IV, 491; Kurtubi, e/-Câmi, XVTL, 123. 
Taberi, Câmiu7-beyân, XX, 5; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V,75; İbn Atiyye, e-Muharreru'-veciz, 
IV, 491; İbnü”l-Cevzi, Zâd47-mesir, VIL, 97; Kurtubi, e/-Câmi” XVTLI, 123. 

9 İbn Atiyye, e/-Muharreru'i-veciz, IV, 491; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7-mesir, VL, 97. 

10 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 7, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 75; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 
97; Kurtubi, e-Câmi' XVI, 123. 

11 Zemahşeri, Keşşâf V, 240. 
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Ebi Rabah gibi ilginç yorum yapan müfessirler de bulunmaktadır. Burada şunu 
ifade edelim ki, hem genel anlamda hurüf-i mukataalarla hem de söz konusu 
harfle ilgili olarak Hz. Peygamber'den bize intikal eden herhangi bir rivâyet söz 
konusu olmadığı için, bu ve benzeri harflerin gerçek anlamlarına ulaşmak müm- 
kün değildir. Bu yüzden (,,2) harfinin de diğerleri gibi dikkat çekici bir harf 
olduğunu ileri sürmek belki de en isabetli bir yaklaşım olsa gerektir. 


Âyet: 7 


<7) GİRİ YL LİR YE İLİN iğ iç 
“Biz bilinen son dinde böyle bir şey işitmedik; bu uydurmadan başka bir şey değildir” 


Müşrik Arapların “Son Din” Sözüyle İlgili Anlayışları 


Kur'ân-ı Kerim çok tanrı anlayışını ortadan kaldırıp onun yerine tevhid 
inancını yerleştirmek isteyince, Mekke putperstleri hem sözle hem de eylemle 
buna karşı çıkmaya başlamışlardı. Kur'ândan öğrendiğimize göre onlar kendi 
şirk dinlerini koruma adına bir taraftan Kur'âma öncekilerin masalları diyerek 
karşı çıkıyorlar, diğer taraftan da Allah elçisi Hz. Muhammed'i sihirbazlık ve 
yalancılıkla itham ediyorlardı. Bunlar yetmiyormuş gibi bir başka yönden de çok 
tanrıcılıktan tek tanrı inancına geçişe şiddetle karşı çıkarak, daha önceki dinler- 
de bile böyle bir inancın mevcut olmadığını söylüyorlardı. İşte yukarıdaki âyet 
müşrik Arapların büyük bir şaşkınlık içerisinde söylemiş oldukları bu sözü (G 
Nİ ip lig, Ek.) şeklinde bir ifade ile bize nakletmektedir. Ancak hemen 
belirtelim ki, onların “on din” sözüyle neyi kastettikleri pek açık değildir. O se- 
bepledir ki, müfessirler konuyla ilgili farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Bunları 
şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Süddi ve Mukâtile göre söz konusu âyette zikredilen 
(6 LES iLİi)'den maksat, hristiyanlıktır?. 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de putperest Arapların sözlerinde yer alan 
“on din”, Kureyş'in atalarından devralmış olduğu putperestlik dinidir”. 


12 Taberi, Câmiw/-beyân, XX, 22; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 79; İbn Atiyye, e/-Muharreru- 
veciz, IV, 494; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 103; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXV, 178; Kurtubi, 
el-Câmi, XVTUI, 135; Şevkâni, Fethu'l-kadir, IV, 555. 

13 Taberi, Câmiu/-öeyân, XX, 22; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 79; İbn Atiyye, e/-Muharreru- 
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(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, müşrik Araplar bu sözle tevhid inan- 
cının, kendi zamanlarına kadar gelen hiçbir dinde mevcut olmadığını söylemek 
istemişlerdir!*, Yani onlara göre son dinden maksat, Hz. Muhammed'in getirmiş 
olduğu tevhid inancından önce insanların yeryüzünde ardından gittikleri tüm 
inanç sistemleri demektir. 


(4) Ferrâ ve Zeccâc'ın ise şöyle dediği nakledilmektedir. Bu âyette ifade edi- 
len “on din” Yahudilik ve Hristiyanlık'tır. Çünkü yahudiler Üzeyr'in, hristiyanlar 
da İsâ'nın Allah'ın oğlu olduğuna inanıyorlardı”. 


Bize göre bu dört görüş arasında âyetin siyak ve sibakına en uygun olan, 
üçüncü sırada yer verdiğimiz el-Hasan el-Basri'nin görüşüdür. Buna göre Hz. 
Muhammed (sav)'in getirdiği tevhid inancını kabul etmek istemeyen putperest 
Araplar demek istemişlerdir ki, ne bizim atalarımız ne civardaki yahudi ve hristi- 
yanlar ne İran ve Irak'taki mecüsiler ne de Araplar; hâsılı hiç kimse tanrının birli- 
inden söz etmemiştir. Aslında onlar da tanrının sevdiği kimselere değer vermiş- 
ler, türbelere yüz sürüp kurban kesmişlerdir. Hatta söz konusu dinlere mensup 
olanların bir kısmı evlat sahibi olmak için, bir kısmı da rızık için onlara yalvarıp 
yakarmıştır. Ama bu din mensuplarının hepsi de kutsadıkları bu saygın kişilerin 
kendi problemlerini çözeceğine yürekten inanmışlardır. Şimdi ise Muhammed 
adında biri çıkmış bütün bunların Allah'ın saltanatında hiçbir paylarının olma- 
dığını ve tüm yetkinin Allah'ın elinde bulunduğunu haykırıp durmaktadır'©. Biz 
daha önce atalarımızdan da böyle bir söz duymadık. Hiç tanrılar birleşip tek bir 
tanrı olur mu? Bu, aslı olmayan uydurma bir sözden ibarettir, Muhammed'in uy- 
durmasıdır, Allah'a iftiradır. Hem içimizden hiç kimse kalmadı da Allah vahyini 
Muhammed'e mi indirdi?17. Ancak müşrik Araplar her ne kadar tevhid inancı 
hakkında böyle söyleseler de, Allah 'Taâlâ yeryüzüne indirdiği tüm dinleri tevhid 
esasına göre düzenlemiştir. İşte onların esasen idrâk edemediği hakikat buydu. 
Bu hakikat sayesindedir ki, putperest Arapların tüm karşı çıkışlarına rağmen 


veciz, IV, 494; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VU, 104; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXVI, 178; Kurtubi, 
el-Câmi', XVTLL, 135; Şevkâni, Fethu?-kadir, IV, 555. 

14 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 23, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 79; Kurtubi, e-Câmi', XV111,135; 
Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 555. 

15  İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VU, 104; Kurtubi, /-Câmi, XVTL, 135; Şevkâni, Fe#hx-kadir, IV, 
555. 

16 oMevdüdi, Te/himu7-Kur'ân,V,55,dp: 9. 

17 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VII, 457. 
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Yüce Allah çok kısa bir zamanda bütün Arabistan bölgesinin İslamlaşmasını 
sağlamıştı. Çünkü (9,8İ| 55 © 33 ps VE sell AM 55 Hilesi Osl) “On- 
lar ağızlarıyla Allah'ın nürunu söndürmek istiyorlar. Halbuki kâfirler istemeseler de 
Allah nürunu tamamlayacaktır ”8 temel ilkesi, tevhid gerçeğinin neticesini daha 
vahyin başlangıcında ortaya koymuştu. Hakikat de zaten böyle tecelli ederek 
İslâm, tüm karşı duruşlara rağmen tarihteki o ihtişamlı yerini almış oldu. 


Âyet: 2 


4123 SÜJYİ gö öğğiğ il) gi eği ili ES 
“Onlardan önce de Nuh kavmi, Âd ve kazıklar sahibi Fir'avn da (peygam berle- 


rini) yalanlamışlardı” 


Fir'avn'ın “Zü7-evtâd” Olarak Nitelendirilmesi 


Bu âyette, Hz. Muhammed (sav)'in peygamber olarak gönderildiği Arap 
toplumundan önceki kavimlerin de kendilerine gelen elçileri yalanladıklarına 
işaret edilmektedir. Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyette söz ko- 
nusu inkârcı topluluklar arasında Fir'avn'ın ismine de yer verilmiş, ancak onun 
adından söz edilirken (36591 43) “Zazalar sahibi” diye bir sıfat kullanılmıştır. An- 
cak her ne kadar söz konusu ifadenin lafzi (zâhiri) anlamı açıkça bilinse de, 
bâtıni olarak onunla ne kastedildiği pek açık ve net değildir. Bu yüzden söz ko- 
nusu sıfat, mahiyet itibariyle müfessirler arasında tartışmaya konu olmuştur. Bu 
hususla ilgili olarak şu görüşlerin ileri sürüldüğü anlaşılmaktadır: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Mücâhid, el-Hasan el-Basri ve Süddi'ye göre 
Fir'avn işkence yapmak istediği insanları ellerinden ve ayaklarından yere çakılı 
kazıklara bağlayarak cezalandırırdı. Bu yüzden ona “257-ev4â4” denilmiştir”. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de “evâd” ordu demektir. Fir'avn da toplumda 
bir statü elde etmek için askeri güce pek önem veriyordu. İşte bu yüzden ona 
“ordular sahibi” anlamına gelen “zü'/-evtâd” sıfatıyla hitap edilmiştir”. 


18 Saf 61/8. 

19 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 81; İbn Atiyye, e/-Muharreru'-veciz, IV, 495; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'l-mesir, V1L, 105; Kurtubi, e/-Câmi”, XVI, 138. 

20 İbn Atiyye, e-Muharreru'l-veciz, IV, 495; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 106; Kurtubi, e/-Câmi", 
XVII, 138. 
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(3) Dahhâk da Fir'avn'ın kendi döneminde pek çok sağlam bina inşâ ettir- 
mesinden dolayı ona bu sıfatın verildiğini ileri sürmektedir. Çünkü o dönemde 
evtâd “Binalar” anlamına geliyordu. Bu yüzden Fir'avn'a da “Zinalar sahibi” anla- 


mında “zü/-evtâd” denilmiş oldu. 


(4) Atâ b. Ebi Rabah ve Katâde de demiştir ki, Fir'avn sürekli olarak kazık- 


larla oynanan bir oyun oynadığı için ona bu sıfat verilmiştir”. 


(5) Mâverdi ve İbn Atiyye de tefsirlerinde şöyle bir yoruma yer vermişlerdir: 
Evtâd, her ne kadar lafzen “#azılar” anlamına gelse de mecâzen, "güç, Zwvvet, 
otorite ve itibar” demektir. Fir'avn da bilindiği gibi sahip olduğu güç, kudret ve 
otoritenin elinden gitmesini asla istemiyor ve mülkünü kendi güç ve kudretiyle 
ayakta tutmaya çalışıyordu. İşte bu sıfat ona, söz konusu sebepten dolayı veril- 


mişti>. 


(6) Mevdüdi ise şöyle bir yorum yapmıştır: Fir'avn Mısırda Ehramları inşâ 
ettirip bir anlamda onları yeryüzüne kazık olarak çaktırmıştı. Muhtemelen bu 


yüzden ona “247-eviâd” denilmişti? 


Bize göre bu yaklaşımlardan en doğru olanı son sırada zikrettiğimiz 
Mevdudi'ye ait görüştür. Çünkü pramitler güç, kudret ve ihtişamın birer sembo- 
lüdür. Ayrıca bunlar, dünyanın yedi harikası arasında yer alıp günümüze kadar 
zarar görmeden ayakta kalabilmeyi başarabilmiş yapılardır. Bu yapılar sadece 
Mısır'a özgü olmayıp dünyanın başka yerlerinde inşa edilmiş olsalar da sayıca 
en çok Mısır'da bulunduklarından dolayı bu bölge ile özdeşleşerek, “Mısır Pira- 
mitleri” olarak anılmaktadırlar. Söz konusu yapılar kocaman cüsseleriyle âdeta 
büyük dağ kütlesini andırmaktadırlar. Bu da Fir'avn'ın sahip olduğu iktidarın 
gücünü simgelemektedir. İşte denilebilir ki, “25/7-ev744” sıfatı muhtemelen ona 
söz konusu yapıları inşa ettirmesinden dolayı verilmişti. Hâdiseye böyle bakıldı- 
ğında kısaca Fir'avn hakkında kullanılan bu deyimin, mutlak anlamda onun güç, 


kudret ve otoritesini temsil ettiği söylenebilir. 


21 oMâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 81; İbn Atiyye, e/-Mubharreru'i-veciz, IV, 495, İbnül-Cevzi, 
Zâdü?-mesir, VU, 105; Kurtubi, e/-Câmi', XVII, 138. 

22 oMâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 81; İbn Atiyye, e/-Mubarreru'?-veciz, IV, 495; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, VTI, 106; Kurtubi, e/-Câmi”, XVTII, 138. 

23 o Mâverdi, en-Nüketvel-uyün,V,81; İbn Atiyye, e/-Mubharreru'i-veciz, IV, 495. 

24 o Mevdüdi, 7efhimu7-Kur'ân,V, 57, dp: 13. Ayrıca bkz. Derveze, et-Tefsiru?7-hadis, 1, 381-382. 
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Âyet: 20 
420p olasi ai3 İSİ dele 44 G1İş 


“Onun (Dövüd'un) hükümdarlığını güçlendirdik, kendisine hikmet ve etkili bir 
hitabet kabiliyeti verdik” 


Dâvüd Peygamber'e Verilen “Fas/u7-hitâb” 


Bu âyet Dâvüd peygambere iki özelliğin verildiğinden bahsetmektedir. 
Bunlardan biri hikmet diğeri de faslu'l-hitaptır. Hikmet konusunu daha önce 
ele aldığımız için burada tekrar etmek istemiyoruz. Ancak “/45/47-hi£ap” ilk defa 
karşılaştığımız bir kavram olduğu için onun mahiyeti hakkında yapılan yorumlar 


üzerinde durmamız uygun olacaktır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ebü Musâ el-Eş'ari (6. 42/662)'ye göre söz konusu tâbir, hamdele ve 
salveleden sonra (44; Ui) yani “di” diyerek söze başlama anlamını ifade etmek- 


tedir. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de (Şlesii j5) terimi, herhangi bir konuşma- 


cının maksadını açık ve anlaşılır bir şekilde ortaya koyması demektir”. 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki (Şlesi j3) insanlar arasında isabetle 


hüküm vermektir”, 


(4) Katâde de bu tâbiri davacının iddiasını delillendirmesi, davalının da ye- 
min etmesi diye tanımlamıştır”. Bu sebepledir ki, “Javacıya delil, davalıya yemin 


gerekir” sözü meşhur olmuştur. 


(5) Mâverdi ise tefsirinde “/45/47-hi£4b” tâbirini iki sözün arasını ayırmak 
olarak açıklamaktadır? 


25 Taberi, Gâmiu'/-Beyân, XX, 51; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 84; İbn Atiyye, e/-Muharreru7- 
veciz, IV, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, VL, 112. 

26 o Mâverdi, en-Nüke? ve/-uyün, V, 84; İbnü'l-Cevzi, Zâdö/-mesir, VL, 112. 

27 Taberi, Gâmiu'/-Beyân, XX, 49; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 84; İbn Atiyye, e/-Muharreru'- 
veciz, IV, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 111. 

28 Taberi, Cömiu/-Beyân, XX, 50; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 84; İbn Atiyye, e/-Muharreru'- 
veciz, IV, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, VL, 112. 

29 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün,V, 84. 


706 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


Bu tanımlardan anlaşılmaktadır ki, (Ollasi| |-23) ifadesi kısaca herhangi bir 
sözün, daha fazla açıklama yapmaya ihtiyaç hissettirmeyecek derecede açık ve 
anlaşılır olması ve verilen hükmün doğru ve yerinde bir hüküm niteliği taşıması 
anlamını ifade etmektedir”. Bu yönüyle onun hikmetle yakın bir ilişki içinde 
olduğu ileri sürülebilir. Çünkü hikmet de -birçok anlama gelmekle birlikte- özü 
itibariyle sözde ve fiilde isabet etmek demektir. Dâvüd Peygamber'e söz konusu 
iki özelliğin verilmesi de zaten bu iki terim arasında bir anlam yakınlığının ol- 
duğunu göstermektedir. Zira müteakip âyetlerde bir davacı ile bir davalının ara- 
larında meydana gelen ihtilafın çözümü için Dâvüd (as)'a başvurmaları onun, 
ortaya çıkan ihtilafların çözümünde kendisine müracaat edilen bir merci oldu- 
ğunu göstermektedir. İşte bu da söz konusu peygambere hikmet ve faslu'l-hitab 
yeteneğinin verilmesinin temel gerekçesidir. Buradan da anlaşılmaktadır ki, 
Dâvüd (as) hikmet ehli ve faslu'l-hitab yeteneğine sahip bir peygamber olduğu 
için hem adâletle ve isabetle karar verebiliyor hem de konuşmasıyla insanları 
kolayca ikna edebiliyordu. İşte onun açık ve anlaşılır bir şekilde konuşarak in- 
sanları iknâ etmesi ve isabetli hükümler vermesi esasen “/45/47-hi4ab” demektir. 
Buna göre yukarıda sıraladığımız görüşler arasında ikinci ve üçüncü sırada yer 
alan Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'nin görüşlerinin isabetli olduğu 


söylenebilir. 
Âyet: 24-25 
İS çak Şİ İZİN e 1735 Öl azla Çİ disi YI, Galb âİJ 
Mi) ARE 2 all 3315 zg İz Lİ Eğ İle A 
«254 Çe öy 5 İZİ Güle öy GU 4 Gy g4 O S5 33 
“Dâvüd: Andolsun &i, senin koyununu kendi koyunlarına katmak istemekle 
sana haksızlıkta bulunmuştur. Doğrusu birlikte iş yapanların çoğu, birbirlerinin 
haklarına tecâvüz ederler. Yalnız iman edip de iyi işler yapanlar müstesna. Bunlar 
da ne kadar az! Dedi. Dâvüd, kendisini denediğimizi sandı ve Rabbinden mağfiret 
dileyerek eğilip secdeye kapandı, tevbe edip Allah'a yöneldi. Sonra bu tutumundan 


dolayı onu bağışladık. Kuşkusuz yanımızda onun yüksek bir makamı ve güzel bir 


geleceği vardır” 


30 Genişbilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sözlüğü, “faslu'l-hitâb” md. 
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Hz. Dâvüd'un Allah'tan Af Dilemesi 


Bu âyetlerde Dâvüd peygamberin kendisine sunulan bir dava ile ilgili ver- 
diği bir karardan ve arkasından yaptığı istiğfardan söz edilmektedir. Bu yüzden 
yukarıdaki âyetlerde anlatılan meselenin iyi anlaşılması için burada ele almış ol- 
duğumuz âyetin öncesine bir göz atmamız yerinde olacaktır. Nitekim bu husus 
22-23. âyetleri arasında şu şekilde anlatılmaktadır: (1 JG asd çö 34 e 1İES E 
Lİ» bla ze İL Gul İli Ya Gİ iş kel yan Çİ BA şük KİY 
GÜR 4 83 eğ lsSİ İLE Siel3 işli or İZA OYA) EKİ e “Bir gün Dâvüd'un 
huzuruna iki adam gelmişti. Dâvüd onları görünce korkmuş; ancak onlar Dâvüd'a: 
“Korkma! Biz iki hasımız, (davahı-davacı) ancak birimiz diğerine zulmetmiştir. Sen 
aramızda adaletle karar ver, haksızlık yapma, aramızı bularak bize doğru yolu gös- 
ter, demişlerdi. Ardından da (onlardan biri şöyle demişti:) 'Bu, benim kardeşimdir. 
Onun doksan dokuz koyunu, benimse tek bir koyunum var. Böyle iken o, onu da bana 


ver, dedi ve tartışmada beni yendi” 


Burada şunu hemen ifade edelim ki, tefsircilerin dediğine göre muhtemelen 
Hz. Dâvüd'un huzuruna gelen bu iki kişi, beşer suretinde gönderilmiş iki melek- 
ti. Fakat Dâvüd (as) onları fark edince kendisine zarar verecekleri endişesiyle te- 
laşa kapılmıştı. O iki kişi de Hz. Dâvüd'un telaşa düştüğünü görünce korkulacak 
bir şey olmadığını söyleyip -âyette de belirtildiği şekilde- geliş maksatlarını ona 
anlatmışlardı. Bunun üzerine Dâvüd (as) hâdiseyi davacının ağzından dinleyip 
hükmünü vermiş; ardından da hemen istiğfarda bulunmuştu. Şimdi burada şöyle 
bir soru akla gelebilir. Dâvüd (as) kararını açıkladıktan sonra neden Allah'tan 
af dilemiştir? Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler Hz. Dâvüd'un istiğfarı için 
değişik gerekçeler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Dâvüd (as)'un istiğfarı, onun bir kadını görüp 


ona âşık olması sebebiyledir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr ve Ebü İshâk'a göre de Hz. Dâvüd bir gün bir kadını 
çıplak olarak görüp ona iki kere bakmıştı. Anlatılan hâdise sebebiyle işlediği 
günâhı farketti ve hemen Allah'tan affını dilemeye başladı. Çünkü ilk bakışı kasıt 
olmadığı için herhangi bir sorumluluk gerektirmemekte; fakat ikincisi kasıtlı 
sayılacağı için tevbe etmesini zorunlu kılmaktaydı?. 


31 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 88; İbn Atiyye, e/-Muharrerw'i-veciz, IV, 498. 
32 Râzi, Mefâtibu/-gayb, XXVI, 192; Kurtubi, e/-Câmö, XVLL, 174; Şevkâni, Fethu/-&adir, IV, 562. 


708 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


(3) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830) de demiştir ki, Dâvüd (as) te- 
sadüfen çıplak bir vaziyette gördüğü bir kadının güzelliğinden çok etkilenmiş, 
onun Üriya adında bir komutanın hanımı olduğunu öğrenince de, söz konusu 
kadınla evlenebilmek için kocasını bir savaşa gönderip ölümüne sebep olmuştu. 


İşte Dâvüd'un istiğfârının sebebi buydu”. 


(4) Ebü Bekr İbnü'l-Arabi (6. 543/1148) de kendi yaklaşımını şu sözlerle 
ifade etmiştir: Hz. Dâvüd kendisine getirilen davayı hallederken sadece davacıyı 
dinlemiş, davalıya herhangi bir şey sorma ihtiyacı hissetmeyerek hemen kararını 
vermişti. Ancak daha sonra yaptığı usül hatasını farkedince, bundan dolayı he- 


men tevbe edip Allah'tan affını talep etmişti”. 


(5) Râzi'nin de konuyla ilgili olarak şöyle dediği görülmektedir: Dâvüd pey- 
gamberin yaşadığı dönemdeki bir geleneğe göre şayet bir kimse evli bir kadına 
arzu duyar ve onunla evlenmek isterse; bu düşüncesini kocasına açarak karısını 
boşamasını ondan isteyebilirdi. Nitekim Dâvüd (as) da böyle yaparak komuta- 
nından karısını boşamasını istemişti. İşte onu istiğfâra götüren sebep buydu”. 


(6) Kurtubi tefsirinde nakledilen şu haber de oldukça dikkat çekicidir. 
Dâvüd (as) Uriyâ adındaki komutanın tâlip olduğu bir kadına evlilik teklifinde 
bulunmuş; makam ve mevkiinden dolayı söz konusu kadın da Uriyâ'nın değil, 
Dâvüd (as)'un teklifini kabul edip onunla evlenmişti. Bu da haliyle Uriyâ'yı çok 
üzmüştü. Pekçok sayıda eşi varken Hz. Dâvüd'un bir kişinin tâlip olduğu kadına 
göz dikip onu da nikâhına alması doğru bir iş değildi. İşte bu sebeple Dâvüd (as) 
Allah'tan affını istemişti”, 


(7) Kur'ân Yolu yazarlarına göre ise Hz. Dâvüd güzelliğinden etkilendiği 
bu kadınla evlenmeyi gerçekten düşünmüş ve kendisinin bir planı olmadan ko- 
casının savaşta ölmesi üzerine onunla meşrü usulle evlenmiş olabilir. Kuşkusuz 
burada sıradan insan için ciddi bir günah söz konusu olmamakla beraber, bir 
peygamberin arzusuna kapılarak bir kadından etkilenmesi, onun kişiliği ile bağ- 
daşmamaktadır. Hz. Dâvüd da bunun için pişman olup tevbe etmiş olabilir”. 


33  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 116; Şevkâni, Fe4hu7-kadir, IV, 562. 
34 Kurtubi, /-Câmi, XVTL, 175; Şevkâni, F24hu7-Zadir,IV, 562. 

35  Râzi, Mefâtihul-gayb, XXV1, 193; Şevkâni, Fethu7-Zadir, IV, 562. 
36 o Kurtubi, /-Câömi) XVIII, 174-175. 

37 Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 576. 
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Burada şunu öncelikle belirtelim ki, (Us1; 555 & sakiz 208 Gİ 4s g3 
cü 3) âyetinde de denildiği gibi Dâvüd Peygamber'in neden kendisinin sınan- 
dığı düşüncesine kapıldığı ve Allah'tan kendisini bağışlamasını dileyerek secde- 
ye kapandığı, O'na yönelip tevbe ettiği konusunu aydınlatmak üzere nakledilen 
rivâyetlerin çoğu, peygamberler için öngörüler ma'sümiyet sıfatıyla asla bağdaş- 
mamaktadır. Aslında bunlar Kitab-ı mukaddes rivâyetlerine dayanan İsrâiliyat 
türü bilgilerdir? O yüzden bu tür nakillere itibar etmemek gerekmektedir. Bize 
göre yukarıda zikrettiğimiz yaklaşımlar arasında sadece İbnü'l-Arabi'nin yak- 
laşımı dikkate alınabilir. Yani Dâvüd (as) kendisine beşer suretinde gelen o iki 
melekten sadece davacıyı dinleyip davalıya herhangi bir soru yöneltmeden acele 
ile karar vermiş ve bunun bir hata olduğunu anlayıp istiğfarda bulunmuş olabilir. 
Çünkü masumiyet sıfatına sahip bir peygamber için ancak bir usül hatası zelle 
olarak nitelendirilebilir. Diğer görüşler bunun çok ötesinde bir muhtevaya sahip 
olduklarından onların kabul edilmesi mümkün değildir. 


Burada şunu da ifade edelim ki, esasen bu pasajlarda Hz. Dâvüd üzerinden 
öncelikle Hz. Peygamber'e, ardından tüm devlet yöneticilerine hatta daha genel 
anlamda her müslümana yönelik açık bir mesaj yer almaktadır. Şöyle ki: Sâd 
süresinin burada yer verdiğimiz ilgili metninde 99 ile 1 koyunun mukayesesi ya- 
pılmakta ve 99 koyunu olan kişinin -üstelik kardeşi olan- diğer şahıstan tek ko- 
yununu istemek suretiyle gerçekleştirdiği zulüm ve mağduriyetten söz edilmek- 
tedir. Bu da bize gösteriyor ki, esasen âyette sözü edilen koyunlar, o toplumda 
yaşayan insanların ellerinde bulunan serveti, koyunlarla ilgili farklı rakamsal 
değerler kişilerin sahip oldukları mal, mülk ve servetin tek elde toplandığını 
ve idareci durumunda bulunan Hz. Dâvüd'un da servetin dağılımında üzerine 
düşen görevi yapmadığını ifade etmektedir. Yani bu duruma göre Hz. Dâvüd 
işin gereğini yerine getirmediği için yönettiği ülkede zenginle yoksul arasında 
muazzam bir uçurum meydana gelmişti. İşte böylece Yüce Allah bu olayı, Hz. 
Peygamber'e anlatmak suretiyle demek istemektedir ki: Ey Peygamber! Senin 
içinde yaşadığın bu toplumda da Velid b. Muğire, Ebü Cehil ve Ebu Leheb gibi 
koyunları, develeri, bağları, bahçeleri olan zengin kişiler bulunmaktadır. Ancak 
onlar bununla yetinmek istemedikleri için elinde bir koyunu, devesi, bahçesi, 
evi olanı da zulüm yoluyla sahiplerinden almak, böylece servet tekeliyle onlara 
hükmetmek istemektedirler. Bu noktada senin yapman gereken âdil bir servet 


38 Kitab-ı mukaddes, Samuel, 11: 1-27; 12: 1-10. 
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dağılımını gerçekleştirmek olmalıdır. Şayet bunu yapmazsan, o zaman hem gö- 
revini ihmal etmiş hem de Hz. Dâvüd gibi bizden af dilemek zorunda kalmış 
olursun. 


Olayı günümüz anlayışına sunduğumuzda da ortaya çıkaracağımız sonuç 
bundan farklı olmayacaktır. Çünkü tarihin her döneminde olduğu gibi bugün 
de servetin dağılımında uçurumlar bulunmaktadır. Meselâ Birleşmiş Milletler 
Kalkınma Programı'nın raporuna göre, dünya nüfusunun 100/25'i dünyadaki 
toplam servetin 100/80'inden, diğerleri de geriye kalan 100/20'lik dilimden pay 
almaktadır. Dolayısıyla Kur'ân'ın sözünü ettiğimiz bu pasajı, özel anlamda yö- 
neticilere genel anlamda da bütün insanlığa servetin son derece âdil bir şekilde 
dağıtılmasının zorunluluğundan söz etmiş olmaktadır. Bu yapılmadığı takdirde 
öncelikle yöneticiler sonra da bütün insanlık bundan sorumlu olacak demektir. 
O halde başta yöneticiler olmak üzere herkes bu anlamda üzerine düşen sorum- 
luluğu yerine getirmelidir. Aksi halde yeryüzü, servetin tekelde toplanıp zengin- 
lerin yoksullar üzerinde hâkimiyet kurduğu bir alan hâline gelmiş olacaktır. 


Âyet: 34 
434) GÜ gizi 8 le Gİ öleli 


Andolsun biz Süleyman'ı bir imtihândan geçirdik, tahtının üstüne de bir ceset 


koyduk, sonra o, bize yöneldi” 


Hz. Süleyman'ın İmtihânı ve Tahtı Üzerine Bırakılan Ceset 


Hz. Süleyman'ın Allah tarafından imtihâna tâbi tutulması ve tahtının üze- 
rine bir ceset bırakılması konusu, müfessirlerin oldukça yoğun olarak üzerinde 
durdukları meselelerden biridir. Ama ne yazık ki onlar Kur'ân'ın bu âyetini açık- 
lığa kavuşturalım derken, şahsi tercih adı altında birtakım İsrâili rivâyetler de 
nakletmişlerdir. Bu sebeple biz burada önce müfessirler tarafından nakledilen bu 
tür görüşleri zikretmek sonra da bir değerlendirme yapmak sitiyoruz. Konuyla 


ilgili yaklaşımlar şöyledir: 

(1) Ka'bu'1-Ahbâr (6. 32/652)'a göre Allah Taâlâ Süleyman (as)'ı, mülkünü 
elinden alarak imtihân etmişti. Çünkü o haksız yere bir atı öldürmüştü”. İşte bu 
da onun tahtı üzerine bırakılan temsili bir ceset demekti. 


39  Şevkâni, Fe?bu/-kadir, IV, 570. 
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(2) Enes b. Mâlik (6. 93/712)'ten gelen bir rivâyette de şöyle denilmektedir. 
Hz. Süleyman bir gece tüm hanımlarıyla cinsel ilişkiye gireceğini ve her hanı- 
mından bir savaşçı yiğitin dünyaya geleceğini söylemiş, ancak inşallah dememiş- 
ti. Bundan dolayı o gece sadece bir hanımı hamile kalmış ve ondan da sakat bir 
çocuk dünyaya gelmişti. İşte Hz. Süleyman'ın imtihânı buydu”, 


(3) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) de İbn Abbas'tan yaptığı bir rivâyete daya- 
narak Hz. Süleyman'ın şeytanla imtihân edildiğini ileri sürmüştür. Söz konusu 
rivâyet şöyledir: “Süleyman (as) bir gün tuvalete girmek istediğinde yüzüğünü 
en sevdiği hanımı Cerâde'ye vermişti. İşte bu esnada şeytan Hz. Süleymarın 
kılığında Cerâde'nin yanına giderek ona: 'Yüzüğümü ver dedi, kadın da verdi. 
Şeytan, Hz. Süleymanın yüzüğünü parmağına takınca cinler, insanlar ve şeytan- 
lar ona boyun eğdiler. Ancak daha sonra Hz. Süleyman gelip hanımından yüzü- 
günü geri isteğince, hanımı: “Ben onu Süleymara verdim dedi. Hz. Süleyman: 
“Süleyman benim” dedi. Hanımı: “Yalan söylüyorsun sen Süleyman değilsin”, 
dedi. Bunun üzerine Hz. Süleyman kime halini arzettiyse hiç kimse ona inan- 
madı, hatta çocuklar onu taşa bile tuttular. Bu esnada yüzüğü alan şeytan ise Hz. 
Süleymarın tahtına geçip emirler vermeye başladı. Bu durum kırk gün devam 
etti. Ancak Yüce Allah Hz. Süleyman'a tahtını geri vermeyi murad edince insan- 
ların kalbine, şeytanın emrini dinlememe ve ona baş kaldırma hissini koydu. Bu 
sebeple bazı insanlar Hz. Süleyman'ın hanımlarına, onunla ilgili sorular sormaya 
başladılar. Bu sorulardan biri şöyle idi: “Şu ana kadar Hz. Süleymar'la aranızda 
herhangi bir şey geçti mi?” hanımlar: “Evet dediler, o bize hayızlı iken yaklaşıyor, 
Halbuki daha önce böyle bir şeyle karşılaşmamıştık”. Bunun üzerine başına gele- 
cekleri tahmin eden şeytan (...) yüzüğü birisi vasıtasıyla denize attırdı. Bir balık 
rastgelip o yüzüğü yuttu. Bu zaman zarfında ise, Hz. Süleyman deniz kenarında 
hamallık yapıp yiyeceğini temin ediyordu. Birgün bir adam deniz kenarına gel- 
di ve içlerinde yüzüğü yutan balığın da bulunduğu bazı balıklar satın aldı. Hz. 
Süleyman'ı çağırıp ona: “Bunları eve kadar taşıyıver dedi. Evine birlikte varınca 
adam, Hz. Süleyman'a taşıma ücreti olarak bir balık verdi. Hz. Süleyman balığı 
alıp geldi ve pişirmek için onu yardığında balığın karnında daha önce kaybettiği 
yüzüğünü buldu ve hemen parmağına taktı. Yüzüğünü parmağına takar takmaz 
eskiden olduğu gibi insanlar, cinler ve şeytanlar derhal ona boğun eğmeye başla- 
dılar. Böylece Hz. Süleyman eski kudret ve saltanatına yeniden kavuşmuş oldu. 


40  Mâverdi,en-Nüğet ve?-uyün, V, 96. Râzi, Mefâtibu7-gayb, XXV1, 208. Ayrıca bkz. Şevkâni, PFethu7- 
kadir, IV, 570; Mevdüdi, 72/bimu7-Kur'ân, V, 7, dp: 36; Heyet, Kur'ân Yolu, IV, 585-586. 
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Bu esnada şeytan başına gelecekleri tahmin ederek okyanustaki adalardan birine 
kaçıp gitti. Hz. Süleyman onu yakalamak için arkasından kuvvetler gönderdi, fa- 
kat askerler bir türlü yakalamayı başaramadılar. Ancak takip neticesi birgün şey- 
tanı uyurken buldular; üzerine kurşundan kat kat binalar yaptılar. Uyandı sağa 
sola hareket etmeye başladı, ancak bir türlü kurtulup kaçamadı. Askerler onu 
yakalayıp Hz. Süleyman'a getirdiler. Bir taş oyuldu, şeytan onun içine kondu. 
Ağzı bakırla kaplandı ve Hz. Süleyman'ın emri ile denize atıldı. İşte Süleyman 


(as)'ın şeytanla imtihânı buydu”*. 


Benzer bir rivâyet de Mücâhid'den nakledilmektedir. Zira ona göre de Hz. 
Süleyman'ın âyette sözü edilen imtihânı, sahip olduğu mülk ve saltanatıyla il- 
gilidir. Zira denildiğine göre Hz. Süleyman bir gün Âsif adlı şeytana insanları 
nasıl fitneye düşürerek yoldan çıkardığını sormuş, o da kendisinden yüzüğünü 
isteyerek denize atmıştı. Bunun üzerine Hz. Süleyman sahip olduğu herşeyi kay- 
bederek büyük bir imtihâna tâbi tutulmuştu? 


(4) Şa'bi de demiştir ki, Allah Taâlâ Hz. Süleyman'a bir evlat verince, şey- 
tanlar Hz. Süleyman'dan sonra onun hükümdar olup kendilerinin yine esir kala- 
caklarını düşünerek korkmuşlar ve bu yüzden çocuğu öldürmeye karar vermiş- 
lerdi. Hz. Süleyman da bunu öğrenince çocuğun büyümesi için onu bulutlar- 
da saklamak istemişti. Ancak Yüce Allah Hz. Süleyman'ın kendisine tevekkül 
etmeyip bulutlara güvenmesine öfkelenmiş ve çocuğun cesedini tahtı üzerine 


bırakıvermişti*. 


(5) Şehr b. Hüşeb, Ebü Sa'id el-Eş'ari (6. 111/729)'den gelen bir rivâyete 
göre de hanımlarından biri puta taptığı halde Hz. Süleyman'ın bundan haberi 
olmamıştı. İşte bu da onun için bir imtihân demekti“, 


(6) Râzi ise tefsirinde konuyla ilgili şöyle bir açıklama yapmıştır: Söz ko- 
nusu âyette ifade edilen imtihân (fitne), Hz. Süleyman'ın müptela olduğu bir 


41 Bkz. İbnKesir, Tefsir, X11, 92. Benzer rivâyetler için Bkz. Taberi, Câmiu7-beyân, XX, 91 vd: Süyütü, 
ed-Dürru?-mensür, V, 310. 

42 Taberi, Câmiwl-beyân, XX, 89 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 95; Râzi, Mefâtihu'l- gayb, 
XXV1, 208. 

43  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 96; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”/-mesir, VİL, 134-135; Râzi, Mefütihu'- 
gayb, XXV, 208, Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, V, 7, dp: 36. 

44  Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 95; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXV1, 208; Şevkâni, Ferhu?-kadir, IV, 
570. 
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hastalıktır. Zira yakalandığı hastalık sebebiyle Süleyman (as) çok zayıf düşmüş 
âdeta ruhsuz bir ceset haline gelivermiştir”. Bu da onun tahtı üzerine bırakılan 


ceset demekti. 


(7) Elmalılı da demiştir ki, bu âyetten anlaşıldığına göre Hz. Süleyman 
Beytü'l-makdis'i inşâ ederken topladığı sanatkârlar içerisinde sanat hilelerini bi- 
len birtakım şeytanlar vardı. Süleyman Peygamber işte bu şeytanların yaptıkları 
ihtilal yüzünden bir müddet nüfüzunu zâyi etmiş yahut tahtından ayrılmıştı. Bu 
sebeple de ya kendisi belli bir müddet tahtında cansız bir ceset gibi oturmuş ya 
da tahtı işgal edilerek yerine 40 gün kadar heykel gibi birisi oturtulmuştu *. 


Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyette Hz. Süleyman'ın 
imtihâna tâbi tutularak tahtının üzerine bir cesedin konulduğundan söz edilmek- 
tedir. Bu hususla ilgili olarak yukarıda sıralamaya çalıştığımız görüşlerin birçoğu 
âyetin ve daha genel anlamda Kur'ân'ın rühuna uygun düşmemektedir. Çünkü 
bunların önemli bir kısmı İsrâliyât türü haberlerden ibarettir. Bu tür haberle- 
re dayanarak Kur'ân-ı Kerim âyetleri hakkında tespitlerde bulunmak da doğru 
bir yol olmasa gerektir. Nitekim Râzi tefsirinde bu hikâyeleri anlattıktan sonra 
onların gerçeğe uygun bilgiler olmadığını çeşitli delillerle ispata çalışmıştır”. O 
halde burada yapılması gereken iki şey olabilir. Bunlardan biri, ilgili âyete lafzi 
olarak yaklaşarak fitne (imtihân) olgusunu, Hz. Süleyman'ın sahip olduğu mülk 
ve saltanatın zayıflaması yahut kaybedilmesi şeklinde değerlendirmek, diğeri de 
Kur'ân'ın esasen vermek istediği mesajı tespit etmektir ki bize göre isabetli olan 
yaklaşım tarzı da budur. Bu bağlamda diyebiliriz ki, söz konusu âyetten anlaşıl- 
dığına göre Hz. Süleyman gibi büyük bir peygamber ve güçlü bir hükümdar bile 
bazı musibet ve sıkıntılarla imtihân edilmiştir. Dolayısıyla her insan Allah'ın 
sınama ve denemesiyle karşı karşıyadır. Çünkü Yüce Allah bu dünyayı imtihân 
için yaratmıştır". İmtihânda da her türlü sıkıntı ve ızdırap söz konusudur. Böyle 
bir durumdan tabii ki Allah'ın yardımı olmadan kurtulmak da mümkün değildir. 
O halde Allah katındaki manevi mertebesi ve dünyevi güç ve kudreti ne olursa 
olsun her insan, her zaman Allah'ın yardımına, himâyesine, affına ve keremine 
muhtaçtır. Bu sebepledir ki, hiçbir kimse manevi mertebesine ve maddi gücüne 


45 Râzi, Mefütihu'l-gayb, XXV1, 208. 

46 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, V, 4097. 
47  Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XXV1, 208-209. 
48 Mülk67/2. 


714 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I! 


güvenerek kendisini Allah'tan bağımsız hissetmemeli ve bu anlama gelecek bir 
tutum içerisine girmemelidir”. Çünkü O'nun yardımı olmadan ne dünyadaki 
imtihânı kazanmak ne de başa gelen çeşitli belalardan kurtulmak mümkündür. 


Âyet: 45 


4453 ANIZ Şi al yükü Gl gal zl Glee 5813 
“Ey Muhammed!) Güç ve basiret sahibi olan kullarımız İbrahim, İshâk ve 
Yaküb'u da an” 


Peygamberlere Verilen Nebevi “Güç ve Basiret” 


Bu âyette Yüce Allah güç ve basiret sahibi olarak İbrahim, İshâk ve Ya'küb'u 
zikretmektedir. Aslında bu iki temel vasıf tüm peygamberlerin ayrılmaz birer 
özelliğidir. Bu sayededir ki onlar dünyada sıkıntı çekmiş olsalar da âhiret haya- 
tını asla unutmamışlar ve bunun için olanca güçleriyle Allah Taâlâ'nın rızâsına 
uygun hareket etmeye özen göstermişlerdir. Söz konusu iki temel özellik burada 
ele almış olduğumuz âyette (;LasYi3 çayı e) 0 diye ifade edilmiştir. Bizim güç 
ve basiret olarak tercüme ettiğimiz bu iki kelimeyi müfessirler farklı şekillerde 
de te'vil etmişlerdir. Şöyle ki: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre ( ahı 3 çağı — dan maksat, peygamberlere 
verilen ibadet alışkanlığı ve din anlayışıdır”. ; 

2) Mücâhid ve Dahhâk da demiştir ki, söz konusu âyette yer alan (şı) 
ile nimet ve ilâhi emirlere karşı gösterilen titizlik, (|(L&Yi) sözcüğü ile de akıl 
kastedilmiştir”!. 


(3) Katâde'ye göre de (Şi) vahiy karşısında gösterilen hassasiyet, ( yalı) 
da Allah'ın kitabını ve dinini anlamadaki gayret ve çaba demektir”. 


49 Heyet, Kurân Yolu, IV, 582. 

50 Taberi, Câmiw/-beyân, XX, 114; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 105. 

51 Taberi, Câmiw/-beyân, XX, 115; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 105; Şevkâni, Fethu'7-kadir, IV, 
575; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 224. 

52 Taberi, Câmiw/-beyân, XX, 114; Müâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 105; Şevkâni, Fethu?-kadir, IV, 
575. 
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(4) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933)'nin ise şöyle dediği nakledilmiştir. 
Bu âyetteki ED) kelimesi ameli, ( yali) da ilmi ifade etmektedir”. 


Bilindiği gibi (.ç4Yi) kelimesi (izi) kelimesinin çoğuludur. (âği) lügatte in- 
sanın organı olan “4/” anlamındadır. Ancak Kur'ân'da daha çok kuvvetten kina- 
ye olarak kullanılmaktadır. Çünkü insan her işini eliyle yapar. Kuvvetli insanın 
kuvveti de eli sayesindedir. Bu yüzdendir ki, kuvvetli bir adama “257-yed” (el 
sahibi) denir”, ( Dİ da bilindiği gibi ( >a3i) kelimesinin çoğuludur. Esasen 
basar sözlük anlamı itibariyle “göz” demektir. Ancak burada “24/p gözü” yani 
basiret anlamına gelmektedir. Fakat yukarıda sıraladığımız yaklaşımlarda da gö- 
rüleceği gibi bu iki kelimeye müfessirler bazı farklı anlamlar da yüklemişlerdir. 
Meselâ (ş9) sözcüğüne ibadet alışkanlığı, vahye karşı gösterilen hassasiyet, 
nimet ve amel gibi manalar verilmiş, ( a) kelimesi de din, fıkıh (anlayış), akıl 
ve ilim olarak yorumlanmıştır. Bütün bunlardan ortaya çıkan sonuç da bize göre 
Yüce Allah'ın peygamberlerine, onları her türlü günah ve kötülükten koruyacak 
manevi güç ve kuvvet bahşetmesi; vahyi en ince ayrıntısıyla anlayacak akıl, idrâk, 
ilim ve basiret vermesi demektir. O halde diyebiliriz ki, bizim “göç ve basiret” 
olarak yapmış olduğumuz yorum, yukarıda sıraladığımız yaklaşımların hepsini 
içine alacak derecede kapsamlıdır. Bu bakımdan ( ahı 3 çağı g gİ) ifadesini bu 
şekilde yorumlamak doğru bir yaklaşım olarak nitelendirilebilir. 


Âyet: 55-57 


öö yüzle İS 456p 3g ki Liylaş çer 553 la 3 gebe öğ Kia 
EN) Lİ) 45 
“İşte bu böyledir. Öte yandan azgınlara da kötü bir gelecek vardır. Onlar cehen- 


neme girecekler. Ne kötü bir yerleşim yeridir orası! İşte onların cezası: Kaynar su ve 
irin. Şimdi onu tatsınlar bakalım!” 


İnkârcılara Verilecek Cehennem Şarabı: “Gassâk” 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Yüce Allah söz konusu sürenin 49-54, 
âyetlerinde takva sahibi kullarına yönelik cennette sunacağı ikramları zikrettik- 
ten sonra, ardından da dünyada azgınlık yapıp inkâra sapan insanların âhirette 


53 Mâverdi,en-Nüketve'l-uyün, V, 105. 
54 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “yedun” md. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VLL, 479. 
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karşılaşacakları azabı tasvir etmektedir. Ancak görebildiğimiz kadarıyla bu tas- 
virde yer alan (4:2) kelimesi müfessirler tarafından farklı şekillerde yorumlan- 


mıştır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652) demiştir ki söz konusu kelime, yılan ve akrep 


gibi hayvan zehirlerinin aktığı cehennemde bulunan bir gözenin ismidir”. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre (âLE£), insanların içmeye güç ye- 


tiremeyeceği derecede soğuk olan bir su demektir”, 


(3) Dahhâk, Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de “assâ&” cehennem- 
de azap görenlerin bedenlerinden akan irin anlamına gelmektedir”?. 


(4) el-Hasan el-Basri'nin ise şöyle dediği nakledilmektedir. Gassâk öyle bir 
azap çeşididir ki, onun mahiyetini Allah'tan başkasının bilmesi mümkün değil- 
dir8. 


(5) Süddi de bu kelimeyi cehennem ehlinin döktüğü gözyaşı olarak tanım- 
lamıştır”*. 


Bilindiği gibi Kurân-ı Kerim'de azap figürleri, bir cezâ-i müeyyide olarak 
kullanılmıştır. Bu da insanlara çeşitli tasvir tarzlarıyla sunulmaktadır. Şöyle ki: 
Dünyada Allah'ı inkâr eden insana âhirette yiyecek olarak hayvanların dahi yi- 
yemediği bir bitki“ ya da zakkum ağacı#), içecek olarak da erimiş maden tortusu 
gibi yüzleri kavuracak$ ve bağırsakları parçalayacak bir su takdim edilecektir. 
Orada kızgın, çok yakıcı, volkan gibi kıvılcımlar saçan“* bir ateş vardır. Bu ateşin 


55 Taberi, Câmiw-Beyân, XX, 129; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 106; İbn Atiyye, e/-Muharreru- 
veciz, IV, 510; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 150. 

56 Taberi, Câmiw7-beyân, XX, 129-130; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 106; İbn Atiyye, e/- 
Muharreru'l-veciz, IV, 510; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, VIL, 150; Zemahşeri, Keşşâf, V, 276. 

57 Taberi, Câmiu-beyân, XX, 128; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 106; İbn Atiyye, e/-Muharreru'- 
veciz, IV, 510; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VLL, 150; Zemahşeri, Keşşâf, V, 276. 

58 Zemahşeri, Keşdf V,277. 

59  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 106; İbn Atiyye, e/-Muharreru1-veciz, IV, 510; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'?-mesir, V1L, 150. 

60 Gâşiye 88/6. 

61 Sâffât 37/62. 

62 Sâffât37/67. 

63 o Muhammed 47/15. 

64 Mürselât 77/32. 
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homurtusu ve uğultusu çok uzaklardan duyulacaktır“. İnkârcılar boyunlarında 
kelepçeler olduğu halde, alınlarından ve ayaklarından tutulup“? uzun zincirlere 
vurularak yüz üstü sürüklenecekler#8 ve ateşe atılacaklardır. Bu ateş onları her 
taraflarından kuşatacak©?, derilerini yakıp kavuracaktır”?. Bu durumda cehen- 
nemlikler azabın bitirilmesi yahut hafifletilmesi için feryad edecekler”, fakat bu 
feryatları hiç bir işe yaramayacaktır. İşte burada ele almış olduğumuz âyette yer 
verilen (ĞâL24) kelimesi de söz konusu azap figürlerinden biri olarak cehennem 
ehline içmeleri için verilecek “57/7” 
lerinden daha çok tiksindirici, nefret ettirici ve korkutucudur. Belki de o yüzden 


anlamına gelebilir. Bize göre bu yorum diğer- 


Yüce Allah burada söz konusu kelimeyi zikretmiştir. Zaten bu tür azap tasvirle- 
rinin Kur'ân'da yer alması, böylesi bir hikmetin sonucu olabilir. O halde yukarıda 
üçüncü sırada zikrettiğimiz Dahhâk, Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd'e nispet 


edilen görüşün, âyetin ruhuna daha uygun olduğu söylenebilir. 


Âyet: 88 
883 iz Süz il öalaliş 


“Onun verdiği haberin doğruluğunu bir zaman sonra çok iyi öğreneceksiniz” 


Hakikatin İdrâk Edileceği Zaman 

Bilindiği gibi bugün insanlığın elinde bulunan yegâne hakikat kitabı 
Kur'ân-ı Kerim'dir. Çünkü diğer ilâhi kitaplar tahrif edilmiş, o ise içerdiği ha- 
kikatleri asırların ötesinden insanlığa taşımıştır. Böyle olduğu halde Kur'ân'ın 
indiği dönemde ona inanmayan gayr-i müslimlerin sayısı azımsanmayacak kadar 
çoktu. Söz konusu zümreler Kur'âni hakikatlere inanmadıkları için ona sırtları- 
nı çevirmişlerdi. Pekâlâ bu insanlar gerçeği ne zaman öğreneceklerdir. İşte bu 
durum söz konusu sürenin ilgili âyetinde (.,.> ix) şeklinde ifade edilmiştir. Bu 
sözcükle tam bir zaman kaydı söz konusu edilmediği için müfessirler konu hak- 
kında bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


65 o Furkân25/12. 

66 Rad13/5. 

67 Rahmân 55/41. 
68 İsrâ 17/97. 

69 Kehf 18/29. 

70 Müddessir 74/29. 
71  Fâtır35/37. 
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(1) Katâde ve el-Hasan el-Basri'nin dediklerine göre de insanoğlunun ha- 
kikatle karşı karşıya geleceği zaman ölüm sonrasıdır”. O halde bu âyette söz 


konusu edilen zaman ecelin gelmesiyle başlamaktadır. 


(2) Süddi'nin de şöyle bir yorum yaptığı öne sürülmektedir. Bu âyette zikre- 
dilen gerçeğin bilinme zamanı, Bedir savaşı sonrası, ona vâkıf olacaklar da gayr-i 


müslim unsurlardır”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd demiştir ki,âyetin sözünü ettiği zaman kıyâmetten 


sonradır”. 


Bize göre burada ele aldığımız âyeti iki şekilde anlamak mümkündür. 
Birisi, (> 4x) ifadesiyle inkârcıların, Hz. Muhammed'e gelen vahiylerin 
doğruluğunu, onun risâletinin büyük bir gelişme göstereceğini kısa bir süre 
sonra fark edecekleri anlamına gelmektedir ki, bu süre de Bedir savaşına ka- 
dar geçen zaman olarak değerlendirilebilir. Diğer anlayışa göre de söz konusu 
âyette kastedilen zaman, ölüm demektir. Buna göre insan, ruhunu teslim edip 
Allah'ın huzuruna varınca gerçeklerle karşı karşıya gelmiş olacaktır. Çünkü 
Hz. Peygamber (sav)'in de buyurduğu gibi, ölen bir kimsenin kıyâmeti kopmuş 
demektir”. Ölümün kıyâmet olarak ifade edilmesi de onun soğuk yüzünün 
ortaya çıkması, dehşeti ve fâni hayattan insanı alıp ebedi hayatın içine sokması 
sebebiyledir. Zira dünya âhiretin bir ziraat mahalli yani ebedi saadeti kazanma 
yeridir. Ölüm de insanı söz konusu mekândan ayırmakla dünyevi imkânlardan 
yoksun bırakmakta, amel defterinin kapanmasını önleyici birtakım salih amel- 
ler hariç onun, sonsuzluk âleminde kendisine yararlı olacak hayırlar yapmasına 
mâni olmaktadır. Bu da gösteriyor ki, ölüm esasen bir yok oluş değil, aksine 
imkânları daha dar olan bir âlemden çıkıp daha geniş bir âleme intikal et- 


mek demektir. İşte yukarıda ifade etmeye çalıştığımız ikinci anlayışa göre de 


72 Taberi, Cömiw/-beyân, XX, 151; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V, 112; İbn Atiyye, e/-Muharreru'- 
veciz, IV, 516; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VLL, 159; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 588. 

73 o Taberi, Cömiw/-beyân, XX, 152; Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V,112; İbn Atiyye, e/-Muharreru'- 
veciz, IV, 516; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VII, 159; Şevkâni, Fethw'?-kadir, IV, 588. 

74 Taberi, Gâmiu/-beyân, XX, 151; Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, V, 112; İbn Atiyye, e-Mubharreru1- 
veciz, IV, 516; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, VII, 159; Şevkâni, Fethu?-kadir, IV, 588. 

75 Bu hadisi Deylemi, Enes b. Mâlik, Taberâni de Muğire b. Şu'be kanalıyla (&26 iğ gisi SU Bİ 
a&l3) şeklinde nakletmişlerdir. Bkz. Aclüni, Keşfu7-hafâ, 1405/1985, 11, 368. 
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insanın Kur'ân tarafından ortaya konan hakikatlere vâkıf olması, söz konusu 
intikalle başlamış olmaktadır. Nitekim (455 sw J3 «55 3 Yı ES pi ie oh 
İşi öle 0 lgili) âyeti de” Ehl-i kitaptan her bir insanın ölüm anında ger- 
çeği görüp Hz. Isâ'ya iman edeceğinden söz etmektedir”. Demek ki hakikate 
dair bilgilerin öğrenileceği zaman ölüm anı ve sonrasıdır. Çünkü hadislerde de 
belirtildiği gibi ölüm esnasında insanın gözünden perde kaldırıldığı için, artık 


o kişi hakikati görmeye başlamış olmaktadır. 


76 Nisâ 4/159. 


77  Amaneyazıkki,buiman ümitsizlik hâlinin bir sonucu olduğu için onlardan kabul edilmeyecektir. 
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Dâbbetü'l-arz 457,471,473,474 
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Doğu Roma İmparatorluğu 519,521 

Duhân 311,313 


E 


Ebân b. Osman 651 

Hz. Ebü Bekr 207, 522, 537, 538, 542, 695 

Ebü Bekr b. Zeyyât 129, 661 

Ebü Bekr el-Verrâk 641 
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Ehi-i beyt 578,579, 580 

Ehi-i kitap 75, 76,153, 229, 230,257,309, 
339,422,479, 497, 498, 505, 689, 
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Ehl-i sünnet 274, 305, 306, 472, 473, 514, 
528, 624, 695 
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Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır 30, 40, 
41,42,50,51,56,57,69,70,122, 
123,128,129,136,140,144, 145, 
206,212, 229, 230, 233, 253, 256, 
264, 265,337,338,344,359, 363, 
372,373,377,384, 385, 386, 387, 
401,412,431,432, 458, 463, 477, 
506, 520,522, 525, 526, 527, 528, 
529,542,548,551, 593, 604, 606, 
609, 610, 627, 646, 648, 651, 667, 
668, 669,713 

Embriyo 334 

En'âm süresi 135, 136,373, 494, 670 

Enes b. Mâlik 97,106,213,323,324, 404, 
407,408, 562,579,587,711,718 

Enfâl süresi 494, 531 

Esâsu't-takdis 504 

Estetik 120, 553, 554, 555 
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Eyke 109,131, 449, 450 
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Ferrâ 77,100,115,118,124,130,178,179, 
188, 266, 285,302, 356, 500, 553, 
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520,521, 540, 689, 691 

Fir'avn 88, 90, 246, 282, 290, 291, 293, 296, 
315,375, 438,439, 440, 441, 442, 
479, 480, 481, 485, 488, 489, 515, 
703, 704 
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Galile 367 

Gâmidiyye Olayı 381 
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Gayr-i zevi'l-ukül 68, 198, 409 
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George Gamow 312 
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Hac süresi 330, 336, 343,353, 376 
Hâdi 57 
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Hâm 680 
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Hartum 246 
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674, 676, 683, 692, 693, 700, 702, 
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Hicâz 83, 622, 667 
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Hikmet 21,22,29,30,34,35,41,52,64, 
81,101,114,116,132, 190, 220, 253, 
263, 264, 265, 287, 328,350, 378, 
379,442, 443, 458, 462, 472, 485, 
487, 488, 524, 525,539, 540,541, 
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282,325;612, 695, 696, 699 
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261,262, 263, 273,318, 320, 346, 
356, 363,364, 431, 432, 438, 457, 
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İbn Atiyye 20, 27, 145, 173,335, 413, 607, 
611, 617,635, 644, 656, 671, 675, 
682, 683, 685, 686, 687, 690, 692, 
693, 694, 695, 696, 697, 700, 701, 
703, 704, 705, 707, 716, 718 

İbn Cübeyr 412, 593 

İbn Cüreyc 48, 78, 94, 118, 143, 154, 161, 
266, 275, 281, 287, 292,331, 342, 
348,397, 399, 400, 437, 491, 584, 
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İbn Kesir 38, 56, 64, 80, 131, 140, 146, 147, 
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310,311,315,316,317,321,322, İbnü'n-Nakib 20 
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352,359,361,364, 366,374,393, 
394,397, 402,404,415,417,421, 
423,435, 437, 444, 445, 446, 451, 
452,453, 455, 458, 459, 462, 463, 
467,472, 480, 482, 484, 486, 490, 
495, 499, 506, 509, 514, 515,524, 
526,528,530,531,535, 536, 540, 
552,556,557,559, 566, 571,572, 
574,576, 580,581, 584, 587,589, 
590, 591, 596, 601, 606, 607,610, 
622,623, 625, 626, 630, 631,635, 
637,638, 644,645, 648, 649, 654, 
655,657, 662, 663, 664, 666, 668, 
670,674, 677, 680, 686, 690, 692, 
693,694, 695, 697, 700, 701, 704, 
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Kelâm 21,22,57,79,305,306,307,341, 
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Kelâm-ı lafzi 306 
Kelâm-ı nefsi 306 


143,144,151,152, 161, 165, 166, 
167,172,173,174,175, 176,182, 
205, 206,239,245,246,251,255, 
260,270,271,292,293,302,314, 
321,341,342,344,347,348,352, 
353,363,374,379,384, 385,393, 
396, 397, 400, 402, 407, 410, 413, 
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523,524, 528,530,531,532,533, 
536,540, 542,544,553, 556,557, 
558,559, 564, 566, 568, 572,573, 
574,577, 581, 606, 607,615, 618, 
619, 620, 621, 622, 626, 628,630, 
635,638, 639, 640, 641, 642, 644, 
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697,700, 701, 702, 703, 704, 707, 
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Kutrub 314,341, 482, 593, 692 
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Lât 351,354 

Lehvu'l-hadis 536 

Levh-i mahfuz 79,80,81, 307, 644 

Levililer 432 

Leyl süresi 432 

Lisân-ı hâl 319, 409 

Lisân-ı kâl 68, 198,319 

Lokman 56,201,212,242, 265, 280, 332, 
336, 445, 478,535, 539, 540, 541, 
552, 606, 670, 673 
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Lüt (as) 109,130, 131,317, 505, 510, 670 
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Mahv 77 

Mâide 28, 76, 135, 136, 166, 173, 195, 204, 
230, 265,279, 357,411, 441, 482, 
494, 600 

Mâiz b. Mâlik el-Eslemi 380, 381 
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Makâm-ı mahmüd 218, 503 
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36,37,41,42,44, 45, 48,50, 53, 54, 
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429, 430, 431, 435, 436, 437, 438, 
439, 440, 443,444, 446, 448, 451, 
452,453,454, 455, 458, 460, 461, 
462, 463, 467, 470,472, 475, 476, 
480, 482, 484, 485, 486, 487, 489, 
490, 494, 495, 496, 497,499, 500, 
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501,502, 503, 504, 506, 508, 509, 
510,511,512,513, 514,515, 516, 
517,518,520, 522,523, 524,525, 
526, 528,530,531,532,533,535, 
536,537,540, 544, 545, 546, 547, 
548,551,552, 553, 556,557, 558, 
559,561, 562, 564, 566, 568, 569, 
570,571,572,573,574, 576,577, 
579,580, 581,583,584, 587, 588, 
589,591, 593, 596, 598,599, 601, 
603, 607,610, 613,615,617, 618, 
619, 620, 621, 622, 625, 626, 627, 
628,630, 632, 636, 637, 638, 640, 
641,642, 643, 644, 645, 649, 650, 
651,652, 653, 654, 655, 656, 657, 
659, 660, 661, 662, 663, 664, 665, 
666, 668, 670, 671, 672, 673, 674, 
676, 679, 680, 682, 685, 690, 692, 
693, 694, 695, 697, 699, 700, 701, 
702, 703, 704, 705, 706, 707,711, 
712, 714,715, 716, 718 


Mekke 19,55, 75,76,82,84, 85, 86, 98,99, 
109,135,136, 142,150, 151, 160, 
162,177,181, 182, 184, 205, 206, 
215,216,222,223,229,230,231, 
233,261,282,302,304,317,329, 
330,343, 347,353, 384, 393, 396, 
410,411, 419, 421, 457, 458, 479, 
495, 497,502, 505, 516,519, 521, 
531,535, 545,550, 557, 562, 563, 
572,573, 606, 620, 621, 622, 629, 
640, 655, 656, 662, 663, 670, 697, 
699,701 

Mele-i a'lâ 350 

Meleküt 371,372 

Menât 351,354 

Mendep Boğazı 471 

Mervân 207,379 

Hz. Meryem 261, 266, 267, 268, 270,271, 
367 

Meryem süresi 261 

Merzübân b. Merdübe el-Yünâni 253 


Mecüc 255, 256, 257 
Medain 521 
Medine 55, 85, 86, 109,134, 135, 136, 142, 


Mescid-i harâm 20,342, 472 
Mevdüdi 38, 185, 187, 246, 247, 248, 250, 
251,252, 253, 256,290, 317,318, 


150,151,178,181,182, 183, 184, 
206,215,216,219, 223, 225,233, 
282,330,331, 376,384, 419, 458, 
477,479,516,519, 531,535, 545, 


320,321,329,330,389, 390, 406, 
435,441,442, 449, 450, 452, 454, 
461, 463, 464, 465, 466, 470, 493, 
499, 502, 506, 509, 527,552, 565, 


550, 563,592, 622, 640, 656 
Medine Anayasası 134 
Medine Vesikası 134 702,704,711,712 
Medyen 131,286, 449, 450, 459, 460, 487, o Mevlana Muhammed Ali Lâhüri 322 
492 Meymüne bt. el-Hâris 587, 588 
Mehmet Vehbi Efendi 669 Mısır 19,34, 39, 40, 41, 46, 47, 48, 49, 50, 
Mekhül 497 83, 168,190, 199, 246, 247, 286, 297, 


570, 576, 578, 590, 597, 609, 610, 
616, 645, 646, 647, 664, 690, 691, 


DİZİN 


306, 307, 322, 365, 366, 367, 440, 
441, 442, 456, 459, 481, 483, 521, 
535,539, 540, 600, 609, 689, 704 

Mir Hüseyin Bakuvi 219 

Mu'akkibât 63 

Mudğa 333,334 
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438,439, 440, 459, 460, 461, 466, 
473,479, 480, 481, 482, 484, 485, 
486, 487, 488, 489, 490, 491, 492, 
493,494, 495, 496, 497,559, 560, 
567,598, 599, 600, 645, 646, 647, 
670 


Mugayyabât-ı hamse 548 Mustafa İslâmoğlu 273,274,613 
Muhammed Bâkır b. Ali 282 Mutarrif b. Abdillah 516 

Muhammed b. Hanefiyye 197,396, 641 Mu'tezile 190, 305, 306, 483, 528 
Muhammed b. İshâk 439 Mücâhid 22,23,28,30,32,36,37,39, 49, 


Muhammed b. Ka'b el-Kurazi 126,211, 
245, 425,472, 499, 615, 618, 687, 
700 

Muhammed Esed 62,88, 94, 106, 187,271, 
273,274, 285, 298, 299,314, 322, 
366,436, 490, 540, 607, 611, 622, 
625,627, 645, 647, 668, 669 

Muhammed İzzet Derveze 282,377, 382, 
531, 588, 604, 607, 611 

Muhyiddin İbnü'l-Arabi 252 

Mukâtil b. Hayyân 102, 417,564, 601 

Mukâtil b. Süleyman 23, 24,26, 36, 40, 41, 
60,67,85,88, 89,102, 115,121, 122, 
154,158,162,163,164,171, 178, 
180, 202,203,211,234, 235, 236, 
247,264, 267,275, 318, 360, 369, 
391,417, 443, 475, 482, 492, 500, 
546,551, 557, 564, 569, 573, 576, 
577,579,584, 596, 597, 601, 622, 
626, 656, 657, 662, 664, 674, 678, 
686, 701 

Hz. Musâ 88,90, 92,93, 245, 246, 247, 
248,249, 250,271, 282, 286, 287, 
288,291,293, 295, 296, 305, 306, 
309,315,327,358, 365, 433,434, 


57,58,60,63,64,69,84,87, 91, 92, 
94,95, 105,106,110,111,113,121, 
124,125,128, 129,130, 133, 136, 
137,139,140,144,151,152,155, 
157,159,162, 163, 165, 166, 167, 
169,171,176, 180,187, 188, 192, 
193, 200, 204, 205, 207, 209, 210, 
213,219,222,229,230,231,234, 
235,236, 239, 240, 245, 258,260, 
264, 266, 269,276,277,282,284, 
285,290,291, 292,295, 297,310, 
311,315,327,328,333,334,335, 
339,345, 346,348, 356,359, 361, 
364,369,371,374,385,391,394, 
397,400, 402, 404, 407, 409, 410, 
412,417,421,427, 429, 436, 440, 
443, 444, 446, 448, 452, 453, 455, 
459,470, 480, 484, 486, 487, 490, 
496,497, 499,500, 501, 503, 516, 
517,520,522,523,524, 526,531, 
532,539, 540,544, 546,551,552, 
553,557, 561,562, 564,570, 576, 
580,581,589,591, 601, 603, 610, 
617,622, 630, 641, 643, 648, 649, 
653, 654,657, 659, 666, 670, 673, 
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679, 686, 690, 693, 695, 696, 700, 
701,703, 712,714,716 
Müessir fiiller 196 
Mükatebe 403 
Mü'minün süresi 358, 370, 550 
Münâsebâtü'l-Kur'ân 451 
Mürted 380 
Müslim 381 
Müsned 235 
Müstalik Oğulları 391 
Müteşâbih 81, 136, 473, 685 
Mütevessim 130 


N 


Nabâti 436 

Nâbiğa ez-Zübyâni 541 

Nabukadnazar 187 

Nahhâs 523,535 

Nakkâş el-Mevsıli 409, 419, 500, 559, 566, 
568, 569,576, 620, 656, 657,671, 
697 

Naram-Sin 253 

Nâsıra 367 

Nebülöz 313 

Necm süresi 184,351,352,353 

Nefhatu'l-feza 474 

Nefs-i emmâre 395, 629 

Neml 457 

Neml süresi 457, 466, 479 

Nemrüd b. Kenân 146 

Nesefi 56,140,219,225,237,371,372, 
373, 489, 490, 491, 536, 544, 616 

Nevvâs b. Sem'ân 617 

Nil 28, 246, 484 

Nineva 691 


Hz. Nüh 93,247,358, 505, 506, 507, 577, 
578,651, 652,653, 670, 680, 681 

Nutfe 279,333,334, 650 

Nutfe-i emşâc 334 


O-Ö 


Hz. Osman 171,242 

Osmanlı İmparatorluğu 412 

Hz. Ömer 78,79, 95, 134, 156, 207, 263, 
268,282,358, 378, 526,539, 632, 
686 

Ömer Rıza Doğrul 613 


R 


Râğıb İsfahâni 21, 23, 55, 59, 62, 63, 68, 77, 
80, 86, 92, 113, 123, 132, 135, 154, 
160, 174, 188, 192, 224, 235, 236, 
270, 276, 278, 280, 293,294, 315, 
328,343, 345, 346, 355, 360, 374, 
389, 407, 419, 436, 438, 442, 452, 
454, 471, 473, 481, 502, 530, 532, 
536, 576, 577, 578, 603, 604, 612, 
631, 635, 636, 638, 662, 663, 715 

Rakim 233, 235, 236 

Râzi 67,82, 104,110, 127, 182, 205, 212, 
251,256, 258, 259, 273, 275, 309, 
319,330, 352, 353, 363, 364, 368, 
372,373, 377, 383, 387, 401, 421, 
424, 430, 435, 443, 445, 477, 486, 
487, 488, 504, 547, 578, 604, 627, 
636, 659, 663, 667, 676, 678, 682, 
687, 696, 708, 712, 713 

Rebi'b. Enes 94, 250, 269, 294, 437, 462, 
499, 523, 687 

Recim 377,378, 379,381, 382, 383, 563 

Recim âyeti 378,379, 563 


Ress 434, 435, 436 
Reşid Rızâ 311, 481, 483 
Rüh 144,334, 555 


S-Ş 
Sa'd b. Ebi Vakkâs 258, 542 
Sad b. Râyiş 253 
Safâ Tepesi 472 
Saffân 391,392, 435 


Sa'id b. Abdülaziz 255 
Sa'id b. Cübeyr 23,32,43,55, 57, 78,84, 


98,136, 159,165, 166, 169,175, 176, 


178, 187,193, 195, 205, 207,213, 
231,234, 235, 236,240, 242,244, 
266, 267, 268, 269,270,282,311, 
325,327, 328,393, 402, 417, 439, 
467, 475, 484, 489, 501, 514, 516, 
526,579, 598, 603, 628,630, 641, 
652, 659, 666, 670, 672, 686, 692, 
693,707,711 

Sa'id b. el-Müseyyeb 178, 185,187, 384, 
391,444,540, 587, 682, 687 

Sakâlibe 680 

Sa'lebi 30,251, 287,330, 445, 467, 540, 
542,543,671 

Sâm 247,680 

Sâmiri 295, 296 

Sasaniler 520, 521 

Sayılar 432 

Sebe 319,320,321,322, 442, 457, 466, 
467, 606, 614 

es-Sebu'l-mesâni 494 

Seker 165, 166 

Selefiyye 306 

Selmân-ı Fârisi 75,178, 229 

Semüd 88, 90, 434, 436, 505, 654 


DİZİN 


Seyyid Ahmed Han 613 
Sır 285, 286 

Sırri Sakati 252 

Siccin 214 

Sinâ 246 

Slavlar 520 

Sperm 333,334 

Sudan 246,539 
Südanlılar 680 

Su engeli 471 

Suht 305 

Suhuf 214 

Suhuf-i Musâ 494 
Sulukiler 188 

Suriye 317,422, 463,470, 521 


Süddi 24,30, 46, 69, 80, 102, 166, 193, 235, 


236,241, 255,271,272, 275,291, 
292,310,316,324,331,337,341, 
360,368,391, 415, 429, 431, 435, 
439, 443, 444, 446, 451, 467, 468, 
470, 486, 487, 495, 501, 509, 520, 
530,531,532,540,551, 559, 562, 
564,571,573, 596, 601, 607, 610, 
613,644, 651, 653, 663, 664, 666, 
676, 677,679, 685, 686, 694, 697, 
701,703, 716,718 
Süfyânü's-Sevri 409, 503, 654, 655 


Hz. Süleyman 320,321,322,457, 461, 462, 


464, 465, 466, 467, 473, 577, 608, 
609,610,611,612,613, 614, 710, 
711,712,713 

Süleyman Ateş 64,65, 75,76,82,110, 185, 
262, 263,271, 287, 367, 373, 377, 
379, 401, 460, 477,511, 512, 545, 
547, 548, 607, 609, 611, 681 
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Sünnetullah 252,319, 595, 596, 597,642 
Sünnet vahyi 176,383 

Süveyş 246 

Süyüti 19,20,34,181, 182, 560, 712 


Şa'bi 82,125,151, 166, 327,331,387,391, 


429, 540, 577, 588, 686, 693,712 


Şam 20,83,317,318, 435, 463,520, 521, 


622 


Şâtıbi 20, 560 

Şehr b. Hüşeb 712 

Şerik b. Sehmâ 389 

Şevkâni 30, 63, 67,68,77,82,114,121, 


148,184, 198, 199, 208, 250, 268, 
273,318,319,352,353,356, 361, 
431, 432, 453, 468, 469, 490, 494, 
501,502, 510,511, 526, 528, 530, 
536,537,544,547, 577, 603, 617, 
626, 638, 642, 644, 645, 655, 656, 
660, 661, 664, 666, 667, 668, 670, 
671,672, 685, 686, 687, 688, 695, 
696,701, 702, 707, 708, 710, 711, 
712,714,718 


Şeysân Oğulları 463 

Şia 528,531 

Şihâb yıldızı 123 

Şirk 86, 96, 101, 102, 118, 143, 179, 197, 


280,282,330,336,342, 343,348, 
349,360, 361, 419, 436, 445, 526, 
529,532, 536, 542,596, 616, 621, 
624,635, 684,691, 696, 701 


Şu'arâ 438 
Şuayb 131,435, 449, 450, 492, 493, 505 
Şuraha 379 


T 


Taberi 19,22,23,24,25,31,32,34,36, 37, 


38,42, 44, 46, 47, 48,51,53,60,61, 
66, 70, 73, 74, 77,78, 79, 80, 82, 84, 
85, 88,89, 91,92, 94, 95, 97,98, 100, 
101,110, 121, 122, 124, 127, 128, 
132,135, 136, 137, 138, 139, 144, 
147, 149, 150, 151, 157, 162, 164, 
165, 167, 168, 171, 172, 174, 176, 
177,179, 180, 182, 185, 204, 205, 
206, 207,212, 213,214, 217, 219, 
222,223,224, 225,229, 231,233, 
234,239, 240, 241, 242, 245, 247, 
253,254, 255, 262, 269, 271, 272, 
276, 277, 278,279, 280, 281, 282, 
283, 284, 285, 286, 287, 291, 292, 
294, 295, 296, 297, 300, 302, 305, 
308,310,311,312,314,315, 316, 
317,321, 324, 325, 326, 327, 328, 
331,333, 335, 336, 337,339, 341, 
342,344, 345,346, 347, 348, 352, 
355, 356,359, 360, 361, 363, 364, 
365,366, 368, 369, 371, 372, 373, 
374,384, 385,387,391, 392, 393, 
394, 395,396, 397, 399, 400, 402, 
404, 405, 407, 409, 413, 415, 416, 
417,419, 420, 421, 423, 425, 428, 
429, 431, 433, 435, 436, 437, 439, 
440, 441, 442, 443, 444, 446, 447, 
448, 451, 452, 453, 455, 458, 459, 
460, 465, 468, 470, 472, 475, 480, 
482, 484, 485, 486, 487, 489, 490, 
492, 493, 494, 495, 496, 497, 498, 
499, 500, 501, 502, 503, 508, 509, 
511,512,513, 516,517, 520, 522, 


DİZİN 


524,528,531, 532,533, 535, 536, 
539,540, 542, 545, 546, 547, 548, 
553,557, 558, 559, 561, 564, 566, 
569,570,571,572,573,574, 576, 
577,578, 579, 580, 585, 587, 588, 
589,592, 593, 594, 596, 598, 599, 
601, 603, 607, 609, 610, 611, 613, 
615,617,619, 620, 622,625,629, 
630, 632, 634, 635, 636, 637, 645, 
648, 649,651, 652, 653, 654, 656, 
657, 658, 662, 664, 666, 667, 668, 
670, 673, 675, 676, 677, 679, 680, 
685, 687, 690, 692, 694, 695, 696, 
697, 699, 700, 701, 702, 705, 712, 
714, 716, 718 

Tâhâ 282,298, 299,302, 441, 459, 460, 
483, 487 

Tâif 463 

Takrir-i vahiy 383 

Tâlüt 691 

Tarsus 540 

Tasdik 219,221,251,341, 527, 560 

Tâvus b. Keysân 169, 207, 404, 415 

Tebük 109 

Tefes 345, 346 

Tertil 430, 431 

Tesbih 66, 67, 68, 158, 198, 199, 242,301, 
302,303,318,319, 376, 408, 409, 
606, 616, 691, 692, 693, 694 

Tesniye 432 

Tevhid 86, 94, 95,102, 160,171, 180, 261, 
307,329, 330,336,341,411, 424, 
438, 457, 479, 483, 508, 519, 521, 
525,546, 550, 554, 556, 601, 603, 
604, 615, 640, 672, 681, 684, 689, 


701, 702, 703 

Tevrât 84,110,111,137, 138, 187, 264, 
308,315, 316, 365, 431,432, 433, 
434,494, 495, 496, 511,512, 559, 
560, 566, 572, 581, 688, 689 

Teyma 109 

Tübâ 73,74 

Tür 220, 364,365, 478, 493, 494, 550 

Tür-i seynâ 364,365 

Tür-i sinâ 364,365 

Tuvâ 286, 287, 288, 289 

Türkler 255, 257, 540, 680 


U-Ü 
Ubâde b. Sâmit 380, 433 
Ubey b. Kab 88, 106, 107, 181, 227,245, 
247,250,317,318, 378, 407, 459, 
557,591,592, 603 
Uhud savaşı 181, 182, 183 
Ukbe b. Ebi Muayt 429, 430 
Ulü'l-azm 508 
Uriyâ 708 
Urve b. Zübeyr 588 
Usbe 23 
Uzzâ 178,351,354 
Übey b. Halef el-Cümahi 666, 667 
Ümeyye b. Ebi's-salt 200 
Ümeyye b. Halef 429, 666 
Ümmi 581 
Ümmü”l-habâis 349, 602 
Ümmü'l-kitâb 80, 81,643 
Ümmü Seleme 580 
Ümmü Şerik 588 
Üneys 382 
Ürdün 246, 441, 520, 689 
Üsâme b. Zeyd 635 
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V 


Vahiy 27,28,29,41, 47,55, 86, 94, 109, 
110,115,116,117,122,142,143, 
144,145,178, 183, 225,230, 246, 
287,297,298, 304, 315,324,330, 
331,351,356,357,363,383, 421, 
422,432, 434, 438, 457, 464, 481, 
482,483,530,551, 555, 584, 625, 
688, 696, 714 

Varaka b. Nevfel 229 

Vehb b. Münebbih 39, 43, 176, 247, 254, 
366,472, 489, 492, 510, 540, 645, 
692 

Velid b. Muğire 709 

Velyaminov 312 


W 


Woltair 585 
Y 


Yâfes 256, 680 

Yahudilik 422, 528, 657,702 

Yahve 690 

Hz. Yahyâ 264,265 

Yahyâ b. Sellim 344,348, 392, 427, 448, 
494, 500, 515, 533, 596, 615, 642, 
665 

Yâiş 178 

Hz. Yakub 23,24,25,26,27,32, 39, 45, 46, 
47,49,50,51,52, 714 

Yalan yere şâhitlik 348, 349, 436 

Yâsin süresi 419, 435, 640, 643, 645, 646 

Ye'cüc ve Me'cüc 255, 257,612 

Yemen 20, 83, 253, 254, 310, 320, 573, 606, 
610 


Yeruşalim 367 

Yesâr 178,421 

Yesrâ 492 

Yeşu b. Nün 690 

Yezdan 696 

Yünus (as) 670 

Hz. Yüsuf 19,24,28,29,32,33,38,42,245, 
488 

Yüşâb.Nün 245 


Zâhiri nimet 544 

Zakkum 207, 300, 716 

Zebür 319,326,327,328,432 

Zeccâc 22,30,36,37, 42,60, 66,74, 88, 
112, 124,154, 155, 161,162, 178, 
217,260,273,310, 459, 522, 559, 
687, 702 

Zekai Konrapa 585 

Zekât 265,273, 457, 458, 575, 582 

Hz. Zekeriyyâ 261, 262,263 

Zelihâ 29,31,32,33,34,35,38 

Zemahşeri 22,26,30,31,34,37,38,39, 47, 
51,61,63,64, 65,69, 79,84,87,91, 
92,93, 95, 96, 97, 98, 99, 100, 102, 
106,107,110,111,112,114, 115, 
118,119,124,126,128,131,132, 
133,137,138,139, 140,142, 143, 
144,145,146,147,148, 151, 153, 
154, 155, 156, 157, 159, 161, 162, 
164, 165, 166, 167, 169,170, 171, 
176, 177,178, 179, 180, 185, 186, 
187,192, 197,209, 215,217,219, 
220, 222,223,224,234, 235, 236, 
237,244, 256, 258, 264, 267, 270, 
271,278, 281, 287, 288, 289,291, 


296,302,308,310,315,316,321, 
327,328,330,331,337,339,345, 
346,347,352,357,359, 360, 363, 
364,365, 368,370, 387,388, 391, 
410, 413,417, 419, 420, 421, 423, 
425, 429,430, 431, 436, 437, 440, 
443, 446, 460, 461, 462, 468, 469, 
475, 480, 486, 506, 514, 516, 520, 
522,531,539,540,541,547,553, 
554,556,557,560, 561,563, 564, 
565,566, 568, 572,573,577,578, 
579,584,592,594, 596,597, 598, 
599, 601, 603, 607, 609,611, 613, 
615,619, 620,622, 625, 627,632, 
633, 636, 641,645, 651,653, 654, 
655,657, 658, 659, 660, 662, 663, 
664, 666, 667,671,672, 673, 674, 
676,679, 682, 685, 690, 692, 693, 
694,697, 700, 716 


Zerdüşt 521 
Zevi'l-ukül 68, 198, 409 


DİZİN 739 


Zeyd b. Amr 229 

Zeyd b. Eslem 146, 425, 622, 635, 697 

Zeyd b. Hârise 564, 580, 581 

Zeyd b. Sâbit 379, 380 

Zeyneb bt. Cahş 580, 583, 585, 600, 601 

Zeyneb bt. Huzeyme 588 

Zigot 333 

Zina 194,210, 268,376,377,378,379,380, 
382,383,384,385, 386, 387, 388, 
389,390, 393,394, 395, 596, 674 

Ziyâd b. Muâviye 541 

Ziyezen el-Himyeri 253 

Zür 348 

Zühri 178,254,359, 686 

Zülkarneyn 233, 253,254, 255, 256,612 

Zümer 136,474, 478, 498, 606, 615 

Zünnün-i Mısri 635 
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(TESPİTLER — DEĞERLENDİRMELER) 


Muhsin DEMİRCİ 


1953 yılında Erzurum'da (Tortum ilçesinde) doğdu. İlk Okulu Erzurum'da okudu ve 
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(39) ZÜMER SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 39. , iniş sırasına göre ise 99. süredir. Sebe'süresinden 
sonra, Mü'min süresinden önce inmiştir. Mekki bir süredir. 53. âyetten itibaren 
üç ya da yedi âyetin Medine'de indiği rivâyet edilmektedir. Ancak İbn Âşür bu 
rivâyeti sahih görmemektedir!. Sâre adını 71 ve 73. âyetlerde geçen ve “/op/u- 
luklar” anlamına gelen “zümer” kelimesinden almaktadır. İhtivâ ettiği konular 
arasında Kur'ân, şirk, göklerin, yerin ve insanın yaratılışı, sorumluluk, ilâhi rah- 
metin enginliği, inkârcıların âhiretteki durumları, müşriklerin Allah inancı, süra 
üfürme, müminlerin cennete girişi, meleklerin arşın etrafındaki tesbihleri vb. hu- 
suslar yer almaktadır. Hz. Âişe, Resülullah (sav)'ın genellikle her gece yatmadan 
önce Zümer ve İsrâ sürelerini okuduğunu açıklamıştır?. Tamamı 75 âyettir. 


gi gala gi 
Âyet: 6 


g3 İŞİ GEY ie Sİ İZİ GE) e pr BG ölelş ie se 
İİİ Aİ GİZA Gİ li pal İZ aş ye İZ Gİ özle 3 İş 
<p ddizi Gİ AYI Y 
“Allah sizi bir tek candan (Âdem'den) yarattı, sonra da ondan eşini halketfi. 
Hayvanlardan da sizin için sekiz eş meydana getirdi. Sizi de analarınızın karnında 
üç karanlık içinde türlü safhalardan geçirerek yaratmaktadır. İşte bu yaratıcı, Rabbi- 


niz Allah'tır. Hükümranlık (ancak) O'nundur. O'ndan başka tanrı yoktur. Hal böyle 
iken nasıl oluyor da hakikatten döndürülüyorsunuz?” 


Ana Karnındaki “Üç Karanlık” 


Yahudilik, Hristiyanlık ve İslâm dininin ortak kabulüne göre yaratma Allah'a 
ait bir sıfattır ve O Yüce varlık bu sıfatla insan neslinin ilk örneğini Âdem'i ya- 
ratmıştır. Kur'ân-ı Kerim'e göre Yüce Allah Âdem'in ilk önce bedenini yani fi- 
ziksel yapısını inşa etmiş, sonra da canlılık kazanması için bedensel tesviyesinin 


1 İbn Âşür, Tefsirut-tahrir, XXIII, 311. 


2 o Tirmizi, Sevâbü'l-Kur'ân,21. 
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ardından ona kendi ruhundan üfürmüştür. Buna göre Âdem'in yaratılışında iki 
aşama söz konusudur, bunlardan ilki cismâni diğeri de ruhâni aşamadır. Demek 
ki, Yüce Allah ikinci aşamadan sonra ancak Hz. Âdem'in yaratılışını tamamla- 
mıştır. Kur'ân bundan sonra da Allah'ın ona eş olarak Havvâ'yı halkettiğini ve 
bu ilk yaratılış serüveninin tamamlanmasının ardından da insan neslini var et- 
tiğini haber vermektedir. Bu yüzden diyebiliriz ki, Âdem ve Havvâ'nın yaratılışı 
eşeysiz, onlardan sonrakilerin yaratılışı ise eşeyli yani bir ana ve babadan cinsel 
birleşme sonucu meydana gelen bir yaratılıştır?. İşte yukarıdaki âyette sözünü 
ettiğimiz bu yaratılışa atıfta bulunularak eşeyli yaratılış kanununa göre halkedi- 
len insanın ana karnında üç karanlık içerisinde bulunduğuna işaret edilmektedir. 
Klasik tefsirlerde konuyla ilgili şu görüşlere rastlamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas (68/687), Mücâhid (6. 103/721), Dahhâk (6. 
106/723), İkrime (6. 107/725) ve Katâde (6. 117/735)'ye göre ana karnındaki 
üç karanlıktan maksat, batın (karın duvarı), rahim duvarı ve cenini saran zarın 
oluşturduğu karanlıktır? 

(2) Said b. Cübeyr (6. 95/714)e göre de («5 »Uib 4) ifadesiyle gecenin 
karanlığı, ana karnındaki cenini kuşatan zarın karanlığı ve rahim duvarının ka- 
ranlığı kastedilmiştir”. 


(3) Ebü Ubeyde (6.210/825) de demiştir ki söz konusu üç karanlık, babanın 
sulbü, annenin karın duvarı ile rahim duvarı demektir", 


(4) Mâverdi (6. 450/1058) ise bu üç karanlığın, gecenin karanlığı, iç organ- 
ların karanlığı ve batın duvarının karanlığı olduğunu ileri sürmektedir”. 


(5) Merâği de demiştir ki, Kur'ân'da üç karanlık diye bildirilen üç zar bulunmak- 
tadır. Bunlar çıplak gözle bakıldığında tek zar gibi görünse de aslında Allah Taâlâ'nın 
cenini ısı, ışık ve sudan korumak için yaratmış olduğu üç farklı zardan ibarettir". 


3 — Bu konuda geniş bilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Kur'ân'a Göre İnsan ve Sorumlulukları, İstanbul 
2010, s. 51 vd. 

4 Taberi, Câmiw'/-beyân, XX, 165; Mâverdi, en- Nüket veT-uyün, V, 115; İbn Atiyye, e/-Muharreru- 
veciz, IV, 520, Zemahşeri, Keşşâf, V, 290; İbnü'-Cevzi, Zâdü?-mesir, Vİ, 163; Râzi, Mefütihu?- 
gayb, XXV, 245; Kurtubi, e-Câmi, XVII, 250. 

5 Kurtubi, e/-Câmi? XVTI, 250. 
Mâverdi, en-Nüket ve'?-uyün, V, 115; İbn Atiyye, e-Muharreru'-veciz, IV, 520; Zemahşeri, Keşşâf, V, 290; 
İbnü'l-Cevzi, Zâ447-mesir, VIL, 164; Râzi, Mefâtihu-gayb, XXV, 245; Kurtubi, e/-Câmi, XV11,250. 

7 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 116. 
Bkz. Merâği, Tefsiru7-Merâği, XXIII, 147. 
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Benzer bir yorum da Afif Abdülfettâh 'Tabbâra'dan nakledilmiştir. Zira söz 
konusu müellife göre de Yüce Allah'ın ana karnında halketmiş olduğu cenin, 
karanlık diye ifade edilen üç zar içerisindedir. Öyle ki bu zarlar ancak hassas 
ameliyatlarla farkedilmektedirler. Çünkü onları çıplak gözle görmek mümkün 
değildir?. 

Burada sıraladığımız görüşlerin ilki, müfessirlerin ekseriyetinin kabul ettiği 
bir görüştür. Bize göre de âyetin ruhuna en uygun olan budur. Ayrıca sözünü et- 
tiğimiz yaklaşım modern bilime de uygun düşmektedir. Zira günümüz bilimi de 
söz konusu üç karanlığı (a) amniyon, (b) koriyon, (c) rahim duvarı şeklinde bir 
yapı olarak ortaya koymaktadır”. Görüldüğü gibi modern bilimin üç karanlıkla 
ilgili olarak henüz ulaştığı bu bilgileri, müfessirler asırlar öncesinden doğru bir 
şekilde tespit edebilmişlerdir. Bunu, o günün şartları içerisinde mütalaa eder- 
sek, varılan sonucun gerçekten büyük bir başarı olduğunu ifade edebiliriz. Bu da 
müfessirlerin Kur'ân-ı Kerim'i anlama ve yorumlama konusunda ne denli büyük 
bir hassasiyet içinde hareket ettikleri anlamına gelir. İşte böylece Yüce Allah 
kudretiyle küçücük hücreyi bu üç karanlık içerisinde çoğaltıp geliştirmekte, in- 
san şekline sokmakta, sonra da ona düşünce ve hareket kabiliyeti, duyma, işitme, 
görme, koku alma vb. yetenekleri vermektedir. Ardından da her türlü gelişimini 
ana karnında tamamlayan bu varlık, bağımsız bir kişilik olarak dünyaya gözlerini 


açmaktadır!!. 
Âyet: 9 


sini İk b 5k) yiz AY ka sl pla Şe öle El 3 gl 
©» OLİYI gisi 8ğ5 3) Salaş V eliz öl gel 
“Gece boyu secde ederek ve kıyamda durarak ibadet eden, âhiretten kaygı duyan 
ve Rabbinin rahmetini dileyen kimse (o inkârcı kimse gibi) midir? (Resülüm!) De ki: 
Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Doğrusu bunu ancak akıl sahipleri hakkıyla 


düşünüp anlarlar” 


9 Bkz. Tabbâra, Afif Abdülfettâh, Rahud-dini/-İslâmi, Beyrut 1966, s. 62. 
10 Özyazıcı, Alparslan, Hücreden İnsana, İstanbul 1979, s. 64. 
11  Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefsir, V11, 530. 
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Kendilerini Allah'a Adayanlar 


Görüldüğü gibi bu âyette bir mukayese yapılarak iman edip kendisini 
ibâdete vermek suretiyle O Yüce varlığa bağlılığını sürdüren kimse ile, inkâr 
yoluna sapıp verilen nimetlere karşı nankörlük eden kişinin aynı olmadığı be- 
lirtilmektedir. Ancak âyetteki ifadesiyle samimi bir dindarlık göstererek özünü 
Allah'a veren kimse ile belli bir kişi mi? Yoksa aynı özelliği taşıyan tüm insanlar 
mı kastedilmektedir?. Hemen belirtelim ki bu hususta nakledilen görüşler ço- 
gunluk itibariyle âyetin belli bir kişiyi kastettiğini ortaya koymaktadır. Şöyle ki: 

(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre söz konusu âyette zikredildiği gibi 
gece boyu secde ederek ve kıyamda durarak ibadet eden, âhiretten kaygı duyan ve 
Rabbinin rahmetini dileyen kimse ile Hz. Ebü Bekr kastedilmiştir?. 


(2) Abdullah b. Ömer (6. 74/693Ye göre de âyette sözü edilen şahıs Hz. 
Osman'dır”. 

(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6.146/763) de söz konusu niteliği taşıyanların Sü- 
heyl, Ebü Zerr ve Abdullah b. Mes'üd olduğunu ileri sürmektedir" 

(4) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da demiştir ki, derin bir samimiyetle 
kendisini Allah'a adayan kişi Ammâr b. Yâsir'dir”. 

(5) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815)'dan gelen bir yorum da şöyledir: Bu âyette 
bahsi geçen zâttan maksat, Allah Resülü'dür”6. 

Öncelikle şunu belirtelim ki, ilgili âyetin kimin hakkında inzâl edildiği so- 
rusuna ille de bir cevap aranacaksa, bu kişinin -ilk rivâyete dayanılarak- Hiz. Ebü 
Bekr olduğu söylenebilir. Çünkü Kur'ân'ın bundan başka iki ayrı âyetinde de 
söz konusu zattan bahsedildiği anlaşılmaktadır”. Ancak bize göre daha önceleri 
de zaman zaman ifade ettiğimiz gibi, âyetlerin nüzül sebebi hususi olsa da bu, 
onların anlamını umuma teşmil etmeye engel değildir8, şeklindeki usül kuralına 


12 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 117, İbnül-Cevzi, Z4d4/-mesir, VII, 166; Kurtubi, e/-Câmi) 


XVI, 255. 

13 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 117, İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VİL, 167; Kurtubi, e/-Câmi, 
XVI, 255. 

14  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 117; İbnü-Cevzi, Z4d07-mesir, VLL, 167; Kurtubi, e/-Câmi) 
XVMI, 255. 


15  İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VİL, 167; Kurtubi, e-Câmi, XVII, 255. 

16 o Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 117; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 167. 
17 Bkz.Nür24/22; Leyl 92/17-18. 

18 Teftazani, e-Telvih ilâ keşfi hakdiki?-tenkih, 1, 145. 
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dayanarak bu âyeti genel anlamda te'vil edebiliriz. Buna göre diyebiliriz ki, söz 
konusu âyet samimi bir dindarla, dini değerleri inkâr eden kimseyi mukayese 
ederek bunların eşit olmadıklarını ortaya koymaktadır. Ayrıca bu âyette gerçek 
bir müminin gece boyu secde ederek kıyamda durması, âhiret hayatına dair kaygı 
taşıması, Allah'ın rahmetini temenni etmesi gibi vasıflarına işaret edilerek, imanı 
değerli kılan şeyin ibâdetteki dini şuür ve duygu olduğu ifade edilmiştir. Çünkü 
bu iki temel özellik samimi dindarlığın önemli bir göstergesidir. O halde kısa- 
ca diyebiliriz ki, burada ele almış olduğumuz âyet, belli bir niteliği esas almak 
suretiyle ihlâslı ve samimi bir şekilde kulluk görevlerini yerine getiren kişilerle, 
inkârcı insanları mukayese ederek, bu iki profili temsil eden insanların aynı ol- 
madığını ortaya koymaktadır. Dolayısıyla bu âyet inzâl edildiği dönemde Hz. 
Ebü Bekr'i kastetmiş olsa da, ilgili âyetin anlamını sadece o zamanla kayıtlamak 
doğru bir yaklaşım olmasa gerektir. Çünkü Hz. Ebü Bekr'in izinden giderek aynı 
özelliği yaşatmaya çalışan insanlara her dönemde rastlamak mümkündür. 


Bilenlerle Bilmeyenlerin Temsil Ettikleri Gruplar 


Yukarıdaki âyette yer alan (5 yl; V pili ö ülüş öpill ç£3 Ja) ifadesi insanın 
aklına ilk olarak ilmin, bilginin, âlimin ve bilge kişilerin üstünlüğü düşüncesini 
getirmektedir. Bu düşünce elbette yanlış değildir. Ama söz konusu âyet sadece 
bu çerçevede mi yoksa daha geniş bir perspektiften mi ele alınmalıdır? İşte bu 
sorunun cevabını bulmak için konuyla ilgili görüş beyan eden müfessirlerin yak- 
laşımlarına bir göz atmak yerinde olacaktır. Şöyle ki: 


(1) Katâde'ye göre bu âyette yer alan (5 ,4İs;) fiiliyle bilen ve bildiği ile amel 
edenler, (6 şii; V) ifadesiyle de bilgi ve amelden yoksun olanlar kastedilmiştir”. 


(2) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815)'a göre de söz konusu âyette zikredilen bi- 
lenler müminleri, bilmeyenler de müşrikleri temsil etmektedir”, 


(3) Mâverdi'nin konuyla ilgili yorumu da şöyledir. (spil15 6 sl; gili Şi J 
ö al; V) sözünde yer alan bilenler takva sahibi kullar, bilmeyenler de itikatla- 
rında şüphe olanlardır?. 


19 o Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V,117. 

20  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 117-118. Benzer bir görüşü de Kurtubi ve Şevkâni tefsirlerinde 
zikretmişlerdir. Onlara göre de bilenlerle Allah'a itaat edenler, bilmeyenlerle de isyânkârlar kaste- 
dilmiştir. Bkz. Kurtubi, e-Câmi, XVILL, 256; Şevkâni, Fz£hu7-kadir, IV, 596. 

21 Mâverdi,en-Nüket ve-uyün, V,118. 
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(4) Ebü Cafer et-Tüsi (6. 460/1068) de demiştir ki, Allah Taâlâ burada bi- 


lenlerle bizleri yani Şia'yı, bilmeyenlerle de bizim düşmanlarımızı kastetmiştir>. 


(5) Zemahşeri ise bu iki fiille âlimlerin ve câhillerin kastedildiğini ileri sür- 


mektedir”, 


Bilindiği gibi ilim önemli bir değerdir. Bu, insanlık tarihi boyunca hep böy- 
le algılanmıştır. O yüzden bilenler, bilge kişiler ve âlimler câhillerden hep üstün 
tutulmuşlardır. Bilgi ve ilim iman açısından da önem arzetmektedir. Bu yüz- 
dendir ki Kur'ân-ı Kerim ilmi düşünce ve tefekküre dayanmayıp, sırf ataların- 
dan devraldıkları kültürel mirâs üzere hareket etmelerinden dolayı müşrikleri 
inançları yönünden tenkit etmiştir?*. İlmin ve bilginin ibâdetlerin ifâsı yönün- 
den de önemli bir değer ifade ettiği söylenebilir. Zira ilimsiz ve bilgisizce yapı- 
lan ibâdetlerden doğru sonuçların elde edilmesi pek mümkün değildir. O halde 
bilgi ve ilmin hem Allah'a ulaşmak hem O'nun birliğini tasdik etmek hem de 
ibâdetlerin muhtevâsını oluşturan vahyi verileri anlamak açısından önemli bir 
kriter olduğu öne sürülebilir. Bütün bunlardan sonra denilebilir ki, burada ele 
almış olduğumuz âyette yer alan bilenlerle, Allah'ı tanıyıp (ma'rifetullah) O'na 
iman eden ve imanın gereğini yerine getiren bilge kişiler; bilmeyenlerle de 
ma'Tifetullahtan ve amelden yoksun olan câhil kişiler kastedilmiştir. Yani bilen- 
ler sadece bilinmesi gereken birtakım bilgilere muttali olanlar değil, öncelikle 
matifetullah sırrına erenler, bilmeyenler de söz konusu sırdan mahrum kalan 
bilgisiz câhillerdir. 


Âyet: 10 


dl yö3iğ EE İN ŞİR İN Eİ öl GS İŞİ Se sek 
410) > a GAZEİ Oğlak işi ll ik 
“Resülüm!) De ki, (Allah şöyle buyuruyor): 'Ey inanan kullarım! Rabbinize 
karşı gelmekten sakının. Bu dünyada iyilik yapanlara (karşılığında) iyilik vardır. 
Allah'ın arzı geniştir. Sabredenlere kuşkusuz mükâfatları hesapsız verilecektir” 
22 Taberi, Câömiu/-beyân, XX, 178; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 118. Söz konusu müellifin “2iz- 
ler” sözüyle şiileri kastettiği ifade edilmektedir. 


23 Zemahşeri, Keşsdf V,293. 
24 Mâide5/104. 
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İyilik Yapanlara Verilecek “Hasene” 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah takvâ ve haseneyi bir arada zikret- 
miştir. Takvâ insanın, sorumluluk bilinciyle hareket edip Allah'ın buyruklarını 
titizlikle yerine getirmek suretiyle ilâhi cezalardan korunması demektir. Hasene 
de insanın canı ve bedeni için elde ettiği her türlü güzel ve sevindirici nimet an- 
lamına gelmektedir”. Bu tanımlama da gösteriyor ki, takvâ ile hasene arasında 
bir anlam ilişkisi söz konusudur. Çünkü takvâ olarak nitelenen her bir davranış, 
sonuçta insana hasene olarak geri dönmektedir. Dolayısıyla insanın ilâhi emirleri 
yerine getirip yasaklardan uzak durması hem bir takvâ alâmeti hem de bir hasene 
demektir. Durum böyle olmakla beraber, (&-- SİN LİR ENİ zi ii) ifadesinde 
yer alan (d.-) sözcüğü ile tam olarak neyin kastedildiği müfessirlerce tartışmaya 
açılmış ve söz konusu kavramla ilgili bazı farklı değerlendirmeler yapılmıştır. 


Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) el-Hasan el-Basri'ye göre hasene, Allah'ın dünyada kendisine itaat et- 
mek isteyenlere imkân vermesi, âhirette de kulluk görevlerini yerine getirenleri 


cennetine koyması demektir”. 


(2) Süddi'ye göre de söz konusu âyette yer alan “Zasene” sıhhat ve âfiyet 


anlamına gelmektedir”. 


(3) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815) da demiştir ki, hasene ile Allah Taâlâ dün- 


yada insanlara verdiği mal ve mülkü kastetmektedir?. 


(4) Nakkâş el-Mevsıli (6. 351/962) de haseneyi zafer ve ganimet olarak 
açıklamaktadır”, 


(5) Mâverdi de tefsirinde şöyle bir yorum yapmıştır: Hasene dünyada 
insanın güzel bir övgüye mazhar olması, âhirette de bu övgünün karşılığını 


almasıdır”, 


25  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “h-s-n” md. 

26 o Taberi, Câmiw/-beyân, XX,179; Mâverdi, en-Nüket ve ?-uyün, V, 118. 

27 Taberi, Câmiw/-öeyân, XX, 179, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V,118; Zemahşeri, Keşşâf; V, 294; 
Râzi, Mefâtibu'-gayb, XXVI, 252; Kurtubi, e/-Câmi, XVIII, 256; Şevkâni, Fehu7-Kadir, IV, 596. 

28 oMâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V,118. 

29 Mâverdi,en-Nüketve?-uyün, V,118; Kurtubi, e/-Câmi, XV111,256; Şevkâni, Fehu?-Kadir, IV,596. 

30  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 118; Kurtubi, e/-Câmi; XV, 257. 
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Müfessirler genellikle bu görüşler arasından Süddi'nin görüşünü tercih et- 
mişlerdir”. Ancak bize göre âyette herhangi bir sınırlama söz konusu edilme- 
miştir. O halde hasenenin tanımından hareket ederek onu, her türlü dünyevi ve 
uhrevi hayır, iyilik, güzellik, sağlık, âfiyet, zafer, başarı ve mutluluk olarak yo- 
rumlayabiliriz. Buna göre dünyada insanın hayrına olacak her olumlu şey hasene 
olduğu gibi, âhirette elde edeceği cennet nimetleri de hasene demektir. Ancak 
tabii ki müminler için en büyük hasene de cehennem azabından kurtulup cen- 
nete vâsıl olmaktır. Dünyada yaşarken elbetteki her müminin asıl hedefi budur. 
Fakat bu hedef hiçbir zaman mümini dünya nimetlerinden uzak durmaya sev- 
ketmemelidir. Çünkü yaptığı iyilik ve güzelliklere karşılık olarak Allah Taâlâ onu 
bu dünyada çeşitli nimetlerden yararlandıracağını beyan etmektedir. İşte bunlar 
da dünyada insana verilecek birer hasene demektir. Tabii ki hasene sadece bun- 
lardan da ibaret değildir. Zira Allah'ın nimet hazineleri geniştir. Böyle olunca 
âhirette de mümin kullar için nimetlerle dolu cennetler söz konusudur. 


Allah'ın Geniş Olarak Yarattığı Arz 


Burada ele almış olduğumuz âyette yer alan ve geniş olduğu ifade edilen arz 
sözüyle ilgili olarak müfessirlerin farklı yorumlar yaptığı görülmektedir. Konuyla 
ilgili yaklaşımlar şöyledir: 


(1) Mücâhid ve Atâ b. Ebi Rabah'a göre söz konusu âyetteki (izsiz dil 5 4 3) 
ifadesiyle hicret kastedilmektedir. Çünkü yeryüzü Allah'ındır ve orası gerçek- 
ten geniştir. Dolayısıyla müminler şayet dini ve ahlâki yaşamlarında baskı görüp 
bu anlamdaki özgürlüklerini kaybederlerse, -şirke zorlanmak gibi- bu durumda 
dünyanın başka yerlerine hicret etmelidirler”. 


(2) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933)'ye göre de bu âyette yer alan arz- 
dan maksat, cennettir. Çünkü geniş olan arz orasıdır. Böyle olduğu için Yüce 
Allah insanları cennete girmeye teşvik etmiştir. Allah'ın müminlere takvayı em- 


retmesi de bu sebepledir. Çünkü ona sahip olanlar âhirette ebedi cennetlere gi- 
receklerdir”. 


31 Kurtubi, /-Câmi; XVII, 256; Şevkâni, Fehx7-Kadir, IV, 596. 

32 Taberi, Câmiw/-beyân, XX, 179; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 118; Zemahşeri, Keşşâf; V, 294; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 168; Râzi, Mefâtihu-gayb, XXV1,253; Kurtubi,e/-Câmi; XVIII, 257. 

33 o Mâverdi, en-Nüketf vel-uyün, V, 118; Zemahşeri, Keşşaf, V, 294; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, Vİ, 
168; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXVI, 253; Kurtubi, e-Câmi, XVTI, 257. 

34 Râzi, Mefârihul/-gayb, XXV1,253. 
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(3) Mâverdi ise söz konusu âyette zikredilen arzın, rızık olduğunu ifade 
etmiştir”. Yani Yüce Allah (ÂX.1; W > 33) buyurarak sahip olduğu nimetlerin 
sınırsız olduğunu, bu bakımdan rızık konusunda darlık ve sıkıntı içinde olan 
müminlere ya işlerini ve mesleklerini değiştirmelerini ya da başka yerlerde iş 


imkânları aramalarını emretmiş olmaktadır. 


Bize göre burada sıralanan görüşler içinde âyetin rühuna en uygun olanı, 
Mücâhid ve Atâ b. Ebi Rabah'a nispet ederek ilk sırada yer verdiğimiz görüştür. 
Çünkü arzla cennetin kastedilmesi uzak bir ihtimal gibi görünmektedir. Arza 
rızık anlamı vermek de -şayet geçim sıkıntısı sebebiyle başka bir beldeye göç 
etmek söz konusu ise- bir anlamda hicretle eş değerde görülebilir. Bu durum- 
da arzı, hicretle birlikte anmak daha doğru olabilir. Çünkü insan için dünyada 
özgürlükten daha kıymetli bir değer yoktur. Bu yüzden her müslüman özgürce 
yaşayacağı sosyal bir ortamı oluşturmak için çaba harcamalıdır. Şayet uğraşma- 
larına rağmen böyle bir ortama kavuşma imkânı bulamazlarsa o zaman da müs- 
lümanlar inandıkları değerlerden vazgeçmeyip özgürce yaşayacakları bir ortamı 
arayıp bulmalıdırlar. Nitekim bu âyetin inmesinden yaklaşık iki yıl sonra Hz. 
Peygamber inançlarından dolayı baskı gören Mekkeli müslümanlara Medine'ye 
göç etmeleri talimatını vermiştir. Onlar da aldıkları bu talimata uyarak Medine'ye 
göç etmişler ve orada inançlarına göre yaşayacakları uygun bir ortam bulmuşlar- 
dır. Demek ki, dini ve ahlâki bakımdan baskı ve zulme mâruz kalan müslüman- 
ların, din özgürlüğüne ulaşma adına hicret etmeleri, Allah'ın bir emridir. Arzın 
genişliği konusu esasen Mâverdi'nin de dediği gibi, iş imkânları bakımından da 
değerlendirilebilir. Yani müslüman rızık bakımından da daha geniş imkânlara 
kavuşmak maksadıyla bir yerden bir başka yere göç edebilir. Çünkü âyet buna 


da müsaittir. 
Âyet: 17 


KUŞ ze İĞ İİ Gİ İN 3 yaz Öİ & EİN ERİ geliş 
“Tüğür'a kulluk etmekten kaçınan ve Allah'a yönelenlere müjde vardır. (Yâ Mu- 
hammed!) müjdele (0) kullarımı!” 


35 oMâverdi,en-Nüketve/-uyün, V,118. 
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Müminlerin Kulluk Etmekten Kaçındıkları “Tüğü?” 


Bu kelime “azmak, sapmak ve haddi aşmak” anlamına gelen “fuğyan” sözcü- 
günden türemiş "f'a/44” vezninde bir isimdir. Meleküt ve Rahamüt gibi", Söz 
konusu kelimenin her ne kadar sözlük anlamı bilinse de, müfessirler tâğüt ke- 
limesine gâi (amaçsal) anlamı itibariyle bazı farklı anlamlar da yüklemişlerdir. 


Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid (ö. 103/721) ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)e göre 
âyette zikredilen tâğüttan maksat şeytandır”. 


(2) Dahhâk ve Süddi'ye göre de tâğüt put anlamına gelmektedir!. 
(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ise onun kâhin anlamına geldiğini öne 


sürmüştür”. 


(4) İbn Atiyye (6. 546/1151) de tefsirinde demiştir ki tâğuttan maksat, 
Allah'tan başka kendisine tapınılan her şeydir*. 


Bize göre bu yaklaşımlar arasında en isabetli olanı, son sırada zikrettiğimiz 
İbn Atiyye'nin yaklaşımıdır. Çünkü başta da ifade ettiğimiz gibi tâğüt azmak, 
sapmak ve haddi aşmak anlamına gelen bir isimdir. Böyle olunca tâğütu insanlık 
tarihi boyunca ortaya çıkan şer, kötülük, isyan, hak tanımazlık; kısacası bütün 
küfür anlayışlarını simgeleyen bir inkâr faaliyeti olarak tanımlamak mümkündür. 
Nitekim Muhammed Esed de meal-tefsirinde söz konusu kelimeyi, kişinin bü- 
tün manevi bağlarını kaybetmesine ve duygularının esiri olmasına yol açan, belli 
bazı şeytâni ihtirasların ve arzuların (...) ifsât edici gücü olarak açıklamaktadır”. 
O halde kendisine tapınılan her türlü bâtıl tanrı ve ideoloji tâğüt demektir. Ay- 
rıca burada şunu da ifade edelim ki bu kavram, günümüzde İslâm karşıtı kabul 
edilen tüm kişi, kurum, düzen, sistem ve anlayışlar için de kullanılmaktadır. 


36 oZemahşeri, Keşşâf, V, 296; Râzi, Mefâtihu-gayb, XXV1, 258. 

37 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 183; Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, V, 120; İbn Atiyye, /-Muharraru'i- 
veciz, İV, 525; Zemahşeri, Keşşâf; V, 296; İbnü'1-Cevzi, Z4447-mesir, Vİ, 170; Râzi, Mefâtihu'- 
gayb, XXVI, 258; Kurtubi, e-Câmi; XVI, 260. 

38 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 120; İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesin, VU, 170; Râzi, Mefâtihu'-gayb, 
XXVI, 258; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 260. 

39  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 170; Kurtubi, /-Câmi, XVII, 260. 

40 İbn Atiyye, /-Muharraru'-veciz, IV, 525. 

41 Bkz.Esed, Kur'ân Mesajı, 5.939, dp:20. 
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Âyet: 33 


33) OYAAİ ŞA delgi e G2) gali gili 


“Sıdkı getiren ve onu tasdik edenler var ya, işte kötülükten sakınanlar onlardır” 


Sıdkı Getiren ve Onu Tasdik Edenler 


Âyette geçen (4.L2l1) sözüyle Kur'ân-ı Kerim, kelime-i tevhid, ba's ve cezâ 
kastedilmiştir”. Bunların hepsi de hakikati ifade eden manalardır. Bize göre söz 
konusu kelime ile Kur'ân'ın kastedildiğini söylemek daha doğru bir yaklaşım 
olsa gerektir. Ancak âyetteki ihtilâf bundan ibaret değildir. Onda yer alan sıdkı 
ve daha genel anlamda hakikati kimin getirdiği ve onu kimin tasdik ettiği hususu 
da müfessirler arasında tartışılan konulardan biridir. Gerçi âyette hakikati tasdik 
edenlerin, tevhide aykırı inançlardan ve ilâhi gerçeğe sırt çevirmekten sakınan 
samimi müminler olduğu ifade edilmiştir. Ancak mesele yine de ihtilaf konusu 
olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu hususta ileri sürülen görüşleri şöyle sıralamak 
mümkündür: 

(1) Hz. Ali (ra)'ye göre ilgili âyette yer alan sıdk, Kur'ân-ı Kerim'in kendisi- 
ne vahyedildiği Allah Resülü (sav), onu tasdik eden de Hz. Ebü Bekr'dir”. 


(2) Mücâhid'e göre de sıdkı (Kur'ân'ı) getiren Hz. Peygamber (sav) onu 
tasdik eden de Hz. Ali (ra)'dir*, 


(3) Şa'bi (6. 104/722)'nin ise bu sözle ilgili şöyle bir yorum yaptığı ifade 
edilmiştir. Hem sıdkı getiren hem de onu tasdik eden Hz. Peygamber'dir”. 


(4) Katâde, Mukâtil b. Süleyman ve Abdurrahman b. Zeyd'in de şöyle de- 
diği nakledilmektedir. Bu âyetteki (Gizl, FE: gili 5)'den maksat, Allah Resülü 
(sav), (Gö âl23) 'den maksat da müminlerdir. Çünkü âyetin sonunda Yüce Al- 
lah (5 Eli şa Mi, ) buyurmaktadır. (6 ,&)l) kelimesi çoğul olarak zikredildiğine 


göre onu tasdik edenler müminler olmalıdır”. 


42  Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 126. 

43  Mâverdi,en-Nüğet vel-uyün, V, 126; Kurtubi, e/-Câmi, XVIII, 278; Şevkâni, Fethu-kadir, IV, 608. 

44  Müverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 126; Kurtubi, e/-Câmi, XVIII, 278; Şevkâni, Fethu?-kadir, IV, 608. 

45 Kurtubi, e-Câmi, XVIII, 279. 

46 oMâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, V, 126, İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 182; Kurtubi, e/-Câmi) 
XVII, 279; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 608. 


30 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-IITI 


(5) Süddi de demiştir ki, sıdk Cebrâil, onu tasdik eden de Hz. Muhammed 


(sav)'dir”. 


Bilindiği gibi söz konusu âyette yer alan (çil ), başında bulunduğu cümlenin 
öznesini müphem kılan bir edattır. Bu edatın kime işaret ettiği daha çok sahâbe 
kavliyle bilinebilir. Çünkü sahâbiler, Kur'ân'ın indiği dönemde yaşamışlar bu da 
onlara büyük oranda bilgi, görgü ve tecrübe kazandırmıştır. Böylece söz konusu 
nesil Hz. Peygamber'den sonra Kur'ân tefsirinde önemli derecede söz sahibi ol- 
muştur. Hal böyle iken onlardan gelen sahih rivâyetleri bir kenara bırakıp, özel- 
likle de mübhemât* gibi nakle dayalı konularda fikir yürütmek oldukça riskli 
görünmektedir. Bu bakımdan burada en doğru görüşün ilk sırada yer verdiğimiz 
Hz. Ali (ra)'nin yaklaşım tarzı olduğunu söylemek isabetli olsa gerektir. Esasen 
(« 81.23) cümlesinde yer alan fiilin müfred olması da bu anlayışa uygun düş- 
mektedir. Ancak tabii ki Kur'ân'ı tasdik eden sadece Hz. Ebü Bekr değildir. O, 
belki bu konuda ismi zikredilmesi gereken ilk kişi olabilir. Ancak onun şahsında 
bütün müminler hakikati tasdik etmiş durumdadırlar. O halde kısaca diyebiliriz 
ki, (4 âi23 dizlLik gl 3) ifadesinde zikredilen ilk fiilin öznesi Hz. Muham- 
med (sav), ikinci filin öznesi de Hz. Ebü Bekr'in şahsında bütün müminlerdir. 


Âyet: 55 
Y çöle e İİ gök öl g3 ; be Gİ GESİ hadis 


455) Oygkl3 
“Hiç farkında olmadığınız bir anda ansızın başınıza azap gelmeden önce, Rab- 


binizden size indirilenin en güzeline tâbi olun” 


Allah Tarafından İndirilenlerin En Güzeli 


Bilindiği gibi bu dünyada mutlu ve huzurlu yaşamanın, âhirette de ebedi 
kurtuluşa ermenin temel şartı, Allah'a yönelip teslim olmaktır. İşte söz konusu 


47  Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 126; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VII, 182; Kurtubi, e/-Câmi, 
XVI, 279; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 608. 

48 o Mübhemât insan, melek ve cin gibi varlıkların yahutta bir topluluk veya kabilenin, Kur'ân'da açık 
olarak değil de ism-i işâretler, ism-i mevsuller, zamirler, cins isimleri, belirsiz zaman zarfları ve 
belirsiz mekân isimleriyle zikredilmesi demektir. Bkz. Süyüti, İs&ân, II, 185; Cerrahoğlu, İsmail, 
Tefsir usülü, s. 186; Demirci, Muhsin, Tefsir Usülü, s. 136. 
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âyette bu hususa işaret edilerek müminlere, kendilerine indirilenin en güzeline 
uymaları emredilmektedir. O halde indirilenin en güzeli nedir? Tespit edebil- 
diğimiz kadarıyla müfessirler (J Ki U 4231) ifadesinde yer alan “İndirilenin en 
güzeli” sözünü farklı şekillerde yorumlamışlardır. Bu husustaki yaklaşımları şöyle 
ifade edebiliriz: 


(1) el-Hasan el-Basri'ye göre (J 3 U  ) yani “indirilenin en güzeli” emirler 
ve yasaklardır. Buna göre Allah'ın emirlerini yerine getirip yasaklarından kaçın- 
mak, indirilenin en güzeline tâbi olmak demektir”. 


(2) Süddi'ye göre de kendisine uyulacak en güzel şey, Allah Taâlâ'nın kita- 


bında emrettiği hususlardır yani Kur'ân-ı Kerim'in muhtevasıdır”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798Y'in de bu sözü muhkem âyetler olarak 
yorumladığı nakledilmektedir”!. 

(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da demiştir ki, (J ji G zl | sözi 3) 
sözüyle kastedilen nâsih âyetlerdir”. 


(5) Mâverdi ise söz konusu ifadeye ruhsatları bırakıp azimetleri"3 tercih et- 


mek manasını vermiştir”. 


(6) Kurtubi ise tefsirinde “24/e” ile naklettiği bir haberde şunu ifade etmiştir. 
Söz konusu âyette belirtilen (J ji u e De “ndirilenin en güzeli” sözü, intikamı 
değil af yolunu seçmek demektir. Çünkü Yüce Allah Hz. Peygamber'i önce af 
ile kısas arasında muhayyer bırakmış, sonra da (4555 i» El İ pu eri ai 313) 
buyurarak, ona affı tercih etmesini emretmiştir”. 


49  Müâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V, 132; Râzi, Mefâtibu?-gayb, XXVTI, 6; Kurtubi, e/-Câmi, XVTI, 
297; Şevkâni, Fethu7-Zadir, IV, 618. 

50 Taberi, Câmiw7-beyân, XX, 232; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 132; İbn Atiyye, e/-Muharraru1- 
veciz, IV, 537; Râzi, Mefâtibu7-gayb, XXVTL, 6; Kurtubi, e/-Câmi, XVTL, 297; Şevkâni, Fethu'- 
kadir, IV, 618. 

51 Kurtubi, e/-Câmi, XVIII, 297; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, IV, 618. 

52  Mâverdi,en-Nüketve/-uyün, V,132; Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXVTL, 6; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 618. 

53 Ruhsat kullara kolaylaştırma adına bir özre ve zarurete mebni olmak üzere ikinci olarak meşru 
kılınan şey demektir. Azimet ise, kulların özürleri sebebiyle olmaksızın daha başlangıçta meşru 
kılınan hükümlerdir. Bkz. Erdoğan, Mehmet, F:41) ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, İstanbul 2005 , s. 
483,41. 

54 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V,132. 

55 Kurtubi, e/-Câömi, XVTIL, 297; Şevkâni, Fe2h7-kadir, IV, 618. 
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Bizim kanaatimize göre bu yaklaşımlar arasında ikinci sırada yer verdiğimiz 
Süddi'nin görüşü daha isabetli görünmektedir. Çünkü sözlerin en güzeli Allah'ın 
sözüdür. O da Kur'ândır. Ayrıca Kur'ân Allah Taâlâ'nın tüm emir ve yasaklarını 
içeren bir kitaptır. O halde bundan daha güzel söz ve ahkâm mevcut değildir. 
Sünnet de esasen Kur'ân-ı Kerim'in açıklamasıdır. Çünkü Hz. Peygamber yaşayan 
Kur'ân demektir. Böyle olunca esasen Kur'ân ve sünnet bir elmanın iki yarısı gibi 
İslâm'ı temsil eden iki temel kaynak demektir. Buna göre tabii ki Kur'ân'la sünneti 
birbirinden ayırmak asla doğru değildir. O halde (5 Â U esi) sözüyle İslâm'ın 
kastedildiğini söylemek daha doğru bir yaklaşım tarzı olsa gerektir. Zira uyulması 
gereken en güzel yol İslâm'dır, o da tabii ki sadece Kur'ân'dan ibaret değildir. Bu 
bakımdan sünneti de bu oluşumun içine dâhil etmek kaçınılmaz derecede önem- 
lidir. Bu, sünnetin teşri fonksiyonunun da bir gereğidir. Sünnete böyle bir fonksi- 
yonu Allah Taâlâ verdiğine göre“, onu (455 5 El j ki U v2) | sağl 3) ifadesinde 
belirtildiği gibi, uyulması gereken en güzel yola dâhil etmemek doğru değildir. 


Âyet: 56 


663 il Şİ SİM iz ELB Esk İİİ 
“Bir kişinin: Allah'a itaat hususunda gerekeni yapmadığım için yazıklar olsun 
bana! Ben gerçekten de (İslâm'la) alay edenlerdendim' (diyeceği günden sakının)” 


“Cenb” Kavramının Allah'a İsnâdı 


Sözlükte, “organ, taraf, cihet, yakın ve uzak” manalarına gelen”? cenb lafzı, 
Kur'ânda yalnızca bu âyette Allah'a izâfe edilmiştir. O yüzden burada geçen 
cenb kelimesini Râğıb İsfahâni (6. 502/1108) “emir ve sınır” manasına almış”8, 
Râzi (6. 606/1209) de onu “vahiy ve şeriat” olarak te'vil etmiştir”. Zerkeşi (6. 
794/1391)'nin de bu kelimeye itaat ve emir manası verdiği görülmektedir. Çün- 
kü ona göre kusur, ancak itaat ve emirde söz konusudur”. Durum böyle olmakla 
beraber Allah'a isnâd edilen cenb kavramını müfessirler daha değişik şekilde 
yorumlamışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


56 Nisâ4/59; Nür24/51; Ahzâb 33/36. 

57 Râgıb İsfahâni, Müfredât, “c-n-b” md; Firüzâbâdi, Kâmüs, “c-n-b*” md. 
58  Râzi, Mefâtihu'l-gayb, s. 99. 

59 Râzi, Esâsur-takdis, s.181. 

60 Zerkeşi, e/-Burhân, 11,84. 
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(1) Sa'id b. Cübeyre göre cenbullah “2x&4&w/ah” yani Allah'ın hakkı anla- 


mına gelmektedir#!. 


(2) Mücâhid'e göre de söz konusu tâbirle “em7rw/ah” (Allah'ın emri) kaste- 
dilmiştir92. 
(3) Dahhâk ve İkrime'nin de şöyle dedikleri nakledilmiştir: Bu âyette söz 


konusu edilen cenb “ziZr” anlamındadır“. 


(4) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, cenbullahtan maksat, “4//4h'a itaat et- 


mek” demektir!* 
(5) Ferrâ da onu 4//4h'a yakınlık” anlamında yorumlamıştır©". 


(6) Ebü Ubeyde'nin yaptığı açıklamaya göre ise Allah'a isnâd edilen cenb ile 


kastedilen “$ewab” tır“, 


Öncelikle şunu belirtelim ki, burada sıralanan yorumların hepsi bir açıdan 
doğrudur. Çünkü cenb yukarıda zikrettiğimiz anlamları yanında itaat, hak, emir, 
zikir, kurbiyyet ve sevap manasına da gelmektedir. Böyle olunca zikredilen gö- 
rüşlerden şu doğrudur demek diğerlerini yanlışlamak olarak algılanabilir ki, bu 
da isabetli bir yol değildir. O halde burada diyebiliriz ki, müfessirler “enb4/4h)” 
terimini yorumlarken birbirini destekleyici açıklamalar yapmışlardır. Bu tür açık- 
lamalar da bilindiği gibi tezâd ihtilafı değil, tenevvü' (çeşitlilik) ihtilafı demektir. 
Ancak bütün bunlara rağmen yukarıda sıraladığımız görüşler arasında bir tercih 
yapmak gerekirse, ilgili âyetin üslup tarzına en uygun olanın, dördüncü sırada 


zikrettiğimiz el-Hasan el-Basri'nin öne sürdüğü görüş olduğunu söyleyebiliriz. 


61  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VII, 192; Râzi, Mefâtibul-gayb, XXVII, 7. 

62 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 132; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, IV, 538; İbnü'l-Cevzi, 

Zâdü'?-mesir, VIL, 192; Râzi, Mefârihu'l-gayb, XXVII, 7; Kurtubi, e/-Câmi, XVIII, 298; Şevkâni, 

Fethu'/-kadir, IV, 618. 

63 o Müâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 133; İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, VU, 192; Râzi, Mefâtihu1-gayb, 

XXVII, 7; Kurtubi, e/-Câmi” XVITI, 298; Şevkâni, Fe£hu'/-kadir, IV, 618. 

64 o Müâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 132, İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, IV, 538; İbnü'l-Cevzi, 

Zâdü'?-mesir, VII, 192; Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXVTI, 7; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 299. 

65 o Müâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 133; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VIL, 192; Kurtubi, e/-Câmi, 

XVIII, 299; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 618. 

66 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, V, 133; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXVII, 7; Kurtubi, e/-Câmi, XVUI, 
299; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 618. 


34 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I!! 


, 


PP EEE : DAYIM a ğa ARAN ğa am a 
468) Oyla; ÇE ŞABB Gİ 
ün) süra üflenecek, ardından -Allah'ın diledikleri dışında- göklerde ve yerde 
Og 1) k, ardından -Allah'ın diledikleri dışında- göklerde ve yerd. 


bulunanların hepsi düşüp ölecekler; sonra süra yeniden üflenecek ve onlar birden ayağa 


kalkmış etrafa bakıyor. olacaklardır” 


Ölüm Sürundan Etkilenmeyen Varlık(lar) 


Yukarıda zikrettiğimiz âyetin baş kısmında (3221 â 4 öaab yyl çö 3 
MEL ia Yı 2 Tİ gö 25) denilerek, bazı varlıkların ölüm sürundan etkilenme- 
yeceği ifade edilmektedir. Ancak söz konusu varlık ya da varlıklar hususunda 
müfessirler arasında görüş ayrılıkları bulunmaktadır. Bunları şöyle zikretmek 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Enes b. Mâlik (6. 90/709) ve Süddi (6. 128/745)'ye 
göre söz konusu âyette ölüm sürundan etkilenmediği ifade edilenler, Cebrâil, 
Mikâil, İsrâfil ve Azrâil isimli dört büyük melektir. 

(2) Câbir b. Abdillah (6. 78/697) da âyetin sadece Hz. Musâlyı istisnâ etti- 
gini ileri sürmüştür“, 

(3) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)e göre de Allah Taâlâ'nın bu âyette istisnâ 
ettikleri şehidlerdir“*. 


(4) Dahhâk (6. 106/723)'tan nakledilen bir haberde de onun, söz konusu 
istisnâyı Rıdvân isimli bir melekle, hüriler ve zebânilerden ibaret olarak gördüğü 
anlaşılmaktadır”, 


(5) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de demiştir ki söz konusu âyetin ölüm 
sürundan etkilenmediğini söylediği tek varlık vardır, o da Allah Taâlâ'dır”, 


67 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 254; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 135; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, IV, 541; Râzi, Mefâtihu?7-gayb, XXVII, 19; Kurtubi, e/-Câmi, XVTL, 311; Şevkâni, Fetbu7- 
kadir, IV, 624. 

68  Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XXVII, 19. 

69 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 255-256; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 136; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'İ-veciz, IV, 541; Râzi, Mefâtihu!-gayb, XXVTI, 19; Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 310. 

70 Kurtubi,e/-Cömi; XVT,311. 

71  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V, 136; Kurtubi, /-Câmi, XV111,312. 
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(6) Taberi de tefsirinde Cebrâil, Azrâil ve arşı taşıyan meleklerin, Allah'ın 
dilemesiyle bu surdan etkilenmeyeceğini belirtmektedir”. 


(7) Râzi ise temriz sigasıyla naklettiği bir haberde (â1 Li ip YI) istisnâsının 
hürilerle arş ve kürsi'nin sâkinlerini kapsadığını öne sürmüştür”. 


Bilindiği gibi Kur'ân-ı Kerim bir taraftan yeryüzündeki bütün canlıların 
diğer taraftan da evrende bulunan tüm varlıkların öleceğini haber vermektedir. 
Bu husustaki âyetler şöyledir: (el EDİ 3 ŞİRİN İp A3 âsi ile 4) “Yer- 
yüzünde bulunan her şey yok olacaktır. Yalnız Rabbinin celâl ve ikrâm sahibi yüzü 
(zâtı) bâki kalacaktır”, |» Le) 5 ui 9) “Her canlı ölümü tadacaktır...””. An- 


cak burada ele almış olduğumuz, (,,3391 b 03 PİRİ 3 ğa dak NN Gö5 
İM ELİ ip v) “YO gün) süra üflenecek, ardından -Allah'ın diledikleri dışında- göklerde 


6 âyeti bir istisnâ getirerek, “Her 


ve yerde bulunanların hepsi düşüp öleceklerdir... 
canlı ölümü tadacaktır...” hükmünün tüm canlı varlıkları ifade etmediğini ortaya 
koymaktadır. Buna göre denilebilir ki, Allah evrende bulunan bazı metafizik var- 
lıkların canlarını almayı dilememiştir. Bunlar da kanaatimize göre Yüce yaratı- 
cının kendilerini, bazı özel işlerde görevlendirdiği meleklerdir. O halde yukarıda 
sıraladığımız görüşler arasında altıncı sırada yer verdiğimiz Taberi'nin görüşü 
diğerlerine nazaran daha isabetli görülebilir. Ancak bunların hangi melekler ol- 
duğunu tespit etmek pek mümkün değildir. Çünkü bu husus gayba taalluk eden 
bir konudur. Gaybi konular da Kur'ân'la ve sahih hadis naslarıyla anlaşılabilir. 
Şayet bu nevi alanlarda herhangi bir nas mevcut değilse, o zaman tevakkuf et- 
mek yani o konuyla ilgili görüş serdetmemek en doğru bir yol olsa gerektir. Bu 
yüzden sadece göklerde ve yerde bazı görevli meleklerin ölüm sürundan etkilen- 


meden diri kalabileceği ifade edilebilir. 


72 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 256. Ayrıca Bkz. Şevkâni, Fe#hu'/-kadir, IV, 624. 
73  Râzi, Mefâtibul/-gayb, XXVIL, 19. 

74 Rahmân 55/26-27. 

75  Âliİmrân 2/185; Enbiyâ 21/35. 

76 Zümer 39/68. 


(40) MÜ'MİN SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 40., iniş sırasına göre ise 60. süredir. Zümer 
süresinden sonra, Fussilet süresinden önce Mekke'de indirilmiştir. Bu süreye 
Mü'min, Gâfir ve Tavl süresi adları da verilmektedir!. 56 ve 57. âyetlerinin 
Medine'de indiği ifade edilmiştir. Sürenin bölümleri arasında tam bir irtibatın 
olduğu göze çarpmaktadır. Bu da onun, âyetlerinin ya bir bütün olarak ya da art 
arda indiğini göstermektedir. Muhtevasında ağırlıklı olarak Allah'ın âyetlerini 
tartışmaya kalkışanlardan söz edilmekte, özellikle de Mekke putperestlerinin 
genel karakteri, tutum ve davranışları üzerinde durulmaktadır. İçerdiği konular 
arasında ayrıca, Allah'ın kâinattaki kudret izleri, önceki ümmetlerin yok oluşları, 
Hz. Musâ'nın Fir'avn ile olan tevhid mücâdelesi, Firavn'ın âhirette karşılaşacağı 
şiddetli azap, öldükten sonra dirilme, kıyâmet ahvâli ve kulluğun yalnız Allah'a 
yapılması gereği vb. hususlar yer almaktadır.'Tamamı 85 âyettir. 


zi yasla çi 
Âyet: 1 


£13 > 


“Hâ-mim” 


“Hâ-mim” Harf Kümesiyle İlgili Yaklaşımlar 


Öncelikle şunu ifade edelim ki bu süre, “H4-mim” diye başlayan 7 sürenin 
ilkidir. (© ve () harflerinden oluşan bu kompozisyonun anlamı konusunda mü- 
fessirler arasında farklı bakış açıları mevcuttur. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre Ç) Allah'ın isimlerinden bir 
isimdir? 

(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) de demiştir ki, söz konusu mukattaa harfi, 
Allah Taâlâ'nın rahmân sıfatına işaret etmektedir”. 


1 İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, V1, 204; Kurtubi, e/-Câmi”, XVUI, 322. 

2 Taberi, Câmiw/-beyân, XX, 274, Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 141; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V11, 206; Kurtubi, e-Câmi, XV111, 323-324; Şevkâni, F2bu7-kadir, IV, 631. 

3 Taberi, Câmiw?-beyân, XX, 274; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V,141. 
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(3) Dahhâk (6. 106/723)'tan gelen bir rivâyette de onun şöyle dediği ifade 
edilmektedir. (>) mukattaa harfi, ( zı a) yani “iş böyle takdir edildi” anlamın- 
dadır. Bu yüzdendir ki ilgili âyet, (çil R za A ge ÇE EE p g3 3 Evİ ) “İş 
böyle takdir edildi ve kitabın aziz ve alim olan Allah tarafından indirilişi böyle ger- 
çekleşti” şeklinde zikredilmiştir". 


(4) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726) de Yüce Allah'ın bu ifadede 
yer alan (ç) harfiyle hilmi, (,) ile de mülkü üzerine yemin ettiğini ileri sürmek- 


tedir. 
(5) Katâde (6. 117/735)'ye göre de (|) Kur'ân'ın bir ismidir©, 


(6) Firyâbi, Ca'fer b. Muhammed (6. 301/913) de Allah Taâlâ'nın (>) ile 
Hz. Muhammed'i kastettiğini ifade etmiştir”. 


Bilindiği üzere Hurüf-i mukataa ile ilgili beyanlarda birbirine benzer açık- 
lamalar olduğu gibi farklı yaklaşımlara da rastlamak mümkündür. Aynı şey (>) 
harfi için de söz konusudur. Zira müfessirler bu harfle ilgili yorum yaparken 
onun, Allah'ın yahut Kur'ân'ın ismi olduğunu veya üzerine yemin edilen bir 
harf olarak telakki edilmesi gerektiğini ileri sürmüşlerdir. Ancak bunun yanında 
sözgelimi yukarıda üçüncü ve dördüncü sırada zikrettiğimiz Dahhâk ve Mu- 
hammed b. Ka'b el-Kurazi gibi bazı farklı yorum yapan müfessirlere de rastla- 
mak mümkündür. Fakat söz konusu harfle ilgili olarak Hz. Peygamber'den bize 
intikal eden herhangi bir hadis mevcut olmadığı için, bu ve benzeri yorumları 
ihtiyatla karşılamak gerektiği kanaatindeyiz. 


Âyet: 11 


NV Kafi el Ey Rabbimiz! Diyezekler, bizi iki ide öldürdün, iki defa da dirilttin. 
İşte şimdi (biz) günahımızı itiraf etmiş bulunuyoruz, (bu durumda) bir çıkış yolu yok 


mu?” 


4 İbn Atiyye, e/-Muharreru'7-veciz, IV, 545; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, VLL, 206; Kurtubi, e/-Câmi, 
XVI, 324; Şevkâni, Fehu7-kadir, IV, 631. 

5 İbn Atiyye, e/-Muharreru'?-veciz, IV, 545. 

6 Taberi, Câmiu7-beyân, XX, 274; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 141; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V11, 206. 

7 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V,141. 
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İki Kere Öldürüp İki Kere Diriltmek 


Yüce Allah insanları doğru yola çağırmak için onlara kitaplar ve elçiler gön- 
dermiş, ama çokları ilâhi uyarılara kulaklarını tıkayarak dünya hayatını isyanla 
geçirmiştir. İşte bu âyette Allah Taâlâ inkârcıların âhirette azapla karşılaştıkla- 
rında: “Rabbimiz bizi iki kez öldürdün iki kez de dirilttin, şimdi ise hatalarımızı 
anladık ve günahlarımızı itiraf ettik, acaba bizi bu zor durumdan kurtarmanın bir 
yolu yokmu?” Diyeceklerini haber vermektedir. Şimdi burada insanın aklına şöyle 
bir soru gelmektedir. Acaba inkârcılar (1 Esİ 5 gel Bİ E5) “Bizi iki defa öl- 
dürdün, iki defa da dirilttin” derken neyi kastetmişlerdi? Müfessirler bu hususla 
ilgili üç ayrı görüş ileri sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve Katâde'ye göre bu 
âyette sözü edilen iki ölümden biri, insanın hayat öncesi babasının sulbündeki 
yokluk hâli, diğeri de dünya hayatının sona ermesidir. İki diriliş de insanın do- 
gumu ve kabirdeki dirilişidir?. 

(2) Süddi (6. 128/745) ise demiştir ki, âyette sözü edilen iki ölümden biri 
dünya hayatının ardından ecelin gelmesi, diğeri de kabir sualinden sonra rühun 
bedeni terketmesidir. İki dirilişten maksat da, ana rahminde cenine rüh üfürül- 


mesiyle başlayan hayat ile öldükten sonraki diriliş demektir. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre de inkârcılar iki ölümle elest 
bezminden sonra ruhların ölümünü ve dünya hayatının sona ermesini; iki diri- 
lişle de doğumu ve ba'sı kastetmişlerdir”. 


Tefsirinde bu üç görüşe de yer veren İbn Atiyye bunlardan ilkini diğer- 
lerine tercih etmektedir. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirlerin çoğunluğu da 
aynı kanaati paylaşmaktadır. Bizce de en sağlıklı görüş bu olsa gerektir. Nitekim 
Aİ İİİ İİ Sİ iyi 3 da, 0 İS) “Ey kafirler! Ak 
lahı nasıl inkâr edebilirsiniz ki, siz ölü iken size hayatı veren Odur. Şunu bilin ki 


tayin ettiği vâde gelince sizi öldürecek, yine diriltecek ve sonunda O'nun huzuruna 


8 Taberi, Câmiu?-beyân, XX, 290; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 146; İbn Atiyye, e/-Muharreru'1- 
veciz, IV, 549; Kurtubi, e/-Câmi, XVTLL, 335; Şevkâni, Fehu?-kadir, IV, 635. 

9 Mâverdi, en-Nüket ve'?-uyün, V, 146; İbn Atiyye, e/-Muharreru-veciz, IV, 549; Kurtubi, el-Câmi? 
XVM1, 335; Şevkâni, Fehu7-Zadir, IV, 635. 

10 Taberi, Câmiw/-beyân, XX, 292; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 146; İbn Atiyye, /-Mubarreru'i- 
veciz, IV, 549; Kurtubi, e/-Câmi, XVTLL, 335; Şevkâni, Fehu?-kadir, IV, 635. 
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A 


götürüleceksiniz”” âyeti de bunu desteklemektedir. Ancak burada esasen üzerinde 
durulması gereken konu, ruh göçü yani yeniden bedenlenme (reenkarnasyon) 
meselesidir. Çünkü Yahudilik, Hristiyanlık, Bâtıniyye, Dürzilik ve Nusayrilik 
gibi bazı inanç gruplarıyla birtakım müslüman araştırmacı ve yazarlar insanların 
defalarca ölüp başka bedenlerde yeniden dünyaya geldiklerini iddia etmekte- 
dirler. Hatta söz konusu müslüman müellifler bu iddialarını, özellikle burada 
ele almış olduğumuz âyetle Bakara 2/28. âyete dayandırmaktadırlar. Bu anlayı- 
şa göre reenkarnasyon bir sirkülasyon yani ruhsal boyuttan materyal boyuta ve 
oradan da tekrar ruhsal boyuta geçişten ibarettir. Bu da esasen sonsuz hayatta 
tekâmüle ulaşmak için gerekli ve zorunludur. Dolayısıyla bu sirkülasyon ancak 
insanın tekâmülü tamamlandığında sona ermektedir. Çünkü dünyaya gelen her 
rühun maksadı, o yüce bütünlüğe dönüşü gerçekleştirmektir??. 


a 


Bizim şahsi kanaatimize göre Kur'ân'ın reenkarnasyon düşüncesine geçit 
verdiğini söylemek asla mümkün değildir. Öncelikle şunu belirtelim ki, (3) > 
ls öğ YİRÜ 3 İS İS EŞ a İRİ le öy 3 8 şa kl aş 
28 zl çi gi 05) “Nihayet onlardan (müşriklerden) birine ölüm gelip çattığında: 
Rabbim! Der, beni (dünyaya) geri gönder, tâ ki boşa geçirdiğim dünyada iyi iş (ler) 
yapayım” Hayır! Onun söylediği bu söz (boş) laftan ibarettir. Onların gerisinde ise, 
yeniden dirilecekleri güne kadar (süren) bir berzah (engel) vardır”3 âyetleri kabir 
hayatından geriye dönüşün mümkün olmadığını açıkça ifade etmektedirler. Aynı 
şekilde (ki İk» aseğl ge 05 5 iş İS VB ŞİŞ Lİ EN İZ Nİ e ls 
OISİ PE ie ağ Gl gla 1435 İz Jİ > Ö gaz) İl S a e) “Onların ateşin karşısın- 
da durdurulup 4h, keşke dünyaya geri gönderilsek de bir daha Rabbimizin âyetlerini 
yalanlamasak ve inananlardan obak!”” Dediklerini bir görsen! Ama hayır! (Onlar 
böyle diyeceklerdir çünkü) geçmişte (kendilerinden) gizlemiş oldukları hakikat onlara 
açık şekilde görünecektir. Ve eğer (dünyaya) geri gönderilseler yine kendilerine yasak 
edilen şeylere döneceklerdir. Zira onlar gerçekten yalancıdırlar”* âyetleri de dünya 
hayatına geri dönmenin imkânsız olduğunu ortaya koymaktadır. Bütün bunlar 
da bize göstermektedir ki, dünyaya her gelen insan bu hayatı bir defa yaşayacak- 
tır. Esasen vâkıa da budur. Ayrıca pekçok âyet ve hadiste belirtildiği gibi insanın 
yaratılış amacı, dünya hayatının sebebi, ölümden sonra dirilerek dünyada hak 


11 Bakara2/28. 

12  httpWtr.wikipedia.org/wiki/Reenkarnasyon. 
13 Mü'min 23/99-100 

14 Enâm6/27-28 


40 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-III 


edilene göre mükâfat veya ceza verilmesi gerçeği, insan nefsinin terbiye edilerek 
kâmil nefis haline gelebilmesi için gösterilen yollar ve çareler vb. konulardaki 
bilgiler, yeniden bedenlenme anlamına gelen reenkarnasyon inancının Kur'ân'a 
aykırı olduğunun kesin kanıtı sayılmaktadır”. 


Âyet: 15 
çi Sil ese e la el de Zal a ŞA gb ZİN iş 


4155 598 


“O (Allah) erişilmez yüceliklerin (ve) arşın sahibidir. Buluşma günü hakkında 
uyarıda bulunmak için irâdesiyle kullarından dilediğine vahyi (O) indirir” 


Allah'ın Uyarmak Amacıyla Kullarına Gönderdiği Rüh 


Bu âyette yüceliklerin ve arşın sahibi olan Allah, kullarını kıyâmet konu- 
sunda uyarmak için onlara rühu gönderdiğinden söz etmektedir. Ancak ruhla 
neyi kastettiği açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler onu anlaşılır kılmak 
amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre bu âyette yer alan 
(£40)'dan maksat Kur'ân'dır', 


(2) Mücâhid'in de şöyle dediği rivâyet edilmektedir. Söz konusu âyette zik- 
redilen ruh insana canlılık veren hayat soluğudur”. 


(3) Dahhâk'ın görüşü ise şöyledir: Yüce Allah burada ruhu zikretmiş ancak 
onunla Cebrâil'i kastetmiştir”3. 


(4) Katâde'ye göre de ruhla bu âyette vahiy murad edilmiştir”. 


15 Heyet, Kur'ân Yolu,1, 97. 

16 o Taberi, Câmiw/-öeyân, XX, 295, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 147; İbn Atiyye, e/-Muharreru?- 
veciz, IV, 550; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VLL, 210; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 338. 

17  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 148; Zemahşeri, Keşşâf; V, 336; İbn Atiyye, e/-Muharreru1-veciz, 
IV, 550; Kurtubi, e/-Câm:' XVIII, 338. 

18  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 148; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 210; Kurtubi, e/-Câmi) 
XVMI, 338. 

19 Taberi, Câmiu?-beyân, XX, 295; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V,147; İbn Atiyye, e-Muharreru1- 
veciz, IV, 550; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, VII, 210; Kurtubi, e-Câmi, XVI, 338; Şevkâni, 
Fethu'l-kadir, IV, 637. 
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(5) Süddi de demiştir ki, Yüce Allah'ın burada zikrettiği rüh nübüvvet an- 
lamındadır”, 


(6) İbrahim el-Harbi (6. 285/898)'nin de söz konusu ifadeye rahmet manası 


verdiği anlaşılmaktadır?. 


Bize göre bu görüşler arasında en isabetli olan dördüncü sırada zikrettiği- 
miz Katâde'nin görüşüdür. Çünkü söz konusu görüş aynı zamanda diğer görüş- 
lerin hepsini de içine alacak kapasitedir. Buna göre vahiy, başta Kur'ân olmak 
üzere nübüvveti, rahmeti, hayatı ve Cebrâil'i de kapsayıcı bir mahiyet arzetmek- 
tedir. Zira biz biliyoruz ki, Kur'ân-ı Kerim Allah tarafından Cebrâil vasıtasıyla 
Hz. Peygamber'e vahyedilmiş bir kitaptır. Ve yine biliyoruz ki, nübüvvetin esa- 
sını teşkil eden de vahiydir. Kur'ân'a vahy-i metlüv, sünnete de vahy-i gayr-i 
metlüv denilmesinin sebebi budur. Bütün bunlar da Allah'ın insanlara yönelik 
rahmetinin bir tecellisidir. Ayrıca vahye râh denilmesi onun hem bireysel hem 
de toplumsal anlamda insana huzurlu bir hayat soluğu bahşetmesinden dola- 
yıdır. Zira vahiy, rühun bedenlere maddi anlamda canlılık vermesi gibi, insanı 
mânevi olarak yaşatan en temel unsurdur. Bu sebepledir ki, Râzi tefsirinde de- 
miştir ki ruhlar, ilâhi bilgiler ve ruhsal hakikatlerle hayat kazanır; vahiy ruhla- 
ra bu bilgileri ve hakikatleri kazandırdığı için ruh diye ifade edilmiştir. Çünkü 
ruh canlı olmanın, vahiy ise mânevi hayatta huzura kavuşmanın sebebidir?. O 
halde (5981 65 Sil ole ie is ös pi ah ei) âyetinde yer alan rühu 
vahiy manasına alarak bu ifadeyi, “Bu/uşma günü hakkında uyarıda bulunmak için 
irâdesiyle kullarından dilediğine vahyi (O) indirir” şeklinde tercüme etmek en 
doğru yaklaşım olsa gerektir. 


Âyet: 19 


9) Ja çil üz gi öl gi 
Allah gözlerin hâin bakışını ve kalplerin sakladıklarını bilir” 


20 Taberi, Câmiwl-deyân, XX, 296; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 147, İbn Atiyye, e-Muharreru'- 
veciz, IV, 550; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, Vİ, 210; Kurtubi, e/-Câmi” XVTLL, 338. 

21 oMâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V,148; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 210. 

22 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXVII, 44. 
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Allah'ın Muttali Olduğu Hâin Bakışlar 


Bu âyette yer alan (ç:£9i #415) yani gözlerin hâin bakışından maksat, kötü 
niyetle gerçekleştirilen nazar demektir. İnsanın kötü nazarı olduğu gibi iyi nazarı 
da söz konusudur. Allah Taâlâ'nın kötü niyetli bakışları bilmesi, doğal olarak 
O'nun iyi niyetli olanları da bilmesi anlamına gelir. Ancak bu ifade, zikr-i cüz 
irâde-i kül kabilindendir, yani parça zikredilip onunla bütün kastedilmiştir. Gerçi 
hâin bakışın ne olduğu lafzi olarak bilinmektedir. Ama acaba onun arkaplanıyla 
ne kastedilmiştir? Bu sorunun cevabı müfessirlere göre şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette zikredilen hâin bakıştan 
maksat, bakması câiz olmayan şeylere çaktırmadan bakmak demektir. Meselâ bir 
insanın dostlarıyla otururken yoldan geçen ve kendisine bakması helâl olmayan 
bir kadına, yanında bulunan kişilere hissettirmeden bakması gibi”. 


(2) Mücâhid de hâin bakışı, Allah'ın bakılmasını yasaklamış olduğu şeylere 
helal olmayan şekilde bakmak olarak tanımlamaktadır”. 


(3) Süddi'ye göre de gözlerin hâin bakışı, olumsuz anlamda kaş göz işareti 
yapmak demektir”. 


(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de demiştir ki, Yüce Allah'ın bu ifade 
ile işaret etmek istediği hâin bakış, ilk bakıştan sonra gerçekleştirilen harâm ba- 
kışlardır”. 


Bilindiği gibi gerçek ma'büd, her kulun neler yaptığını, neler düşündüğünü 
ve kalbinde ne tür niyetler taşıdığını bilir ve bunun sonucunda da kulunu diler- 
se ödüllendirir, dilerse cezalandırır. Buna göre tek bir gerçek tanrı vardır o da 
Allah Taâlâ'dır. Öyle ise hâin bakışları kategorilere ayırarak Allah Taâlâ bunlar 
arasından şunları bilir, diye bir ayırıma gitmek asla doğru bir yaklaşım tarzı de- 
ğildir. Çünkü Allah hâin bakışların her türlüsünü bilmektedir. Bu durum Allah 


23 o Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, V, 150, İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 213; Kurtubi, e/-Câmi, 
XVIII, 343; Şevkâni, Fe?hu7-kadir, IV, 638. 

24 o Taberi, Câmiw-beyân, XX, 304, Mâverdi, en-Nüğet ve T-uyün, V, 150; İbn Atiyye, e/-Muharreru”- 
veciz, IV, 553; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VIL, 213; Kurtubi, e-Câmi, XVNL, 343; Şevkâni, 
Fethu?-kadir, IV ,638. 

25 oMâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 150, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VIL, 213; Kurtubi, e-Câmi, 
XVII, 343. 

26 (oMâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 150; İbn Atiyye, e/-Muharreru'?-veciz, IV, 553; İbnü-Cevzi, 
Zâdü?-mesir, VII, 213; Kurtubi, e/-Câmi; XVTII, 343. 
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TTaâlâ'nın ilim sıfatının alanıyla ilgilidir. O'nun ilmi de bilindiği gibi olmuş olanı, 
olmakta olanı ve olacak olanı bilmesi demektir. Buna göre Allah'ın ilmi zâhir- 
bâtın, gizli-açık herşeyi kuşatıcıdır?”. O halde hem geçmişte, hem halde hem 
de gelecekte olup biten ve olacak olan her şeyi bilen Allah, bakışların anlamını 
bilmez mi? Elbette bilir. Zira O, sonsuz bilgi sahibidir. 


Kısacası (Eği GE A) Allah gözlerin kem bakışlarını bilir” sözü, O'nun 
her türlü bakışın mana ve mahiyetini bilmesi anlamına gelmektedir. Bu bilme de 
bakışlardan sonrası için değil, öncesi için söz konusudur. Yani Yüce Allah kimin 
hangi niyetle baktığını, o insan bakmadan önce bilir, demektir. 


Âyet: 28 


Ktp O 9 İsi 5 Ye ö,llğ Eİ HE LES OE Jie ir is 5 Jü4 
Şİİ yak şal BzL> diş Ölg â81S alak GİS İş İl Şi e İL ii 
28) SİS İli ŞA a çağ Yl Öğ Saç 
“Firavn hanedanından olup imanını saklayan mümin bir kişi şöyle dedi: Adamı 
(Musâ'yı) Rabbim Allah'tır dediği için öldürecek misiniz?” Halbuki o size Rabbiniz- 
den mucizeler getirmiştir. Şayet o, yalancı biri ise yalanı kendi aleyhinedir; ama eğer 


doğru söylüyorsa size vaadettiği şeyin (azabın) bir kısmı başınıza gelecektir. Kuşku- 
suz Allah haddi aşan yalancı birini doğru yola iletmez” 


Firavn Hanedanına Mensup İmanlı Şahıs 


Bilindiği gibi Hz. Musâ'nın hayatı Firavn'a karşı tevhid mücadelesi ile geç- 
miştir. Söz konusu mücâdelenin önemli bir kilometre taşı da burada ele almış ol- 
duğumuz âyette ifadesini bulan Firavn'ın Hz. Musâ'yı öldürmek istemesidir. Esa- 
sen bunu o, kendisi için önemli bir görev sayıyordu. Çünkü Firavn, Hz. Musâ'nın 
sözünü ettiği dini telakkinin, halkın geleneksel din anlayışını değiştirmesinden 
korkuyordu. Böyle bir tehlikeyi göze alamayacağı için etrafında bulunanlara: 
“Onun, dininizi değiştireceğinden yahut ülkede huzursuzluk çıkaracağından endişe 
duyuyorum" diyerek, Hz. Musâ'yı ve ona inananların erkek çocuklarını öldürmeye 
karar vermişti. Firavn'ın bu kararı üzerine mümin bir kişi ortaya çıkarak: “Adamı 


27 Zebidi, Muhammed b. Muhammed, 76cu7/-arüs min cevâhiri?-kâmüs, (thk. Ali Şiri), Beyrut 
1414/1994, “h-v-n”md. 
28 Mü'min 40/26. 
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(Musâ'yı) Rabbim Allah'tır dediği için öldürecek misiniz?” demiş ve onu korumaya 
çalışmıştır. Ancak Kur'ân'da bu şahsın ismine yer verilmemiştir. Zira buna gerek de 
yoktur. Ama müfessirler söz konusu ismi merak ettikleri için tespit etmeye çalış- 
mışlardır. Bunun için bazı yorumlar yapılmıştır. Konuyla ilgili dört farklı görüşün 
öne sürüldüğü görülmektedir. Bunları şöyle ifade etmemiz mümkündür: 


(1) Süddi (6. 128/745)'ye göre âyette sözü edilen mümin kişi, Firavn'ın am- 
casının oğludur”, 3 


(2) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de demiştir ki, âyette ismi zikredil- 
meyen bu inanmış kişi, Mısırda Firavn'dan sonra bir müddet krallık yapmış bir 
şahıstır”, 


(3) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'a göre de Musâ'ya iman edip belli bir 
müddet imanını gizleyen kişi, bir İsrâillidir. İsmi de Habibttir?!. 


(4) İbn Âşür (6. 1393/1973)'un ise konuyla ilgili şöyle bir yorum yaptığı gö- 
rülmektedir. Âyette ismi zikredilmeyen söz konusu şahıs, muhtemelen dini bir 
arayış içinde bulunan aklı başında, erdemli bir kişidir. Bu yüzden Hz. Musâ'nın 
davetini öğrendiğinde aradığı gerçeği bulma ümidiyle yanına giderek onu dinlemiş 
ve böylece ona iman etmişti. Ancak daha sonra Firavn'ın Musâ'yı öldürme kararı 
aldığını duyunca, huzuruna çıkıp onu bu kararından vazgeçirmeye çalışmıştı. 


Taberi tefsirinde burada sıraladığımız görüşlerden ilk ikisine yer vermiş, an- 
cak Süddi'ye isnâd edilen ilk görüşün daha tercihe şâyân olduğunu dile getirmiştir. 
Ona göre Firavn'ın amcasının oğlu olan bu şahıs, Hz. Musâ'yı dinledikten sonra 
ona iman etmiş, fakat imanını belli bir süre gizlemek durumunda kalmıştır”. 
Görebildiğimiz kadarıyla İbn Atiyye de Taberi ile aynı kanaati paylaşmaktadır. 
Yani ona göre de âyette bahsedilen mümin şahıs, Firavn'ın amcasının oğludur”. 


29 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 311; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 152; İbn Atiyye, e/-Muharreru- 
veciz, IV, 556; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, Vİ, 217, Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 347; Şevkâni, 
Fethu'l-kadir, IV, 641. 

30  Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V, 152; İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 217. 

31 Taberi, Câmiu-Beyân, XX, 311; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 152; İbn Atiyye, e/-Muharreru?- 
veciz, IV, 556; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VL1, 217, Kurtubi, e/-Câmi, XVII, 347; Şevkâni, 
Fethu'/-kadir, IV, 641. 

32. İbn Âşür 7efiret-tahrir, XXIV, 128-129. 

33 Taberi, Câmiu/-beyân, XX,312. 

34 İbn Atiyye, e/-Muharreru-veciz, IV, 556. 
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Öyle anlaşılıyor ki, bu âyette Yüce Allah'ın (65858 Ji ğe gaği İ83) diyerek 
isim açıklamadan söz konusu şahsın sadece Firavn ailesine olan mensubiyetini 
zikretmesi, tâli konularla uğraşmamız gerektiği hususunda bize bir perspektif 
sunmaktadır. Böyle olunca bu nevi âyetlerin tefsirinde işin özünü bir kenara bıra- 
karak kabukta dolaşmanın bir anlamı yoktur. Çünkü her zaman için geçerli mut- 
lak hakikatlere ve yüksek dini değerlere ulaşmanın yolu, bu özü yakalamaktan 
geçmektedir. O halde Firavn hanedanına mensup olan bir şahsın isminden daha 
önemli olan, onun üstlenmiş olduğu misyondur. Bu durumda tabii ki müfessi- 
re düşen de söz konusu misyonun ne olduğunu tespit edip okuyucuya sunmak 
olmalıdır. Şayet müfessir bunu yapmazsa, o zaman üstlendiği görevi yerine ge- 
tirmiş sayılmaz. Bu bakımdan diyebiliriz ki, İbn Âşür konuyla ilgili olarak daha 
isabetli bir sonuca ulaşmıştır. Zira âyette belirtildiğine göre söz konusu şahıs ilk 
önce Firavn'ı uyarmaya gayret göstermiş -müteakip âyetlerde beyan edildiğine 
göre de- ardından halkını iki büyük tehlikeye karşı duyarlı olmaya çağırmıştır. 
Bu tehlikelerden biri peygamberlerine karşı gelip inkâra sapan toplulukların baş- 
larına gelen benzer musibetlerin onların başına da gelebileceği meselesi, ikincisi 
de âhirette uğrayacakları azabın ağırlığıdır. İşte bu noktada müfessir söz konusu 
şahsın ismini bir kenara bırakıp onun yaptıklarını dikkate alarak din konusun- 
da duyarlı olan kişiler için örnek olabilecek mesajı tespit etmelidir. Yani isimler 
üzerinde durma yerine meselenin özünü dile getirmelidir. Tıpkı Hz. Ebü Bekr'in 
karşılaştığı bir olayda izlediği şu yöntem gibi. Denildiğine göre Ukbe b. Ebi Mu- 
ayt isimli bir putperestin, Kâbe'de Hz. Peygamber'e saldırdığını gören Hz. Ebü 
Bekr, saldırganı ellerinden yakalayarak Resülullah (sav)'ı kurtarmış, ardından da 
yukarıdaki âyetin (4555 ğe SİL 34 düz dl 55 İyi İİ YE) O ŞİEEİ) “... Adamı 
Rabbim Allahtır dediği için öldürecek misiniz? Oysa o, size Rabbinizden âyetler ge- 


tirmiştir...” kısmını okumuştur”. 
Âyet: 36-37 
AŞAN SESİ öp ALLI âlİ İİ Ez gil öle öğesi Jüş 
JE gp 13 alk öy Ozal Gi) GİS GAS EY öz adi Ji gb 
Ep Sö b Yl öğe iSU5 


35 Buhâri, Tefsir 40/1; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11, 204. 
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“Firavun: 'Ey Hâmân, bana yüksek bir kule yap; belki (bazı) yollara, göklerin 
yollarına erişirim de Musa'nın Tanrısı'nı görürüm! Doğrusu ben onun (Musâ'nın), 
bir yalancı olduğunu sanıyorum; dedi. Böylece Firavun'a, yaptığı kötü iş süslü gös- 
terildi ve doğru yolu bulması engellendi. Ayrıca Firavn'un tuzağı da tamamen boşa 


çıkmış oldu” 


Firavn'ın Yüksek Bir Kule İnşâ Ettirmedeki Amacı 


Eski Mısır geleneğine göre hareket ederek Firavn da kendisini hem kral 
hem de tanrının oğlu olarak telakki ediyor, bu sebeple de Hz. Musâ'nın savun- 
duğu tek tanrı inancına şiddetle karşı çıkıyordu. Çünkü Firavn Hz. Musâ'nın 
ileri sürdüğü bu düşünceyi kabul ederse, daha önce de ifade ettiğimiz gibi halkı 
dinlerini değiştirecekler, yeryüzünde fesât ortaya çıkacak; böylece kurulu dü- 
zen bozulmuş olacaktır”, Bu yüzden hem kendisi hem de çevresinde bulunan 
adamları ilkönce Hz. Musâ'yı sihirbazlık ve yalancılıkla itham ettiler, sonra onu 
öldürmeyi planladılar, bunu da başaramayınca bu sefer Firavn veziri Hâmârı 
çağırıp ona, kendisi için yüksek bir kule yaptırmasını emretti. Bilindiği üzere 
Kur'ân Firavrvın böyle yüksek bir kule inşâ ettirmedeki amacına yer vermemiştir. 
Ancak müfessirler bu hususla ilgili olarak bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları 
şöyle zikredebiliriz: 


(1) Râzi'ye göre Firavr'ın amacı Hz. Musâ'nın savunduğu tevhid inancını 
reddetmekti. Bu yüzden o, şunu kanıtlamak istiyordu. Tanrının varlığı ancak 
O'nu görmekle anlaşılabilir. Tanrı'yı görmek için de O'na yakın bir yere yani yük- 
seğe çıkmak lazımdır. Ancak en yüksek yerden bile Musâ'nın iddia ettiği Tanrı'yı 
görmek mümkün olmadığına ve O'nu görmenin bundan başka yolu da bulun- 
madığına göre bu durumda Tanrı'nın varlığını kabul etmek mümkün değildir?. 


©) Beydâvi de bu konuda şöyle bir yorum yapmıştır: Firavn'ın Hâmâra 
yapmasını emrettiği yüksek kule, esasen bir rasathanedir. Zira Firavn böyle bir 
rasathane inşâ ettirip yeryüzünün ahvâlini gösteren yıldızlara bakarak ilk önce 
Allah'ın elçi gönderip göndermediğini anlamak, sonra da Musâ'nın peygamber 
olarak görevlendirilip görevlendirilmediğini tespit etmek istiyordu. Dolayısıyla 
o, söz konusu rasathaneyi bu amaçla yaptırmıştı". 


36 o Mü'min 40/26. 
37  Râzi, Mefâtibul-gayb, XXV, 65-66. 
38  Beydâvi, Envâru?-tenzil, VL1, 323. 
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(3) Nesefi de tefsirinde demiştir ki, Firavn ya halkını aldatmak amacıyla 
bu yola başvurmuştu ya da söz konusu talebi onun câhilliyinin bir sonucuydu”. 


Müfessir Şevkâni de aynı şeyi dile getirerek Firavn'ın bir kule yaptırtıp 
onunla göklerin yolunu bulma talebinin, tamamen câhilce bir davranış olduğunu 


ileri sürmüştür”. 


(4) Elmalılı ise Firavn'ın şöyle bir amaç peşinde olabileceği ihtimali üze- 
rinde durmaktadır: Söz konusu kral Hâmân'a kendisi için yüksek bir kule yap- 
tırmasını emretmişti. Çünkü o, insanlara diyecekti ki, bakınız biz bu kadar mali 
imkânlarımızla göklere çıkmanın yolunu bulamadık. O halde Musâ nereden 
göklere çıktı da bize kendisinin peygamber olarak görevlendirildiğini söylüyor?*!. 


(5) İbn Âşür'un konuya bakışı da şöyledir: Firavn'ın söz konusu kuleyi inşâ 
ettirmedeki amacı, kulenin tepesine çıkarak orada riyâzete çekilmek ve böylece 
rühunu kötü düşüncelerden arındırarak Musâ'ya gelen vahyin kendisine de gel- 
mesini sağlamaktı. Çünkü bu tür bir uygulama eski Mısır geleneğinde mevcuttu. 
Bu yüzden ruhbanlar riyâzet yoluyla nefislerini kötülüklerden arındırıp olgunlu- 
ga eriştirebiliyorlardı. Firavn da tanrının oğlu olması hasebiyle yeryüzünde buna 
en fazla kendisinin layık olduğuna inanıyordu? 


Yüce Allah Mü'min 40/37. âyetin sonunda (5 5 Yı öğesi AS 3) buyu- 
rarak, Firavn'ın inşâ ettirdiği o muhteşem kulenin açıkça bir tuzak olduğunu 
ortaya koymaktadır. Bu da gösteriyor ki, Firavn asla hakikatin peşinde değildi. 
Onun tek bir amacı vardı, o da kurmuş olduğu bu yerleşik düzenle Musa'nın 
Tanrısı'nın olmadığını halkına ispat etmekti. Yani Tanrı'yı müşâhede etmek için 
yüksek bir kule yaptırıp onun tepesine çıkacak, sonra da günlerce bakıp gözetle- 
diğim halde O'nu bir türlü göremedim, diyerek, Tanrı'nın olmadığını ispat etmiş 
olacaktı. Ancak sonuçta Yüce Allah onun kurmuş olduğu bu tuzağı sonuçsuz 
bırakıp, kendisini hüsranla karşı karşıya getirdi. Çünkü ne gökte bir yıldız arar 
gibi cismâni bir şekilde Allah'ı aramaya kalkışmak ne de halkı böylesi bir yolla 
aldatmaya çalışmak doğru bir yöntem idi. Hatta gökler ve yer, göklerde ve yerde 
bulunan her şey yaratıcının varlığını haykırıp dururken böyle bir yola başvurmak 
esasen bir düzenbazlıktı. Nitekim daha önce de ifade ettiğimiz gibi Firavn'ın, 


39 Nesefi, Medâriküt-tenzil 11,211. 

40  Şevkâni, Fe/hu7-kadir, IV, 646. 

41 Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Diğ, V1, 4159. 
42. İbn Âşür, Tefirut-tahrir, XXIV, 145-146. 
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halkını aldatmak amacıyla kurmuş olduğu bu hile ve tuzak nihâyetinde kendi 
aleyhine dönüverdi*. Zira Allah onu ve ordusunu denizin sularına gark ettiğinde 
kurmuş olduğu bu tuzağı hiçbir işe yaramadı. Böylece o, son deminde Allah'ın 
azabıyla karşılaşmış oldu. Kısacası, Firavn ne göklere çıkmakla ne yıldızlara bak- 
makla ne de riyâzet yoluyla Allah'ı görmenin mümkün olduğuna inanacak kadar 
ahmak ve câhil birisiydi. O halde denilebilir ki Firavn, böylesine yüksek bir kule- 
yi sadece halkı aldatarak onların geleneksel din algılarını değiştirmelerine engel 
olmak amacıyla inşâ ettirmişti. 


Âyet: 46 


446p MİSİL Zİ ö 8 sö ÖNEN İ AZLEN $ yâ yüz Bap İk il özal ZN 
“Bu ateş onların (Firavn ve adamlarının) sabah akşam sokulacakları ateştir. 
Kıyamet koptuğunda da: (Meleklere) Firavn ailesini en şiddetli azabın içine atın 


denilecektir” 


Firavn Âilesinin Sabah Akşam Azap Görmesi 


Bu âyet Kızıldeniz'de boğulduktan sonra Firavn hanedanının sabah akşam 
ateşe atıldıklarını ifade etmektedir. Burada ateşe atılanın beden değil, ruh ol- 
duğunu belirtmek gerekmektedir. Çünkü bedenler çürüyüp yok olabilirler, ama 
ruhlar asla ölmezler. O halde ruhların sabah akşam ateşe atılmasıyla ne kaste- 
dilmektedir? FHlemen ifade etmek gerekir ki, bu konuda birbirine aykırı üç temel 
görüş yer almaktadır: 


(1) Abdullah b. Mes'üd ve Süddiye göre Firavn ve adamlarının ruhları siyah 
renkli kuşların karnında günde iki defa cehenneme sokulmaktadır. İşte onların 
sabah akşam ateşe arzolunmalarının anlamı budur”, 

(2) Mücâhide göre de (&x£; 1$i£ Gele 6,554 381) sözü, Firavn ailesinin 
sabah akşam yani akşamdan sabaha, sabahtan akşama kadar kabirlerinde azap 
göreceklerine işaret etmektedir”. Nitekim İkrime, Mukatil b. Süleyman ve Mu- 
hammed b. Ka'b el-Kurazi de aynı görüşü desteklemektedir*. 


43. Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, V1,4160. 

44 "Taberi, Câmiul-beyân, XX, 337; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 159; Kurtubi, e/-Câmi” XVII, 
364. 

45 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 159. 

46 (Kurtubi, /-Câmi; XVIII, 364. 
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(3) Katâde de demiştir ki, Firavn ailesinin sabah akşam ateşe atılması, me- 
leklerin: “İşge sizin menziliniz burasıdır” diyerek onlara günde iki kez cehennem- 


de azap görecekleri yerleri göstermeleridir”. 


Müfessir Râzi bu âyetten iki sonuç çıkarmaktadır. Bunlardan birine göre 
söz konusu âyette yer alan ((£x£ ; 1544) kelimeleri devamlılık bildirdiği için kabir 
azabına delâlet etmekte, diğerine göre de bâhis konusu kelimeler inkita (ke- 
sinti) anlamına geldiği için kabir azabına değil, sadece azap yerinin gösterilece- 
gine işaret etmektedir”. Ancak Ehl-i sünnet âlimlerinin çoğunluğu söz konusu 
âyeti kabir azabının varlığına delil olarak getirmiştir. Nitekim münafıkların iki 
defa azap gördükten sonra ardından büyük bir azaba maruz bırakılacağını beyan 
eden (ç.hâö çiz ll 083 P A Er) âyetinde de” aynı şekilde kabir azabının 
varlığına bir işaret bulunmaktadır. 


Esasen Kur'ân, kabirdeki sorgulamadan sonra insanın iki durumla karşıla- 
şacağını bize haber vermektedir. Bunlardan biri azap, diğeri de nimettir. Azap, 
inkârcı ve mümin olmakla birlikte kabir azabını gerektirecek birtakım günahları 
irtikâp eden kulların maruz kalacakları bir durumdur. Bakıldığında da kolayca 
görüleceği gibi bazı âyetlerde Yüce Allah bir taraftan azabın kabirde başlayacağı- 
nı, diğer taraftan da inkârcıların kabirde başlayan azaplarının kıyâmettekine göre 
daha hafif seyredeceğini bize haber vermektedir”. Kabir hayatında nimete maz- 
har olanlar da, (9 483X 5İz #3İ b Digi dl İd İLİNİ YS) lab yolun- 
da öldürülenlere ölüler” demeyin Bilakis onlar diridirler, lakin siz anlayamazsınız”, 2 


(04853 5 e 3 gi Ğiği di İSE Lie elli 33 Ya) ab yolunda öldürülen- 
leri sakın ölü sanmayın. Bilakis onlar diridirler ve Rağleri yanında rızıklara mazhar 


47 Taberi, Câmiul-beyân, XX, 339, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 159. 

48  Zemahşerive İbn Atiyye bu ifadenin kabir azabına delâlet ettiğini ileri sürmüşlerdir. Bkz. Keşşâf 
V,351; e/-Muharreru'/-veciz, IV, 562. 

49 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXVII, 74. 

50 Tevbe,9/101 

51  İnkârcı ve günahkâr insanların kabirde azap çekeceğini ifade eden bazı hadisler de vardır. Meselâ 
İbn Abbas'tan nakledildiğine göre Hz. Peygamber bir gün mezarlıktan geçerken iki kişinin bir- 
takım günahlardan dolayı kabirde azap çektiklerini müşahede etmiş ve onlar hakkında: “Eve? giri 
koğuculuk eder, diğeri de idrarından sakınmazdı” buyurmuştu. Ardından da yaş bir ağaç dalı alarak 
iki parçaya bölmüş, her bir parçayı bir kabrin üzerine dikerek şöyle demiştir: “Umulur &i, bunlar 
kurumayıp yaş kaldıkça bu kabirlerde bulunanların azapları hafifletilir” Bkz. Buhâri, Cenâiz, 88. 

52 Bakara2/154. 
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olmaktadırlar 3 âyetlerinde bildirilmiştir. Her ne kadar bu âyetler şehitlerin ka- 
birde kavuşacağı nimetleri söz konusu etse de, bu aynı zamanda azap görmeyen 
diğer müminlerin de kabirde nimete mazhar olacakları anlamına gelmektedir. 
Çünkü azaptan kurtuluş aslında bir nimet demektir. Ve azap çekmeyen kullar 
için nimetin dışında bir başka durum söz konusu değildir. Böyle olunca onlar da 
dünyada yaşadıkları güzel bir hayat karşılığında, kabirde başlayıp cennette de- 
vam edecek olan Allah'ın sonsuz nimetlerine mazhar olacaklardır. Nitekim Al- 
lah Resülü (sav)'nün hadislerinde de ifade edildiği gibi ölüler kabre defnedildiği 
vakit melekler tarafından sorgulanırlar, şayet o insanlar dünya hayatında küfür 
ve isyan üzere yaşamış iseler söz konusu meleklere cevap veremezler. Böylece 
o kullar için kabir azabı başlamış olur. Dünyada mümin olarak yaşayıp mümin 
olarak ölmüş olanlar ise, suâl meleklerinin sorularına kolayca cevap verirler”*, Bu 
durumda da onlar kabir hayatıyla başlayan süreçte Allah'ın nimetlerine mazhar 


olurlar”. 


Âyet: 51 


a o 


©1) EFEKT psi (8 GA öl B Lale Sİ EZ yat i 


2 


“Elbette biz hem dünya hayatında hem de şâhitlerin hazır bulunacağı günde 


(kıyamette) elçilerimize ve müminlere yardım ederiz” 


Kıyamet Şâhitleri 


Bu âyette Allah Taâlâ, elçilerine ve onlara inananlara hem dünyada hem de 
şâhitlerin hazır bulunacağı kıyamet gününde yardım edeceğini haber vermekte, 
ancak şâhitlerle neyi kastettiğini beyân etmemektedir. Bu yüzden müfessirler 
âyetteki (4489) sözcüğünün delâleti konusuna açıklık getirmek maksadıyla bazı 
yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid ve Süddi'ye göre söz konusu âyette bahsi geçen şâhitlerden 


maksat meleklerdir”©, 


53  Âkiİmrân 3/169. 

54  Ahmedb. Hanbel, Müsned, IV, 287, 295-296. 

55 Müslim,Cennet,7; Tirmizi, Cenâiz, 70; İbn Mâce, Zühd, 32. 

56 Taberi, Câmiu-beyân, XX, 347; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V, 160; İbnü'l-Cevzi, Z4dü?-mesir, 
VII, 230; Kurtubi, e-Câmi”, XVTI, 369; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 650. 
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(2) Katâde'ye göre de ilgili âyetteki (54 291) hem melekleri hem de peygam- 
berleri ifade etmektedir”. 

(3) Zeyd b. Eslem (6. 136/753) de demiştir ki, Yüce Allah'ın kıyamet günün- 
den kinâye olarak kullanmış olduğu (44 2! âs 68) ifadesinde yer alan “eşhâd” söz- 
cüğü ile melekler, nebiler, müminler ve insanların vücut organları kastedilmiştir”8. 

(4) Zemahşeri ve Râzi ise şâhit olarak melekleri, Allah elçilerini ve mümin- 
leri zikretmektedir”? . 


Bize göre bu görüşler içinde en isabetli olanı üçüncü sırada yer verdiğimiz 
Zeyd b. Eslem'in görüşüdür. Zira (456 çisil 5 İSMİ 34 Yı adı Yala içi 
Sİ 4 zl a Dİ a) Y 9) Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) şu husu- 
su açıklamıştır ki, kendisinden başka ilâh yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de buna 
şâhitlik etmişlerdir. (Evet) mutlak güç ve hikmet sahibi Allah'tan başka ilâh yoktur” 
âyetinde Allah, melekler ve meleklerle beraber ilim sahibi zatların şahitlikle- 
rinden, (içi çöle dail ap ll işi Si iğ; ii şa UİS3) İşte 
böylece sizin insanlığa şahitler olmanız, Resül'ün de size şahit olması için sizi orta bir 
ümmet yaptık... ©! âyetinde ise Hz. Peygamberle birlikte ümmetinin şahitliğin- 
den söz edilmektedir. Kur'ân bunlardan başka âhiret ortamında bir de insanların 
sahip oldukları vücut organlarının şâhitlik yapacağı konusuna işaret etmektedir. 
(İS .çsİ El çe Lİ; eli GE öö e) “O gün onların ağız- 
Jarını mühürleriz; yaptıklarımı bize elleri anlatır, ayakları da şahitlik eder”, KENE pe 
iyki else EE EYE çiiLaliz gikiz ES 5 şe içi Uyiiz U) “Mibayet oraya geldikleri 
zaman kulakları, gözleri ve derileri, işledikleri şeye karşı onların aleyhine şahitlik 
edecektir”*3 âyetleri de bu hususla ilgili olarak Kur'ân'da zikredilen delillerdendir. 
O halde sonuç olarak diyebiliriz ki, Zeyd b. Eslem'in öne sürdüğü görüş, konu 
bütünlüğü bakımından Kur'ân anlayışına daha uygun düşmektedir. Çünkü gö- 
rüldüğü gibi söz konusu görüşte ileri sürülen argümanların hepsinin Kur'ân'da 
karşılıkları bulunmaktadır. 


57 Taberi, Câmiul-Beyân, XX, 346; Müâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 160; İbnü”l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
VII, 231; Kurtubi, /-Câmi; XVIII, 369-370; Şevkâni, Fe£bu7-kadir, IV, 650. 

58 o Mâverdi, en- Nüket ve/-uyün, V, 160; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 231; Kurtubi, /-Câmi) 
XVII, 369-370; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 334. 

59  Zemahşeri, Keşşâf V,353; Râzi, Mefâtibul-gayb, XXVII, 76. 

60 Âliİmrân,3/18. 

61 Bakara2/143. 

62 Yâsin 36/65. 

63 Fussilet 41/20. 
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Âyet: 60 


Gs Oki söle 8 3S Sö Sİ GE Si 4883 İĞ 
460b 5 >13 
“Rabbiniz şöyle buyurdu: Bana duâ edin kabul edeyim. Bana kulluk etmeyi ken- 


dilerine yediremeyenler, aşağılanmış olarak cehenneme gireceklerdir” 


Kul İle Yaratan Arasındaki İlişkiyi Sağlayan “Dud” 


Duâ lügatte, “sfemek, #alep etmek, çağrıda bulunmak ve yönelmek” gibi an- 
lamlara gelmektedir#*, Terim olarak ise, insanın fiiliyle veya sözüyle Allah'a yö- 
nelmesi, yalvarıp halini arz etmesi demektir. Duâ genel çerçevesi itibariyle bu 
manalara gelse de müfessirler ona bazı farklı anlamlar da yüklemişlerdir. Bunları 


şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan “744” sözcüğü tevhid anla- 
mındadır. Buna göre Çİ El ii 631) sözü, “Beni rubübiyetle birleyin &i ben de 


size icâbet edeyim” anlamına gelir“, 


(2) Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'ye göre de burada yer alan duâdan mak- 
sat, Allah'a kulluk etmektir9?. 


(3) Süddi de demiştir ki, duâ Allah'tan herhangi bir talepte bulunmak anla- 


mına gelmektedir. 


(4) Şevkâni'nin ise duayı, menfaatı celbetme ve zararı defetme şeklinde ta- 
nımladığı görülmektedir. Çünkü ona göre duanın şer'i ve örfi anlamı talepte bu- 
lunmak demektir. Böyle olunca ona ibâdet vb. gibi anlamlar yüklemek mecazdan 


başka bir şey değildir!” 


64 — Râğıbİsfahâni, Müfredât, “d-a-v” md; Firuzâbâdi, Kâmüs, “d-a-v” md. 

65 oUludağ,Süleyman, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 5.145. 

66 Taberi, Câmiwl-beyân, XX, 352; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 162; İbn Atiyye, el-Muharreru'l- 
veciz, IV, 566; Şevkâni, Fe#h7-kadir, IV, 653. 

67 Taberi, Câömiu'-deyân, XX, 353; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 162; İbn Atiyye, e/-Muharreru'- 
veciz, IV, 566. 

68 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 162. 

69  Şevkâni, Fe?#bu/-kadir, IV, 653. 
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Bize göre de bu âyette yer alan duâ Allah'a kulluk etmek demektir. Çünkü 
zaten âyetin devamında ($, #15 445 0 İki göle döş yl NT) 4) “.. Bana 
kulluk etmeyi kendilerine yediremeyenler, aşağılanmış olarak cehenneme gireceklerdir” 
denilerek bu hususa açıkça vurgu yapılmıştır. Allah Resülü (sav) de bir hadisinde 
buyurmuştur ki: “Kuşkusuz duâ ibâdet etmek demektir”. O halde duâ, Taberi'nin 
de dediği gibi ibâdeti başkası için değil, sadece Allah için yapmaktır. Zira bu 
nitelikteki bir ibâdet ancak ilâhi rahmetin tecelli etmesine yol açabilir”! Zaten 
tevhid de budur. Demek ki muvahhid, Allah'ı herşeyin yaratıcısı ve idarecisi ola- 
rak görüp ibâdetini yalnız O'na yönelten kişidir. Buna göre şayet bir kişi inanıp 
da inancına ve ameline şirk unsuru karıştırırsa, onun tevhid sırrına erdiği söyle- 
nemez. O halde tevhid hem itikadda hem de amelde söz konusudur. Bu yüzden 
insan itikadını şirk unsurlarından temizlemek için Allah'ı zâtında, sıfatlarında 
ve fiillerinde tek varlık olarak görmeli, ameli bakımdan tevhide ulaşması için de 
bütün bâtıl tanrı düşüncelerini, fikrinden, zikrinden, gönlünden ve amelinden 
temizlemelidir. Aksi halde tevhid fikrine ulaşmak mümkün olmayacaktır. İnanç- 
ta ve amelde tevhid sırrına ermemiş kişilerin ibâdetleri de Kur'ân'a göre makbul 
değildir. İbâdeti makbul olmayanın duâsına icâbet edilmeyeceğini de bu âyetten 


anlamak mümkündür. 


70 Ebü Dâvüd, Vitr, 23; Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'ân, 2,40; Daavât, 2; İbn Mâce, Duâ, 1; Taberi, Câmiu7/- 
beyân, XX, 353, İbn Atiyye, e/-Muharrerul-veciz, IV, 566. Söz konusu hadis ayrıca “Dua ibadetin 
özüdür” şeklinde de rivâyet edilmiştir. Bkz Tirmizi, Daavât, 2. 

71 Taberi, Câmiw/-beyân, XX,351-352. 


(41) FUSSİLET SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 41., iniş sırasına göre 61.süredir. Mü'min süresinden 
sonra, Şürâ süresinden önce Mekke'de inzâl edilmiştir. Hâmimler grubunun 
ikinci sırasında yer alan bu süre, adını ikinci âyette geçen “f4ssi/e#” kelimesinden 
almaktadır. Ancak 10. âyette bulunan “4£v44” ve 12. âyette yer alan “mesâbih” 
kelimeleriyle oluşturulmuş isimlerle de anıldığı ifade edilmektedir. Bundan baş- 
ka söz konusu süre Buhâri ve Tirmizi'nin hadis mecmualarında “Hâ-mim es- 
Secde süresi” olarak da isimlendirilmiştir. Bu yüzden ona kısaca “Secde süresi” adı 
da verilmektedir!. Bu sürede ağırlıklı olarak iman konuları ele alınmış, böylece 
Mekke'deki putperestlerin Kur'ân, peygamber ve İslâm karşısındaki tutum ve 
davranışlarına işaret edilmiştir. Ayrıca zaman zaman geçmiş bazı toplulukların 
peygamberlerine karşı yaptıkları haksız durumlar da gündeme getirilerek, onla- 
rın nasıl helâke sürüklendikleri anlatılmıştır. Toplam âyet sayısı 54'tür. 


yk 


ŞE gala çiş 
Âyet: 3 


6) Oylar e il az Ge öy Eli ES 
“Bu Kur'ân) bilen bir topluluk için âyetleri apaçık anlaşılır hâle getirilmiş 
Arapça okunan bir kitaptır” 


Kur'ân'ın Tafsil Edilmesi 

Tafsil, “apı4lamak bir şeyi anlaşılır hâle getirmek” demektir”. Buna göre kitabın 
tafsilinden maksadın onun ihtivâ ettiği hususları, anlaşılır bir dille aktarması 
olarak ifade edilebilir. Ancak müfessirler konuyu daha ileri boyutlara taşıyarak 


tafsille ilgili farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkün 


olabilir: 


1 Bkz. Şevkâni, Ferhu7-kadir, IV, 661. 
2 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “£-s-1” md. 
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(1) Mücâhid'e göre söz konusu âyette yer alan tafsilden maksat tefsir 
demektir”. 


©) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de tafsil, Kur'ân'ın va'd, va'id, sevâb, 
ikâb, helâl, haram gibi konulara yer vermesidir. 


(3) Zemahşeri de demiştir ki, Yüce Allah ilgili ifade ile Kur'ân'da bulunan 
ahkâm, emsâl, öğüt, müjde, tehdid vb. türdeki âyetlerin birbirini tefsir etmesini 
kastetmiştir. i 


(4) İbn Atiyye de tafsile “encim” anlamını vermiştir. Yani ona göre de tafsil 
Kur'ân'ın çeşitli zaman aralıklarıyla Hz. Peygamber (sav)'e inzâl edilmesi de- 
mektirö, 


(5) Kurtubi'nin yaptığı yoruma göre de tafsil sözcüğü, “fwr&4n” yani hak ile 
bâtılın arasını ayıran manasına gelmektedir/. 


(6) Şevkâni ise (öge Sai ©ES) “Zizâbın âyetlerini tafsil etmesi” sözünü, 
Kur'ân'ın değişik üslup tarzlarını içerisinde barındırması olarak te'vil etmiştir!. 


Bize göre burada yer verdiğimiz görüşlerin hepsi esasen bir cihetten doğru 
görünmektedir. Çünkü tafsil adına ileri sürülen her görüş bir anlamda Kur'ân-ı 
Kerim'in bir özelliğini yansıtmaktadır. Bütün bu özellikleri bir araya toplayarak 
diyebiliriz ki, Kur'ân'ın tafsili genel anlamda esasen içerdiği âyetlerin birbirini 
tefsir etmesi demektir. Bilindiği gibi tefsire konu olan bu âyetler itikâdi, ameli, 
ahlâki, idâri, iktisâdi, huküki ve uhrevi konuları ihtiva etmektedirler. Nitekim 
Râzi de tefsirinde bu bağlamda şunları söylemiştir: Kur'ân-ı Kerim'in âyetleri 
çeşitli konuları içermektedir. Sözgelimi bazı âyetler Allah'ın zâtını ve sıfatlarını 
açıklamakta, bazıları da O'nun ilim ve kudretinin rahmet ve hikmetinin üstün- 
lüğünü; göklerin yerin ve yıldızların yaratılışını, geceyle gündüzün birbiri ardın- 
ca gelmesinin esrârını, bitkiler, hayvanlar ve insanlarda bulunan hayranlık veri- 
ci özellikleri anlatmaktadır. Onun özellikleri bunlardan ibaret de değildir. Zira 
Kur'ân'ın bir kısım âyetleri de insâni yükümlülükler hakkında bilgi vermekte; 


Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 167. 

Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V, 167; Kurtubi, e/-Câmi', XV1LL, 388; Şevkâni, Fetbu7-kadir, IV, 662. 
Zemahşeri, Keşşâf, V, 366. 

İbn Atiyye, -Mubharreru'-veciz, V, 3. 

Kurtubi, e/-Câmı', XVII, 389; Şevkâni, Fe?hu7-kadir, IV, 662. 

Şevkâni, Fe?hu7-kadir, IV, 662. 
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âhiretle ilgili va'd, va'id, cezâ ve sevâb gibi konularda, cennet ve cehennem ehlinin 
dereceleri hakkında açıklamalar içermektedir. Kısacası Kur'ân-ı Kerim insan ha- 
yatıyla ilgili tüm alanlarda emir ve yasaklar koyan ve birbirinden farklı konuları 
ihtiva eden eşsiz bir kitaptır?. Çok farklı konulara yer verilse de tüm bu naslar- 
da hak ile bâtılı birbirinden ayırıcı bir üslup tarzı kullanmıştır. Ayrıca yeni bir 
toplumsal model inşâ etmek için Kur'ân'ın hepsi bir anda değil, tedrici olarak 
indirilmiştir. Bununla da yetinilmeyerek Kur'ân'da, her yaştaki insanın kolayca 
anlayacağı mükemmel bir anlatım üslubu kullanılmıştır. Bunun için ihtiva ettiği 
metin önce sürelere, süreler de âyetlere bölünmüş ve her âyetin sonunda fâsılalara 
yer verilmiştir. Bütün bunlar da bize gösteriyor ki Kur'ân'ı tafsil edilmiş bir kitap 
olarak takdim ederken, onun tek bir özelliğini gündeme getirmek kesinlikle ye- 
terli değildir. O halde burada kısaca diyebiliriz ki, sözünü ettiğimiz özelliklerin 


tümü bir arada kitabın yani Kur'ân-ı Kerim'in tafsili anlamını ifade etmektedir. 
Âyet: 7 


J833 03725 İNE El İğ Gİ Gİ R iğ 
© İDE pl öEİL GAZİSİ OEM özi 5.5 Aİ 
“De ki: Ben de sizin gibi sadece bir beşerim. Bana ilâhınızın tek bir ilah olduğu 
vahyedilmiştir. Artık O'na yönelin, O'ndan bağışlanma dileyin. Allah'a ortak koşan- 


ların vay haline! Ki onlar zekâtı vermezler, âhireti inkâr edenler de onlardır” 


Müşrikler İçin Söz Konusu Edilen Zekât 


Sözlükte “arma, çoğalma, arıtma, övgü ve bereket” gibi anlamlara gelen zekât, 
terim olarak da Allah'ın, Kur'ân'da zikredilen sınıflara verilmek üzere farz kıldı- 
ğı, dince zengin sayılan kişilerin mallarından alınan belirli bir pay demektir”. 
Kur'ân'da yer alan “Sadağa” kelimesi de zekât manasına gelmektedir. Doğru söy- 
lemek, sözünü tutmak gibi anlamlar taşıyan “24/4” kökünden türemiş olan bu ke- 
lime, daha sonraki dönemlerde gönüllü mali ödemeler için kullanılan bir kavram 
olmuştur". Ancak yukarıdaki âyette yer alan zekâtın ne anlama geldiği hususunda 
farklı anlayışlar söz konudur. Şimdi bu hususla ilgili yaklaşımlara bir göz atalım: 


9 Râzi, Mefâzihu?-gayb, XXVTI, 95. 
10 Erkal, Mehmet,“Zekât”,DİA4,, XXXXIV, 197. 
11 Tevbe V60,103. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve İkrime'ye göre (581 â 5 Y zili 55 Zi j3) 
ifadesinde yer alan “ze&4#” tevhid manasındadır. Buna göre müşriklerin zekât 
vermemesi, tevhide inanmamaları anlamına gelmektedir”. 


Benzer bir görüş de Mücâhid ve Rebi' b. Enes'ten nakledilmiştir. Zira bu 
iki müfessire göre de malların zekâtıyla ilgili hüküm Medine döneminde in- 
dirilmiştir. Halbuki bu âyet, tamamı Mekki olan bir sürede yer almaktadır. O 
halde burada zikredilen zekâttan maksat kalp ve bedenin zekâtıdır yani şirk ve 
günahlardan temizlenmedir”. 


(2) Dahhâk ve Mukâtil de bu âyetteki zekâta infak anlamını vermiştir. Buna 
göre (891 6 55 Yİ) ibâresi, müşriklerin fakir ve yoksullara infakta bulunmadıkla- 
rını re : 


(3) el-Hasan el-Basri ve Katâde de demiştir ki, Yüce Allah (4. pi NE 33 
3S 588 V gili) sözüyle müşriklerin zekâtı bir ibâdet olarak kabul etmediklerini 
ifade mik istemiştir”. 


(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'nin de şöyle dediği ifade edilmiştir: 
Söz konusu âyette zikredilen zekât, malla ilgili olarak verilen belirli bir payı ifa- 
de etmektedir. Ancak müşrikler kendi inançları gereği hac ve umre yapsalar da 
zekât vermiyorlardı. Çünkü onlarda böyle bir gelenek mevcut değildi!6, 


(5) Ferrâ (6. 207/822) da bu hususta farklı bir yorum yaparak şunu söyle- 
miştir. Esasen müşrikler fakirlere, yedirip içirerek infakta bulunuyorlardı. Ancak 
Hz. Muhammed'e inananlara infak etmeyi haram sayarak onlara asla yardım 
etmiyorlardı. Dolayısıyla bu âyette anlatılmak istenen işte budur”. 


Zekât sözcüğü, 6 âyette müstakil, 26 âyette namazla birlikte zikredilmek 
üzere Kur'ân'ın 32 âyetinde yer almaktadır. Ancak zekât kelimesinin Mekki 
âyetlerde zikredilmesi, onun Mekke döneminde farz kılındığı düşüncesine yol 
açmamalıdır. Zira Mekke'de inen sürelerdeki 8 âyette yer alan zekât nisabı, 


12 Taberi, Câmiw7-beyân, XX, 379; Kurtubi, /-Câmi', XVIII, 392. 

13 İbn Atiyye, e/-Muharreru'i-veciz, V, 5; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VIL, 362. 

14 İbn Atiyye, e/-Muharreru'-veciz, V, 5. 

15 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 380, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 169; İbnül-Cevi, Zâdü/-mesir, VU, 241. 

16 Taberi, Câmiw-beyân, XX, 380; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 169; İbn Atiyye, e/-Muharreru”- 
veciz, V, 4; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesin, V1L, 242; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXVII, 99; Kurtubi, e/- 
Câmi, XVTII, 392. 

17 Kurtubi, /-Câmi, XVIII, 392. 
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nisbeti ve sarf yerleri vahiyle bildirilmemiş bir sadakadır ve onun nisbet ve 
miktarı da müminler tarafından durum ve şartlara göre belirlenmiştir. Halbuki 
İslâm'ın farz kılmış olduğu zekât ibâdetinde!9 ne nisbet ve miktar ümmete bı- 
rakılmıştır ne de şartların değişmesiyle onlarda bir değişiklik söz konusu edil- 
miştir. Böylece diyebiliriz ki, Mekke döneminde temeli atılmış olan zekâtın 
Medine devrinde miktarı da tayin edilmiştir. Hal böyle olunca burada ele al- 
mış olduğumuz âyette zikredilen zekâtı, kişilerin fakirlere verdikleri belirli bir 
pay yani dini bir vergi olarak kabul etmek mümkün değildir. Bu yüzden bazı 
müfessirlerin dediği gibi (61 6 55 Y özi al pi (B33) ifadesinde yer alan 
zekâtı “arınma” manasında ele alarak (5851 & 4 Y) sözünü, müşriklerin kalp ve 
bedenlerini şirk ve günah kirlerinden temizlememeleri şeklinde yorumlamak 
daha isabetli bir yaklaşım olsa gerektir. Çünkü Kur'ân'a göre müşrikler Allah'a 
inanmakla beraber” “1.41/4he i/ellah” diyerek tevhid sırrına ulaşmış değillerdi. 
Tevhide ulaşamadıkları için de hem bedenen hem de rühen kirli durumda 
idiler. İşte Yüce Allah (6831 6 4 Y) diyerek muhtemelen onların söz konusu 
manevi kirlerden ğa işaret etmek istemiştir. Buna göre söz konu- 
su ifadenin ruhuna en uygun olan, yukarıda ilk sırada yer verdiğimiz Abdullah 
b. Abbas, İkrime ve onu destekleyen Mücâhid ve Rebi b. Enes'in görüşüdür. 


Âyet: 9-12 


Sez GUR SASİ Al Öylakiş ayi 3 ASİ Gİ giy öy Sİ 
gl âRBİ 3 Lİİ a 583 a öz ği gi Ni ps3 ekil 
3İ e pl e e ük iye 
412) Aaj li pi 3 E çel GAİN GN 53 
“Siz yeri iki günde yaratanı mı inkâr ediyor ve O'na ortaklar koşuyorsunuz! 


Deki: 'O, âlemlerin Rabbidir. O yeryüzüne ağırlıklar (dağlar) yerleştirdi. Orayı be- 


reketli hâle getirdi ve orada -isteyenler için eşit derecede olmak üzere- tam dört günde 


18 Söz konusuibâdet İslâm Dinine göre farz-ı ayındır. Dolayısıyla inkârı küfrü gerektirmektedir. Bu 
farziyeti yerine getirmeyenler ise fâsıktır yani günahkârdır. Zekât vermemekte ısrar edenlere karşı 
harp ilan edilmesi bu yüzdendir. Nitekim Hz. Ebü Bekr de halifeliği zamanında zekât vermeyen- 
lere karşı savaş açmıştır (Bkz. Kardâvi, İsâder, (trc. Hüsameddin Cemal), İstanbul 1974, s. 341). 

19 Bkz. Ankebüt 29/61,63. 
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(evrede) rızıklar takdir etti. Sonra, duman halinde bulunan göğe yöneldi, ona ve 
yeryüzüne: İsteyerek veya istemeyerek buyruğuma gelin' dedi. Her ikisi de: İsteyerek 
geldik! dediler. Böylece onları, iki gün içinde yedi gök olarak yarattı ve her göğün göre- 
vini kendisine bildirdi. (Biz) yakın göğü ışıklarla donattık ve bozulmaktan koruduk. 
İşte bu, bilen, güçlü olan Allah'ın takdiridir” 


Evrendeki Yaratılışın Altı Devredeki Tezâhürü 


Kur'ân-ı Kerim, göklerin ve yerin birtakım merhalelerden sonra yaratıldığı- 
nı ifade etmektedir. Görüldüğü gibi söz konusu merhaleler de Kur'ân'da “eyyâm” 
tabiriyle ifade edilmiştir. Eyyâm, bilindiği gibi “yevw” kelimesinin çoğuludur. 
Yevm esasen yirmi dört saatlik süreyi ihtiva eden bir dünya günü demektir. An- 
cak yevm bu âyette “evre” yani jeolojik devir anlamındadır”. Çünkü yeryüzü 
birçok merhaleden geçerek katılaşmış, kabuğu oluşmuş ve hayata elverişli hale 
gelmiştir. Elde edilen bilgilere göre yeryüzü kabuğunun oluşup dünyanın yaşanı- 
lır hale gelmesi için iki milyon yıl gibi bir süre geçmiş, bu sürede gökleri ve yeri 
oluşturan dev bulutsu bir kütle (duhân) önce bölünüp parçalanmış”, sonra söz 
konusu parçalar yeni bölünmelere mâruz kalmıştır. Böylece bu bölünme sonu- 
cu gökleri oluşturan milyarlarca gökada, yıldız, gezegen ve diğer cisimler ortaya 
çıkmıştır? İşte tüm bunlar da yukarıda zikrettiğimiz altı evrede gerçekleşmiştir. 


Burada yeri gelmişken şu hususa da işaret edelim. Yüce Allah Kur'ân'ın beş 
âyetinde bize göklerin ve yerin oluşumunu altı devrede tamamladığını ifade et- 
mekte”, ancak Fussilet süresinin 9-12. âyetlerinde farklı bir tablo ortaya koy- 
maktadır. Hemen belirtelim ki bu tabloda yer alan naslar ilk bakışta yerin iki 
günde “a&vâ?#” ın dört günde, göklerin de iki günde olmak üzere yaratılışın sekiz 
günde tamamlandığını göstermektedir. Ancak akvât için öngörülen dört gün 
ifadesinin yerin yaratılış süresi olan iki günü de kapsadığı düşünülürse, o zaman 
söz konusu âyetlerle, altı gün tâbirinin geçtiği âyetler arasında herhangi bir çe- 
lişkinin olmadığı anlaşılmış olur. Buna göre yeryüzü dört, gökler de iki devrede 
yaratılmış demektir”, 


20 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “y-v-m” md; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, VI, 2172; Tantavi, Cevâbir, 
IV, 178. 

21 Bu hususla irtibatlandırılan âyet için bkz. Enbiyâ, 21/30. 

22 Yeniçeri,Celal, Uzay. Âyetleri Tefiri, İstanbul 1416/1995, s. 247-248. 

23 râf 7/54; Yünus 10/3; Hüd 11/7; Furkân 25/59; Hadid 57/4. 

24 o Geniş bilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Kur'ân'ın Ana Konuları, s. 63. 
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Bu kısa girişten sonra şunu ifade edelim ki, söz konusu mesele ile ilgili ola- 
rak müfessirler genelde aynı kanaati taşımış olmakla beraber, Kur'ân'da yer alan 
altı evrede nelerin yaratıldığı konusunda ittifak sağlamış değillerdir. Bu hususta 
ileri sürülen görüşler şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Allah yeri göklerden önce yaratmıştır. Bu yara- 
tılışta sırasıyla dağlar, nehirler, ağaçlar, denizler meydana gelmiştir. Bu aşamadan 
sonra da Yüce Allah duman halinde olan göğe yönelmiş ve iki aşamada da 7 kat 
gökleri halketmiştir”. 


(2) Tantavi Cevheri (6. 1319/1940) de demiştir ki bu devirler, göklerin ve 
yerin “esir” (duman) denilen bir maddeden yaratılışı, güneş sistemlerinin oluşu- 
mu, madenlerin, bitkilerin, hayvanların ve insanların varlık âlemine çıkışı gibi 
evrelerden ibarettir”, 


(3) Elmalılı Hamdi Yazır (6. 1321/1942)'a göre ise söz konusu jeolojik de- 
virler, maddenin duman halinde yaratılması, cisimlerin teşekkül etmesi, yerin 
gökten ayrılması, yer kabuğunun oluşumu, dağların ve nehirlerin meydana gel- 
mesi, hayatın başlangıcı ile bitkilerin, hayvanların ve insanın yaratılışına kadar 
geçen tekâmül devresidir”. 


Bilindiği üzere çağımızda geçerliliğini koruyan teorilere göre gökler ve yer 
“edim” denilen gaz-toz karışımı bir maddeden yaratılmış“ ve ilk maddenin 
meydana gelişinden şu ana kadar yaklaşık beş milyar yıllık bir zaman geçmiş- 
tir”. Yine bu teoriye göre dünyada insan nesli takriben bundan ikiyüz-üçyüz 
bin yıl önce ortaya çıkmıştır”. Bu da gösteriyor ki, göklerin ve yerin meydana 
gelişiyle insanın yaratılışı arasında uzun devirler geçmiş ve yeryüzü birtakım je- 
olojik dönemlerden geçtikten sonra ancak bugünkü halini alabilmiştir. İşte bu 
noktada Fussilet 41/9-12. âyetlerine dayanarak yeryüzü kabuğunun oluşması 
ve üzerindeki bitkilerin yaratılmasının dört, göklerin oluşumunun da iki gün- 
de gerçekleştiğinden söz edebiliriz. Buna göre de denilebilir ki, yeryüzüne ait 
dört devreyi, ana kütlenin bölünmesi, dağların yaratılması, bitkilerin meydana 


25 o Müâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 173, dp: 180. 

26 o Tantavi, Gevdhir,IV, 178. 

27 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dihi, V1, 4972. 

28  Geans, Sir Jamis, Efrafimızdaki Kâindt, (trc. 5. M. Uzdilek), İstanbul 1950, s. 239. 
29 Akman, Toygar Yıldızların Doğumu, 8.7, Der., Temmuz, 1975, C.8, Sy., 92, 6. 2. 
30 Akman, Toygar, Evrenin Varoluşu, B.7,, Der., Eylül, 1972., C. 5, Sy., 58, s. 17. 
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gelmesi, hayvanların ve insanların yaratılması, semâ için zikredilen iki devreyi 
de göklerin yerden ayrılması ve gök cisimlerinin yaratılması şeklinde sıralamak 
mümkün olabilir. 


Yeryüzü İçin Takdir Edilen Akvât 

Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu âyette özellikle “2£v44” sözcüğü 
üzerinde durarak farklı yorumlar yapmışlardır. O halde önce müfessirlerin ko- 
nuyla ilgili görüşlerine göz atmamız gerekmektedir. Onların bu hususla ilgili 
yaklaşımları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette zikredilen yeryüzünün akvatından mak- 
sat, arzda yaratılan nehirler ve ağaçlardıri!. 


(2) Mücâhid de akvâtı yeryüzü için gerekli olan yağmurlar ve sular diye 
tanımlamıştır”. 


(3) Dahhâk ve İkrime'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: Akvât, Allah'ın 
yeryüzünde insanların yaşamalarına elverişli her bölgeye mahsus yarattığı şey- 
lerin tümünü ifade etmektedir33. Benzer bir görüşü de İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 
146/763) dile getirerek demiştir ki, akvât sözgelimi Allah 'Taâlâ'nın arzın bir 
bölgesinde buğday, bir bölgesinde hurma, bir başka bölgesinde de darı (mısır) 
halketmesi gibi, arzdaki her bölge için özel olarak yaratmış olduğu yiyecekler 
anlamına gelmektedir? 


(4) el-Hasan el-Basri'ye göre de akvât, yeryüzündeki insanların ve hayvan- 
ların rızıkları demektir”. 


(5) Katâde de demiştir ki, Allah'ın arzda yaratmış olduğu akvât, insanlar için 
fayda temin eden dağlar, denizler, nehirler, hayvanlar, ağaçlar ve madenlerdir”6. 


31 Taberi, Câmiw7-beyân, XX, 388; İbnü”l-Cevzi, Z4d47-mesir, VL, 244. 

32 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 386; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 171; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VII, 244; İbn Atiyye, e/-Muharreru'?-veciz, V, 6. 

33 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 387; Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, V, 171; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
V11, 244; İbn Atiyye, e/-Muharreru1-veciz, V, 6; Kurtubi, e-Câmi', VT, 395; Beydâvi, Envârur- 
tenzil, V11, 365. 

34  İbnü'-Cevzi, Zâdü/-mesir, VL1, 244; Kurtubi, e-Câmi” XVII, 395. 

35 Taberi, Câmiw/-beyân, XX,385; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 170; İbnü'-Cevzi, Zâdü-mesir, V11,244. 

36 Taberi, Câömiu/-beyân, XX, 386; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 170; İbn Atiyye, e/-Muharreru1- 
veciz, V, 6; Kurtubi, e-Câmi', XVIII, 395. 


6 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-II! 


Burada öncelikle şunu belirtelim ki, müfessirlerin bu beyanları aslında 
birbirini destekleyici mahiyettedir. O yüzden bunlardan birini alıp ona doğru, 
diğerlerine yanlış demek pek isabetli bir yol değildir. Çünkü söz konusu yakla- 
şımların her biri belli bir açıdan isabetli görünmektedir. O bakımdan bunların 
hepsini içine alan genel bir tanım yapmak daha doğru olacaktır. Buna göre kısaca 
diyebiliriz ki akvât, 24//4h'ın yeryüzünü, başta insanlar olmak üzere tüm canlıların 
yiyecek ihtiyaçlarını karşılamak için elverişli hâle getirmesidir”. Bu yüzden arzda 
bu anlamda yer alan her türlü donanım akvât demektir. Zira bakıldığında gö- 
rülecektir ki, Yüce Allah arzda yaşayan her canlı için faydalı besinler halketmiş, 
her ülkeye mahsus bitkiler yaratmış, denizde lutfetmediği bir şeyi karada ihsan 
etmiş ve yeryüzündeki her şeyi de insanın istifadesine sunmuştur. Çünkü arzdaki 
canlılar içinde tek akıllı varlık insandır. Böyle olduğu içindir ki insan da, Allah'ın 
lütufta bulunduğu tüm yeryüzü imkânlarını kendi lehine kullanacak bir düzen 
kurmuştur. Ama onun kurduğu bu düzen hakça bir düzen değildir. O yüzden 
yeryüzünde bu anlamda bir adâletten söz etmek hiçbir zaman mümkün olma- 
mıştır. Muhtemelen gelecekte de olmayacaktır. 


Âyet: 30 
1yi5E Yğ NES Vİ İSSSİİN ögle İZE lie ida BŞ İĞ a İŞ 
40) Oyle ES İN ERİ Mazi 


“Rabbimiz Allahtır” deyip de dosdoğru bir şekilde yaşayanlara melekler gelip şu 


müjdeyi verirler: Korkmayın, üzülmeyin, size vaadedilen cennetle sevinip mutlu olun” 


Meleklerin Müminlere Müjdeli Haberler Verme Zamanı 


Bu âyette Yüce Allah meleklerin, inanıp amel-i sâlihte bulunan kişilerin 
yanlarına giderek onlara hem korkudan ve üzüntüden emin olmaları gerekti- 
ğini hem de cennete gireceklerini müjdelemektedirler. Çünkü melekler temiz 
ruhlarla dostluk içindedirler. Onların bu dostlukları da hem dünya hayatında 
hem de âhirette devam etmektedir. Dolayısıyla melekler, söz konusu müjdeli 
haberleri müminlere bu dostluk ortamı içinde iletmektedirler. Ancak meleklerin 
onların yanına gelmeleri belli bir zamana mı münhasırdır? Yoksa gerekli gördük- 
leri her zaman mı müminlerin yanına gelmektedirler? İşte bu soruların cevabına 
Kur'ân'da yer verilmemiştir. O nedenledir ki müfessirler bu hususta da yorum 
yapma ihtiyacı hissetmişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 
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(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Zeyd b. Elsem (6. 136/753)e göre me- 
lekler ölüm anında müminlerin yanına gelerek onlara bu müjdeli haberleri ver- 
mektedirler??. 


(2) Katâde (6. 117/735)'ye göre de bu haberler insanlar kabirlerinden doğ- 
rulup kalktıklarında müminlere verilecektir. 


(3) Râzi de tefsirinde demiştir ki, melekler hem ölüm anında hem kabirde 
hem de diriliş esnasında insanların yanına gelecekler ve onlara bazı haberleri 
vereceklerdir? 


(4) İbn Âşür'un da şöyle bir açıklama yaptığı görülmektedir: Melekler, 
Allah'a inanıp iyi işler yapan ve bunu bir hayat tarzı hâline getiren müminle- 
re yardımcı olmak maksadıyla onların yanlarına gelirler. İşte bu suretle de ilâhi 
inâyetin melekler vasıtasıyla müminler üzerine inmesi süreklilik kazanmış olur”. 


Bize göre bu görüşler içerisinde en isabetli olan üçüncü sırada yer verdi- 
ğimiz Râzi'nin görüşüdür. Çünkü Yüce Allah ister kâfir olsun isterse mümin 
olsun, ölüm anında meleklerini gönderip onların canlarını almaktadır. Nitekim 


bu husus, (4Y3 » GRİ GİR Ls BANİ öğ di İİİ Se İŞİ S3 
iel! gil dali; esl EEE 5 us) “Melekler, inkâr edenlerin yüzlerine ve sırtlarına 
vurarak, yakıcı azabı tadın, bu, kendi ellerinizle yaptığınızın karşılığıdır diyerek 
canlarını alırken bir göreyaii Yoksa Allah kullara asla zulmetmez”! , (ÇAĞ si) 


dele > Us Sİ ES şk pe li ik İSİ) YO müminler) tertemiz ol- 
dukları halde melekler onların canlarını alırken: Selâm size; yaptıklarınıza karşılık 


M2 


haydi cennete girin' derler” âyetlerinde açıkça beyan edilmiştir. 


Melekler bilindiği gibi kabirde de ölen kimselerin yanına gelip onları sor- 
gu suale çekmektedirler. Bu durum da Hz. Peygamber'in hadisleriyle açıklığa 
kavuşmuştur. Sözgelimi konuyla ilgili bir hadisinde Hz. Peygamber şöyle 


37 Taberi, Câmiwl-beyân, XX, 426; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V, 180; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VII, 254; İbn Atiyye, e/-Muharreru)-veciz, V, 14, Beydâvi, Envâru-tenzil, VU, 384; Şevkâni, 
Fethu'l-kadir, IV, 675. 

38 o Mâverdi, en-Nüğe? ve/-uyün, V, 180; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VİL, 254; Zemahşeri, Keşşaf, V, 
382; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VLL, 384; Şevkâni, Feshu'/-kadir, IV, 675. 

39 Râzi, Mefâtihul- gayb, XXVII, 123; Şevkâni, Fethu?-kadir, IV, 675. 

40 İbn Âşür Tefsiru'e-tabrir, XXIV, 286. 

41 Enfâl8/50-51. 

42 Nahl 16/32. 
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buyurmuştur: “O iki melek (Münker-Nekir) mümin bir kimseye: 'Rabbin kim?' diye 
sorar, o şahıs da: 'Rabbim Allahtır” diye cevap verir. Melekler: Dinin nedir?" derler, 
o da: 'Dinim İslamdır diye cevap verir. Melekler: Size gönderilmiş olan peygamber 
kimdir?" diye sorarlar, o da: Allah'ın Peygamber'i Muhammed! diye cevap verir. Me- 
lekler: Amelin nedir?” diye sorarlar, o da: Allah'ın kitabını okudum, ona iman edip 
onu tasdik ettim diye cevaplandırır”$. Söz konusu hadis de gösteriyor ki, kabre 
defnedilen her insan ilk olarak burada sorguya çekilmektedir. O halde kabir 


azabı vardır. 


Kur'ân-ı Kerim meleklerin, diriliş esnasında da insanların yanında buluna- 
caklarını haber vermektedir. Denildiğine göre İsrâfil (as)'in ikinci defa süra üfür- 
mesinin ardından**, kabirler açılacak” Allah insanları tekrar diriltecek, yerden 
ot bitirir gibi topraktan onları çıkaracak, böylece bütün insanlar kabirlerinden 
doğrulup kalkacaklardır*. Sonra (1.455 Şa Gas yas NE £bHE3) “Herkes yanında 
biri muhafızlık yapan, diğeri şahitlik eden iki melekle gelir”, (35 83) Ez SAYİ 3 
Ji) “Cennet takva sahiplerine yaklaştırılacak, uzakta olmayacaktır”, (5X1 & aI 
> EA ÇE 43) Ve onlara) Oraya selâmetle girin. İşte bu, ebedi yaşamanın başladığı 
gündür (denilecektir) ”.'Tüm bu naslar da bize gösteriyor ki, melekler insanın sa- 
dece ölüm anında değil hem kabirde hem de dirilip Allah'ın huzuruna giderken 
yanına gelecekler; müminlere karşı iyi ve yumuşak, inkârcılara ve günahkârlara 


karşı ise oldukça sert bir şekilde davranacaklardır. 
Âyet: 33 


33 İzel İl e gi İğ Gia deği di İS gü VR ŞERİ daş 
“Allah'a çağıran, amel-i sâlihte bulunan ve ben müslümanlardanım' diyenden 


daha güzel sözlü kim vardır?” 


43 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 287-288, 295-296. Bu konuyla ilgili hadisler için ayrıca bkz. 
Buhâri, Küsüf, 10; Cenâiz, 66, 85; Müslim, Cennet, 109; Ebü Dâvüd, Sünnet, 27. 

44 o Yâsin36/51. 

45 İnfitâr 82/4. 

46 Nuh 71/17-18. 

47 o Âdiyat 100/9-11. 

48 Kâf50/21. 

49 Kâf50/31. 

50 Kâf50/34. 
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Hak Davetçileri 


Yüce Allah bu âyette insanları hakka çağıran, güzel amellerde bulunan ve 
inancını gizlemeyip müslüman olduğunu haykıranları övmektedir. Söz konusu 
övgünün en temel unsuru da hakka çağrı olarak ifade edilmiştir. Çünkü hakka 
çağrı onu yapanın, İslâm'ı önce kendi iç dünyasında özümseyip sonra da diğer 
insanlarla paylaşması anlamına gelmektedir. Bu paylaşma da, onu gerçekleştire- 
nin inancını sosyalleştirmesi demektir. O halde sözü edilen vasıf kimler için söz 
konusudur? Tespit edebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu âyetle ilgili üç ihtimal 
üzerinde durmuşlardır. Şöyle ki: 


(1) Hz. Âişe (6. 59/678) ve İkrime (6. 107/725)'ye göre âyetteki davetçiden 
maksat müezzinlerdir. Zira Câbir b. Abdillah Hz. Peygamber (sav)'den naklen 
onun müezzinler hakkında indiğini rivâyet etmiştir!. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de bu âyette sözü 
edilen davetçi, Hz. Peygamber (sav)'dir. Çünkü o insanları Allah'ın birliğine ça- 
gırmıştır”?. 


(3) Mücâhid ve el-Hasan el-Basri de demiştir ki, buradaki âyetin sözünü 
ettiği davetçi, insanları Allah'a imana çağıran her bir mümindir5. 


Öncelikle şunu ifade etmek gerekir ki, İslâm'ın ilk davetçisi Hz. 
Peygamber'dir. Bu, esasen Allah'ın ona verdiği tebliğ görevinin bir sonucudur. 
Zira bu husus, (ÇE elişi İsg O A e Gİ İsi U & İsasii giy) “Ey 
Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebliğ et: Eğer sen onu yapmazsan Rabbinin 


mesajını (hiç) tebliğ etmemiş olursun... * 


âyetinde açıkça dile getirilmektedir. Al- 
lah Resülü bu görevini, (gas v3 di Bal İP 4 Kil gi Esi e slk b) “De ki: İşte 
bu, benim yolumdur. Ben ve bana tâbi olanlar insanları basiretle (bilgi ve imanla) 
Allah'a çağırıyoruz”, ei BP gil ERER iEEİ ike ssl KİL iş İ- gi li) 
“Ey Muhammed!) Sen, Rabbinin yoluna hikmetle ve güzel öğütle çağır ve onlarla 


51 Taberi, Câömiu/-beyân, XX, 430; Zemahşeri, Keşşâf; V, 382-383; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 
256; İbn Atiyye, e/-Muharreru-veciz, V, 15; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VI1, 386. 

52 Taberi, Cömiwl-beyân, XX, 430; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 181; Zemahşeri, Keşşaf, V, 382; 
İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 257; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V1L, 386. 

53 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 181; Zemahşeri, Keşşâf, V, 383; İbn Atiyye, e/-Muharreru'1-veciz, 
V,15; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, Vİ, 257; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VII, 386. 

54 oMâide,5/67. 

55 Yüsuf,12/108. 
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” âyetlerine göre basiretle, hikmetle, güzel öğütle ve 


en güzel şekilde mücadele et... 
muhatapları ikna edici bir yöntemle yerine getirmiştir. Ancak tabii ki bu görev 
Hz. Peygamber (sav)'den sonra da onun ümmetine geçmiştir. Çünkü tebliğ bir 
kere olmuş, bitmiş bir şey değil, kıyamete kadar devam etmesi gereken önemli 
bir vazifedir. O halde bu sorumluluk ümmetin omuzlarında sonsuza kadar de- 
vam edecek demektir. Müezzinlerin okudukları ezan da aslında bir tür çağrıdır. 
Ancak o sadece zâhiri bir duyurudan ibarettir. O yüzden âyette bahsedilen da- 
vetçinin müezzinler olduğunu ileri sürmek pek isabetli görünmemektedir. Ayrı- 
ca davetçiden söz eden yukarıdaki âyet Mekki'dir, halbuki ezân Medine'de meşrü 
kılınmıştır. O halde denilebilir ki, burada ele almış olduğumuz âyetin sözünü 
ettiği davetçi özelde Hz. Peygamber (sav), genelde ise insanları hakka çağıran 
tüm müminlerdir. Buna göre buradaki doğru tanım, yukarıda ikinci ve üçüncü 
sırada zikrettiğimiz görüşlerin birleştirilmesiyle meydana getirilecek kapsamlı 


bir tanım olabilir. 


Âyet: 34 
1 Ele yz Ge ŞİLİ Şİ e İl dB Şi Yğ EZİN gi Vi 


44) 33 
“İyilikle kötülük bir olmaz. Sen (kötülüğü) en güzel davranışla sav; o zaman bir 
de bakacaksın ki, seninle arasında düşmanlık olan kimse samimi bir dost oluvermiştir” 


“Hasene” ve “Seyyie” Kavramları 


Hasene lügat anlamı itibariyle “y1/&, seyyie de “2özülük” demektir. Ancak 
müfessirler bu iki kavrama söz konusu manaların ötesinde çok özel bazı anlam- 
lar da yüklemişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ali b. Ebi Tâlib'e göre hasene Hz. Peygamber (sav)'in ehl-i beytini sev- 


mek, seyyie de onlara buğzetmektir”. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de söz konusu âyette yer alan hasene imân, 
seyyie de şirktir”. 


56 Nahl 16/125. 

57 o Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, V, 182; Kurtubi, e/-Câmi, XVTL, 420. 

58  Mâverdi, en-Nüket vel/-uyün, V, 182; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, Vİ, 257, Kurtubi, e/-Câmi” 
XVTI, 420; Şevkâni, Fe/hu7-kadir, IV , 676. 
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(3) Dahhâk'ın da konuyla ilgili olarak şöyle dediği nakledilmiştir: Hasene 
ölçülü davranmak, seyyie de haddi aşmaktır”*. 


(4) Abdülmelik b. Umeyr el-Kureşi (6. 136/753) de demiştir ki, hasene af- 


fetmek, seyyie de intikam almak demektir”, 


(5) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) ise haseneyi yumuşak, seyyieyi de sert 
şekilde davranmak olarak tanımlamıştırö!. 


Bize göre sıraladiğımız bu yaklaşımlar arasında âyetin ruhuna en uygun ola- 
nı ikinci sırada zikrettiğimiz İbn Abbas'ın yaklaşımıdır. Zira bir üstteki âyette 
Ge İŞ Nİ JĞ3 EL j3 al gl Wi VEE zi 553) Allah'a çağıran, amel-i 
sâlihte bulunan ve ben müslümanlardanım' diyenden daha güzel sözlü kim vardır?” 
buyurularak, en başta gelen iyilik ve güzelliğin imân ve teslimiyet olduğu ifade 
edilmiştir. Çünkü bir şeyin iyilik ve güzellik vasfını kazanması onun, Allah'ın 
hoşnutluğuna uygun olup olmamasıyla ilgilidir. Allah'ın hoşnutluğu da imân ve 
amel-i sâlihte gizlidir. Buna göre Allah'a ve Resülü'ne inanmamış kimselerin 
yaptıkları iyilik ve güzelliklerin Allah katında hiçbir değeri yoktur. Böyle olduğu 
içindir ki, Allah Taâlâ'yı hoşnut edecek bir inanca sahip olmayan kimseler, hayat- 
ları boyunca insanlara iyilik yapmış olsalar da, belki insanların teşekkürüne maz- 
har olabilirler,ama Allah'a şükretmiş sayılmazlar. Çünkü O'na yapılacak şükrün 
ilk adımı iman ve amelden geçmektedir. O yüzden burada ele almış olduğumuz 
âyette iyilikle kötülüğün yani imanla şirkin bir olmadığına dikkatler çekilmiştir. 
Şu da bir gerçek ki, Allah'a iman insanı hayır işlemeye, kötülükten kaçınmaya 
götürür. Yani hem Allah'a hem de insanlara karşı davranışlarını olumlu bir şekil- 
de geliştirerek takva sahibi, zikir ve şükür ehli, mütevekkil, verdiği sözde duran, 
iyilikte yardımlaşıp kötülüğe karşı koyan, ihtiyaç sahiplerine yardımda bulunan, 
hoşgörülü, iffetli ve mütevâzi bir insan, yaptığı bu güzel eylemlerle şahsiyetini 
kemâle erdirmiş olur. İman hakikatinden yoksun olan kimseler de doğal olarak 
bu özelliklerden mahrum olurlar. Dolayısıyla bütün bunlardan anlaşılmaktadır 
ki, iyilik ve güzellikler iman, kötülükler de şirk ve küfür demektir. Buna göre bir 
daha tekrar edebiliriz ki, burada ele almış olduğumuz âyetin özünü bize en doğru 
şekilde açıklayıp tefsir eden görüş, İbn Abbas'ın görüşüdür. 


59 o Müverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 182; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 258, Kurtubi, e-Câmi) 
XVII, 420; Şevkâni, Fe2hu7-kadir, IV, 676. 

60 o Mâverdi, en-Nüke? ve/-uyün, V, 182; Kurtubi, e/-Câmi, XVTLI, 420. 

61 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 182; Kurtubi, e-Câmi, XVII, 420; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 
676. 
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. 


yet: 53 


—pa 


,” 
dv 


AR AS GİZİ GİNE DE EE ge 3 GEY EE eg 
Gy işer 5 
“Biz onlara dış âlemde ve kendi nefislerinde bulunan delillerimizi göstereceğiz. 


ki, Kur'ân'ın gerçek olduğu onlara iyice belli olsun. Rabbinin her şeye şâhid olması 
(onlar için) yeterli değil midir?” 


İnsana Verilen Âfâki ve Enfüsi Deliller 


Bilindiği gibi âfâk, “4/44” kelimesinin çoğuludur. Ufuk “3â/ge, #araf; dış âlem 
ve sınır” demektir“? Enfüs de “nefs” kelimesinin çoğuludur. Nefs de “can, ru, 
hayat, akıl, beden, canlı, şahıs, öz, cevher gibi” anlamlara gelmektedir#3. Buna göre 
afâki delil dış âlemle, enfüsi delil de insanın iç âlemiyle ilgili kanıtlardır. Ancak 
müfessirler burada ele almış olduğumuz âyette yer alan söz konusu iki kavrama 
özel bazı anlamlar da vermişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid, el-Hasan el-Basri ve Süddi'ye göre söz konusu âyetteki âfâki 
deliller, Allah Taâlâ'nın elçisine ve ondan sonra da dört halifeye müyesser kıldığı 
fetihler, kendi nefisleriyle ilgili deliller de Mekke'nin fethidir“*, 


(2) Dahhâk da âfâki delili inşikâk-ı kamer (ayın ikiye bölünmesi), enfüsi 
olanları da, insanın ana karnında geçirdiği yaratılış aşamaları olarak ifade et- 
mektedir”. 


(3) Katâde ve Mukâtil de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan âfâki delil- 
lerden maksat, geçmiş ümmetlerin başlarına gelen birtakım olaylar, enfüsi delil- 
lerden maksat da Bedir savaşıdır“. 


(4) İbn Cüreyce göre de âfâki deliller yeryüzünde ele geçirilen bazı beldeler, 
enfüsi olanlar da insanın başına gelen birtakım belâlardır””. 


62  Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “u-f-k”md. 

63  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-f-s” md. 

64 o Taberi, Câmiml-beyân, XX, 462, Mâverdi, en- Nüket veY-uyün, V, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 
VII, 267; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 437. 

65 o Mâverdi,en-Nüğet ve'-uyün, V, 189. 

66  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VTL, 267; İbn Atiyye, e/-Muharrarw'-veciz, V, 23; Kurtubi, e-Câmi, 
XVII, 437. 

67 o Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 267. 
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(5) Abdurrahman b. Zeyd de güneş, ay, yıldızlar gibi semâvi delilleri âfâki, 


yeryüzünde meydana gelen olayları enfüsi deliller olarak te'vil etmiştir“8. 


(6) Râzi de konuyla ilgili şunları söylemiştir: Âfâki delillerden kasıt, gökteki 
yıldızlar, ay, güneş, gece, gündüz, enâsır-ı erbaa (dört unsur) vb. kozmik evrenin 
sırları, enfüsi delillerden kasıt da ceninin ana karnında geçirmiş olduğu oluşum 


safhalarıdır©*. 


(7) Beydâvi tefsirine bakılınca görülür ki o da söz konusu âyette geçen kav- 
ramları şöyle tanımlamıştır. Âfâki deliller Hz. Peygamber'in istikbale ilgili haber 
vermiş olduğu olaylar, Allah Taâlâ'nın hem elçisi hem de dört halife için müyes- 
ser kıldığı fetihler ve bazı olağanüstü hallerdir. Enfüsi olanlar da ya Mekke ehli 
ile ilgili ortaya çıkan olaylar ya da insan bedeniyle ilgili yaratılış mu'cizeleridir”. 


(8) Elmalılı ise âyette yer alan âfâki terimine Harem hududu dışında kalan 
mekânlar, enfüsi terimine de Mekke ve Harem içerisinde bulunan yerler anla- 
mını vermiştir7!. 


Burada sıraladığımız yaklaşımlar bize göstermektedir ki, âfâk ve enfüs kav- 
ramlarına yüklenen bazı özel anlamlar hâriç, genelde müfessirler ay, güneş, yıl- 
dızlar, uçsuz bucaksız gökler (kozmik evren), astronomik, meteorolojik yasalar 
vb. dış dünya ile ilgili hususları âfâki, insanın biyolojik ve ruhsal yapısıyla ilgili 
olanları da enfüsi terimiyle açıklamaya çalışmışlardır. Ancak bize göre bu âyetin 
vermek istediği iki mesaj vardır. Birisi, indiği dönemdeki inkârcılara, diğeri de 
sonradan gelenlere yöneliktir. İlk muhataplar Kur'ân-ı Kerim'in ortaya koyduğu 
gerçekliği hem âfâki hem de enfüsi planda açıkça müşâhede etmişlerdir. Zira 
Kur'ân vakti geldiğinde gerek müşriklerin yaşadığı Mekke'nin, gerekse Mekke 
çevresindeki diğer yerlerin, hatta dünyanın birçok bölgesinin Hz. Muhammed ve 
sonraki müslüman liderler tarafından fethedileceğini haber vermiştir. Bunlar da 
vakti gelince birer birer tecelli etmiş ve o anları yaşayanlar bütün bu mucizelere 
şâhit olmuşlardır. Kur'ân'ın sonraki muhatapları da kendi idrâk kapasiteleri doğ- 
rultusunda âfâki ve enfüsi gerçekleri müşâhedeye devam etmektedirler. Çünkü 
Kur'ân'ın insanlığa yönelik mucizeleri her dönemde kendini hissettirmiş ve 


68 oMâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, V, 189; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VİL, 267; İbn Atiyye, e 
Muharraru'/-veciz, V, 23; Kurtubi, e/-Câmi, XVTI, 437. 

69 Râzi, Mefâtibu-gayb, XXVII, 140. 

70 Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 400. 

71 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Difi, V1, 4216. 
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hissettirmeye devam etmektedir. Bugün itibariyle de bu mu'cizeler fenni keşifler 
vasıtasıyla su yüzüne çıkmaya başlamıştır. Kur'ân'da zikredilen dünya, güneş, ay 
ve bütün gök cisimlerinin birleşik bir gaz kütlesinden koptuğu”, göklerin ve 
yerin altı devrede yaratıldığı”, kâinâtın genişlemesi”, dağların yaratılış fonksi- 
yonları”, arzın yuvarlaklığı”, yer çekimi”, güneşin kendi yörüngesinde dönme- 
si”, dünyanın yuvarlaklığı”, hava basıncının varlığı”, deniz sularının birbirine 
karışmaması), üç karanlık mücizesi? ve parmak izi gibi kozmolojik husus- 
lar bunlardan bazılarıdır. Araştırıldığında da görüleceği gibi bu konularla ilgili 
Kur'ân'ın ortaya koymuş olduğu sonuçlar, günümüz modern bilimiyle asla tezat 
teşkil etmemektedir. Çünkü bunlar Yüce Allah'ın insanlığa sunmuş olduğu âfâki 
delillerdir. Modern dönem insanı da kendi iç dünyasına ait hakikatleri bugün 
daha iyi bilmektedir. Bütün bunlar da bize gösteriyor ki Kur'ân, âfâki ve enfüsi 
delilleriyle ilk muhataplarına kendisinin hak bir kitap olduğunu göstermiş; son- 
rakilere de göstermeye devam edecektir. 


72 Enbiyâ 21/30. 

73  Arâf 7/54; Yünus 10/3; Hüd 11/7; Furkân 25/59; Hadid 57/4. 
74 Zâriyât 51/47. 

75  Nahl16/15; Enbiyâ 21/31; Lokman 31/10; Nebe” 78/7. 
76 Zümer 39/5; Nâzi'ât 79/30. 

77 Rad 13/2; Lokman31/10. 

78 Yasin 36/38. 

79 Nâziât 79/30. 

80 Enâm 6/125. 

81 Furkân 25/53; Rahmân 55/19-20. 

82 Zümer39/6. 

83  Kıyâme 75/4. 


(42) ŞÜRÂ SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 42., iniş sırasına göre de 62. süredir. Zuhruf 
süresinden önce ve Fussilet süresinden sonra Mekke'de inzâl edilmiştir. Adını 
38. âyette yer alan “4x4” kelimesinden almaktadır. Bu süreye ayrıca 24yn-sin-4âf 
süresi” ve “Mümin süresi” gibi isimler de verilmiştir. 23-24; 23-26, 27 ve 39-41. 
âyetlerinin Medine'de indirildiğine dair rivâyetler bulunsa da!, üslup ve muh- 
teva bakımından ilgili âyetlerin de Mekki olduğu anlaşılmaktadır. Söz konusu 
sürenin içeriğinde kısaca, Hz. Muhammede ve önceki peygamberlere yapılan 
vahiyler, Allah'ın yaratıcılığı, eşi ve benzerinin olmaması, şirkin kötülüğü ve ona 
bulaşan müşriklere âhirette öngörülen şiddetli azap, müminlere yönelik müjde- 
ler, vahyin insan için taşıdığı hayâti önem vb. hususlar yer almaktadır. İhtiva 
ettiği âyet sayısı 53'tür. 


ad çi, 


Âyet: 5 
DAİ ÖYLE giz aş Ori SENİN Ögiği e özbl Bige İŞ 


53 431 İ,8İN ŞA dl ÖŞ Yİ YI 

“Gökler neredeyse yukarılarından çatlayıp yarılacaktır. Melekler de hem Rab- 

lerini överek yüceltmekte hem de yeryüzündekiler için af dilemektedirler. Bilesiniz ki 
Allah çok affedici, çok merhametlidir” 


Göklerin Üstlerinden Yarılma Sebepleri 


Görüldüğü gibi bu âyette göklerin çatlayıp yarılmasından, meleklerin Yüce 
Allah'ı tesbihlerinden ve yeryüzündekilere yönelik istiğfarlarından söz edilmek- 
tedir. Meleklerin tesbih ve istiğfarını anlamada herhangi bir sıkıntı söz konusu 
değildir. Ancak göklerin yarılıp çatlamasının sebebi nedir? İşte bu hususun açık- 
lığa kavuşturulması için müfessirler bazı görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle 
ifade edebiliriz: 


1 İbn Atiyye, e/-Muharraru'/-veciz, V, 25. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre göklerin yarılıp parçalanması yeryüzünde bu- 
lunan inkârcı insanlar sebebiyledir?. 


(2) Dahhâk ve Süddi'ye göre de gökler üst taraflarından Allah'ın azametin- 
den dolayı yarılacaklardır. 


(3) Katâde de demiştir ki, (5,4ö$3 5s ö ship Sk li ASS) ifadesinde yer alan 
göklerin çatlayıp yarılması, Allah'ın ezeli ilmi sebebiyledir. 


(4) Mâverdi'nin yaklaşımı da şöyledir: Gökler üst taraflarından azap sebe- 
biyle çatlayıp yarılacaklardır. Çünkü ilâhi azap yeryüzüne inerken âdeta gökleri 
yararak inecektir”. 


(5) İbn Atiyye ise konuyla ilgili olarak şunları söylemiştir: Göklerin çatlayıp 
yarılması, inkârcıların Allah Taâlâ'ya yönelik çirkin isnadları sebebiyledir. Zira 
Meryem süresinde de zikredildiği gibi müşrikler Allah'a çocuk isnâdında bulun- 
muşlar; Allah Taâlâ da kendisine bu tür isnadlarda bulunanlara çok şiddetli azap 
edeceğini ilgili cümle ile ifade etmiştir! 


Müfessirler çoğunluk itibariyle göklerin çatlayıp yarılmasını Allah'ın aza- 
metine bağlamaktadırlar. Ancak bizim kanaatimize göre burada sözü edilen yak- 
laşımlar içerisinde âyetin ruhuna en uygun olanı son sırada yer verdiğimiz İbn 
Aüyye” nin yaklaşımıdır. Zira (245x211 355 » 15) 3 > iğ ii 7) izsl EE 
3 öl ei Şi EKİL EK e öl» ik İİ 4 455) Rl âlŞ da öşhiş 
ME as e YI geleli idi NE öl #1İ3) Bazı kimseler: Rahman çocuk 
edindi? dediler. And olsun ki, (siz) pek çirkin bir şey ortaya attınız. Bundan dolayı 
neredeyse gökler parçalanacak, yer yarılacak, dağlar göçecekti. Oysa Rahman'a çocuk 
edinmek yaraşmaz, çünkü göklerde ve yerde olan her şey Rahman'a baş eğmiş kul ola- 
rak gelecektir” âyetlerinde de ifade edildiği gibi, göklerin çatlaması, putperest 
Mekke toplumunun Allah'a karşı ileri sürmüş olduğu çirkin iddia ve iftiraların 
bir sonucudur. Yüce Allah'ın hem Meryem 19/89. hem de Şürâ 42/5. âyette (3155 


Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 192; Kurtubi, e/-Câmi' XVIII, 437; Şevkâni, Fe?hu7-kadir, IV, 689 
3 Taberi, Câmiu?-beyân, XX, 466; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 192; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VLL, 
272; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 404; Kurtubi, e/-Câmi, XVTLI, 444; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 689. 
4 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 192. 
Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V, 192. 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 26. Bu yaklaşım için ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
VIL, 272; Beydâvi, Envâru't-tenzil VII, 404. 
7 Meryem 19/88-93. 
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özhi5 &işx2l1) şeklinde benzer ifadeler kullanması, söz konusu toplumun hem 
şirk içinde debelenip durmaları hem de Allah'a karşı çok ağır ithamlarda bulun- 
maları sebebiyledir. Yani müşriklerin Allah'a çocuk isnâdında bulunması, O Yüce 
varlığı o denli kızdırmıştır ki, Allah Taâlâ söz konusu gadaplı halini, göklerin 
yarılıp çatlaması şeklindeki etkileyici bir üslupla ifade etmiştir. 

Burada şunu da belirtelim ki, ele aldığımız âyette göklerin çatlama keyfı- 
yetiyle ilgili olarak (44553 iy) “üslerinden” şeklinde bir ifade kullanılmıştır. Bu, 
esasen çatlama ve yarılmanın şiddetini ifade etmektedir. Anlatımdaki söz konu- 
su şiddet de müşrikler tarafından öne sürülen iddianın ne kadar haksız, yersiz, 
temelsiz, saçma ve küstahça bir iddia olduğunu ortaya koymaktadır. Bu sebep- 
ledir ki Yüce Allah Kur'ân-ı Kerim'de, (44) 43 638 U sikş « 853 Öl gg Yl öş 
Uz Gİ 3i İ L ,İş bö3 3) “Şüphesiz Allah kendisine eş koşulmasını asla ba- 
öışlamaz. Ondan başkasını dilediği kimseler için bağışlar. Kim Allah'a ortak koşarsa 
gerçekten müthiş bir iftirada bulunmuş, çok büyük bir günah işlemiştir? buyurarak, 
kendisine oğul isnâd etmenin hem şirk hem de çok büyük bir iftira olduğunu 
ifade etmiştir. 


Âyet: 23 
Yİ ESİLİY 8 LR LZ 3 yale özi öölçe dl iz gil G3 
423 33 Yak Ögle Lİ e aş za 3 öö 
“İşte Allah'ın, iman edip iyi işler yapan kullarına verdiği müjde budur. De &i: 
Ben buna karşılık sizden akrabalık sevgisinden başka bir ücret istemiyorum. Kim bir 


iyilik yaparsa onun sevabını fazlasıyla veririz. Şüphesiz Allah çok bağışlayıcıdır ve 
şükrün karşılığını verendir” 


Hz. Peygamber'in Talep Ettiği Akrabalık Sevgisi 


Bu âyette Yüce Allah inanıp güzel işler yapanları mutlu bir sonla müjdele- 
mekte; ardından da Hz. Peygamber, bu sonuca ulaşmaları için tebliğ ettiği esas- 
lara karşılık insanlardan asla maddi bir talepte bulunmamasını emretmektedir. 
Çünkü onun söz konusu elçilik görevine karşılık insanlardan sadece yakınlıktan 
dolayı bir sevgi talep etmesi gerekmektedir. Ancak görüldüğü gibi ilgili âyette 
“akrabalık sevgisi” anlamına gelen (gidi gi 53 zel v) ifadesinde tam bir açıklık 


8  Nisâ,448,116. 
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mevcut değildir. Bu yüzden müfessirler söz konusu âyette istisnâ olarak zikredi- 
len bu cümledeki arkaplan anlamın ne olduğu hususunu tespit etmek amacıyla 
bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve İkrime'ye göre (5 sa ui B zall Y) SÖZÜ, 
Hz. Peygamber'in, yakınlığı vesile ederek müşriklerden akrabalık hukukuna say- 
gı göstermelerini istemesi demektir. Yani Allah Resülü (sav) demek istemiştir ki, 
sizler benim Allah'ın elçisi olduğuma karşı çıkıyorsunuz; bâri aramızdaki akra- 
balık hukukuna saygı gösterin de bize karşı düşmanlık beslemeyin?. 


(2) Sa'id b. Cübeyr ve Süddi'ye göre de (5 Eri) yö rl Dİ | zi gis şii v) 
ifadesi, “Sizden, benim akrabalarımı sevmeniz dışında herhangi bir ücret istemiyo- 
rum” anlamına gelmektedir ki, burada sözü edilen akrabalar da Hz. Ali (ra), eşi 
Hz. Fâtıma (ra) ve oğulları Hz. Hasan ile Hz. Hüseyin'dir!? 


(3) el-Hasan el-Basri ve Katâde de demiştir ki, söz konusu istisnâ Hz. Pey- 
gamber (sav)'in, güzel amellerle insanların Allah'a yakınlaşmayı istemeleri konu- 
sundaki arzusunu dile getirmektedir". 


(4) Nakkâş el-Mevsıli 6. 35 U 962) de burada sözü edilen âyetin, ÇİL U BP 
işi e J ui gağdıl İE Yı Esi İ 38 Şİ &>) “De ki: 'Ben sizden bir ücret 
istemişsem, o sizin olsun. ( Çünkü benim) ücretim yalnız Allah'a aittir. O, her şeye 
şahittir”? âyetiyle neshedildiğini öne sürmüştür”. 


(5) Sa'lebi (6. 427/1035)'nin ise şöyle dediği nakledilmiştir: Ensardan ba- 
zıları kendi aralarında mal toplayarak Hz. Peygamber'e takdim etmek istemiş- 
lerdi. Ancak Allah Resülü onların mallarını kabul etmeyip geri iade etti. Bunun 
üzerine söz konusu âyet (Şürâ 42/23) nâzil olarak Yüce Allah elçisine: “Ben 4una 
(tebliğ görevine) karşılık sizden akrabalık sevgisinden başka bir ücret istemiyorum”, 
demesini emretti, 


9 Taberi, Câmin7-beyân, XX, 495; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V, 202; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 
VII, 284; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V,33; Beydâvi, Envâru-tenzil, VT, 421. 

10 Taberi, Cömiul-beyân, XX, 500; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 202; İbnü'-Cevzi, Zâdi//-mesir, VİL, 285; 
Zemahşeri, Keyâ£ V, 404; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V,34; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V1L, 422. 

11 Taberi, Câömiw7-beyân, XX, 500; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 202; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VIL, 285; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V,34; Beydâvi, Envâru't-tenzil, V11, 422. 

12 Sebe'34/47. 

13 İbn Atiyye, e/-Mubarraru'-veciz, V, 34; Kurtubi, e/-Câmi, XVTII, 467. 

14 İbn Atiyye, e-Muharraru'7-veciz, V, 34. 
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Herşeyden önce şunu ifade edelim ki Nakkâş el-Mevsıli'nin ileri sürdüğü 
söz konusu âyetler arasında nesih vardır iddiası, doğru bir yaklaşım tarzı değil- 
dir. Çünkü bu âyetler birbirini neshetmek şöyle dursun esasen anlam yönünden 
birbirini destekler mahiyettedirler. İkinci sırada zikrettiğimiz Sa'id b. Cübeyr 
ve Süddi'nin kanaati de pek isabetli gözükmemektedir. Zira (Şürâ 42/23.) âyet 
nâzil olduğu zaman Hz. Ali ile Hz. Fâtıma henüz evlenmemişlerdi, dolayısıyla 
çocukları yoktu. Ayrıca Hz. Peygamber'in akrabaları sadece Abdülmuttalip oğul- 
larından ibaret de değildir. Aksine Hz. Peygamber (sav) hem anne tarafı hem 
baba tarafı hem de eşi Hz. Hatice dolayısıyla hemen hemen Kureyş'in hepsiyle 
akraba idi. Bu durumda Allah Resülü (sav)'nün, bu geniş akraba halkası içeri- 
sinde sadece dört kişinin ismini zikretmesi söz konusu değildir. Bunun mümkün 
olmadığının önemli bir kanıtı da -ilgili rivâyetin doğru kabul edilmesi durumun- 
da- Resülullah (sav)'ın sadece kendi akrabaları için kâfirlerden sevgi talebinde 
bulunmuş olmasıdır. Hiçbir akıl sahibi kişi, Allah Taâlâ'nın elçisine, kâfirlerden 
bu anlamda bir sevgi talebinde bulunması için vahiy indireceğini tasavvur etmez. 
Buradan hareketle denilebilir ki, ilk görüşte zikredildiği gibi, Hz. Muhammed'in 
yakınlığı vesile kılarak müşriklerden kendisine düşmanlık edilmemesini istemesi 
de pek münasip değildir. Zira onlar zaten bu yakınlıktan haberdardılar. Ancak 
gayr-i müslim unsurlar buna rağmen Hz. Muhammed'e düşmanlık besliyorlardı. 
Öyle ise bu görüşün de kabul edilebilir bir tarafi yoktur. O halde diyebiliriz ki, 
burada sıralanan görüşler içinde âyetin ruhuna en uygun olanı, üçüncü sırada yer 
verdiğimiz el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin görüşüdür. Buna göre ilgili âyetin 
(gd EE za Yı | :i PU Şi Y) kısmına, “Ben size getirdiğim açık kanıtlara ve 
hidâyete karşılık sizden herhangi bir ücret istemiyorum. Yalnız sizi Allaha yaklaş- 
tıracak güzel amelleri gönülden severek yapmanızı istiyorum” şeklinde bir anlam 
verilebilir. Nitekim Guz EE el isk ÖİELE da Yi pi ba ale şi G5) Deki:'Buna 
karşılık sizden Rabbine doğru bir yol tutmayı dileyen kimseler (olmanız) dışında her- 


”5 âyeti de bunu destekler mahiyettedir!8, Şurası 


hangi bir ücret talep etmiyorum 
muhakkak ki, Kur'ân'da anlatılan peygamber kıssaları incelendiğinde görülür ki, 
Allah elçileri hakkı tebliğ etme karşılığında insanlardan hiçbir ücret talebinde 


bulunmamış; aksine hepsi ücretlerinin Allah'a ait olduğunu beyan etmişlerdir”. 


15 Furkan 25/57. 
16 oMevdüdi, 7e/pimu?-Kur'ân, V, 225, dp: 41; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir, VII, 188. 
17 En'âm 6/90; Yünus 10/72; Hüd 11/29, Furkan 25/57; Şu'arâ 26/109, 145, 180. 
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Âyet: 24 


di3 İL dn gaza Lİ İZ özi İS İ lk 
AŞ İş 2 Bİ gl, Eİ 
“Yoksa onlar, (senin için) Allah hakkında bir yalan uydurdu mu diyorlar?” (Şunu 


bil ki) Şayet Allah dilerse senin kalbini de mühürler. Ve Allah bâtıh siler ve sözleriyle 
hakkı ortaya koyar. Şüphesiz O, kalplerde olanları bilendir” 


Allah'ın Hz. Peygamber'in Kalbini Mühürleme İrâdesi 


Kalbin mühürlenmesi, aklın manevi olarak işlevini kaybetmesi anlamına gel- 
mektedir. Akıl manevi bakımdan işlevini kaybettiği zaman da insan hiçbir şeyden 
etkilenmez âdeta vurdumduymaz hâle gelir. O nedenledir ki bu husus Kur'ân'da 
(Çi li e) Çi li SİZ), ÇE 8 28) şeklinde geçen “Zasve?” kelime- 
siyle ifade edilmektedir. Kur'ânda ayrıca bu anlamda “e&inne” (kılıflar) *, “22/4/” 
(kilitler)? “ayn” (pas tutmak)?! gibi kavramlara da rastlamak mümkündür. An- 
cak meseleye Kur'ân-ı Kerim bütünlüğü açısından bakıldığında görülür ki, kalbin 
mühürlenmesi başta olmak üzere tüm bu kavramlar inkârcılarla ilgili olarak zik- 
redilmiştir. O zaman bu âyette açıkça Hz. Peygamber (sav)'in kalbinin mühürlen- 
mesinden bahsedilmesi ne anlama gelmektedir? Görüldüğü gibi söz konusu ifade 
ile neyin kastedildiği pek açık ve anlaşılır değildir. Bu yüzden olmalı ki, müfessir- 
ler konuyla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid ve Zeccâc âyette yer alan bu cümle ile Allah Taâlâ'nın, elçisinin 
kalbine sabır mührünü vurmayı kastettiğini ileri sürmüştür. Çünkü ona bu anlam- 
da bir mühür vurulduğu zaman Peygamber'in üzülmesi artık söz konusu değildir?. 


(2) Katâde'ye göre de ais ele Şi LE; OB) “Şayet Allah dilerse senin kalbini 
de mühürler” sözü, Yüce Allah'ın irâde etmesi sonucunda elçisine Kur'ân vahyini 
unutturması anlamına gelmektedir”. 


18 Bkz. Bakara 2/74; En'âm 6/43; Hadid 57/16. 

19 Enâm 6/25. Ayrıca bkz. İsrâ 17/46; Kehf 18/57. 

20 Muhammed 47/24. 

21 Mutaffifin83/14. 

22  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VII, 286; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 35; Beydâvi, Envâru”- 
tenzil, V11, 423; Kurtubi, e/-Câmi, XVI, 471. 

23 Taberi, Câmiwl-beyân, XX, 504, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 202; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
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(3) Süddi ve Ali b. İsâ el-Kehhâl da demiştir ki, Allah ( J£ Gi dl Liz ok 
ND) buyurarak demek istemektedir ki: “Ey Muhammed! Eğer sen Allah'a iftirada 


bulunursan, şunu bil ki O, senin kalbine de mutlaka mühür vurur”* 


(4) Mukâtil'e göre de söz konusu ifade ile anlatılmak istenen şudur: Ey Pey- 
gamber! Şunu bil ki, eğer Allah dilerse senin kalbini dış algılara kapatır; böylece 
sen müşriklerin söylemiş olduğu: 4//49'a arşı yalan isnâdında bulunuyorsun" şek- 
lindeki rahatsız edici sözlerinden asla etkilenmezsin”. 


(5) Abdülkerim el-Kuşeyri (6. 465/1072)'nin yaklaşımı ise şöyledir: (L&; 55 
A ie Eği 4) sözüyle Hz. Peygamber muhatap alınmıştır, ancak onunla kas- 
tedilen kâfirlerdir. Çünkü Allah'a böyle bir iftirayı onlardan başkasının atması 
mümkün değildir. Bu sebepledir ki, Allah Taâlâ bu sözle kâfirlerin kalplerini 


mühürleyip azaplarını acele edeceğini beyan etmektedir”. 


Şu bir gerçek ki, şayet Hz. Peygamber Allah'a iftirada bulunmuş olsaydı, o 
takdirde tabii ki Allah onun kalbini mühürlerdi. Ancak ondan böyle bir şeyin 
sâdır olması asla söz konusu değildir. Çünkü Hz. Peygamber Allah'ın elçisidir, 
dolayısıyla onun yegâne görevi Kur'ân vahyini tebliğ etmektir. O da bu görevini 
kusursuzca yerine getirmiştir. Zira Peygamber insanlar arasında Allah'tan en çok 
korkan ve vazifesini yerine getirme konusunda en çok hassasiyet gösteren bir 
elçidir. Şimdi bu durumda onun, Allah'ın söylemediği bir sözü O'na isnad etmesi 
söz konusu olabilir mi? Kaldı ki Yüce Allah Mekki bir sürede yer verdiği (J58 33 

gp İkala inizi Ais Gala ös gezdik Ea BİEN « EYİ aş ls) “Eğer 
o (Muhammed), bize atfen bazı sözler uydurmuş olsaydı, biz onu kuvvetle yakalar- 
dık, sonra onun şah damarını koparırdık. Hiçbiriniz de buna engel olamazdınız”” 
âyetleriyle peygamberini oldukça şiddetli bir şekilde uyarmıştır. O da bu durum 
karşısında (ç.b£ e WİZ 55 Era öj GEİ AI EU YI Sİ ö) “Ben bana vah- 
yolunandan başkasına tâbi olmam. Eğer Rabbime isyan edersem şüphesiz büyük gü- 
nün azabından korkarım” diyerek, vahyin dışına asla çıkmayacağını belirtmiştir. 


mesir, VII, 286; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 34, Kurtubi, e-Câmi, XVTLI, 471; Beydâvi, 
Envâru't-tenzil, VT, 423. 

24 o Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 504; Müâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V, 203; Kurtubi, 4-Câmi XVI, 
471. 

25 oMâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V,202. 

26 Kurtubi,e4/-Câmi) XVIII, 471. 

27 Hâkka 69/44-47. 

28  Yünus 10/15. 
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Bütün bunlar bize gösteriyor ki, yukarıda sözünü ettiğimiz Şürâ 42/24. âyetin 
muhatabı zâhiren Hz. Peygamber olsa da, gâi (içsel) anlamı itibariyle Kur'ân'a 
uydurma diyen ve bu sebeple kalpleri mühürlenmiş olan müşriklerdir. Onların 
kalpleri de esasen bu ithamlarından dolayı mühürlenmiştir. Zira ÇE dl Löş ÖL 
SİS .is) ifadesinin ardından gelen (GS e YE 0333) “Allah bâtılı si- 
ler ve sözleriyle hakkı ortaya koyar” ifadesi açıkça bu hususu desteklemektedir. Yani 
Hz. Peygamber'in kalbine mühür vurulmasından söz eden bu âyet, “Z:zım sana 
söylüyorum gelinim sen dinle” kabilinden söylenmiş bir sözdür. Buna göre onun 
esasen vermek istediği mesaj şudur: Yoksa onlar, (senin için) Allah hakkında bir 
yalan uydurdu mu diyorlar” Bu itham doğru değildir. Sen böyle bir şeyi asla yap- 
mazsın. Ancak şunu unutma ki, eğer böyle bir şey yapmış olsaydın, hiç kuşkusuz 
Allah senin kalbini de mühürlerdi. Ama buradaki mühürleme olayı seninle değil, 
bu iftirayı atan müşriklerle ilgilidir. Çünkü iftirayı atan onlardır. Ve yine şunu 
bil ki, O Allah bâtılı silip sözleriyle gerçeği ortaya koymaktadır. Şüphesiz O, 
kalplerde olanları bilendir. Bu durumda söz konusu âyet için en uygun yorum, 
Abdülkerim el-Kuşeyri'ye isnâd edilen son sırada zikrettiğimiz yorumdur. 


Âyet: 30 


30) 5 2 yakiğ Gal ES Gİ ad ie lal şi 
“Başınıza gelen her musibet kendi yapıp ettikleriniz yüzündendir; kaldı ki O, 
(Allah bunların) birçoğunu bağışlar” 


Musibetlerin Ortaya Çıkış Zamanları 


Bu âyette Yüce Allah insanın başına gelen her türlü musibetin kendi yapıp 
ettikleri yüzünden meydana geldiğini belirtmektedir. Çünkü söz konusu yapıp- 
etmeler insanların istenmeyen kötü durumlarla ve felaketlerle karşılaşmasına yol 
açmaktadır. Ancak ceza anlamına gelen bu olumsuz durumlar, insan için dünya- 
da mı yoksa âhirette mi söz konusu olacaktır? İşte bunun cevabını müfessirlerin 
şu yorumlarında bulabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyet bize müminlerin kendi yapıp ettikleri- 
nin karşılığını bu dünyada gördüklerini, bundan dolayı yapılan bazı kötü davra- 
nışlar için âhirette herhangi bir hesabın söz konusu olmadığını ifade etmektedir”. 


29 Taberi, Câmiu/-beyân, XX,514; İbn Atiyye, e/-Muharraru'7-veciz, V, 37. 
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(2) el-Hasan el-Basri âyetin ihtivâ ettiği musibetleri hadlerle açıklayarak 
müminlerin, dünyada yapıp ettikleri birtakım kötülükler yüzünden çeşitli had 
cezalarına marüz kaldıklarını beyan etmektedir”, 

(3) Kurtubi de tefsirinde şöyle demiştir: Bu âyete göre müminlerin yapmış 
oldukları günah ve kötülüklerin karşılığı musibet olarak bu dünyada, kâfirlerin 
ki ise öteki dünyada verilecektir. 

(4) Muhammed Esed'e göre de Kur'ânda sıkça tekrarlanan bu ifade, insanın 
bu dünyada yaptıklarını ve bilinçli tavırlarını anlatan mecâzi bir söylemdir. Bu 
eylem ve tavırlar da kişinin ruhsal karakterinin bir ürünü olduğu ve bu sebeple 
âhiretteki hayatın niteliği üzerinde tartışılmaz bir etki yaptığı gerçeğini ortaya 
koymaktadır”?. Buna göre insanların yapıp ettikleri yüzünden karşılaşacakları 
musibetler bu dünyada değil âhirette söz konusudur. 

Bize göre bu âyeti bir indiği dönemin şartlarına göre bir de evrensel boyutta 
ele almak mümkündür. Dönemsel olarak okuduğumuzda diyebiliriz ki, bu âyet 
bütün insanlarla ilgili bir hüküm ortaya koymayıp, sadece Mekke'deki kâfirlerle 
ilgili bazı musibetlerden söz etmektedir. Yani Mekkelilerin savaşlarda genellik- 
le mağlup olmaları, bu vesileyle içlerinden pek çoğunun katledilmesi, malını, 
mülkünü kaybetmesi onların İslâm'a karşı çıkmalarından dolayıdır. Bu da hiç 
kuşkusuz müşriklerin tercihlerinin bir sonucudur. Ama yine de onların yapıp et- 
tiği birçok şey başlarına musibet olarak geri dönmemektedir. Zaten öyle olsaydı 
yeryüzünde tek bir insan bile kalmazdı. 

Söz konusu âyeti evrensel olarak ele aldığımızda da şunları söyleyebiliriz. 
Çad is uj İah e Sİ 3) ifadesi, bazı yönlerden hem müminler hem de 
inkârcılarla ilgili genel prensipler koymuştur. Şöyle ki: İnsanların başlarına gelen 
birçok hastalık, âfet, belâ ve felaket kendi hataları ve yapıp-etmeleri yüzündendir. 
Zira biz biliyoruz ki, beden ve çevre temizliğine dikkat edilmezse orada mikrop- 
lar ürer, böylece insanlar hasta olup kendi kusurlarının cezasını çekerler. Deprem 
kuşaklarında oturanlar binalarını bulundukları çevrenin şartlarına uygun biçimde 
inşâ etmezlerse, meydana gelen deprem sonucunda can ve mal kaybına uğrarlar. 
Aynı şekilde herhangi bir taşıtı kullanırken trafik kurallarına aykırı davranırlarsa, 


30  Mâverdi, en-Nüğer vel-uyün, V, 204, İbn Atiyye, &-Muharraru'lveciz, V, 37; Kurtubi, e-Câmi; 
XVI, 478; Şevkâni, Fe2hu7-kadir, IV, 705. 

31 Kurtubi, e/-Câömi; XVIII, 480. 

32 Esed, Muhammed, Kurân Mesajr, s. 990, dp: 34. 

33 Nahl16/61. 
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hatalarının cezasını canlarıyla öderler ya da sakat kalabilirler*. Bu örneklerde de 
görüldüğü gibi insanlar hangi dinden ya da inanç gurubundan olurlarsa olsunlar 
sonuçta ortaya konan ilke ve prensipler hepsi için geçerlidir. Çünkü bunlar her 
insanın kendi eliyle yaptığı işlerin bir neticesidir. Ancak bazen de gayr-i irâdi fiiller 
sonucunda insanın başına bazı musibetler gelebilir. Bu tür durumlarda da Yüce Al- 
lah müminleri imtihâna tâbi tutarak onların âhiretteki derecelerini yükseltmekte, 
kâfirlere de tam aksine mühlet vererek Gistidrâc) âhiretteki azaplarını artırmak- 
tadır. Nitekim (&,25 ŞA 3 pi YE öaluYisi, çizi GeL | gis UD) 
Ayetlerimizi yalanlayanları, hiç bilmeyecekleri yerden yavaş yavaş helâke götüreceğiz. 


”5 âyetlerinde inkârcılarla 


(Ben) Onlara mühlet veririm; (ama) benim cezam çetindir 
ilgili olarak dile getirdiğimiz husus gayet açık bir şekilde beyân edilmiştir. Durum 
böyle olmakla birlikte yine de Yüce Allah merhametinin bir eseri olarak kullarının 
her yaptığına karşılık hemen ceza vermez. Hatta birçoğunu da bağışlar. Çünkü (4İş 
özel V şile VE 2 EİN AzAS İ5 BS e e Bl şel ld İğ 
Bh Ya As) âyetinde ifade edildiği gibi, şayet Allah Taâlâ kullarını her hata- 
sından dolayı cezalandıracak olsaydı yeryüzünde tek bir canlı bile kalmazdı”, 

Burada şunu da belirtelim ki, Allah'ın dünyada mümin kullarına bazı musi- 
betler vermesi, onları acılarla olgunlaştırması, ruhlarını kemâle erdirmesi içindir. 
Çünkü insan ruhu eziyetlerle, üzüntü ve sıkıntılarla olgunlaşmaktadır. Ruhların 
da olgunlaşmadan yücelmeleri mümkün değildir. Böylece mümin, dünyada çek- 
tiği birtakım sıkıntı ve üzüntüyle bir taraftan ruhunun kemâle ermesine zemin 
hazırlamış; diğer taraftan da bazı günahlarının affına vesile olmuş olur. Nitekim 
Allah Resülü (sav) bir hadisinde buyurmuştur ki: “Nefsimi Zudret elinde bulun- 
duran Allaha andolsun £i, kula erişen hiçbir yorgunluk, ağrı, sıkıntı, çile ve fasa yok- 
tur ki, Allah Tüâlâ onunla kulun hatalarından birini affetmiş olmasın. Hatta kulun 
ayağına batan bir diken bile onun günâhı için keffârettir””. Bir başka hadisinde de: 
“Müminin vücuduna ârız olup kendisini rahatsız eden her şey, mutlaka onun günah- 
larından birine kefförettir ”* demiştir. 


34 Ateşi, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VIII, 198-199. 

35 Arâf7/182-183. Bilindiği gibi Allah'ın ayetlerini inkâr edenlerin rızıkları hemen kesilmez. Hatta 
Allah onların bir kısmına şımarmaları için nimetlerini bolca verir. Neticede onlara Allah'ın azabı 
bilmedikleri bir taraftan ansızın gelir. İşte bu duruma “is£idrac” denilir. Demirci, Muhsin, Tefsir 
Terimleri Sözlüğü, İstanbul 2009, “İstidrâc” md. 

36 (Nahl 16/61. 

37 Buhâri, Mardâ, 1; Müslim, Birr, 52; Tirmizi, Cenâiz, 1; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11/203, 235. 

38 Ahmedb. Hanbel, Müsned, 1IV/98; V1/66. 
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Âyet: 52 
S3 Ola Ya DESİNG gzl EE GÜZ öp Ey Gİ si 
©23 gili bize İN şaş Sil Özle ğe Bİ a çağ Vag öz 
“İşte böylece sana da kendi buyruğumuzla bir ruh (Kur'ân) vahyettik. Sen, kitap 
nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu kullarımızdan dilediğimizi kendisiyle 


doğru yola eriştirdiğimiz bir ışık kıldık. Hiç şüphe yok ki sen doğru yolu göstermek- 


iesin” 


Allah Katından Gönderilen Rüh 


Rüh sözlük anlamı itibariyle, Smsana canhıhık veren hayat soluğu, nefes, Gibril, 
vahiy ve nübüvvet” anlamına gelmektedir”. Ancak bu âyette yer alan rüh kavra- 
mıyla neyin kastedildiği açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler onun delâleti 


konusunda bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (4 pi Es) ad E3İ GUİS3) ifadesinde yer 


alan rüh “75büvve?” demektir”, 
©) Dahhâk'a göre de onunla “Kur'ân” kastedilmiştir”. 


(3) el-Hasan el-Basri ve Katâde de söz konusu kelimeye “ame?” anlamını 


vermiştir”. 


(4) Süddi ve Mukâtil de demiştir ki, Yüce Allah bu âyette geçen (E ,”) söz- 


cüğü ile vahyi murad etmiştir”. 


(5) Rebi' b. Enes (6. 140/757)'in ise şöyle dediği nakledilmiştir: Âyetteki 


rühtan maksat “Cerâi/” dir”, 


39  Râğıb İ sfahâni, Müfredât,“r-v-h” md. 

40 Kurtubi, /-Câmi', XVTLL, 509; Şevkâni, Fe4hu7-Zadir, IV, 713. 

41 Mâverdi,en-Nüketve?-uyün, V,212; İbn Atiyye, e/-Muharreru'-veciz, V, 44; İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, V11, 298; Kurtubi, e/-Câmi', XVTLI, 509; Şevkâni, Fethu7-kadir, IV, 713. 

42 Taberi, Câmiw/-deyân, XX, 542; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 212; Kurtubi, e/-Câmi, XVUI, 
509. 

43 Taberi, Câmiw/-beyân, XX, 542; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, V, 212; Zemahşeri, Keşşâf, V, 422; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VII, 298; Kurtubi, e/-Câmi”, XVII, 509. 

44 Kurtubi, e/-Câmi', XVIN, 509; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 445. 
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Bize göre söz konusu âyette zikredilen rüh kelimesiyle Kur'ân-ı Kerim kas- 
tedilmiştir. Bu yüzden ikinci sırada yer verdiğimiz Dahhâk'ın yaklaşımı diğerle- 
rine göre daha isabetlidir. Nitekim Zemahşeri, İbn Atiyye, Beydâvi, Kurtubi ve 
Şevkâni de söz konusu kelime ile Hz. Peygamber'e verilen Kur'ân'ın kastedildiği- 
ni ileri sürmüşlerdir. Bu müfessirlere göre Kur'ân'a rüh denilmesi de onun insan- 
lığa canlılık ve dinamizm vermesinden dolayıdır. Bu da tıpkı rühun cesede hayat 
bahşetmesi gibidir”. Bir başka ifade ile denilebilir ki, rüh nasıl cesede hayatiyet 
kazandırıp ona canlılık vermekte ise, bunun gibi Kur'ân da insanlığın dünya ve 
âhirette mutlu ve huzurlu bir yaşam sürmesine zemin hazırlamaktadır. Çünkü 
Kur'ân'ın hedefi insandır. O, bu hedefi gerçekleştirirken bir taraftan insana hayat 
ve dinamizm vererek yaratıcısı ile arasında sarsılmaz bir ruh-beden ilişkisi kur- 
makta, diğer taraftan da ferde dünya görüşü kazandırıp Allah'ın razı olacağı sağ- 
lıklı bir toplum oluşturmaktadır. Tabiatıyla bunu yapabilmesi yani her çağdaki 
insanın ihtiyaç ve problemlerine çare olabilmesi için de Kur'ân'ın, işlevini yerine 
getirebilecek derecede canlı ve taze kalması gereklidir. İşte bu nokta da insan 
unsuru devreye girmektedir. Çünkü Kur'ân-ı Kerim'in işlevini yapıp yapmaması 
insana bağlıdır”. Şayet insan Kur'ân ahkâmını kendisi ve içinde yaşadığı toplum 
için vazgeçilmez bir unsur olarak görüp baştacı etmiş ve ondan yararlanmışsa, 
onu hep canlı ve taze tutmuş demektir. Faydasız hatta kendi hevâ ve hevesi için 
engel görüp bir kenara atmış ve bununla da yetinmeyerek Kur'ân-ı Kerim'in 
hükümlerini iptal etmek için fiili bir mücadeleye girişmişse, işte o zaman da bir 
anlamda onun canlılığını yok etmiş yani onu manen öldürmüş demektir. 


45  Zemahşeri, Keşf V,422; İbn Atiyye, e/-Muharreru-veciz, V, 44, Kurtubi, e/-Gâmi”, XVLI, 509; 
Beydâvi, Envâru”?-tenzil, V11, 445; Şevkâni, Fethu'i-kadir, IV, 713. 

46 Baloğlu, Adnan Bülent, Kur'ân Vabyinin Niteliği ve Hz. Peygamber, (1. Kur'ân Sempozyumu, 
Nisan 1994), Ankara 1994, 5. 45. 
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Mushaftaki sıralamada 483., iniş sırası bakımından ise 63. süredir. Şürâ'dan 
sonra Duhân'dan önce Mekke'de indirilmiştir. İsmini 35. âyette geçen “2uhruf” 
kelimesinden almaktadır. Zuhruf lügatte “4s” anlamına gelmektedir. Süslenme- 
de önemli bir araç olduğu için altın ve mücevher de zuhruf anlamında kullanıl- 
maktadır. En temel konusu ulühiyettir. Yani söz konusu sürede ilahlığın hangi 
şekilde olursa olsun, Allah'tan başka bir şeye veya kişiye yakıştırılmasının yalnız 
manevi olarak tahrip edici bir şey olmadığı, aynı zamanda mantıksal olarak da 
asla kabul edilemez olduğu ilkesi vurgulanmıştır. Tüm bu sapmaların temel ge- 
rekçesi olarak da insanların, peşlerinden gittikleri atalarının inancına körü kö- 
rüne bağlı olmalarıdır!. Bahsettiğimiz bu ana konu çerçevesinde yeri geldikçe 
şirke de atıfta bulunularak onun, çelişkilerle dolu bir inanç olduğuna dikkatler 
çekilmiştir. Âyet sayısı 69'dur. 


yla pa 
Âyet: 5 


<5 öy yl ği ŞE İİ kz İN giz Aİ 


“Siz, haddi aşan kimseler oldunuz diye, sizi Kur'an'la uyarmaktan vaz mı geçelim?” 


Hakikat Konusunda İnsanları Uyaran Vasıta “Zikir” 


Bu âyette yer alan anahtar kavram “ziğr” dir. Bu yüzden öncelikle onun ne 
anlama geldiğini tespit etmemiz gerekmektedir. Müfessirlere göre söz konusu 
kavrama şu anlamlar verilebilir: 


(1) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719) ve Süddi (6. 128/745)'ye göre söz ko- 
nusu âyetteki zikirle “224p” kastedilmiştir. Buna göre ilgili âyete, “Siz, #addi aşan 
kimseler oldunuz diye sizi azapla uyarmaktan vaz mı geçelim?” şeklinde bir anlam 
verilebilir?. 


1 o Esed, Muhammed, Kwr'ân Mesajı, s. 996. 
2 Taberi, Câmiw7-beyân, XX, 548; Müverdi, en-Nükef ve'/-uyün, V, 216; İbn Atiyye, e/-Muharrarru'l- 
veciz, V, 46; Kurtubi, e/-Câmi”, XIX, 7; Şevkâni, Feshu7-kadir, IV, 716. 
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(2) Mücâhid ve Dahhâk'a göre de bu âyette yer alan “zi&r'den maksat, 
Kur'ân-ı Kerim'dir. Bu durumda da âyeti şu şekilde tercüme etmek mümkündür: 
“Siz, haddi aşan kimseler oldunuz diye, sizi Kur'anla uyarmaktan vaz mı geçelim Pp». 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, söz konusu âyette yer 
alan zikirle murâd, Allah Taâlâ'nın muhatapları sorumlu tuttuğu emir ve yasak- 
lardır. Bu takdirde de âyetin anlamı şöyledir: “Siz, haddi aşan kimseler oldunuz 
diye sizi emir ve yasaklarla uyarmaktan vaz mı geçelim?” 


(4) Nakkâş el-Mevsili (6. 351/962)'nin ise söz konusu kelime ile ilgili şöyle bir 
açıklama yaptığı ifade edilmektedir: Bu âyette bulunan “ziğr” sözcüğü “mhâ/” yani 
âhiretteki azabın artması için mühlet vermek (istidrâc) anlamına gelmektedir. Bu da 
demektir ki Nakkâş'a göre söz konusu âyete, “Siz, haddi aşan kimseler oldunuz diye, 
sizi mühletle uyarmaktan vaz mı geçelim?” şeklinde bir anlam vermek mümkündür. 


Bize göre bu görüşler içinde âyetin te'viline en uygun olanı ikinci sırada 
kaydettiğimiz Mücâhid ve Dahhâk'a nispet edilen görüştür. Yani Yüce Allah'ın 
müşrikleri Kur'ân'la uyarmasıdır. Nitekim Mevdüdi de bu hususta şunları söyle- 
miştir: Allah Taâlâ, vahyin başlamasıyla bu âyetin inzâl edildiği zaman arasında- 
ki yaklaşık on yıllık süre boyunca neler olup bittiğini söz konusu âyetle özetle- 
miştir. Buna göre denilmiş olmaktadır ki, Yüce Allah cehâlet ve dalâlet içerisinde 
yüzen bir toplumu bu bataklıktan kurtarmak için onlara bir peygamber ve mü- 
kemmel bir kitap göndermiştir. Ancak söz konusu toplumdaki çıkar grupları he- 
men harekete geçerek peygamberi susturmaya çalışmışlardır. Ancak tüm bu karşı 
koymalara rağmen İslâm devleti geniş bir coğrafyaya yayılmaya devam etmiştir. 
Ama yayılırken de her geçen gün daha ciddi bir muhâlefetle karşılaşmıştır. Hatta 
bu sapıklar Hz. Muhammed'i öldürmeye bile kalkışmışlardır. İşte bu atmosfer 
içerisinde Yüce Allah söz konusu âyetle onlara şöyle seslenmiştir: “Siz, haddi 
aşan kimseler oldunuz diye, sizi Kur'ân'la uyarmaktan vaz mı geçelim?” Yani sizler 
bu inkârcılıktan bir türlü vazgeçmek istemiyorsunuz diye, bizim hidâyet kapısı- 
nı kapatarak size ilâhi rahmetin tecelli etmesine son vermemizi mi bekliyorsu- 
nuz? Şunu bilin ki, böyle davranmak bizim rahmetimizle örtüşmez. O halde biz 
hidâyete ermeniz için sizi Kur'ân-ı Kerim'le uyarmaya devam edeceğiz? Çünkü 


3 Taberi, Câmiu-beyân, XX, 548; Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, V,216; İbn Atiyye, /-Muharrarru'1- 
veciz, V, 46; Kurtubi, e/-Câmi', XIX, 7; Şevkâni, Fetbu'-kadir, IV, 716. 

4 Taberi, Câmiu?-beyân, XX, 548; Kurtubi, e/-Câmi”, XIX, 7; Şevkâni, Fethu-kadir, IV, 716. 

5 Mâverdi, en-Nüket ve 7-uyün, V, 216. 

6 Mevdüdi, 7e/himu7-Kur'ân, V, s. 247, dp: 4. 
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biz Kur'ân'ı yeryüzüne bu amacı gerçekleştirmesi için indirdik. Dolayısıyla eğer 
ona inanırsanız, işte o zaman onun rahmet tecellilerine muhatap olabilirsiniz. 
Aksi halde söz konusu kitaptan yararlanmanız mümkün değildir. 


Âyet: 8 


«83 21391 Jia 233 13; m İSİ 
“Biz bunlardan daha zorba olanları da helâk ettik. Nitekim onlardan geriye bi- 
rer ibretlik hikâye kaldı” 


Helâk Edilen Kavimlerden Geriye Kalan Meseller 


Bu âyette Hz. Peygamber (sav)'i teselli anlamında önceki ümmetlerin ken- 
dilerine gönderilen Allah elçilerini tekzip etmeleri sebebiyle helâk edildiklerin- 
den söz edilmiş, âyetin sonunda da (51 59 ul 253) denilerek, söz konusu toplu- 
luklarla ilgili genel bir ifade kullanılmıştır. Ancak bununla tam olarak ne kaste- 
dildiği açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler sözünü ettiğimiz cümlede yer 
alan (j5) sözcüğü üzerinde durarak ilgili ifadeyi anlamlandırmaya çalışmışlardır. 


Bu yaklaşımları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre söz konusu âyette yer alan (J5)'den maksat önceki üm- 
metlerin “57764” i yani hayat tarzı demektir. Buna göre âyetin son kısmına şu 
anlamı vermek mümkün olabilir: “Özceki /oplulukların yaşantılarıyla ilgili husus- 


lar Kur'ânda zikredilmiştir”. 


(2) Katâde'ye göre de âyette yer alan “#7ese/” kelimesi, evvelki ümmetlerin 
başlarına gelen “224p” (cezâ) anlamını ifade etmektedir. Bu durumda da âyetin 
ilgili kısmı şu şekilde tercüme edilebilir: “Özceki foplulukların karşılaştıkları 


cezâlar Kur'ânda da zikredilmiştir”. 


(3) Süddi de aynı kelimeye “55re4” anlamını vermiştir. Bu bağlamda da ilgili 
söz, “Önceki topluluklardan geriye de birer ibretlik hikâye kaldı” anlamında yorum- 
lanabilir?. 


7 Taberi, Câmiu7-beyân, XX, 553; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, V,216; İbn Atiyye, e-Muharrarru1- 
VECİZ, V, 46. 

8 Oo Taberi, Câömiwl-beyân, XX, 553; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 216; İbnül-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
VIL 303; Kurtubi, /-Câmi, XIX, 9; Şevkâni, Hethu7-zadir, IV, 716. 

9 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V, 216; İbn Atiyye, /-Muharrarru?-veciz, V, 46. 
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(4) Nakkâş el-Mevsıli ise demiştir ki, burada ele almış olduğumuz “97ese/” 
kelimesi, peygamberlerini tekzip eden önceki kavimlerin “2e/44 #aberleri” (kıssa) 
anlamına gelmektedir. Bu çerçevede de söz konusu cümleye “Önceki #oplulukların 
helâk haberleri de Kur'ân'da anlatılmıştı” anlamını vermek gerekmektedir! 


Bilindiği gibi mesel sözlükte, “örnek, ibret, vasıf ve haber” anlamına gelmek- 
tedir”, Değişik anlamlar ifade etmesi sebebiyle olmalı ki müfessirler yukarıdaki 
âyette yer alan “”4ese/” kelimesine farklı şekillerde yaklaşmışlardır. Ancak burada 
sıraladığımız söz konusu yaklaşımlar arasında yer alan en uygun yorum, üçüncü 
sırada zikrettiğimiz Süddi'nin yorumudur. Zira söz konusu müfessir ilgili söz- 
cüğü “ibre?” olarak yorumlamıştır. Buna göre Kur'ân'da önceki topluluklarla ilgili 
anlatılan hususlar sonrakiler için birer ibret vesikası demektir. Bu da Kur'ân'ın 
Âl-i İmrân 3/13; Yâsuf 12/111; Nahl 16/66; Mü'minün 23/21; Nür 2444, 
Nâzi'ât 79/26. âyetlerinde açıkça ifadesini bulmaktadır. Çünkü bu âyetlerin hep- 
sinde “45re4” sözcüğüne yer verilerek ilgili âyette yer alan kıssada akıl sahipleri 
için alınacak birer ibret olduğu ifade edilmiştir. Esasen kıssaların hedef ve gaye- 
lerinden biri de, insanların bu kıssalar üzerinde düşünmelerini ve ibret almalarını 
temin etmektir. Esasen Kur'ân kıssaları, genelde iyilik ve kötülüğün çatışmasını 
konu edinmektedirler. Bu çatışmada onlar hem iyilerin hem de kötülerin duygu 
ve düşüncelerini yansıtarak iyiliğin hak, kötülüğün bâtıl olduğunu gösterirler. 
Kısacası, her fert Kur'ân-ı Kerim kıssalarında kendi konumuna ve karakterine 
uygun bir örnek bulabilme imkânına sahiptir. Dolayısıyla mümin insan bu kıs- 
saları okuduğu zaman oralarda anlatılan iyi kişileri takdir edip onlara benzemek, 
kötülerden de nefret edip onlar gibi olmaktan sakınmak ister. Çünkü tarihin 
işleyişi, söz konusu her iki grubu da bütün yönleriyle insanlığa tanıtmıştır. 


Âyet: 12 


412) 0 S3 Yi İİ a Sİ az İS ZiaYİ İZ gg 
“Bütün çiftleri O yaratmıştır. Ve size bineceğiniz gemiler ve hayvanlar vâr 


etmiştir” 


10  Mâverdi,en-Nüketve7-uyün, V,216; Zemahşeri, Keşşâf, V, 426; Kurtubi, e/-Câmi”, XIX,9; Beydâvi, 
Envâru't-tenzil, V11, 452, Şevkâni, Fethu'7-kadir, IV, 716. 
11 Kurtubi, /-Câmi XIX,9, Şevkâni, Fe#hu'/-kadir, IV, 716. 
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Allah'ın Yeryüzünde Yarattığı Çiftler (el-Ezvâc) 


Çiftler anlamını verdiğimiz ezvâc “zevc” kelimesinin çoğuludur. Zevc lügat- 
te “eş, çifk, sınıf mevi ve çeşi?” anlamına gelmektedir!?. Ancak Çal 5391 SİZ) ifade- 
sinde yer alan “ezvwâc” sözcüğü ile neyin kastedildiği konusunda müfessirler farklı 
yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Sa'id b. Cübeyr demiştir ki, bu âyette yer alan “zevce” sözcüğü tür ya da 
çeşit demektir. Buna göre (4S a YL .şill3) ifadesi, Allah Taâlâ'nın kâinatta 
mevcut olan bütün türleri yaratması anlamına gelmektedir”. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre “ezvdc” yaz-kış, gece-gündüz, gökler-yer, 
güneş-ay, cennet-cehennem gibi çift yaratılan hususlardır", 


(3) Alib.İsâ el-Kehhâl (6.430/1039)'e göre de burada sözü edilen Çal 3:Yı)dan 
maksat, canlıların üremesini sağlayan erkek ve dişi varlıklardır!5. 


(4) Mâverdi de ilgili söz hakkında şöyle bir tanım yapmıştır: Allah'ın her 
türlü ezvâcı yaratması, insanların başlarına gelen hayır-şer, imân-küfür, zengin- 
lik-fakirlik, sıhhat-hastalık gibi hususları ifade etmektedir? 


(5) Kurtubi ve Şevkâni'den nakledilen bir rivâyette de şöyle denilmiştir: Söz 
konusu âyette yer alan (g! 3391) kelimesi yeryüzünde yaratılan bitki çeşitleri an- 
lamına gelmektedir”. 


Burada yer verdiğimiz yaklaşımları iki görüş etrafında ele almak mümkün- 
dür. Bunlardan biri ezvâc tâbirine “/r/er” anlamını vererek Yüce Allah'ın bu âyette 
her türlü varlığı, eşyayı ve gerçekliği yarattığını ifade etmek, diğeri de (gi Yi m) 
sözüyle Allah Taâlâ'nın çift kutupluluğa işaret ettiğini ileri sürmektir. Bize göre 
burada kastedilen sözünü ettiğimiz çift kutupluluktur. Sözgelimi, yer-gök, alt- 
üst, sağ-sol, ön-arka, geçmiş-gelecek, yaz-kış, gece-gündüz, ay-güneş, tatlı-acı, 
beyaz-siyah, alçak-yüksek, geçmiş-gelecek, zât-sıfat vb. hususlar âyetin ifadesiyle 
“ezvâc” anlamına gelmektedir. Çünkü bunların hepsi çiftleri oluşturmaktadır. 


12  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “2-v-c” md; İbn Manzür, Lisânü7-arab, “2-v-c” md. 

13 Taberi, Câmiu7-beyân, XX, 556; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 217; Kurtubi, e/-Câmi”, XIX, 11; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VII, 453; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, IV, 717. 

14 o Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 217; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 11; Şevkâni, Fethu?7-kadir, IV, 717. 

15 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 217; Kurtubi, e/-Câmi? XIX, 11; Şevkâni, Fe?hu7-kadir, IV, 717. 

16 oMâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V,217; Kurtubi, e/-Câmi', XIX, 11. 

17 Kurtubi, e/-Câmi XIX, 11; Şevkâni, Fe/hu7-kadir, IV, 717. 
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Öyle anlaşılıyor ki, yaratılan her şeyin çift olarak halkedilmesi de Allah'ın birli- 
gine işaret etmektedir. Bilindiği gibi elektrik enerjisi bile negatif (-) ve pozitif (4) 
kutupların bir araya gelmesinden meydana gelmektedir. Aynı şey hem insanlar 
hem hayvanlar hem de bitkiler için de söz konusudur. Zira insanların, hayvanların 
ve bitkilerin de erkeği ve dişisi vardır. Bütün bunlar da bir taraftan Allah'ın tek bir 


varlık olduğunu diğer taraftan da Kur'ân'ın mücizevi yönünü göstermektedir!8, 
Bu sebeple denilebilir ki, bu söz Allah'ın mutlak varlığının açık bir kanıtıdır. 


Âyet: 15 


4ISY LA 1Sİ OLAYİ ÖL 1832 özle be llaz 
“Ama onlar, Allah'ın bazı kullarını O'nun bir cüzü (çocukları/kızları) kıldılar. 


Gerçekten insan apaçık bir nankördür” 


Kulları Allah'ın Bir Cüz'ü Kılmak 


Bu âyet esasen câhiliye dönemi müşrik Araplarının Allah Taâlâ hakkın- 
daki değer yargılarından birini ortaya koymaktadır. Zira söz konusu zihniyete 
sahip olan bu insanlar Allah'ın kullarından bir kısmını O'nun bir cüz'ü yani bir 
parçası kabul ediyorlardı. Ama görüldüğü gibi 4/4b'ın bazı kullarını O'nun bir 
cüz'ü kıldılar” anlamına gelen (434 eze iy 8 1slaz 3) ifadesinde yine de bir kapa- 
lılık bulunmaktadır. Müfessirlerin söz konusu ifadeyi farklı şekilde te'vil etmeye 
çalışmaları da bu sebepledir. Konuyla ilgili olarak şu hususların öne sürüldüğü 
görülmektedir: 


(1) Mücâhid'e göre âyette sözü edilen “öz” kelimesi çocuk anlamındadır. 
Buna göre söz konusu âyete, Ja onlar, kullarından bir kısmını, O'nun çocuğu 
kıldılar. Gerçekten insan apaçık bir nankördür” şeklinde bir anlam vermek gerek- 
mektedir??. 


(2) Katâde de bu ifadede yer alan (1£7X) sözcüğüne eş, misil, benzer, muâdil 
anlamını vererek ilgili âyeti, 4x4 onlar, kullarından bir kısmını, O'nun eşi, benzeri 
kıldılar. Gerçekten insan apaçık bir nankördür” şeklinde manalandırmıştır”. 


18 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI1, 241. 

19 Taberi, Câmiw?-beyân, XX, 561, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 219. 

20 Taberi, Câmiwl-beyân, XX, 561; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 219; Kurtubi, e/-Câmi', XTX, 16; 
Şevkâni, F24hu7-kadir, IV, 718. 
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(3) Müberred (6. 286/900) ve Zeccâc (6. 311/923) da demiştir ki, Araplar 
kız evlatlarını “öz” (parça) olarak telakki ederlerdi. Bundan dolayı âyette geçen 
söz konusu kelime ile “Z:z çocukları” kastedilmiştir. Tabiatıyla bu durumda âyete, 
“Ama onlar Allah'ın kimi kullarını O'nun kızları olarak kabul ettiler. Gerçekten insan 


apaçık bir nankördür” anlamı verilebilir?. 


Bilindiği gibi müşrik Araplar kız çocuklarını eksik varlıklar olarak kabul 
ederlerdi”. Zira onlara göre kızlar savaşta erkekler kadar dirençli değildir ve 
üstelik ömürlerini süslenerek geçirmektedirler. Bu sebepledir ki, müşrikler kız 
evlatlarını hor görürler ve onların dünyaya gelmesini istemezlerdi”. Hatta onları 
diri diri toprağa gömmeleri” de bu gerekçeye dayanmaktaydı. Bu yüzden Yüce 
Allah söz konusu âyette yer alan “cz” (parça-kısım) kelimesiyle kendisine “ew/a£ 
edinme” şeklinde yapılan iftiraya telmihde bulunmaktadır. Çünkü evlat babanın 
bedeninden bir cüzdür. Dolayısıyla kullarından bir kısmını O'nun bir cüz'ü kabul 
eden irâde, bununla Allah'a çocuk isnâd etmiş olmaktadır. Hatta müteâkip âyette 
de belirtildiği gibi müşrik Araplar erkek çocukları kendilerine nispet edip kızları 
Allah'a isnâd etmekteydiler. Ama Kur'ân tüm bu telakkileri yerle bir ederek, pek 
çok âyetinde bunların O Yüce varlığa yönelik iftiradan başka bir şey olmadığını 
dile getirmektedir. Nitekim burada ele almış olduğumuz âyet de Allah'ın, kulla- 
rından bir kısmını kendisine isnâd etmeyi reddetmektedir. 


Âyet: 45 
445p Öylzüğ AZN AZN 038 iye GİRSİ G2) e Gl a GİSİ a İliş 


“Senden önce gönderdiğimiz elçilerimize sor! Rahmândan başka tapılacak ilah- 
lar (edinin diye) emretmiş miyiz?” 

21 Taberi, Câmiw/-Beyân, XX, 561; Mâverdi, en-Nöüket ve?-uyün, V, 219, İbn Atiyye, e/-Muharraru'i- 
veciz, V, 48; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VTL, 305; Kurtubi, e-Câmi”, XIX, 16; Beydâvi, Envdru?- 
zenzil, VU, 455; Şevkâni, Fethu7-kadir, TV, 718. 

22  Aynıdüşünce Anadolu'nun bazı yörelerinde de halen mevcuttur. Çünkü bu düşünceye göre kadın 
“eksik etek” tir. Yani erkeğe kıyasla zayıf, eksik ve kusurludur. Tabii ki bu düşünce doğru değildir. 
Zira Allah Taâlâ kadını erkekle, erkeği de kadınla tamamlamıştır. Tıpkı bir elmanın iki yarısı gibi. 
Buna göre karşı cinslerden her biri diğerinin eksiğini ve kusurunu tamamlamaktadır. O halde 
onlardan biri tam ve mükemmel, diğeri eksik ve kusurlu değildir. 

23 Nahl 16/57-59. 

24  Tekvir81/8-9. 
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Putlara Tapınma İle İlgili Meşrüiyet Sorgulaması 


Bilindiği gibi İslâm, tevhid inancı esasına dayanmaktadır. Esasen ilâhi din- 
lerin ortak özelliği tevhide dayalı olmalarıdır. Bunların hepsi tevhid merkezli 
olduğuna göre, ortak tebliğleri aynı inanç etrafında oluşmuş demektir. Yuka- 
rıdaki âyet de esasen söz konusu tevhide vurgu yapmıştır. Zira Yüce Allah son 
elçisi Hz. Muhammed'den, Rahmanlın dışında tapılacak başka ilahlara izin verip 
vermediğini sorgulamasını istemektedir. Ancak ilgili âyette bu sorunun kime so- 
rulacağı açık ve net olarak beyan edilmiş değildir. Bu yüzden müfessirler soru- 
nun muhatabını tespit etmek için bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade 
etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Atâ b. Ebi Rabah ve İbn Şihâb ez-Zühri'ye göre 
Allah Taâlâ bu âyette Hz. Peygamber'den İsrâ gecesi Beyt-i makdis'te toplanan 
peygamberlere Rahmân'dan başka tapılacak ilahlar (edinin diye) emredip emret- 
mediğini sormasını istemiştir”. 


(2) Mücâhid, Dahhâk, el-Hasan el-Basri, Katâde ve Süddi'ye göre de âyette 
sözü edilen sorgulama Ehi-i kitap müminlerine yöneliktir”, 


(3) Nakkâş el-Mevsili (6. 351/962) de demiştir ki Allah Taâlâ, Peygamberi 
Hz. Muhammed (sav)'e kendisinden başka tanrılara tapılmasına izin verip ver- 
mediği hususunu Cebrâil'e sormasını emretmiştir”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu görüşler içerisinde âyetin ruhuna en uy- 
gun olanı Mücâhid, Dahhâk, el-Hasan el-Basri, Katâde ve Süddi'ye isnâd edi- 
len ikinci sıradaki görüştür. Çünkü bu konuda tereddüdü olanların söz konusu 
şüpheleri, böyle bir sorunun peygamberlere yahut da Cebrâil'e sorulmasıyla gi- 
derilecek değildir. Bilindiği gibi bu bir iman konusudur. Dolayısıyla o noktada 
şüphe içinde bulunan insanların şüpheleri böyle bir tecrübeyi yaşayanların itiraf- 
larıyla ancak izâle edilebilir. Bu da Ehl-i kitab müminlerinin ikrarıyla mümkün 
görünmektedir. Aksi takdirde âyette zikredilen sorunun peygamberlere ya da 
vahiy meleği Cibril'e sorulması, imanında problem olan kimseler için inandırıcı 


25 Taberi, CâmiwT-beyân, XX, 605; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V,228; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 57; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VI, 319; Kurtubi, e/-Câmi”, XLX, 54, 

26 o Taberi, CâmiwT-beyân, XX, 604; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 228; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
VIL, 319; Kurtubi, e-Câmö, XIX, 56; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VLL, 470. 

27 o Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, V, 228; İbn Atiyye, e-Muharraru'iveciz, V, 57. 
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gelmeyebilir. Bu yüzden kitap ehlinin bu konudaki beyanları önemli görülmüş- 
tür. Buna göre denilebilir ki, Allah Taâlâ elçisinden söz konusu âyette yer alan 
bu soruyu, Ehl-i kitap müntesiplerine sormasını istemiş olmalıdır. Buradaki 
amaç da Allah'ın yeryüzüne indirdiği tüm ilâhi dinlerin tevhide dayalı olduğunu 
gözler önüne sermektir. Zira tevhid, tüm peygamberlerin tebliğ ettikleri ortak 
inancı oluşturmaktadır. O halde Hz. Musâ'ya gelen Tevrât da Hz. İsâ'ya indiri- 
len İncil de insanlığa aynı temel ilkeyi haykırıp durmuştur. Bu da öyle anlaşılıyor 
ki hem kendilerine kitap gönderilmiş topluluklara sorulduğunda hem de eski 
kitapların kalıntıları okunduğunda kolayca anlaşılacak bir durumdur. Çünkü bu 
konuda tek bir doğru vardır, o da Allah 'Taâlâ'nın hiçbir zaman kendisi dışında 
herhangi bir varlığa tapınılmasına izin vermediği gerçeğidir. 


Âyet: 61 


461p 2525 bize NR a3) İğ, Öl İli çil 
“Şüphesiz ki o (Kur'ân) kıyametin (ne zaman kopacağının) bilgisidir. Ondan hiç 
şüphe etmeyin ve bana uyun; çünkü bu dosdoğru bir yoldur” 


Müzekker Zamirin Mercii Meselesi 


Kuşkusuz dünya hayatı fânidir. Böyle olunca tabii ki, varlıklar gibi dünyanın 
da bir sonunun olması gerekecektir. Aksi halde fenâdan söz etmek mümkün 
olmazdı. Bu yüzdendir ki, Allah fâni olan varlıklar için takdir ettiği ecel gibi, 
kâinat için de bir ecel belirlemiştir. Bu, sünnetullah'ın bir gereğidir. İşte O Yüce 
kudret koyduğu bu yasaya uygun olarak dünya hayatı içinde ecelini tamamlayan 
her varlığı ölüm denilen bir sonla nasıl buluşturuyorsa, kıyâmet hâdisesinde de 
kâinatı aynı âkıbetle karşı karşıya getirecektir. 

Görüldüğü gibi bu âyette Allah Taâlâ kıyâmet bilgisinden ya da alâmetinden 
söz etmektedir. Ancak buna işaret eden (&)'daki müzekker zamirle neyin kaste- 
dildiği hususunda müfessirler arasında bir birlik mevcut değildir. Bu yüzdendir 
ki müfessirler söz konusu zamirin mercii meselesiyle ilgili olarak bazı te'viller 
yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Dahhâk ve Süddi'ye göre söz konusu 
âyette yer alan (&|) zamiri ile âhir zamanda Hz. İsâ (as)'nın yeryüzüne inişi kas- 
tedilmiştir. Çünkü İslâmi literatürde Hz. İsâ'nın kıyâmete yakın bir zamanda 
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ortaya çıkışı kıyâmet alâmeti olarak ifade edilmektedir?, Benzer bir görüş de 
İbn İshâk'tan nakledilmiştir. Zira o da demiştir ki, Hz. İsâ'nın ölüleri diriltmesi 
kıyâmetin ve öldükten sonra dirilmenin bir delilidir. Bu sebepledir ki (Ep) zamiri 
Hz. İsâ'ya râcidir?. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de söz konusu zamirle Kur'ân kas- 
tedilmektedir. Bundan dolayı müfessirlerin önemli bir kısmı Kur'ân'ın kıyâmet 
bilgisi kitabı olduğunu ileri sürmüştür”. 


(3) İbn Atiyye de demiştir ki, bir grup âlim buradaki zamirle Hz. Muham- 
med (sav)'in kastedildiğini savunmaktadır”. 


Taberi, yukarıdaki görüşler içinde el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye isnâd 
edilen görüşün daha isabetli olduğunu öne sürmüştür”. Bize göre de bu görüş 
diğerlerine nazaran daha tercihe şâyândır. Çünkü Kur'ân kıyâmetin kopacağın- 
dan söz ederek birçok âyetinde ona ait bilgilere yer vermiştir. Ayrıca söz ko- 
nusu âyette Hz. Peygamber (sav)'in mübarek ağzından dökülen (6 4515) “Bana 
uyunuz” sözü, ilgili âyetteki zamirin Kur'ân'a gitmesinin daha uygun olduğunu 
göstermektedir. Zira şayet buradaki “24” zamiri Hz. İsâ'ya isnâd edilirse, bu du- 
rumda (9,4513) sözü, anlam bakımından âyetin baş tarafıyla ilgisiz hâle gelmiş 
olur. Bu ilginin kurulabilmesi ise ancak sözü edilen zamirin Kur'ân'a isnâdıyla 
mümkün görünmektedir”. Şu da bir gerçek ki, yukarıdaki âyet inzâl edildiğinde 
henüz Hz. İsâ yeryüzüne inmemişti. Bu durumda âyetin müşrikler için bir anlam 
ifade ettiğini ileri sürmek pek anlamlı değildir. Çünkü bunun anlamlı olabilmesi, 
onların nazarında kıyâmet bilgisinin anlaşılabilir bir özellik taşımasına bağlıdır. 
Yani demek istiyoruz ki, şayet (4) ifadesinde yer alan zamir İsâ (as)'ya gönderi- 
lirse, bu durumda onunla Hz. İsâ'nın yeryüzüne ikinci defa gönderilmesi kaste- 
dilmiş olur. Bu noktada o, gönderildiği dönemde yaşayanlar ve sonraki nesiller 


28 Taberi, Câmiw'/-beyân, XX, 631-634; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 235; Zemahşeri, Keşşâf, 
V, 453; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 61; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7-mesir, VII, 319; Beydâvi, 
Envâru't-tenzil, V1L, 481; İbn Kesir, Tefsir, XII, 321. 

29  Mâverdi,en-Nüketve'/-uyün, V,235; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 481; İbn Kesir, Tefsir, X11,323. 

30 Taberi, Câömiu7-beyân, XX, 634; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, V, 235; Zemahşeri, Keşşâf, V, 453- 
454; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 61; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, VII, 325; Beydâvi, 
Envâru?-tenzil, VIL, 481; İbn Kesir, Tefir, XII, 323. 

31 İbn Atiye, e Muharraru'-veciz, V, 61. 

32 Taberi, Câmiu/-beyân, XX, 634. 

33 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VLL1, 260. 
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için bir alâmet sayılabilir belki, ancak (4; 67455 Y4) “Siz bundan şüphe etmeyin” sö- 
züne muhatap olan Mekkeliler için onun bir alâmet olarak görülmesi mümkün 
olmaz. İşte bu sebeple denilebilir ki, söz konusu âyette yer alan (4) ifadesi ile İsâ 
(as) değil, Kur'ân kastedilmiştir”. 

Gerçi İbn Atiyye'nin tefsirinde ifade ettiği gibi bir grup âlim de âyette yer 


Aa» 


alan “hü” zamiri ile Hz. Muhammed (sav)'in kastedildiğini ileri sürmüştür. An- 
cak bize göre bu da pek mümkün değildir. Çünkü böyle bir durumda ilgili söz, 
“Şüphesiz ki o (Muhammed) kıyametin (ne zaman kopacağının) bilgisidir” şeklinde 
bir anlama gelmiş olur ki, buna göre Allah Resülü (sav) kıyâmetin bilgisi olarak 
ifade edilmiş demektir. Halbuki Hz. Peygamber (sav) de kıyâmetin ne zaman 


kopacağı konusunda hiçbir bilgiye sahip değildir. 
Âyet: 81 


481) öelsji İŞİ GU İİ3 yazl 0S ĞJ 8 


“Eğer Rahmân'ın bir çocuğu olsaydı, (ona) ibâdet edenlerin ilki ben olurdum” 


Rahmân'a Çocuk İsnâd Edilmesi 


Görüldüğü gibi bu âyette farklı bir üslupla Allah'a yönelik çocuk isnâdı 
olumsuzlaştırılmaktadır. Ancak bu hususta farklı tercihler de söz konusudur. 
Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas söz konusu âyette yer alan (0)) edâtını şartiyye olarak 
değil de nâfiye (olumsuzluk edâtı) şeklinde telakki ettiği için bu âyete şöyle bir 
anlam vermiştir: “Rahmân'ın bir çocuğu yoktur. Bu sebepledir ki, ben O'nun çocuk 
sahibi olmadığının ilk şâhidiyim”. 


(2) Süddi de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan 6) edâtı şartiyyedir. 
Buna göre ilgili sözün anlamı şöyledir: “(Ey Muhammed!) Sen onlara de ki: 'Eğer 


Rahmân'ın bir çocuğu olsaydı, ona ibâdet edenlerin ilki ben olurdum”6. 


34 o Mevdüdi, Tefpimu/-Kur'ân, V, 269, dp:59. 

35 Taberi, Câmiw/-beyân, XX, 654-655, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 241; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, V, 65; Beydâvi, Envâru-tenzil, V11, 489. 

36 o Taberi, Câmiu7-beyân, XX, 656; Zemahşeri, Keşşâf, V, 458; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 65; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT1, 489. 
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(3) Süfyân es-Sevri (6. 161/777)'ye göre de ilgili âyet: “Eğer siz Rahmân'ın 
bir çocuk sahibi olduğunu söylerseniz, ben de bunu reddedenlerin ilki olurum” şeklinde 
bir anlam ifade etmektedir”. 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi İslâm tevhid inancını savunmaktadır. Do- 
layısıyla o, bu inancı bozacak, zedeleyecek her türlü söylemi şirk olarak görmek- 
tedir. Bu bağlamda Allah'a çocuk8 isnâdı da tabii ki O'na ortak koşmak demek- 
tir yani şirktir. İşte burada ele almış olduğumuz âyet esasen değişik bir üslup tarzı 
kullanarak Allah Taâlâ'ya çocuk isnâdının mümkün olmadığını belirtmektedir. 
Buna göre sanki Yüce Allah Hz. Peygamber'den şöyle demesini istemiştir. Be- 
nim Allah'a çocuk isnâd etmemem, bir inadın sonucu değildir. Ben bu düşünce- 
ye hakikat olmadığı gerekçesiyle karşı çıkıyorum. Zira eğer Allah'ın bir çocuğu 
olsaydı, esasen onu ilk tasdik eden, onu ilk ululayan ve ona ilk ibâdet eden ben 
olurdum?” Bütün bunlar da söz konusu olmadığına göre demek ki, Allah'ın asla 
bir çocuğu yoktur. Hal böyle olunca O'na çocuk isnâdında bulunmak iftiradan 
başka bir şey değildir. Çünkü Allah Taâlâ böyle bir ithamdan münezzehtir. 


37 o Mâverdi,en-Nüket ve'l-uyün, V,241; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, V11, 331. 

38 Bilindiği gibi Arapça'da “veled” çocuk demektir. Çocuk hem erkek hem de kız evladı içine alan 
bir sözcüktür. Bu yüzden diyebiliriz ki, söz konusu âyette “veled” tâbirinin kullanılmış olması, aynı 
zamanda kız evlâdını da Allah'a isnâd etmenin câiz olmadığı anlamına gelmektedir. Buna göre 
melekler de Allah'ın kızları değillerdir. 

39  Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân,V,s,273, dp: 64. 


(44) DUHÂN SÜRESİ 


Bilindiği gibi “24b47” sözlükte duman demektir. Süre ismini 10. âyetteki söz 
konusu kelimeden almıştır. Mekki bir süredir. Nüzül sıralamasında 64., ancak mus- 
haftaki yeri itibariyle 44. süredir. Zuhruf süresinden sonra Câsiye süresinden önce 
inzâl edilmiştir. Sürede öncelikle Kur'ân'ın vahyedilmeye başladığı gecenin önemi- 
ne, Allah'ın varlığı ve birliğine, Hz. Muhammed (sav)'in hak peygamber oluşuna yer 
verilerek inkârcılar uyarılmakta, ardından da Hz. Musâ ile Firavn'ın mücâdelesine, 
İsrâiloğullarının kurtuluşuna, âhiret hayatının önemine ve peygamberlere inanma- 
yanların dünya ve âhiretteki durumlarına yer verilmektedir. Âyet sayısı 59'dur. 


gi yl 
Âyet: 3 
©) Geyik SÜ 5 al sizi 
“Biz onu (Kur'ân'ı) mübârek bir gecede indirdik. Kuşkusuz (Biz onunla insan- 
ları) daima uyarmaktayız” 


Kur'ân'ın İndirildiği Mübârek Gece 

Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah Kur'ân'ı mübârek bir gecede indir- 
diğini ifade etmektedir. Tabii ki Kur'ân-ı Kerim'in indirildiği gece mübârektir. 
Ama bununla hangi gece kastedilmiştir. Müfessirler bu hususta iki görüş ileri 
sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd başta olmak üze- 
re müfessirlerin çoğunluğu Kur'ân'ın indirildiği mübârek gecenin kadir gecesi 
olduğunu iddia etmiştir!. İbnü'I-Cevzi, Beydâvi ve Kurtubi de tefsirlerinde il- 
gili âyette sözü edilen gecenin kadir gecesi olduğunu, ancak Kur'ân'ın bir bütün 
olarak söz konusu gecede Levh-i mahfuz'dan Beytü'l-izzet'e (dünya semasına) 
indirildiğini ileri sürmüşlerdir?. 

1 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 6; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, V, 244; Zemahşeri, Keşşâf; V, 462; 

İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 331; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 100; Beydâvi, Envâru't-tenzil, VT, 

496; İbn Kesir, 72fâir, XII, 334. 

2 İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VLL, 337; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 100; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT1, 496. 
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(2) İkrime de demiştir ki, burada sözü edilen geceden maksat Şaban ayının 
onbeşinci gecesidir”. 


Hemen belirtelim ki bu hususta tabii ki çoğunluğun kanaatini oluşturan ilk 
görüş diğerine göre daha isabetlidir. Nitekim Zerkeşi de söz konusu görüşler içe- 
risinde en isabetli olanın ilk görüş olduğunu beyan ederek, âlimlerin çoğunun da 
aynı kanaati taşıdığını belirtmektedir?. Şu da bir gerçek ki, bu yaklaşım aynı za- 
manda (çisil İİ 3 BAĞ Ü) “Kuşkusuz biz onu (Kur'ân'ı) kadir gecesinde indirdik” 
âyetiyle de desteklenmektedir. Bu duruma göre onun kadir gecesi dışında baş- 
ka bir gecede indirildiğini söylemek mümkün değildir. Esasen Kur'ân-ı Kerim 
kadir gecesinde inzâl edildiği için o gece mübârek olarak nitelendirilmiş değil, 
zaten mübârek olarak kabul edildiği için Kur'ân o gecede indirilmiştir. 


Bilindiği gibi Kur'ân'ın kadir gecesinde tedricen mi yoksa bir defa da mı in- 
dirildiği konusu da tartışmalıdır. Bu hususta iki yaklaşım mevcuttur. Bunlardan 
birine göre Kur'ân kadir gecesinde bir bütün olarak Levh-i mahfuz'dan dünya se- 
masına yani Beytü'l-izzet'e indirilmiştir. Diğerine göre de inzâl aynı gecede başla- 
yıp yaklaşık yirmi üç sene gibi bir sürede tamamlanmıştır”. Zerkeşi, bu iki görüşten 
ilkinin daha doğru olduğunu ve âlimlerin ekseriyetinin bu görüşü tercih ettiğini 
ileri sürmektedir8. Bu görüşü savunanlar kanaatlerini Abdullah b. Abbas'tan nak- 
ledilen; “Kur'ân dünya semâsına Kadir gecesinde toptan indirildi. Oradan da yirmi 
küsur yıl boyunca parça parça nâzil oldu”? sözüne dayandırmaktadırlar. 


Ancak Süleyman Ateş, Kur'ân'ın bütün olarak dünya semâsına indirildiği 
görüşünü doğru bulmayarak bu yaklaşımı şu sözlerle tenkit etmektedir: Bazı 
müfessirlerin Abdullah b. Abbas'a dayanarak Kur'ân'ın önce bir bütün halin- 
de en yakın göğe indirildiği şeklindeki sözleri ne herhangi bir âyet ve hadisle 
desteklenmekte ne de gerçeğe uymaktadır. Çünkü Kur'ân'ın çoğu Resülullah 
(sav)'ın hayatının çeşitli safhalarını, Mekke ve Medine'deki davet olaylarını 


3 Taberi, Câmiu”-beyân, XXI, 6, Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 244, Zemahşeri, Keşşâf; V, 462; 
İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, V11, 337; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 100; İbn Kesir, Tefsir, X11, 334. 
Zerkeşi, Burhân,1, 228. 

5 Kadir 97/1. 

6 Zerkeşi, Burhân, 1, 228; Mennâu'l-Kattân, Mebahis, 35; Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usulü, Ankara 
1983,5.43. 

Zerkeşi, Burhân, 1, 228. 
Zerkeşi, Burhân, 1, 228. 
Taberi, Câmiu7-Beyân, XXIV, 543; Kurtubi, e/-Cami, XXII, 390. 
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içerir veya bu olaylarla ilgilidir. Bu olaylar da henüz vukü bulmadan, bunlar- 
dan söz eden âyetlerin Levh-i mahfuz'dan en yakın göğe inmesinin hikmeti ve 
izâhı yoktur". Burada esasen şu sorulara cevap aramak gerekir: Kur'ân'ın Levh-i 
mahfuz'da kalmasıyla dünya semâsına indirilmesi arasında ne fark vardır ki, 
Levh-i mahfuz'dan dünya göğüne aktarılmış olsun? “Biz dünya semâsını lam- 
balarla süsledik”! âyetinde de ifade edildiği gibi dünya semâsı denen şu yakın 
gök, yıldızlarla süslü olan uzaydır. Şimdi Kur'ân bu yıldızlardan hangisine in- 
miştir? Allah'ın zâti kelâmı, maddi bir kitap mıdır ki, Levh-i mahfuz'dan alınsın 
da ona en yakın göğe aktarılsın? Allah'a andolsun ki Kur'ân'ın maddi bir kitap 
gibi Levh-i mahfuz'dan alınıp dünya göğüne indirildiğini ifade eden İbn Abbas 
rivâyeti, anlamsız ve uydurma bir hikâyeden başka bir şey değildir”. 

Burada şunu hemen belirtelim ki Süleyman Ateş bu kanaatinde haklı gö- 
rünmektedir. Çünkü gerçekten de akıl, Kur'ân'ın önce dünya semâsına sonra da 
oradan Hz. Peygamber'e indirilişindeki hikmeti kavramakta ciddi olarak zor- 
lanmaktadır. Üstelik bu görüşün doğruluğunu ortaya koyacak başka herhangi 
bir rivâyet de mevcut değildir. O halde diyebiliriz ki Kur'ân, Levh-i mahfuz'dan 
mahiyetini bilmediğimiz bir tarzda vahiy meleğine intikal ettirilerek, onun va- 
sıtasıyla Hz. Peygamber (sav)'e çeşitli zaman aralıklarıyla indirilmiştir. Bu indir- 
mede de, bazı âlimlerin iddia ettikleri gibi Kur'ân-ı Kerim'in sadece kadim olan 
manaları değil, bu manaları taşıyan lafızlar da söz konusudur. Yani Kur'ân me- 
tin olarak yirmi üç seneye yakın bir sürede Mekke ve Medine'de meydana gelen 
olaylara cevap teşkil etmek üzere Hz. Peygamber (sav)'e Cebrâil vasıtasıyla vah- 
yedilmiştir. Bu yüzden onun hem manası hem de lafzı mufcizdir ve mütevâtirdir. 


Âyet: 10-11 


4115 ei EĞE NA A LA 410$ e EİN GELİ 
“Şimdi sen (Ey Muhammed!) göğün insanları kaplayacak belirgin bir duman 


çıkaracağı günü bekle. Bu, acı veren bir azaptır” 


10 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir XI, 23. 

11 Mülk 67/5. 

12 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 307. 

13 Zerkeşi, bazı İslâm bilginlerinin, Kur'ân'ı Cebrâil'in Resülullah (sav)'a mana olarak indirdiğini, 
lafızlandırmanın ise tamamen Hz. Peygamber'e ait olduğunu söylediklerini kaydetmektedir. Bkz. 


Burhân, 1, 230. 
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Semayı Kaplayacak “Duhân-ı mübin” 


Bu âyette yer alan “/xh4n” duman demektir. Buna göre “duhân-ı mübin” de 
apaçık duman anlamına gelmektedir. Ancak göğün böylesi bir dumanı çıkarma- 
sıyla ne kastedilmektedir? Başka bir ifade ile bu söylem hakikat midir? Yoksa 
kinâyeli bir anlatım mıdır? Tespit edebildiğimiz kadarıyla müfessirler konuyla 
ilgili farklı yaklaşımlar sergilemişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Ebü Ubeyde ve İbn Kuteybe demiştir ki, söz konusu 
âyette yer alan “4x44n” Mekkelileri şiddetli bir şekilde etkileyen kıtlık demektir'* 


(2) Abdullah b. Abbas, Ebü Sa'id el-Hudri (6. 74/693) ve Abdullah b. Ömer 
(6. 74/693)e göre âyette sözü edilen duhândan maksat, kıyamette göğü çepeçevre 
kuşatacak bir dumandır”. Söz konusu duman da müminlere bir nezle etkisi ya- 
pacak, kâfirlerin ise ağızlarından ve burunlarından girip arkalarından çıkacaktır. 
Bundan dolayıdır ki, söz konusu olay bir kıyâmet alâmeti olarak ifade edilmiştir!6, 


(3) Abdurrahman b. el-A'rec el-Medeni (6. 117/735)'nin de şöyle dediği 
rivâyet edilmektedir. Mekke fethedildiği gün göğü yoğun şekilde bulutlar kapla- 
mıştı. İşte âyetteki duhândan maksat budur”. 


(4) İbn Kuteybe ise bir başka rivayetinde bu olayı kuraklıkla ilişkilendirerek 
şunları söylemiştir: Kuraklık yağmurun yağmamasıyla meydana gelir. Yağmur 
yağmadığı zaman da arzı toz kaplar, hatta toz bulutları bazen semaya kadar yük- 
selebilir. Böylece insanlar gökteki bu toz bulutlarını duman olarak algılamaya 
başlarlar. İşte söz konusu âyette ifade edilen dumandan maksat da budur, 


(5) Süleyman Ateş'in yorumu da şöyledir: Âyette yer alan duman olayı Be- 
dir Savaşı'yla ilgilidir. Özellikle tozlu alanlarda geçen bu savaşta atlı ve yayaların 
dalkılıç birbirlerine girmelerinden dolayı âdeta her tarafı toz, duman kaplamış 
olur. Kalkan tozlar da bulut gibi göğe yükselir, böylece insanlar tozdan birbirleri- 
ni göremez hâle gelirler. Bilindiği gibi Arabistan'da da rüzgâr çıktığı zaman göğü 


14 Taberi, Gömiu/-beyân, XXI, 13-14, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 247, İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 69; Beydâvi, Envâru?-tenzil, Vİ, 502. 

15 Taberi, Gâmiu/-beyân, XXI, 18 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 247. 

16 Müslim, Fiten, 40; Ebü Dâvüd, Melâhim, 12; Tirmizi, Fiten, 21; İbn Mâce, Fiten, 28; Ahmed b. 
Hanbel, Mösned, 11, 197,111, 75. 

17 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 247. 

18 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXVIL, 242. 
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bir toz bulutu kaplamaktadır. Buna bir de korku eklenirse tabiatıyla insanın gör- 
me alanı daha çok daralmış olur. İşte bizim kanaatimize göre söz konusu âyette 
yer alan dumanla ileride meydana gelecek Bedir Savaşı'na işaret edilmiştir. Bu da 
demektir ki, ilgili ifade ile ne kıtlık yılları ne de kıyamet alâmetleri kastedilmiş 
değildir”. 


Bu nakillerden iki sonuç çıkarmak mümkündür. Bunlardan birine göre söz 
konusu âyetteki duman hâdisesi kıyâmette gerçekleşecektir. Yani o, kıyâmet kop- 
madan önce vuku bulacak ancak bu ilâhi uyarıya rağmen kâfirler inkârlarından 
vazgeçmeyecekler, bunun üzerine de kıyâmet kopacaktır. Diğer bir yaklaşıma 
göre de bu olay Hz. Peygamber hayatta iken gerçekleşmiştir. Bu durumda du- 
mandan maksat ya kıtlık ve kuraklık ya da söz konusu âyetin inzâlinden son- 
ra meydana gelecek Bedir Savaşı demektir. Zirâ İbn Mes'üd'un naklettiği bir 
rivâyete göre müşrikler Hz. Peygamber'in çağrısına direnince Resülullah Allah'a 
yalvararak, Hz. Yüsuf'un kavmine verdiği kıtlığın benzerini onlara da vermesini 
istemiştir. Bunun üzerine Peygamber'in duası kabul edilmiş, kıtlık başlamış, böy- 
lece kısa bir zaman içinde yiyecek içecek adına hiçbir şey kalmamıştır. İnsanlar 
derilere ve kemiklere varıncaya kadar ne buldularsa onları yemişlerdir. Açlıktan 
öylesine zayıf ve bitap düşmüşlerdir ki, sonunda gözleri bozulmuş, bu yüzden 
etraflarına baktıklarında dumandan başka bir şey göremez olmuşlardır. Bunun 
üzerine Hz. Peygambere başvurarak İslâm'ı kabul ettiklerini bu sebeple kıtlığın 
kaldırılması için Allah'a duâ etmesini istemişlerdi. Ancak Allah Resülü (sav) on- 
lara: “(Şimdi böyle söylüyorsunuz) fakat azap kaldırıldı mı yine eski hâlinize döner- 
siniz” buyurmuştur. Nitekim Hz. Peygamber (sav)'in duası üzerine söz konusu 
azap (kıtlık) kaldırılmış, ancak onlar da, Allah Resülü'nün dediği gibi, hiç vakit 
kaybetmeden eski inançlarına geri dönmüşlerdir. Allah 'Taâlâ da dönekliklerinin 
cezasını onlara Bedir Savaşı'ndaki yenilgileriyle ödetmiştir”. 


Bize göre söz konusu âyette geçen şi OE Eki ei ç#) ifadesini kıyâmet 
alâmeti olarak görmek zorlama bir te 'vilden başka bir şey değildir. Zira âyetteki 
“duhân” tâbirine böyle bir anlam yüklemek Kur'ân'a bütüncül yaklaşmamak 
anlamına gelmektedir. Halbuki bu tarz bir okuma muhatabı hiçbir zaman 


19  Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefsir, VU, 305-306. 

20 Buhâri, Ezân, 128, İstiskâ, 2, Cihâd, 98, Enbiyâ, 19; Müslim, Mesâcid, 294, 295; Ebü Dâvüd, Vitr, 
10, İbn Mâce, İkâmet, 145; Dârimi, Salât, 216; Ahmed b. Hanbel, Mösned, 11, 239, 255, 270, 428, 
470, 502, 521. 
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doğru sonuca ulaştırmaz. O halde burada da bütüncül bir okumanın söz konusu 
edilmesi gerekmektedir. Böylesi bir okumanın neticesinde, özellikle müteâkip 
âyetlerden ortaya çıkan tablo da duhân hâdisesinin daha önce gerçekleştiğini 
ortaya koymaktadır. Çünkü burada ele almış olduğumuz âyetin arkasından gelen 
âyetlerden anlaşılmaktadır ki, müşrikler çektikleri bu kıtlık sıkıntısından kurtul- 
mak için (9 eği Ü) İSİ EE 2231 5) “Rabbimiz azabı üzerimizden kaldır bizler 
artık inanıyoruz” demişler, Allah Taâlâ da ii Üni) giz İB3 5 3ü is İY Ne- 
rede onlarda ÖğüL almak? Oysa, kendilerine gerçeği açıklayan bir elçi gelmişti” buyur- 
muştur. ( 0435 şi LİĞ3 ais | ŞİŞ se 5) “YMüşrikler) yüz çevirerek 'Bu, Kendisine bazı 
şeyler öğretilmiş biri, bir mecnün” demişler, Allah Taâlâ da: ÇI İl Şİ LL lS Ğ 
öyle) “Biz azabı biraz hafifleteceğiz, (ancak) siz de (yine) eski halinize dönecek- 
siniz” şeklinde beyanda bulunmuştur. Dolayısıyla bütün bunlar bize gösteriyor 
ki, söz konusu olay Resülullah (sav) zamanında gerçekleşmiştir. Hal böyle iken 
söz konusu nasları kıyametin yaklaştığı bir zamanla kayıtlayarak yorumlamak 
isâbetli bir yaklaşım olmasa gerektir. 


Âyet: 16 


416) OLA ÜN ESİLA Yİ Aks e 
““Onları) şiddetli bir şekilde yakaladığımız gün yaptıklarının cezasını hakkıyla 


VETECEĞİZ” 


Allah'ın Müşrikleri Şiddetli Şekilde Yakaladığı Gün 


Söz konusu âyette yer alan (âZ.aji) kelimesi “Derhangi bir şeyi güç kullanarak 
sert biçimde almak ve yakalamak” manalarına gelmektedir”. Buna göre (âZİİl 
45$İL) şiddetli bir yakalama demektir. Ancak bu yakalama ne zaman gerçekleşe- 
cektir? Görüldüğü gibi bu husus âyette açık ve net olarak beyan edilmiş değildir. 
O yüzden müfesirler konuyla ilgili üç görüş ortaya atmışlardır. Bunları şöyle 
zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Übey b. Ka'b, Mücâhid ve Dahhâk'a göre bu âyette 
yer alan şiddetli yakalamanın gerçekleşeceği gün, müşriklerin Bedir savaşında 
müslümanlar tarafından kılıçtan geçirilip hezimete uğratıldıkları gün demektir”. 


21  Râğıb İsfahâni, Müffedâr, “b-t-ş” md. 
22 Taberi, Câmiw-beyân, XXI, 25-27; Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, V,248; Zemahşeri, Keşşâf, V, 468; 
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(2) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu günden 
maksat, kıyametin koptuğu gündür”, 


(3) Mâverdi ise demiştir ki, Allah Taâlâ'nın inkârcıları şiddetli bir şekilde 
yakalayacağı gün, kâfirlerin cehennem azabıyla karşı karşıya geldikleri gün de- 
mektir”, 


Müfessir Râzi, söz konusu yakalamanın gerçekleştirileceği günün, Bedir sa- 
vaşının vuku bulduğu gün değil, kıyâmet günü olduğunu ileri sürmektedir. Zira 
ona göre Bedir savaşı kıyâmete nazaran çok özel şartlarda gerçekleştirilmiş bir 
yakalama ve hesap sormayı ifade etmektedir. Halbuki ilâhi sorgulama ve ce- 
zalandırma genel boyutuyla ancak kıyâmette mümkün olacaktır. Böyle olması 
sebebiyledir ki, kıyâmete kıyâmet-i kübrâ yani büyük kıyâmet” denilmiştir”. 


Aa) 


Bize göre Râzi'nin yaklaşımı isabetli görünmektedir. Çünkü Yüce Allah ele 
almış olduğumuz bu âyette inkârcıların yakasına yapışacağı günü (,<5$İl &£iİ1) 
diye nitelendirmekte, kıyâmeti de (6 ;:$İl âSÜMN xi 0B) Böyük felâket (kıyâmet) 
geldiği zaman” âyetinde (,ş Ea) üi) “Büyük felaket (kıyâmet)” olarak ifade et- 
mektedir. Şu bir gerçek ki, Kur'ân-ı Kerim kıyâmetin çok dehşetli bir şekilde 
vuku bulacağını beyan etmektedir. (6 5 ii DE iL 53 ol | 51 yü pa Giy 
IS ŞA SİSE AİN s3 las as e İS gal dalar ey iğ 
KON Pi iz 4913) “Ey insanlar! Rabbinizin azâbından sakının. Çünkü o saat 
(kıyâmet)'in zelzelesi çok korkunç bir şeydir. Onu göreceğiniz gün emzikli her kadın 
emzirdiğini unutup geçer. Hamile ber kadın çocuğunu düşürür. İnsanları sarhoş olmuş 
gibi görürsün. Halbuki onlar sarhoş değillerdir. Fakat Allah'ın azâbı pek çetindir”. 


İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 69, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VIL, 342; Râzi, Mefütihu'l- 
gayb, XXVII, 245; Beydâvi, Envdru't-tenzil, V11, 504. 

23 Taberi, Cömtu/-beyân, XXI, 27, Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V, 248; Zemahşeri, Keşşâf, V, 468; 
İbn Atiyye, e/-Muharrarul-veciz, V, 70; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, VIL, 342; Râzi, Mefâtihu'- 
gayb, XXVII, 245; Beydâvi, Envâru't-tenzil, VİL, 504. 

24 o Mâverdi,en-Nüket veT-uyün, V, 248. 

25 Bilindiği gibi kıyâmet (a) kıyâmet-i suğrâ (küçük kıyâmet) eceli gelen kimsenin hayatının sona 
ermesi, (b) kıyâmet-i vustâ (orta kıyâmet) yani toplumların tarih sahnesinden silinmesi, (c) 
kıyâmet-i kübrâ (büyük kıyâmet) dünya hayatının sona ermesi olarak üç şekilde ifade edilmekte- 
dir. Bkz. Demirci, Muhsin, Kur'ân'ın Ana Konuları, s. 292 vd. 

26 oRâzi, Mefâtibu'/-gayb, XXV, 245. 

27 Nâzi'ât 79/34. 

28 Zemahşeri,Keşşâf, V, 468. 

29 Hac,22/1-2. 
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U > duş Ya» ğisls Ji 05» MAİS İSE ç) “Ogün gök erimiş ma- 
den gibi olacak, dağlar atılmış yün giz olacak ve hiç kimse dostunu sormayacaktır”0, 
(Ele e zik gi) » ozi ELİN ğa» ei EIŞSİ 03)» a Az 
Ur si 5 Eu) “Gök yarıldığı zaman, yıldızlar dağılıp döküldüğü zaman, denizler 
fışkırtıldığı zaman, kabirler alt-üst edildiği zaman herkes ne yaptığını, neyi  yap- 
mayıp geri bıraktığını bilecektir”, (» âli 3) yah dg bp» alg 4 ç öld JLiş 
MESAİ iy Ns 533 Y YS» SİN Sİ day OLEY! İğ diğ Na) 3) “İnsan 
kıyâmet günü ne zamanmış” diye sorar. Gözler kamaştığ ğı, ay futulduğu, güneş ve ay 
birleşip (karardığı) zaman. İşte o gün insan: Kaçacak yer neresi?' diye soracak. Hayır, 
o gün kaçıp sığınacak hiçbir yer olmayacaktır. O gün herkesin varıp karar kılacağı yer 
ancak Rabbinin huzurudur”? âyetleri bunlardan bazılarıdır. Bu tablodan hareket- 
le diyebiliriz ki, söz konusu âyette yer alan (,s 5$İl âXkÂ1) ile kıyâmet-i kübrâ kas- 
tedilmiştir. Çünkü hem (43331 âZk41) hem de (,£3331 süz) ifadesi, nitelik olarak 
aynı şeyi ifade etmektedir. O da açıkça görüldüğü gibi kıyâmetin dehşetli ve şid- 
detli bir tarzda tahakkuk etmesidir. Bu âyetlerde yer verilen kıyâmet tasvirlerinin 
hedefi de inkârcı insanları korkutarak inanmaya zorlamaktır. 


Âyet: 29 


29) Sa la Süz İİİ pip ES 
“Onlar (Firavn ve ordusu) için ne gök ağladı ne de yer. (Ayrıca) kendilerine 


mühlet de verilmedi” 


Göğün ve Yerin Ağlaması 


Yüce Allah bu âyette Firavn ve yandaşlarının suda boğulmaları üzerine gök 
ve yerin onlar için ağlamadığından söz etmiş, ancak gök ve yerin ağlaması ya da 
ağlamamasıyla ne kastedildiğini beyan etmemiştir. Bu yüzden müfessirler âyette 
yer alan söz konusu kapalılığı açıklamak zorunda kalmışlardır. Ancak onlar da 
bu konu üzerinde ihtilaf ederek farklı sonuçlara ulaşmışlardır. Bunlar şöyle ifade 
edilebilir: 


30  Me'âric, 70/8-10. 
31  İnfitâr,82/1-5. 
32 Kıyâmet, 75/6-12. 
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(1) Hz. Ali (ra)'ye göre söz konusu âyette yer alan ağlama fiili hakikat anla- 
mındadır. Zira bir mümin öldüğü zaman onun yeryüzünde ibâdet ettiği mekânlar 
ve amelinin yükseldiği gök ağlamaya başlar". Nitekim Enes b. Mâlik de bu an- 
lamda bir sözü Allah Resülü'nden şöyle nakletmektedir. Hz. Peygamber buyur- 
muştur ki: “Her bir müslüman için gökte iki kapı vardır. Bunlardan biri müminin 
amelinin yükseldiği, diğeri de hayatta kaldığı müddetçe rızkının kendisine verildiği 


kapıdır. İşte söz konusu bu iki kapı mümin öldüğünde ağlamaya başlamaktadır”, 


(2) Dahhâk'a göre de, gök ve yer hakikatte ağlamaktadır. Ancak onların 
ağlaması kâfirler için değil, Allah'ın salih kulları için söz konusudur”. 


(3) el-Hasan el-Basri'nin de şöyle bir yorum yaptığı ifade edilmektedir. Gö- 
gün ve yerin ağlamasından maksat, gök ve yer ehlinin yani meleklerin ve mümin- 
lerin ağlamısıdır. Buna göre Firavn ve adamlarının suda boğulmalarından dolayı 
ne gökteki melekler ne de yerdeki müminler ağlamıştır. Hatta müminler bundan 
dolayı sevinmişlerdir"©. 


(4) İbn Kuteybe ise demiştir ki, Araplar başa gelen bir musibetin büyüklü- 
günü ifade etmek için rüzgârın, yıldırımın, gök ve yerin ağladığından söz eder- 
lerdi. Ancak bu mecâzi bir yaklaşımdan başka bir şey değildir??. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Râzi de İbn Kuteybe'nin yorumuna benzer 
bir yorum yaparak şöyle demiştir: Araplar, değer verdikleri bir insanın ölümü 
üzerine dünya onun için karardı, ay ve güneş onun için tutuldu, rüzgâr, gök ve 
yer onun için ağladı, derlerdi. İşte bu âyette Yüce Allah da onların kullandığı söz 
konusu bu üslup tarzını kullanarak, âyette Firavn ve adamlarının değersizliğini 
anlatmak üzere, onların arkalarından hiç kimsenin ağlamadığını belirtmiştir”. 


33 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 41, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 252; İbn Atiyye, e-Muharraru'i- 
veciz, V, 73; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VLL, 345; Beydâvi, Envâru't-tenzil, VIL, 507. 

34 Bkz. Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'ân, 46. Burada şunu da hemen ifade edelim ki, kitabında bu hadisi 
nakleden Tirmizi, söz konusu hadisle ilgili şöyle bir değerlendirme yapmıştır: Bu hadis, sadece 
Enes b. Mâlik kanalıyla nakledildiği için gariptir. Ayrıca isnâdında zayıf râvi olarak tanınan Musâ 
b. Abide ve Yezid b. Ebân yer almaktadır. Söz konusu rivâyet için ayrıca bkz. Taberi, Cömiu7-Zeyân, 
XXI, 42; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesin, VIL, 344-345; Râzi, Mefâtibu7-gayb, XXVII, 247-248. 

35 Taberi, Gömiu'/-beyân, XXI, 44. 

36 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 252, Zemahşeri, Keşşâf, V, 472; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VT, 
345; Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXV11, 247-248; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTL, 507. 

37  İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesin, V1L, 345. 

38 Râzi, Mefârikulgayb, XXVII, 248. 
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Bize göre de İbn Kuteybe ve Râzi'nin yaklaşımı gayet isabetlidir. Buna göre 
denilebilir ki, iktidarları zamanında herkes Firavn ve onun adamlarına değer 
veriyor, onlara karşı saygıda kusur etmiyordu. Çünkü insanlar onlara karşı çık- 
tıklarında başlarına gelecekleri biliyorlardı. Ancak Firavn'ın saltanatı yerle bir 
olduğunda hiç kimse arkalarından gözyaşı dökmemiş, aksine buna sevinenler 
bile olmuştur. Çünkü Firavn idare ettiği insanlara, onların üzülmesini gerekti- 
recek bir iyilik yapmamıştı. Hatta hâkimiyet sürdüğü müddetçe Mısır halkına, 
özellikle İsrâiloğullarına karşı zulüm yapmış, yeryüzünde fesat çıkarmıştı. Bu 
yüzden ne onun ne de etrafında bulunan diğer idareciler için üzülmek, hasret 
çekmek ve gözyaşı dökmek insanların aklına gelmişti. İşte Yüce Allah söz ko- 
nusu âyette yer verdiği mecâzi bir söylemle (, ,> BL çeke ES 43) diyerek 
bu gerçeği dile getirmiştir. Kısacası, Allah Taâlâ burada Arap geleneğinde var 
olan bir üslup biçimini kullanmak suretiyle Firavn ve adamlarının değersizliğini 
göstermek istemiştir. 


Âyet: 47-49 


448) g3 İZE ia el) GİBİ Şİ KATE gesi eğ Çİ özel özü 
93 42 İN Za EĞİ Gİ 5 
“Allah Taâlâ zebânilere emreder): Tutun onu! (0 kâfiri), cehennemin ortasına 


sürükleyin! Sonra azap olarak başına kaynar su dökün! (Ve deyin ki) Haydi (bu aza- 
bı) tat bakalım. Hani sen kendince güşlüydün, değerliydin” 


Ebü Cehil'in “42/2” ve “Kerim” Olarak Nitelendirilmesi 


Denildiğine göre bu âyetler Ebü Cehil hakkında nâzil olmuştur. Zira o, 
bir defasında Hz. Peygamber (sav) ile karşılaştığında kendisinin, Mekke'nin en 
güçlü ve en değerli bir şahsiyeti olduğunu söylemişti. Bunun üzerine Allah Taâlâ 
söz konusu âyetleri indirerek onun, dünyada sahip olduğuna inandığı kudret ve 
şerefin (4, Kğ an) kendisini cehennem azabından koruyamayacağını bildirmiş 
oldu#?. Hal böyle iken müfessirler, Yüce: Allah'ın bu âyette Ebü Cehil gibi büyük 
bir İslâm düşmanı için bu iki sıfatı kullanmasını, değişik açılardan ele alarak 
yorumlamışlardır. Bu bakış açılarını şöyle ifade etmek mümkündür: 


39  Zemahşeri, Keşşâf; V, 477; Râzi, Mefâtibu'/-gayb, XXV, 253; İbn Atiyye, e/-Mubharraru?-veciz, V, 
77; Kurtubi, e/-Câmi', XIX, 135-136. 
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(1) Sa'id b. Cübeyr'e göre Allah Taâlâ'nın Ebü Cehil'den söz ederken onu, 
“el-aziz” ve “el-kerim” sıfatlarıyla vasfetmesi “*ahkir” (aşağılamak) anlamına gel- 
mektedir *. 

(2) Katâde'ye göre de Yüce Allah ona (4 İl > zl Cİ SÜ) “Şüpbesiz sen güçlü 
ve değerli birisin” derken, bu nitelemenin kendi kanaatine göre olduğunu ifade 
etmek istemiştir”. 


(3) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) ise demiştir ki, Allah Taâlâ'nın Ebü 
Cehil hakkındaki bu sözü onun, kavmi tarafından güçlü ve soylu biri olarak ka- 
bul edildiğine işaret etmek içindir. Yoksa bu vasfı Allah onun için olumlu anlam- 
da ifade etmiş değildir?. 

Ebü Cehil hakkında indiği söylenen bu âyetler aslında sadece onu değil, 
onun gibi dünyada güç ve kudretlerine, soy ve sopuna güvenen, kendilerini de- 
gerli, önemli ve vazgeçilmez olarak kabul eden tüm insanların âhiretteki âcizlik 
ve çaresizliklerini tahkir edici bir üslupla anlatmaktadır. Çünkü insanın dünyada 
kendisini güçlü, kudretli ve şerefli olarak tanımlamasının Allah katında hiçbir 
değeri yoktur. Asıl olan böyle bir değer yargısını Allah'ın insana vermesidir. Aksi 
halde insanın çevresi ya da kendi zannına göre hareket ederek konumunun üstün 
olduğunu ileri sürmesi, ona âhiret hayatında olumlu bir şey kazandırmayacak- 
tır. Bu bakımdan Yüce Allah (£., Sİ ? EE) Sİ Gü) derken, öncelikle Ebü Cehil'i 
sonra da onun şahsında Allah'ın emirlerine sırtını dönerek dünyada sadece güç 
ve şeref peşinde koşanları aşağılayıp kınamakta ve böyle bir düşüncenin insanın 
kendi kendisini aldatmaktan başka bir işe yaramayacağını ifade etmektedir. Bu 
perspektiften baktığımızda yukarıda sıraladığımız üç görüşün de doğru olduğunu 
söyleyebiliriz. Aslında bunlar bir doğrunun parçalarıdır. O halde ortada sadece bir 
doğru var demektir. Buna göre Ebü Cehil hakkında söylenmiş olan (İ, şal £İ Yİ 
& A) sözü, tahkir ifade etmektedir. Ancak onu kavmi aziz ve kerim olarak tavsif 
etmiş kendisi de buna gönülden inanmıştı. Bu yüzden Yüce Allah ilgili sözle hem 
Ebü Cehil hem de aynı inkârcı özelliğini taşıyanlar için demek istemektedir ki: 
Ey güç ve kudretine, soy ve şerefine güvenen kişi ya da kişiler! Dünyada sahiple- 
nip gururlandığınız bu sıfatlar sizleri şimdi o şiddetli ateşten kurtarsın da görelim. 


40  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 258; İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, VII, 350; Râzi, Mefâtihu'-gayd, 
XXVIL, 253; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, V11, 515. 

41 o Mâverdi, en-Nü&et ve/-uyün, V, 258; İbnü'l-Cevzi, Z4d4-mesir, VU, 350; Râzi, Mefâtihu'(-gayb, 
XXVII, 253. 

42  Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V,258; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLI, 350. 
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Âyet: 51 


NE 


“Müztakiler ise gerçekten güvenilir bir makamdadırlar” 


Müttakiler İçin Vaadedilen Mağâm-ı emin” 


Kur'ân'a göre Yüce Allah âhirette mümin kullarına cennet vaadetmiştir. Bu 
âyette ifade edilen “Mağâm-: emin” den maksat da öyle anlaşılıyor ki, müttaki 
kullara vaadedilen cennetten başkası değildir. Çünkü Makam-ı emin “güvenilir 
yer” anlamına gelmektedir. Bilindiği gibi en güvenilir yer de cennettir. Esasen 
bir şeyin güvenilir olması, insanı zarar verici unsurlardan uzak tutması demektir. 
O halde cennet hangi zararlı şeylerden insanları korumaktadır? Müfessirler bu 
hususta dört ayrı görüş serdetmişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz. 


(1) Katâde'ye göre bu âyette Allah Taâlâ'nın müttakilerin gidecekleri cen- 
netleri “Ma&âm-ı emin” diye vasfetmesi, oraya giren müminlerin şeytandan emin 
olması anlamına gelmektedir”. 


(2) İbnüs-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'ye göre de âyette yer alan “277/7” sıfa- 
tıyla kastedilen cehennem azabından kurtulmaktır”, 


(3) Mukâtil de demiştir ki cennette ölüm yoktur, dolayısıyla söz konusu 
sıfatla insan ölümden kurtulmuş demektir. Buna göre cennetin güvenirliğinden 
kasıt, ölümsüz (sonsuz) oluşudur”. 


(4) İbn Kesir ise tefsirinde şunları zikretmiştir: Cennete giren kimse için 
artık oradan dışarı çıkmak, üzülmek, yorulmak, bir âfât ya da musibete düçâr 
olmak diye bir şey söz konusu değildir. Dolayısıyla o emin makâm insanlar için 
bu anlamda bir güven yeri demektir", 


Bize göre bu görüşlerin hepsi doğrudur, ancak içlerinde en kapsamlı olanı, 
İbnü/s-Sâib el-Kelbi'ye isnâd edilen ikinci sıradaki yaklaşımdır. Çünkü bu yak- 
laşım esasen diğerlerini de içine almaktadır. Yani cennete giren hem şeytanın 
şerrinden hem ölümün ızdırabından hem de çeşitli çile ve sıkıntılardan kurtul- 


43 Taberi, Cömiw-Beyân, XXI, 64, Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, V, 258; İbn Kesir, Tefsir, X11, 352. 
44  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 258. 

45 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 258; İbn Kesir, Tefsir, X11, 352. 

46 İbn Kesir, Tefsir, X11,352. 
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muş olmaktadır. Bu tablo içerisinde de insan için en önemli olanı, hiç kuşkusuz 
cehennem azabından kurtuluştur. Bilindiği gibi Kurân söz konusu kurtuluşu 
“Felah” kavramıyla ifade etmektedir. Bu da esasen Yüce Allah'ın dilemesiyle ger- 
çekleşmektedir. Demek ki hem cennete girmek hem de cehennem azabından 
emin olmak tamamen Allah'ın irâdesine bağlıdır. Zira Kur'ân, (iy XE âza) 5 
Lİ SAN 33 44-5 A) “O gün kim azaptan kurtarılırsa, gerçekten Allah onu esir- 
gemiştir. İşte apaçık kurtuluş budur” âyetiyle kurtuluşun yalnızca ilâhi irâdeye 
bağlı olduğunu ifade etmektedir. Çünkü O, dilediğini yapandır. Demek ki insanı 
cennetin nimetine erdiren sadece insanın kendi ibâdeti değil, bunlarla birlik- 
te Allah'ın rahmeti, lütfu ve keremidir. Bu da, insanın Allah'a layıkıyla ibâdet 
edemediğinden, O'nun verdiği nimetin şükrünü gerçek anlamda yerine geti- 
remediğindendir. Nitekim bu ilâhi ilkeyi şu hadis de açıkça desteklemektedir. 
Denildiğine göre bir gün Hz. Peygamber: “Nefsimi elinde bulunduran Allah'a an- 
dolsun ki, insanlardan hiç kimsenin ameli, onu cennete sokamaz' dedi. Bunun üze- 
rine Ashâb-ı kirâm: Senin amelinde mi seni cennete sokamaz, ey Allah'ın Elçisi? 
dediler. O da: 'Eğer A//ah rahmetiyle beni korumazsa benim amelim de beni cennete 


sokamaz' buyurdu”. 
y 


47 En'âm 6/16. 
48 Buhâri, Rikâk, 18; Müslim, Münâfıkin, 71; Dârimi, Rikâk, 24; Ahmed b. Hanbel, Mösned,Tl, 451, 
482. 


(45) CÂSİYE SÜRESİ 


Mushaf tertibinde 45., nüzül sırasına göre ise 65. süredir. el-Hasan el-Basri, 
Atâ b. Ebi Rabah, Câbir b. Abdillah ve İkrime söz konusu sürenin tamamının 
Mekke'de indirildiğini ileri sürerken, Abdullah b. Abbas ve Katâde 14. âyetin 
Medine'de inzâl edildiğini iddia etmektedir! Ancak muasır müfessir Süleyman 
Ateş adı geçen âyetin diğer âyetlerle olan anlam ilişkisini söz konusu ederek bu 
rivâyete şüpheli yaklaşmaktadır?. Adını 28. âyette yer alan ve “iz çöken” anla- 
mını ifade eden “ç4siye” kelimesinden almaktadır. İhtivâ ettiği konular arasında 
Allah'ın varlığı, birliği ve kudretinin delilleri, insana sunulan nimetler, Kur'ân'a 
uymamanın sonuçları, müminlerin ve inkârcıların Allah katındaki durumu, di- 
rilişe inanmaya sevkeden deliller, Allah'a hamdetme vb. hususlar yer almaktadır. 


Sürenin tamamı 37 âyetten ibarettir. 


, e 


NA çi 
Âyet: 14 


4143 0 SU gla elo Y öl yrd izle Gİ 

“Ey Peygamber!) Müminlere söyle: Allah'ın (âhirette) ceza vereceği günlerin ge- 
leceğini ummayanları (şimdilik) bağışlasınlar. Nasılsa Allah her kavmi hesaba çekip 
(onlara) yaptıklarının karşılığını verecektir” 


Müşriklerin Talep Etmediği “Eyyâmullah” 


Burada ele aldığımız âyetin nüzül sebebiyle ilgili bir rivâyette İbn Abbas 
demiştir ki: “Finhâs isimli bir yahudinin, Muhammed'in Allah'ı muhtaç bir 
tanrıdır, şeklindeki sözünü duyan Hz. Ömer (ra), onu öldürmek maksadıyla 
kılıcını kuşanıp yola koyulmuştu. Bunun üzerine Cebrâil (as) söz konusu âyeti 


indirdi”3, 


1 Oo Mâverdi, en-Nüğet vel-wyün, V, 260. 
2 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VITL, 229. 
3 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VİL, 358; Kurtubi, /-Câmi', XIX, 151. 
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Mukâtil b. Süleyman da konuyla ilgili naklettiği bir rivâyette şöyle demiştir: 
“Mekke'de Kureyş kâfirlerinden biri Hz. Ömer'e sövmüş, o da onu öldürmek 


istemişti. İşte bu âyet bahis konusu olay üzerine inzâl edilmiştir”*, 


Muhammed b. Kab el-Kurazi ve Süddi'den gelen nakil de şöyledir: “Bazı 
sahâbiler Mekke müşrikleri tarafından çeşitli eziyetlere maruz kalmışlardı. Bun- 
dan dolayı Hz. Peygamber'e başvurarak şikâyette bulundular. İşte ilgili âyet bu 


hâdise üzerine nâzil oldu”. 


Bu rivâyetler bize gösteriyor ki, İslâm'ın ilk yıllarında Mekke müşrikleri 
müslümanlara ezâ ve cefâ ediyorlardı. Allah Taâlâ, bir taraftan burada söz ko- 
nusu ettiğimiz âyeti indirerek müslümanlara geçici bir süre için karşılaştıkları 
eziyetlere sabretmelerini emretmiş, diğer taraftan da bu eziyetleri onlara revâ 
görenleri (all çel 545 Y) şeklinde bir sıfatla vasıflandırmıştır. Görüldüğü gibi bu 
sözle ne kastedildiği açık ve net değildir. Böyle olması sebebiyledir ki, müfessirler 
söz konusu cümleyi farklı biçimlerde yorumlamaya çalışmışlardır. Bunları şöyle 


ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, İbnü's-Sâib el-Kelbi ve Mukâtil'e göre söz konusu 
âyette yer alan “eyyâmulla”, öncekilerin başlarına gelen helâk azabı demektir. 
Çünkü Yüce Allah müşrikleri (wi çel 545 Y) şeklinde nitelendirirken onların, 
daha önceki kavimlerin başlarına gelen ilâhi azaptan korkmadıklarını belirtmek 


istemiştir?, 


(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719) ve Dahhâk da bu âyetin Tevbe 9/36. ya 
da Hac 22/39. âyetiyle neshedildiğini ileri sürmüşlerdir”. İbnü'l-Cevzi de müfes- 


sirlerin çoğunluğunun bu kanaatte olduğunu söylemiştir”. 


4 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 358. 

5 o İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, VİL, 358. Sebeb-i nüzül rivâyetlerinin çeşitliliği karşısında izlenecek 
yöntemler hakkında bkz. Aldemir, Halil, “Esbâb-ı Nüzül Rivâyetleri Arasında Görülen Çelişkiler 
ve Geliştirilen Çözüm Yollarının Tahlili”, EKEV, 2011, XV., 48,s. 141-159. 

6 O Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 262; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXVII, 264, Kurtubi, e/-Câmi, 151; 
Şevkâni, Pe#bu7-kadir, V, 8. 

7 o Taberi, Câmiwl-beyân, XXI, 81-82; Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, V, 484; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru')-veciz, V, 82; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 359; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VI, 528; 
Şevkâni, Fe?hu7-Zadir, V, 8. 

8 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, V1L, 359. 
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(3) Mücâhid'e göre de söz konusu ifade ile Allah Taâlâ müşrikleri nimete 
ulaşmaktan ümit kesenler olarak tavsif etmektedir?. Bu anlayışa göre Allah'ın 
günlerinden maksat, önceki topluluklar için söz konusu edilen nimetlerdir. 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) de demiştir ki, Yüce Allah bu sözle 
müşriklerin ne dünyada ne de âhirette Allah'ın yardımını talep etmediklerini 
belirtmektedir!9, Çünkü (ai e) ile putperest Arap topluluğu Allah'ın yardımını 
kastetmiştir. 


(5) Şevkâni'ye göre ise (a1 e) belâ ve musibet demektir. Dolayısıyla (Y 
Al çul ös) diyerek, Allah Taâlâ müşrikleri, geçmişte helâk ettiği kavimlerin 
başlarına gelen belâ ve musibetlerin kendi başlarına gelmesini ihtimal dâhilinde 
görmeyen bir topluluk olarak ifade etmek istemektedir". 


Öncelikle şunu belirtelim ki, burada ele almış olduğumuz âyeti mensüh ola- 
rak takdim eden Ebü Sâlih et-Teymi ve Dahhâk'ın görüşleri isabetli değildir. 
Zira âyetin sözünü ettiği husus geçici bir zaman için söz konusudur. Böyle olunca 
ilgili âyetin mensüh değil muhkem olması gerekmektedir. Bu sebeple biz de onu 
muhkem bir âyet olarak ele alıp değerlendirmek istiyoruz. Denildiğine göre eski 
Arap geleneğinde “gün” ya da “günler” deyimi, çoğu zaman önemli tarihi olay- 
lara işaret için kullanılmıştır!?. Ancak Muhammed Esed, Kur'ân'ın bu sözcüğe, 
âhiretle ilgili çağrışımları da yüklemeye başladığını ifade etmektedir. Ona göre 
söz konusu âyette yer alan (âi eh) tâbiri, bu kullanım örgüsü içerisinde dünyevi 
bir zamanın sonunda gerçekleşecek olan 4//4h'ın yargısı” anlamını ifade etmek- 
tedir”. Bu bakımdan ilgili cümle, Abdullah b. Abbas'ın da dediği gibi 4/4/'n 
âbiretteki azabından korkmayanlar” anlamına gelmektedir. Azaptan korkmamak 
da müşriklerin hem âhiretin varlığını kabul etmemeleri hem de önceki ümmet- 
lerin yapıp ettikleri yüzünden başlarına gelen belâ ve musibetlerin kendi başla- 
rına gelmesini beklemedikleri şeklinde yorumlanabilir. İşte “eyyâmu/lab” tâbiri 
bizce bunu ifade etmektedir. 


9 Taberi, Câmiu?-beyân, XXI, 81-82; Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, V, 262; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 83. 

10  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 262; Kurtubi, e/-Câmi, 151; Beydâvi, Envâru't-tenzil, VL1, 528; 
Şevkâni, Fe#hu7-2adir, V, 8. 

11 Şevkâni, Fetbu7-Zadir, V,8. 

12 Beydâvi, Envâru?-tenzil V11, 528. 

13 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 500, dp: 5. 
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Âyet: 18 


418) öyzlüğ V öeill alzkİ 8 V3 Ali Yl ei e iz 
“Sonra seni de ilâhi hükümlere dayalı bir şeriat sahibi yaptık. Sen ona uy; bilme- 


yenlerin arzularına uyma” 


Hz. Peygamber İçin Öngörülen “Şeriat” 


Bu âyette Yüce Allah Hz. Peygamber'e ve onun şahsında bütün müminlere 
hitap ederek daha önceki peygamberler gibi ona da ilâhi emirlere dayalı bir şeriat 
gönderdiğinden söz etmiştir. Şeriat bilindiği gibi lügat anlamı itibariyle “gidilen 
yol” demektir. Kavram olarak da Allah Taâlâ'nın kulları için koymuş olduğu dini 
ve dünyevi hükümlerin tamamını ifade etmektedir'*. Durum böyle olmakla be- 
raber müfessirler şeriat sözcüğü ile ilgili bazı farklı tanımlar yapmışlardır. Bun- 
ları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Katâde (6.117/735)'ye göre söz konusu kavram, Kur'ânda yer alan farz- 
ları, hadleri, emir ve yasakları ifade etmektedir”. 


(2) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de şeriatten maksadın “57767” oldu- 


gunu ileri sürmüştür", 


(3) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da demiştir ki, şeriat beyyine, delil, 


karine ve yol anlamına gelmektedir”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre de şeriat “4/7” demektir. Çün- 
kü din kurtuluş yoludur. Şeriatlerin esasen maksadı da budur!8. 


(5) Şevkâni (6. 1250/1834) de tefsirinde söz konusu kavramı, mezhep, mil- 


let (din) ve yöntem olarak tanımlamıştır. 


14 Erdoğan, Mehmet, M4) ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, s. 524-525. 

15 o Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, V, 264; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 84; Kurtubi, e/-Câmi, 
XIX, 154. 

16 o Mâverdi,en-Nüket ve?-uyün, V, 264; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 154. 

17 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 264, Zemahşeri, Keşâf, V, 485; Râzi, Mefötihu?7-yayb, XXV, 
266; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 84; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 154; Beydâvi, Envâru- 
tenzil, VII, 531. 

18  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V, 264, Kurtubi, e-Câmi, XIX, 154. 

19 Şevkâni, Ferhu7-kadir, V,10. 
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Öncelikle şunu ifade edelim ki, vahye konu olan muhtevaları, “2/7” ve “şeri- 
at” diye iki ana elemana ayırmak mümkündür”, Vahyin din boyutunda yer alan 
hususlar itikâdi konuları içermektedir?!. Nitekim bu hususu Zemahşeri de (Şürâ 
42/13) âyetini tefsir ederken şu sözleriyle desteklemiştir: “Bu âyette kastedilen 
dinden maksat, Allah'ı birlemek, O'na itaat etmek, O'nun peygamberlerine, 
kitaplarına ve âhiret gününe inanmaktır, (...) yoksa (muamelât ve ibadet gibi) 
maslahat yönüyle değişebilen şeriatler değildir”. Râzi de aynı âyeti: “Din şeri- 
atlerin değişmesiyle değişmeyen hususlardır ki, bunlar da Allah'a meleklerine, 
kitaplarına, resullerine ve âhiret gününe iman etmektir, (...)” tarzında yorumla- 
yarak benzer bir görüş ortaya koymuştur. Bu tanımlardan da anlaşılmaktadır ki, 
vahyin din boyutunda esas itibariyle muhteva farklılığı yoktur. Bu da şeriat kısmı 
hariç, ilâhi vahiylerde bir birliğin olduğunu gösterir? Bu birlik fikri doğrultu- 
sunda Hz. Âdem'e gelen vahiyle Tevrât, İncil ve Kur'ân esas itibariyle birbirinden 
farklı değildir?5. Nitekim Hiz. İsâ, “Şeriatı ve peygamberlik kurumunu yıkmaya de- 
Zil tamamlamaya geldiğini” bildirmiş, Hz. Muhammed de kendisinden önceki 
kitapları tasdik eden ve onları koruyucu olan bir kitap ile gönderilmiştir”. Ay- 
rıca Hz. Peygamber'in: “Biz peygamberler topluluğu, baba bir kardeşleriz, dinimiz 
birdir”, sözü de herhangi bir ayırım olmaksızın bütün semâvi dinlerin asılda 
aynı olduğunu ifade etmektedir. O halde diyebiliriz ki, Peygamberler öncelikle 
kendi kavimlerine, onların diliyle gönderilmiş olsalar bile getirdikleri din, yu- 
karıda da ifade ettiğimiz gibi birbirini tamamlayıcı niteliktedir. Çünkü Allah, 
âlemlerin Rabbidir ve O'nun hidâyeti evrenseldir”. Onun içindir ki, herhangi bir 
ayırım yapmadan peygamberlere inanmak ve onların getirdikleri esasları kabul 
etmek bütün insanlar için bir zorunluluktur. İşte buna din ve peygamberliğin 


20 Bkz. Ebü Hanife, eL.Âlim vel-mützallim, (bk. Muhammed Zâhid el-Kevseri), yy., t6., 5. 16; Dihlevi, 
Hüccetullahi 1-bâliğa, 1,326, Akseki, İslâm, s. 201; Demirci, Kürşat, Dinlerin Dejenerasyonu, İstanbul 1985,s. 33. 

21 Dihlevi, Hüccetullahi /-bâliğa,1, 326. 

22 Zemahşeri, -Keşşâf, V, 400. 

23 Râzi, Mefâtibul-gayb, XXVTL, 156-157. 

24 — Vahiyde muhtevâ birliğine delâlet eden âyetler için bkz. Şu'arâ 26/192; Necm 53/36-37, Alâ 87/18. 
Sözkonusu birliği gösteren örnekler için bkz. Suyüti, İğân, 1, 39. 

25 Watt, İslâm ve Hıristiyanlık, s. 76, 93. 

26 Bkz. Kitab-ı mukaddes, Matta, 5/17/19. 

27 Paçacı, Mehmet, “Kurân-ı Kerim Işığında Vahiy Geleneğine -Kitab-ı Mukaddes Bağlamında Bir 
Bakış” İAD., V, 176; Ayrıca bkz. Şâtıbi, Muwâfakâr, 11, 75-76. 

28 Bkz. Buhâri, Enbiyâ, 48, Müslim, Fedâil, 145. 

29  Fazlurrahman, Kur'ân, s. 80,167, 299. 
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bölünmezliği denilmektedir?, Bu açıdan bakıldığı zaman bütün ilâhi dinlerin 
özde bir ve hepsinin İslâm olduğu sonucu ortaya çıkmış olmaktadır”. Bu niteliği 
sayesindedir ki İslâm, başlangıçtan beri gelmiş geçmiş peygamberler tarafından 
da tebliğ edilmiş iken, çeşitli sebeplerle tahrif edilmiş olan esaslara asli değerle- 
rini kazandırmış, ilâhi dinlerin sönmüş ve karanlıklar içinde kaybolmuş bulunan 
tarihi değerlerini yeniden ortaya çıkararak hepsinin aynı esaslarda birleştiklerini 
tesbit etmiştir”. 


Vahyin şeriat kısmına gelince bu hususta da şunlar söylenebilir: Şeriat, “Her- 
hangi bir peygamberin, Allah tarafından insanlara getirdiği hükümler” demektir. 
Bu hükümler, dinin pratik yönünü ifade ederler. Bunların ilk akla gelen niteliği, 
değişken olmalarıdır**, Şeriatlere konu olan hükümlerin bu özelliklerinden dola- 
yıdır ki, (EW) is; — tiz j9“ “..Herbirinize bir şeriat ve bir yol belirledik...” 
âyetinde yer alan $ir'a?” kelimesini âlimler, her peygamberin getirmiş olduğu 
ameli ve fer'i hükümlerin, kendi zaman ve şartlarına göre değişik olması şeklin- 
de yorumlamışlardır*6. Nitekim Zemahşeri de söz konusu âyetin tefsirinde: “Bu 
âyet gösteriyor ki, biz daha önceki vahiy muhtevalarıyla amel etme durumunda 
değiliz” diyerek şeriatlerin değişebilir nitelikte olduğuna dikkat çekmektedir. 


Sonuç olarak şunu belirtelim ki, itikâdi esaslardan ibaret olan din zaman 
ve şartların değişmesiyle değişmeyen hükümlerden ibaret iken; ameli ve fer'i 
hükümlerden oluştuğu için şeriat, zaman ve şartların değişmesiyle değişebilir 
niteliktedir. Buna göre şeriat itikâdi esasların dışında ameli ve fer'i hükümlerden 
oluşan ilâhi sistem demektir. 


Âyet: 24 


ge Mİ, al üz İY iğ 3 iğ Sl İN BE Yİ ga uğ 
<243 O aş Yİ gk ŞA İl gis 


30 Fazlurrahman, Kur'ân, s. 167. 

31 Akseki,İslâm, s.185. 

32 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VU, 178. 

33  Tehânevi, Keşşâf 1, 759; Kardâvi, e-Hasâisu'l-âmme fi Y-İslâm, Beyrut 1985, s. 220; Atay, Hüseyin, 
İslâm Hukuk Fehsefesi, s. 50. 

34 Ebü Hanife,e/-Âlim ve/-müteallim, s. 16. 

35 Bkz. Mâide 5/48. 

36 Atay, Hüseyin, İslâm Hukuk Felsefesi, s. 50. 

37 Bkz. Zemahşeri, Keşşdf, 11, 246-247. 
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“Onlar (müşrikler) dediler ki: Hayat ancak bu dünyada yaşadığımızdır. Ölürüz 
ve yaşarız. Bizi ancak zaman helâk eder. Halbuki onların bu konuda hiçbir bilgileri 


yoktur. (Bu yüzden) Onlar sadece zanna göre hüküm veriyorlar” 


Müşriklerin “Debr” Algısı 


Dehr sözlükte, “mu//ak zaman” anlamına gelmektedir. Süfyân b. Uyeyne (6. 
198/813)'nin dediğine göre müşrik Araplar başlarına gelen her türlü felaketi, belâ 
ve musibeti dehre bağlayarak: “Bizi helâk eden dehrden başkası değildir” diyorlardı, 
bunun üzerine Yüce Allah bu âyeti inzâl buyurdu. Anlamı açık olmakla birlikte 
müfessirler “4er”kelimesi için bazı alternatif yorumlar öne sürmüşlerdir. Bunları 
şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Mücâhid (6. 103/721)e göre dehr “zaman” manasını ifade etmektedir”, 


(2) İkrime (6. 107/725) de demiştir ki, âyette zikredilen helâkın öznesi 
Allah'tır. Yani dehr “4/4” demektir. 


(3) Katâde (6. 117/735)'ye göre de söz konusu âyette yer alan ( â591)den 
maksat, ömürdür”, 


(4) Ebü Ali Kutrub (6. 210/825) da söz konusu kelimeyi “6m” olarak ta- 
nımlamıştır*”. 


Bize göre bu görüşler birbirine yakın anlamlıdır. Çünkü Katâde dehr keli- 
mesine ömür anlamı verirken, yaşamın sona erdiği zamanı kastetmiştir. Mücâhid 
ise zaten doğrudan ona zaman anlamını vermiştir. Ebü Ali Kutrub'un dehri 
ölüm olarak anlamlandırması da aynı şeyi ifade etmektedir. Bu görüşler içerisin- 
de İkrime helâkın öznesi olarak Allah Taâlâ'yı göstermek suretiyle söz konusu 
kelimeye farklı bir boyut kazandırmış görünmektedir. Ancak o da öyle anlaşı- 
lıyor ki, dehr sözcüğüne zaman anlamını verip, onu da ancak Allah'ın yaratmış 
olduğu düşüncesinden hareketle böyle bir sonuca ulaşmak istemiştir. Burada 


38 Kurtubi, /-Câmi, XIX,164. 

39 Taberi, Câmiul-beyân, XXI, 96; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 266; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 87, Kurtubi, e-Câmi, XIX, 164, Beydâvi, Envâru-tenzil, VII, 536; Şevkâni, Fethu'7- 
kadir, V,8. 

40  Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 266; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 164, Şevkâni, Fethu?7-kadir, V, 8. 

41 Taberi, Câmiu-beyân, XXI, 95; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V,266; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 164; 
Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 8. 

42  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 266; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 164, Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 8. 
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şunu özellikle belirtelim ki, kaynakların nakline göre müşrik Arapların başına 
herhangi bir felaket, belâ ve musibet geldiğinde bizi gece ve gündüz yani zaman 
helâk etmektedir, deyip dehre (zamana) sövüyorlardı. Bu yüzden Hz. Peygamber 
(sav): “Zamana sövmeyin. Çünkü zaman esasen Allah demektir” buyurarak, onun 


Allah'tan bağımsız olmadığını ifade etmek istemiştir". 


Denildiğine göre İslâm'dan önce câhiliye Arapları arasında “4ebriyye” adı 
verilen materyalist bir düşünce söz konusu idi. Bu düşüncenin temeli de âhiret 
inancını inkâra dayalıydı. Zira câhiliye Araplarına göre hayat bu dünyadaki ya- 
şamdan ibaretti. Yani insan bu dünyada yaşar, ölür. Ondan sonra başka kuşaklar 
gelir, aynı şekilde onlar da belli bir süre yaşarlar, dehr (zaman) onları da yıpratır 
ve sonunda alıp götürür. Böylece her şey o noktada sona erer. Dolayısıyla insan 
için bu dünyadan başka bir hayat mevcut değildir. Buradaki helâkın, ölümün, 
yok oluşun fâili de zamandır. Çünkü dünyadaki her şey tıpkı kurulu bir saat gibi 
zamanla kayıtlıdır. İnsan ömrü de böyledir. Sona yaklaştığında rühunu Allah 
değil, zaman almaktadır. Zira câhiliye Arap kültürüne göre insan yaratıldıktan 
sonra yaratıcısıyla olan bütün bağlarını keser. Yani yeryüzüne geldiği andan iti- 
baren varlığını, hayatını çok daha kuvvetli başka bir kudretin eline verir, onun 
yönetimine girer. Bu diktatörün yönetimi böylece insanın ölümüne kadar devam 
edip gider. Ölüm de hayatı boyunca zulmü altında inlediği bu zâlim diktatörün 
son darbesidir. İşte bu diktatörün adı dehr yani zamandır. Karanlık, kör ve yarı 
insan şeklindeki bu tabiat canavarının elinden kurtuluş yoktur. Böyle olduğu 
içindir ki, câhiliye çağı insanı dehri, sivri dişlerini insana merhametsizce batıran 


bir canavar olarak algılamıştır*. 
Âyet: 29 


«203 Olan (EUZÜ) GSİL İZ Se EŞLİ 
“Bu, size gerçeği haykıran kitabımızdır. Biz yaptıklarınızı kaydediyorduk” 


43 Buhâri, Edeb, 101; Müslim, Elfâz, 4; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 299,311. 

44 İbn Atiyye, /-Muharraru'-veciz, V, 87; İbnül-Cevzi, Z4d47-mesir, VU, 363; Kurtubi, e/-Câmi) 
XIX, 164. 

45  İzutsu, Toshihiko, Kwr'ânda Allah ve İnsan, (trc. Süleyman Ateş), Ankara ts., 118 vd. 
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İnsanoğluna Gerçeği Haykıran Kitap 


Arapça'da “yazıl şey, yazı, mektup, mesaj, not, vesika ve akif” gibi anlamlara 
gelen kitab”, sülâsi (üçlü) fillerin birinci bâbından masdardır. İbn Manzir (6. 
711/1311) bulafzın yazı, yazının yazıldığı malzeme; herhangi bir kayıt olmadan 
kullanıldığı zaman Tevrât, insanın yaptığı ameller ve mürekkep anlamına gel- 
diğini ifade etmektedir*. Kur'ân-ı Kerim'de 245 yerde zikredilen söz konusu 
kelime, çok kere ma'rife, bazen de nekre olarak görülmektedir. Bu âyette zikredi- 
len kitap sözcüğü ile neyin kastedildiği hususunda müfessirler üç ayrı görüş ileri 
sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Mücâhide göre söz konusu âyette yer alan kitap kelimesi “Levf-i 
mahfüz” manasına gelmektedir. 


(2) İbnü's-Sâib el-Kelbi ve Mukâtil b. Süleyman'a göre de kitaptan maksat 
“amel defteri” dir”. 


(3) İbn Kuteybe ise onun “Kur'ân” olduğunu ileri sürmüştür”. 


Bize göre burada âyetin rühuna uygun olan yaklaşım İbnü/s-Sâib el-Kelbi 
ve Mukâtil b. Süleyman'a nispet edilen ikinci sıradaki yaklaşımdır. Çünkü söz 
konusu kitabın amel defteri olduğunu âyetin devamında yer alan (U ös ö'Ü) 
Bk 5) “Çünkü biz yaptıklarınızı kaydediyorduk” cümlesi zaten açıkça ortaya 
koymaktadır. Gerçi amel defterlerini kaydeden melekler kulun yapıp ettiklerinin 
yazısını ilk önce Levh-i mahfuz'dan almaktadırlar. Ama bu, muhtemelen kulun 
yaptığı amelin, Allah'ın daha önce tespit ettiği kaderle mukayesesi içindir. Tabii 
ki her ikisi de yani hem Levh-i mahfüz hem de meleklerin kaydetmiş olduğu 
amel defterleri yalnızca gerçeği bildirmektedir. Ama bunu âhirette insanın yüzü- 
ne haykıran amel defterleridir, Levh-i mahfüz değildir. 


46 — Râğıb İsfahâni, Müfredat, “k-t-b” md. 

47 İbn Manzür, Lisânü?-ara, “k-t-b” md. 

48 Taberi, Câmiu/-beyân, XXI, 104, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 268; İbn Atiyye, e/-Muharraru- 
veciz, V, 89; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 364. 

49  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 268; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 89, İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'?-mesir, V1L, 364; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXV, 273; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 171, Beydâvi, 
Envârut-tenzil, VİL, 539; Şevkâni, Fethu?-kadir, V, 14. 

50  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 268; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 89; İbnül-Cevzi, Zâdü?- 
mesir, V11, 364. 


(46) AHKÂF SÜRESİ 


Bu süre Mekke'de Câsiye süresinden sonra Zâriyat'tan önce indirilmiştir. 
Resmi tertipte 46., iniş sırasına göre ise 66. süredir. Adını “Zum #epeleri” manasına 
gelen “4544f” kelimesinden almıştır. Sürede Âd kavminin yaşadığı kum tepecikle- 
rinden oluşan bir bölgeden söz edilmektedir. Abdullah b. Abbas, Katâde ve İbnü's- 
Sâib el-Kelbi'den gelen bir rivâyette söz konusu sürenin 10 ve 35. âyetlerinin 
Medine'de inzâl edildiği ifade edilmektedir!. Ancak Muhammed İzzet Derveze 
süredeki siyâk ve sibâk uyumundan hareketle onun tamamının, Mekke'de ya bir 
celsede ya da birbirine yakın zamanlarda bölümler şeklinde indirilmiş olabilece- 
ğinden söz etmektedir? İhtivâ ettiği konular arasında tevhid, imân, insanın yapıp 
ettikleri, aile bireylerinin sorumlulukları, Âd kavmi, cinlerin Kur'ân dinlemeleri, 
öldükten sonra dirilme ve inkârcıların âhirette başlarına gelenler vb. hususlar yer 
almaktadır. Tamamı 35 âyetten ibarettir. 


a A çi 
Âyet: 4 


b İİİ Gİ EBE öd öğ e öl Gİ 
4) Gale GS Öl çiz ge Bİ SİNA EŞ İl 
“(Ey Peygamber! O kâfirlere) de ki: Söylesenize! Allah'ı bırakıp da tanrı diye 
taptığınız şeyler (putlar) yeryüzünde ne yaratmışlar; hadi göstersenize bana! Yoksa 
onların semâvât konusunda (göklerin yaratılışında Allah'a) ortaklıkları mı vardır? 
Eğer iddianızda doğru iseniz bundan evvel (size indirilmiş) bir kitap yahut bir bilgi 


kırıntısı (varsa onu) bana getirin” 


Müşrik Araplardan Delil Olarak İstenen “Bilgi Kırıntısı” 


Bu âyette Allah'a inanmakla beraber putlara da tanrılık payesi veren müşrik 
Arapların inançları sorgulanmaktadır. Bu sorgulamada onlardan iki delil isten- 
miştir. Bunlardan biri, putların yaratıcı olduklarına dair daha önce inzâl edilmiş 


1 Mâverdi, en-Nütet ve /-uyün, V, 270; İbnü”1-Cevzi, Zâdö-mesir, VIL, 368. 
2 Derveze, e#-Tefsiru7-hadis, TI1, 433. 
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bir kitap, diğeri de bilgi kırıntısıdır. Böylece Allah Taâlâ müşrikleri bu iki delille 
iddialarını ispata davet etmiştir. Ancak âyette “3i/gi kırıntısı” diye tercüme ettiği- 
Miz (çi ii 5Üİ 3İ) ifadesiyle ilgili olarak bazı müfesirler farklı yorumlar yapmış- 
lardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan (çiz 7 e Eİ 3İ) sö- 


züyle “yazı” kastedilmiştir?. 
(2) İkrime de bu sözcüğü “/ni mirâs” diye yorumlamıştır". 


(3) el-Hasan el-Basri'nin de söz konusu ifadeye, “ardından gidilen iz” anlamı 
verdiği ileri sürülmektedir”. 


(4) Katâde'ye göre de bu söz müşriklerin iddialarını doğrulayacak “i/mi bir 
özellik” demektir©. 


(5) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de demiştir ki, ilgili âyette bahsi geçen 
ifade bakiyye yani “Za/ıntı” ve “alâmet” anlamına gelmektedir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, bu görüşlere tefsirinde yer veren Taberi ilgili 
âyette geçen (çiz > Bİ 3) ifadesini, “ Zırındı, kalıntı, iz, alâmet” olarak te'vil 
etmiştir. Zira ona göre bu yaklaşım tarzı Arapların günlük konuşmalarında da 
mevcuttur3. Zemahşeri de Taberi ile aynı görüşü paylaşmıştır. Ona göre de 
Arap kelâmında kullanılan (65 Bİ) sözcüğü “#ırıntı” ve “iz” anlamındadır. Sözgeli- 
mi onlar (,x3 5 Dİ ls di cix) dediklerinde bu sözle develerin, vücutlarında 
yağ izi görülecek derecede semiz yani besili hâle geldiğini kastetmiş olmakta- 
dırlar?. Bu da gösteriyor ki, Yüce Allah söz konusu âyetteki (65Lİ) sözcüğünü, 
Arapların bildikleri “Z:r7n41, iz” anlamında kullanmıştır. 


3 Taberi, Câmiw'-beyân, XXI, 113; Mâverdi, en-Nüket ve ?-uyün, V, 271; İbn Atiyye, e-Muharraru”- 
veciz, V, 92; Kurtubi, e.-Câmi, XIX, 176. 

Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V,271. 

5 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 114; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 271; İbnü'1-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
V11, 369. 

6 Taberi, Câmiw7-beyân, XXI, 114, Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, V, 271; İbn Atiyye, e/-Muharraru!- 
veciz, V, 92; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 180. 

7  Taberi,Cömiul-beyân, XX1,115; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V,271 ;İbn Atiyye, e-Muharrarul veciz, V, 
92; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VII, 369; Kurtubi, e/-Câmi? XIX, 180; Beydâvi, Envâru?-tenzil, Vİ, 546. 
Taberi, Câmiw'-beyân, XXI, 115. 

Zemahşeri, Keşşâf V, 491. Ayrıca bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredât, “e-s-r” md; Kurtubi, e!-Câmi; 
XIX, 180. 
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Burada hemen şunu da belirtelim ki ilgili âyette ifade edilen bilgi kırıntı- 
sı da Mevdüdi'ye göre “nebilerin ve sâlih kimselerin kendilerinden sonraki nesille- 
re bıraktıkları ilim” demektir". Buna göre Kur'ân bu âyetle putperestlere âdeta 
meydan okuyarak demiş olmaktadır ki: Ey müşrikler! Eğer davanızda samimi 
iseniz, o zaman Allah'ın daha önce inzâl ettiği kitaplardan yahut da peygam- 
berlerin veya sâlihlerin geriye bırakmış olduğu bilgi kırıntılarından elinizde ne 
varsa bize getirip iddianızı ispat edin. Şimdi bu noktada sorulması gereken soru 
şudur: Acaba bu anlamda herhangi bir delil getirme onlar için mümkün ola- 
bilmiş midir? Hemen belirtelim ki şayet bu mümkün olsaydı, o takdirde zaten 
putperestler böyle bir meydan okuma karşısında elde etmiş oldukları delilleri 
ortaya koyarlardı. Herhangi bir delil sunamadıklarına göre demek ki, bu ko- 
nuda ileri sürecekleri bir kanıtları söz konusu değildi. Çünkü ne ilâhi kitaplar- 
da Allah'a ortak koşmanın imkânıyla ilgili bir delil ne de böyle bir tapınmanın 
doğruluğunu gösterecek eskilerden kalma kırıntı bir bilgi mevcuttur. Hal böyle 
iken bu durumda müşriklerin istenilen delilleri bulma imkânından söz edilebi- 
lir mi? Esasen Allah Taâlâ da onların bu delilleri getiremeyeceğini bilmektedir. 
Ancak bir taraftan âcizliklerini ortaya koymak, diğer taraftan da ne akli ne de 
nakli hiçbir delili olmayan bir iş yaptıklarını göstermek için bu tarz bir teklifte 
bulunmuş demektir. Buradaki ilâhi amaç da esasen putperes câhiliye Araplarını 
ikna yoluyla şirk bataklığından çıkarmaktır. Bunun içindir ki Kur'ân, ihtiva ettiği 
her bir süresinde şirki yeryüzünden kazımayı, onun yerine tevhidi ikâme etmeyi 
hedeflemiştir. Önceki ilâhi kitapların tavrı da bundan farklı değildir. O halde 
müşriklerin konuyla ilgili herhangi bir delili elde edip onu ortaya koymaları asla 
mümkün değildir. 


Âyet: 9 
e e 
Li pe ĞU 


“De ki: Ben peygamberlerin ilki değilim. Bana ve size ne yerli da bilmem. 
Ben ancak bana vahyedilene uyarım. (Çünkü) Ben sadece apaçık bir uyarıcıyım” 


10  Mevdüdi, 7e/pimu'7-Kur'ân, V,319, dp: 4. 
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Nebevi Bilginin Sınırı 


Kur'ân-ı Kerim'e göre hiçbir peygamber Allah bildirmedikçe gaybı bile- 
mez!!. İşte bu âyette Yüce Allah'ın Hz. Peygamber'e EE Y3 oi hk iş Ki U3) 
dedirtmesinin sebebi de budur. Ancak bu ifadenin, gaybın tamamını mı yoksa 
bazı alanlarını mı, dünyayı mı âhireti mi içine aldığı konusunda açık bir bilgi 
mevcut değildir. O yüzden müfessirler konuyla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. 
Şöyle ki: - 

(1) Abdullah b. Abbas, Enes b. Mâlik (6. 93/712), İkrime ve Katâde'ye göre 
Çe Y > yeri Ur yi U53) sözüyle Allah Resülü âhireti kastederek, o âlemde ken- 
disinin ve müminlerin başlarına nelerin geleceğini bilmediğini ifade etmiştir”. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de Hz. Peygamber (sav)'in bu sözü, âhiretle 
ilgili değil dünya ile ilgilidir. Buna göre Allah Resülü (sav) demek istemiştir 
ki: Ben de tıpkı diğer peygamberlerin yurtlarından çıkarıldığı gibi vatanımdan 
çıkarılıp çıkarılmayacağımı, onlardan bir kısmının katledildiği gibi, katledilip 
katledilmeyeceğimi bilmiyorum. Ve ben aynı zamanda sizlerin başına nelerin 
geleceğini de bilmiyorum. Sözgelimi ümmetim hakikati tasdik mi edecek yoksa 
tekzip mi? Üzerlerine gökten taş mı yağacak; yoksa yerin dibine mi girecekler? 
Doğrusu bunların hiçbirini bilmiyorum”. 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de demiştir ki, Hz. Peygamber bu söz- 
le hicret önceki zamanı kastetmiştir. Zira denildiğine göre Allah elçisi birgün 
ashâbına: “Ben rüyamda Mekkeden çıkıp hicret edeceğim yurdu gördüm” demişti. 
Ancak Mekke'de müminlere yönelik belâ ve musibetler şiddetlenince sahâbiler 
de Hz. Peygamber'e gelip: “Ey Allah'ın Resülü! Ne zaman bu sıkıntılardan kur- 
tulacağız? Ne zaman rüyanda gördüğün topraklara göç edeceğiz? Diye sormuş- 
lardı. Bunun üzerine Resülullah (sav): “Y2//4hi başımıza neyin geleceğini bilmiyo- 
rum. Mekkede mi öleceğiz, yoksa oradan göç mü edeceğiz, bunların hiçbirini bilmiyo- 
rum” demişti. İşte yukarıdaki sözle Hz. Peygamber bunu kastetmiştir!*, 


11 Cin 72/26-27. 

12 Taberi, Gömiu/-beyân, XXI, 120; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 272; Zemahşeri, Keşşâf; V, 495; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 94; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, VİL, 373; Kurtubi, e/-Câmi, 
XIX, 184. 

13 Taberi, Cömiu7-beyân, XXI, 122; Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, V, 272; İbn Atiyye, e/-Mubharraru'- 
veciz, V,94; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VİL, 372; Kurtubi, e/-Câmi” XIX, 186. 

14 o Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 272-273; Zemahşeri, Keşşâf; V, 495; İbn Atiyye, e/-Muharraru- 
veciz, V, 94; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VU, 372; Kurtubi, e-Câmi", XIX, 186. 


46 / AHKÂF SÜRESİ 121 


(4) İbn Atiyye de tefsirinde bir fırkaya isnâd ederek naklettiği bir rivâyette 
Hz. Peygamber (sav)'in söz konusu âyette bilmediğini ifade ettiği hususların, 


emirler ve nehiyler olduğunu zikretmiştir”. 


(5) Beydâvi ise bu sözle Hz. Peygamber (sav)'in hem dünya hem de âhireti 
kastettiğini ileri sürmüştür. Çünkü Allah Resülü (sav) de diğer peygamberler 
gibi gaybı bilmemektedir. Bunu zaten (| <4 U YI Eİ 0) sözünden de anla- 
mak mümkündür. Bu cümle aynı zamanda müminlerin gaybla ilgili olarak Hz. 
Peygamber (sav)'den istedikleri bilginin ve müşriklerin ezâ ve cefalarından bir an 
evvel kurtulmak istediklerinin cevabı niteliğindedir!6. 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu görüşler arasında en doğru olanı, son s1- 
rada yer verdiğimiz Beydâvi'nin görüşüdür. Zira (XY; ju gi 3) ifa- 
desini özel şartlar için değil, genel olarak değerlendirmek gerekmektedir. Bu 
hem Kurân hem de sahih sünnet açısından doğru bir yaklaşım tarzıdır. Nite- 
kim Allah Resülü de bir âyette (<.&jl gel Y3) “Ben gaybı bilmem”? demiş; başka 
âyetlerde de Yüce Allah: (45 4425 ge 52531 vi Yı sl pp PE il gu 
La) İZ dez ali ör la) “O gaybı bilendir. Hiç kimseyi gabya muttali kılmaz. 
Ancak (bildirmeyi) dilediği peygamberleri bunun dışındadır. Çünkü O (Allah), bu- 
nun önünden ve ardından gözcüler salar” buyurmuştur. Bu ifadeler de gösteriyor 
ki, peygamberler ancak Allah'ın öğrettiği kadar gaybi bilgiye muttali olabilirler. 
Aynı konuyu sünnette de görmek mümkündür. Nitekim Buhâri'nin naklettiği 
şu hadis bu hususu destekler mahiyettedir: Denildiğine göre Medine'ye hicret 
eden müminler, oranın yerli halkına misafir edilmeleri için dağıtılmışlar, Osman 
b. Maz'ün isimli bir sahâbi de misâfir olduğu hânede hastalanıp ölmüştü. Du- 
rum Hz. Peygamber (sav)'e bildirilince cenaze kefenlenmiş bir halde iken, Allah 
Resülü eve gelmiş, evin hanımı da duygularını: “Ey Osman! (Allah'ın rahmeti 
üzerine olsun) Ben Allah'ın huzurunda şâhitlik ederim ki, sen Allah Taâlâ'nın 
lütuf ve ikrâmına mazhar oldun' diyerek, onu tezkiye etmek istemiştir. Bunu du- 
yan Hz. Peygamber o hanıma: 'Osman'a Allah'ın lütuf ve ihsanda bulunduğunu 
nereden biliyorsun?" diye sormuş, o da: “Bilmiyorum ey Allah'ın Resülü" diyerek 
cevap vermişti. Bunun üzerine Resülullah (sav): 'O, Rabbinden gelen şüphe 


15 İbn Atiyye, &-Muharraru'l-veciz, V, 94. 
16 Beydâvi, Envâru?-tenzil, VII, 550. 

17 Enâm650. 

18 Cin 72/26-27. 
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götürmez gerçekle (ölümle) karşı karşıyadır, ben onun için hayır umuyorum. Allah'a 
yemin ederim ki, ben Allah'ın elçisi olduğum halde hakkımda ne yapılacağını bilmi- 
yorum” buyurmuştur. Kadın da: “Vallahi ben de bundan sonra hiç kimseyi tezkiye 


etmeye kalkışmam' demiştir”. 


Görüldüğü gibi bu rivâyette Hz. Peygamber'in gaybı bilmediği bizzat kendi 
ifadesinden anlaşılmaktadır. Demek ki, yukarıda ele alınış olduğumuz âyette yer 
alan ES DE g JAR Ur gi U3) sözünü dünya, âhiret yahut hicret öncesi ya da emir 
ve nehiy gibi hususlarla ilişkilendirmek yerine, vahiyle irtibatlandırarak hayatın tüm 
alanları için söz konusu etmek daha doğru bir yaklaşım olsa gerektir. Bu da demek- 
tir ki, Hz. Peygamber (sav) Allah'ın kendisine bildirdiği bir konuda ve bildirdiği 
kadar gayba muttali olabilir, bunun dışında herhangi bir bilgiye sahip değildir. 


Âyet: 10 
gil lie İS İSİ e İLİ İşli gd e ge İS İŞ Sİ 
410p Genlik SİN çağı Yal öŞ çiz SEsiğ 
De ki: Hiç düşündünüz mü; şayet bu (Kur'ân), Allah katından gönderilmişse 
ve siZ onu inkâr etmişseniz, üstelik İsrailoğullarından bir şahit de bunun benzerini 
görüp inandığı halde siz yine de büyüklük taslayıp ona iman etmemişseniz (Bu du- 
rumda sizden daha zâlim kim olabilir?) Şüphesiz Allah, zalimler topluluğunu doğru 


yola iletmez” 


İsrâiloğulları Arasından Çıkan Şâhit Ve Yaptığı Şâhitlik 


Bu âyette Yüce Allah putperest Araplara seslenerek buyurmuştur ki, Kurân 
Allah'tan gelen bir kitap, Hz. Muhammed de O'nun elçisi olduğu, üstelik buna 
İsrâiloğullarından biri de şâhitlik ettiği halde siz hâlâ inkâr bataklığı içerisinde 
debelenip duruyorsunuz. Bu yüzden şunu bilin ki! Bu konumunuz sebebiyle in- 
sanlık tarihi boyunca sizden daha zâlim ve daha inkârcı bir topluluk yeryüzüne 
gelmiş değildir. 


Görüldüğü gibi yapmış olduğumuz bu yorumla âyetin verdiği mesaj açık bir 
şekilde ortaya çıkmış olmaktadır. Ancak onda yer alan (15155) gi öp İli iş33) 
“İsrailoğullarından bir şahit” ifadesi, açık ve net değildir. Çünkü bu sözle kimin 


19 Buhâri,Cenâiz,3. 
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kastedildiği ve bahsedilen şahitin hangi konuda şahitlik yaptığı bilinmemek- 
tedir. İşte bu yüzden olmalı ki, müfessirler söz konusu âyetle ilgili olarak bazı 
yorumlar yapmışlardır. Bunlar şöyle sıralanabilir: 


(1) Mesrük b. el-Ecdâ (6. 64/683)'ya göre bu âyette zikredilen şâhit Hz. 
Musâ'dır. Onun şahitlik ettiği konu da ya Hz. Peygamber'in Tevrât'taki vasıfla- 
rıyla” ya da Kur'ân'ın da tıpkı Tevrat gibi Allah Taâlâ tarafından gönderilmiş 
ilâhi bir kitap olduğuyla ilgilidir”. 

(2) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Dahhâk, İkrime ve Katâde'ye göre de 
İSEN ii ve e İsi) çü ye del 1433) âyetinde yer alan *y45i7” ten maksat, 
Abdullah b. Selâmdır, onun şâhitlik ettiği şey de bazı nakillere göre Kur'ân'ın Al- 
lah tarafından gönderildiği hususu, bir kısmına göre de Hz. Peygamber'in ismine 
Tevrât'ta yer verildiği meselesidir?. 


(3) Şa'bi'nin yaptığı yorum da şöyledir: Söz konusu âyette bahsedilen şâhit 
bir İsrâillidir. Onun şâhitliği de Hz. Musâ'nın peygamberliği ile Tevrât'ın Allah 
tarafından vahyedilmiş hak bir kitap olduğu konusuyla alakalıdır”. 


(4) Süddi'den gelen bir nakilde ise söz konusu zâtın şöyle dediği rivâyet 
edilmektedir: (48. |J& jsLal 5 öp deli iş23) ifadesinde yer alan şâhit, Âmin b. 
Yâmin isimli bir İsrâillidir, şâhitlik ettiği konu da Abdullah b. Selâm'ın müslü- 
man olmasıdır”. 


(5) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da demiştir ki, Yüce Allah'ın bu âyette 
şâhit olarak zikrettiği kişi Hz. Musâ'dır. Onun şahitlik etmiş olduğu konu da, 
Tevrat'ın Allah tarafından gönderilmiş kutsal bir kitap olduğu hususudur”. 


Bize göre bu görüşler içerisinde en isabetli olanı ikinci sırada zikrettiği- 
miz görüştür. Buna göre diyebiliriz ki, ilgili âyetin bahsettiği şâhit Abdullah b. 
Selâmdır. Zaten kendisi de, Taberi'nin naklettiğine göre bu âyetin şahsıyla ilgili 


20 Beydâvi, Envâru-tenzi/ V11,551. 

21 İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, VI1, 373. 

22 o Taberi, Câmiw/-beyân, XXI, 128 vd; Müâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 273; Zemahşeri, Keşşâf; V, 
495; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 94-95; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 373; Kurtubi, 
e-Câmi”, XUX, 188; İbn Kesir, Tefir, XII, 11. 

23 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 273; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 94; Kurtubi, e/-Câmi, 
XIX, 188. 

24 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V,273. 

25 oMüverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 273. 
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olarak inzâl edildiğini söylemiştir?. Ancak Mesrük onun Medine döneminde 
müslüman olduğunu, söz konusu âyetin içerisinde yer almış olduğu sürenin ta- 
mamının ise, Mekke'de inzâl edildiğini ifade ederek, sözü edilen şâhit'in Abdul- 
lah b. Selâm değil, Hz. Musâ olduğunu öne sürmektedir”. Fakat burada şunu 
unutmamak gerekir ki, Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Dahhâk, İkrime ve Katâde 
gibi müfessirler Ahkâf 46/10. âyetin Medine'de nâzil olduğunu öne sürmüşlerdir. 
Dolayısıyla bu rivâyeti esas almamız durumunda Mesrük'un ileri sürmüş olduğu 
tezat ortadan kalkmış olacaktır. Tezatın izâlesiyle de bahsedilen görüşün diğer- 
lerine göre daha isabetli olduğu anlaşılacaktır. Çünkü yukarıda da ifade ettiğimiz 
gibi Mesrük bahsettiği çelişkiden dolayı şâhit'in Hz. Musâ olduğunu belirtmek- 
te; Taberi gibi bazı müfessirler de söz konusu kanaati doğru bularak onu tercih 
etmektedirler. Ancak bu durumda da âyette geçen (45:3413 g2) sözüyle bu gö- 
rüş arasında bir uyumsuzluk ortaya çıkmış olmaktadır. Zira âyetteki şâhit kimse, 
(ab) fiilinin öznesi de odur. Bu da tabiatıyla Hz. Musâ'nın, müşriklere örnek 
olarak sunulması anlamına gelmektedir. Aslında burada örnek olarak takdim 
edilen kişinin bir peygamber değil, sıradan bir kişi olması daha makul görün- 
mektedir. Çünkü müşrikler Musâ Kur'ân'a inanabilir; zira o bir peygamberdir, 
diye itirazda bulunabilirler. Ama şâhitin Abdullah b. Selâm olduğu söylenirse bu 
noktada onların böyle bir itirazın arkasına sığınma imkânı söz konusu olamaz. 
Bütün bunlardan sonra diyebiliriz ki, bu âyette zikredilen şâhitten maksat Ab- 
dullah b. Selâm'dır. Şâhitlik ettiği konu da Kur'ân'ın Allah'tan gelen gerçek bir 
hakikat kitabı olduğudur. Zira Abdullah b. Selâm müslüman olmadan önce bir 
yahudi bilgini idi. Bu münasebetle Tevrat'ı çok iyi biliyordu. O yüzden Tevrat'ı 
Kur'ân-ı Kerim'le kıyaslayarak aralarında bir benzerliğin olduğunu zikretmişti. 
Aslında bunun garipsenecek bir tarafı yoktur. Çünkü her iki kitap aynı kaynak- 
tan gelmiştir. 


Âyet: 13 


413) Özin A Yğ gele İZE YE al İd EŞ LİĞ İN ĞŞ 
“Rabbimiz Allah'tır, deyip sonra da dosdoğru yaşayanlara korku yoktur ve onlar 
(âhirette de) üzelmeyeceklerdir” 


26 o Taberi, Câmiul-beyân, XXI, 127. 
27 o Beydâvi, Envârut-tenzil Vİ, 551. 
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İstikâmet Üzere Yaşamak 


İstikâmet sözlük anlamı itibariyle “247 ve eylem tutarlılığı, zihin ve duygu ka- 
rarlılığı”demektir. Terim olarak ise her şeyin kendisi ile olgunlaştığı ve tamamlan- 
dığı ahlâki ve dini bir derecedir. Çünkü istikâmet esasen Kur'ân'ın sırât-ı müsta- 
kim olarak ifade ettiği doğru yolu izlemek ve o dosdoğru yolda devam etmektir. 


Atâ b Ebi Rabah'ın Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir rivâyete göre istikâmet 
sözcüğünün yer aldığı bu âyet, Hz. Ebü Bekr hakkında nâzil olmuştur. “Denildi- 
gine göre müşrikler: “Rabbimiz Allah'tır, melekler de O'nun kızlarıdır, bu yüzden 
onlar bize şefaat edeceklerdir diyerek istikâmet üzere bir hayat yaşamadıklarını 
ortaya koymuşlardı. Buna mukabil Hz. Ebü Bekr de: “Rabbimiz Allah'tır, O, 
tektir, O'nun ortağı yoktur; Muhammed de O'nun kulu ve Resülü'dür demek 
suretiyle, istikâmette olduğunu göstermişti. İşte bunun üzerine Yüce Allah söz 
konusu âyeti inzâl buyurmuştu””. Görüldüğü gibi nüzül sebebi olarak nakle- 
dilen bu rivâyet bize istikâmet konusunda genel bir bilgi vermektedir. Ancak 
müfessirler bununla yetinmeyerek söz konusu kavramın daha iyi anlaşılmasını 
sağlamak amacıyla başka tanımlar da yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Hz. Ebü Bekr (6. 13/634)'e göre bu âyette sözü edilen istikâmet üzere 
yaşamaktan maksat, Allah'ı Rab olarak birleyip buna göre bir hayat sürmektir”. 


(2) Hz. Osman (6. 35/655), Ebu'1-Âliye er-Riyâhi ve Süddi (6. 128/745) 


de istikâmeti, din ve ameli yalnız Allah'a hâs kılmak olarak tanımlamışlardır!. 


(3) Hz. Ali (6. 40//661), el-Hasan el-Basri ve Katâde de demiştir ki, 
istikâmette olmak farzları edâ etmek demektir?. 


(4) Abdullah b. Abbas'a göre ise müstakim bir hayat sürmek, inanca şirk 
bulaştırmadan tevhid üzere yaşamaktır”. 


28  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “k-v-m” md; İbn Manzür, Lisânü”-arab, “k-v-m” md. 

29 Kurtubi,e/-Câmi, XVIII, 415. 

30 Mâverdi,en-Nüğetve/-uyün, V,275; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 96; İbnü”-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, Vİ, 254; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 23. 

31 Mâverdi,en-Nüğet ve-uyün, V, 275; İbn Atiyye, e/-Mubharraru'-veciz, V, 96; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, V1L,254; Kurtubi, e/-Câmi, XVTII, 416. 

32 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 275, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 254; Kurtubi, e/-Câmi) 
XVTI, 416. 

33 Taberi, Câömiwl-beyân, XXI, 136; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyüm, V, 275; Kurtubi, e/-Câmi, XVLLI, 
416; Beydâvi, Envâru?-tenzil V11, 554. 
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(5) Enes b. Mâlik (6. 93/712), Mücâhid (6. 103/721) ve İkrime 
(6.107/725)'nin de söz konusu ifade ile ilgili şöyle bir tanım yaptıkları ileri sü- 
rülmüştür. İstikâmet üzere yaşamak, yönünü Allah'a çevirip ölünceye kadar bir 


başka tarafa dönmemek demektir, 


Burada şunu hemen ifade edelim ki, yukarıda sıraladığımız tanımların hepsi 
doğrudur. Çünkü onlardan her biri asıl doğrunun parçalarıdır. Hal böyle olunca 
tüm bu tanımları birleştirdiğimizde ancak iskâmeti “efrâdını câmi ve ağyârını 
mâni” bir şekilde tanımlamış oluruz. Buna göre istikâmet inanca şirk, amele riyâ 
ve süm'a bulaştırmadan samimi bir şekilde Allah'ın emirlerini yerine getirip ya- 
saklarından kaçınarak bir hayat sürmek demektir. Bir başka ifadeyle istikâmet 
iki aşırı uç olan ifrât ve tefritten uzak, orta bir yol takip etmek suretiyle kişinin, 
Allah'a karşı kulluk görevlerini yerine getirmesi, böylece bir taraftan nefsini ve 
kalbini tezkiye edip diğer taraftan da rühunu Allah'a yükseltmesi anlamını ifa- 
de etmektedir. Bu yüzden denilebilir ki, her nevi hayrın meydana gelmesi ve 
nizama konulması, ancak istikâmetin varlığı ile söz konusudur. Bu da demektir 
ki, istikâmet üzere bulunmayanın gayreti boşa gitmektedir. Çünkü söz konusu 
kavramın evveli “#a£vim”, sonrası “Zâmef” ve daha sonrası ise “s#i#âmet” de- 
mektir. Yani nefisleri terbiye etmeye takvim, kalpleri temizlemeye ikâmet, sırları 
yaklaştırmaya ve ruhu Allah'a yükseltmeye ise istikâmet denilmektedir”. Bütün 
bunlar da yukarıda ifade ettiğimiz gibi, kişinin mütedil bir yolla gerçekleştireceği 


samimi bir dindarlıkla mümkün olabilmektedir. 
Âyet:21 
Yİ İZ a5 iş öğ e İN İZ döş BS İL dağ Zİ e Gİ ig 
4213 çö oi De çile GEİ dı Y) ga 
“Ey Peygamber!) Âd kavminin kardeşi (Hüd'u) da an. Zira o, kendinden önce 
ve sonra uyarıcıların gelip geçtiği Ahkâf bölgesinde yaşayan kavmini, Allah'tan baş- 


kasına kulluk etmeyin, ben sizin büyük bir günün azabına uğramanızdan korkuyo- 


rum, diye uyarmıştı” 


34 o Müâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V, 275; Kurtubi, e/-Câmi, KVTII, 416. 
35  Kuşeyri, Abdülkerim, Risdletü7-Kuşeyri, Beyrut 2003, s.287-288. 
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Hüd Kavminin Yaşadığı Ahkâf Bölgesi 
Bilindiği gibi ahkâf, “2:4/” kelimesinin çoğuludur. Hıkf, kum tepesi ya da 


kumluk arazi#©, yahut sıra dağlar demektir". Hüd (as)'un kavmi bu özelliği 
taşıyan bir bölgede yaşadığı için söz konusu kavimden söz eden süreye de 4h44f 
süresi” adı verilmiştir. Ancak bu bölgenin yeri konusunda müfessirler ihtilâfa 
düşmüşlerdir. Konuyla ilgili ileri sürülen yaklaşımları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan Ahkâf, Uman ile 
Nehere bölgesi arasında kalan bir vâdidir”. 


(2) Mücâhid'e göre de Ahkâf, Hüd kavminin yaşadığı Hısım bölgesindeki 
bir yerleşim yerinin adıdır”. 


(3) Dahhâk da demiştir ki Ahkâf, Şam'ın sınırları dâhilinde yer alan bir 


dağa verilen isimdir”. 


(4) Katâde'nin yorumu da şöyledir: Ahkâf, Uman ile Yemen arasında uza- 


nan ve adına Şihr denilen kumlu bir bölgedir. 


(5) İbn İshâk (6. 153/770Ytan gelen bir rivâyette de onun şu açıklamayı 
yaptığı nakledilmiştir: Söz konusu âyette zikri geçen yer, Uman ile Hadramut 


arasında bulunan bir bölgedir*. 


(6) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de Ahkâf'ın dağ görüntüsünde bü- 


yük kum tepelerinden oluşan bir yer olduğunu ifade etmiştir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki Mevdüdi tefsirinde İbn İshâk'ın rivâyetini 
tercih ederek, Kur'ân'ın sözünü ettiği bu yerin 125 mil kuzeyde Hadramut 


36 o Zemahşeri, Keşşâf V, 504; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 209-210. 

37 İbn Atiyye, e-Muharrarw'l-veciz, V, 101. 

38 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 151; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 282; Zemahşeri, Keşşâf, V, 504; 
İbnü'1-Cevzi, Zâdü”7-mesir, V1L, 383. 

39  Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 282. 

40 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 151; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 282; İbnü”1-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
VII, 384, 

41 Taberi, Câmiu/-beyân, XXI, 153; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VII, 384; Beydâvi, Envâru”?-tenzil, 
VII, 565. 

42  Müverdi, en-Nüğet ve'-uyün, V, 282; İbn Atiyye, e/-Mubarraru'-veciz, V, 101; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'!-mesir, V1I, 384. 

43 Taberi, Câmiu/-beyân, XX1,153. 
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taraflarında bir yer olduğunu ileri sürmektedir". Bizce de makul olan görüş 
budur. Zira İbn İshâk güvenilir bir tarihçidir. Bu yüzden konuyla ilgili yapmış 
olduğu söz konusu tespit muhtemelen doğrudur. Ayrıca Mevdüdi'nin dediğine 
göre o yöredeki insanlar Hüd peygamber'in mezarının da burada olduğuna 
inanmaktadırlar. Bu yüzden o mezara “Kar-i Hüd”ismini vermişlerdir. Hatta 
her yıl Şaban ayının 15. günü Arap yarımadasının değişik yörelerinden pek 
çok insan buraya gelerek bir merasim düzenlemektedir. Bütün bunlar da âyette 
sözü edilen kavmin yaşadığı Ahkâf'ın, sözü edilen yerler olduğunu göstermek- 
tedir. Ancak bugün bu bölgeyi gören kimselerin geçmişte bu yerlerde büyük 
bir medeniyetin hüküm sürdüğünü düşünmesi mümkün değildir. Çünkü bâhis 
konusu yerler şu anda çöl halini almıştır. Muhtemeldir ki, binlerce sene önce 
bu yerler yemyeşil mamur bir halde idi, ancak zamanla meydana gelen birta- 
kım iklim değişikliği sebebiyle çöl halini almış oldu. Bu yüzden artık bugün 
söz konusu bölgeleri gezip dolaşmak bile imkânsızdır. Zira orada hayattan eser 
kalmamıştır. 


Âyet: 35 


ÖylE OE ES EE İşl YS ge Rİ gli 2 US 
35) OLİN asâİ Yi Sl İğ ESİR li ge a Yl al 
“Ey Resülum!) Azim sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret. 
Onlar (müşrikler) hakkında acele etme. (Şunu da bil ki) onlar (kendilerine) vaa- 
dedilen azabı gördükleri gün sanki dünyada gündüzün bir saati kadar kaldıklarını 


sanırlar. Bu, açık bir duyurudur. (Unutma ki) Yoldan çıkmış topluluklardan başkası 
helâk edilmez” 


“UlüT-azm” Peygamberler 


Bu âyette de görüldüğü gibi Yüce Allah Hz. Muhammed'e ve onun şahsında 
ashâbına müşriklerin gerçekleştirdikleri zulme karşı sabırlı davranmalarını em- 
retmektedir. Ancak Allah Taâlâ bu emri, önceki peygamberlerden benzer zulüm- 
lere marüz kalarak buna sabreden elçileri üzerinden -kıyas yoluyla- vermektedir. 
( Hİ gisi 21 2 ze> US 5.20) cümlesi bu anlamı ifade etmektedir. Buradaki 


44  Mevdüdi, 72fhimu7-Kur'ân,s. 330-332, dp: 25. 
45  Genişbilgi için bkz. Mevdüdi, 74fbimu7-Kur'ân, s. 330-332, dp: 25. 
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azm, “ebat ve kararlılık” demektir”. Buna göre “wü7-azm” azim sahibi yani ba- 
şına gelen birtakım belâ ve musibete karşı kararlı bir şekilde sabreden anlamına 
gelmektedir. Ancak bu vasfı taşıyan Allah elçilerinin kimler olduğu hususu mü- 
fessirler arasında tartışma konusudur. İleri sürülen görüşler şöyle ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk, Katâde ve Atâ el-Horasani (6. 135/752)'ye 
göre söz konusu âyette ulü'l-azm olarak nitelenen Allah elçileri Nüh, İbrahim, 
Musâ, İsâ ve Hz. Muhammed'dir”. 


(2) Mücâhid ve Şa'bi den gelen bir habere göre de söz konusu vasfı taşıyan- 
lar Arap asıllı peygamberlerdir*. 


(3) el-Hasan el-Basri de kendilerine fitne isabet etmemiş olan Allah elçile- 
rini, ulü'l-azm peygamberler olarak nitelendirmiştir*”. 


(4) Süddi de demiştir ki, âyette sözü edilen peygamberler İbrahim, Musâ, 
Dâvüd, Süleyman, İsâ ve Hz. Muhammed'dir”, 


(5) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ise “4/ü/-azm” kavramının, kendilerine 
cihad etmeleri emredilen peygamberler için söz konusu edildiğini ileri sürmüş- 


tür! 


(6) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'ın da bu hususla ilgili şöyle dediği 
nakledilmiştir: Allah Taâlâ'nın sabır sahibi olarak bildirdiği peygamberler Nüh, 
İbrahim, İshâk, Yakub, Yüsuf ve Eyyüb (as) tur. Çünkü Nüh (as) kavminin zul- 
müne karşı uzun süre sabretmiş, Hz. İbrahim aynı şekilde insanlara karşı ta- 
hammül göstermiş; İshâk (as) babasının kendisini kurban etme talebine boyun 
eğmiş, Yaküb (as) hem oğlunu hem de gözlerini kaybettiği halde isyana kalkış- 
mamıştır. Ayrıca Yüsuf (as) geçirdiği hapis hayatıyla, Eyyüb peygamber de has- 
talıkla imtihân edilmesine karşılık olağanüstü sabır ve tahammül göstermiştir”2. 
46 o Zemahşeri, Keşdf V,513; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 574. 

47 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXI, 177; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 288; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 

VII, 392; Kurtubi, /-Câmi, XIX,233;, Beydâvi, Envâru?-tenzil, V1L, 574. 

48 o Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, V, 288; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 392. 

49  Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, V,288; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VI, 392. 

50 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VTL, 392; Kurtubi, e/-Câmi) XIX, 234. 

51 Mâverdi,en-Nüğet ve?-uyün, V, 288; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VIL, 392; Kurtubi, e/-Câmi) XIX, 

234. 

52 Zemahşeri, Keşşâf, V, 513; Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XXVLI, 35; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 234; 

Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTL, 574. 
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(7) Abdurrahman b. Zeyd'in yorumu da şu şekildedir: Bu âyette yer alan 
azim sahibi peygamberlerden maksat, Allah'ın insanlara gönderdiği tüm elçi- 
lerdir”. 


(8) el-Hasan b. el-Fadl ez-Za'ferâni (6. 258/871) ise Enam 6/83-90. 
âyetlerde isimleri zikredilen 18 peygamberin bu vasfı taşıdığını ileri sürmüş- 
tür. Onlar da bilindiği gibi Hz. İbrahim, İshâk, Yakâb, Nüh, Dâvüd, Süleyman, 
Eyyüb, Yüsuf, Müsâ, Hârün, Zekeriyyâ, Yahyâ, İsâ, İlyâs, İsmâil, el-Yesa”, Yünus 
ve Lüt'tan ibarettir” 


(9) Sa'lebi (6. 427/1035) de yaptığı bir nakilde Yünus Peygamber hariç diğer 
tüm peygamberlerin ulü'l-azm sahibi olduklarını ifade etmiştir”. Çünkü Yünus 


peygamber, kavmi inanmıyor diye görev mahallini terketmişti. 


Burada şunu hemen belirtelim ki, yukarıda sıralamış olduğumuz 9 ayrı gö- 
rüş aslında iki temel yaklaşım olarak ele alınabilir. Bunlardan biri, âyette yer alan 
(JağI ge) ibâresindeki “min” edatını “Zeyâniyye” olarak telakki etmek suretiyle 
sözü edilen sıfatı tüm peygamberler için söz konusu eden anlayış, diğeri de aynı 
edatın “2a'ziyye” olduğunu ileri sürerek “4//7-azm” kavramını bazı peygamber- 
lere tahsis eden yaklaşımdır”?. Şu bir hakikat ki, sabır esasen her peygamberde 
bulunması gereken en temel bir özelliktir. Nitekim Kur'ân'da isimleri zikredilen 
peygamberlerin birçoğunda sabır örneklerine rastlamak mümkündür. Sözgelimi 
Mukâtil b. Süleyman'ın da dediği gibi Nüh (as) kavminin zulmüne karşı uzun 
süre sabretmiş, Hz. İbrahim aynı şekilde insanlara karşı tahammül göstermiş- 
tir. Ayrıca İshâk (as) babası İbrâhim Peygamber'in kurban etme talebine boyun 
eğmiş, Yaküb (as) hem oğlunu hem de gözlerini kaybettiği halde asla isyana 
kalkışmamıştır. Yine Yüsuf (as) geçirdiği hapis hayatıyla, özellikle de Eyyüb 
peygamber hastalıkla imtihân edilerek olağanüstü sabır göstermişlerdir. O halde 
peygamberlik gibi önemli bir vazife uhdesine verilen şahsiyetlerden bir kısmının 
sabır gibi önemli bir vasıftan yoksun olduğu doğru olabilir mi? Bizce böyle bir 
düşünceyi ne Kur'ân âyetlerinin rühuyla ne de söz konusu edilen vasfın değeri ile 


53  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 392; Râzi, Mefötihu'-gayb, XXV, 35; Kurtubi, e-Câmi', XIX, 
234. 

54  Kurtubi,e-Câmi, XIX,234. 

55 İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 107, İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 393; Kurtubi, e-Câmi) 
XIX, 234. 

56 oRâzi, Mefâtihu'l-gayb, XXVII, 35. 
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bağdaştırmak mümkündür. O halde burada isabetli olan, söz konusu sıfatı tüm 
peygamberlere verilen bir vasıf olarak görmektir. Buna göre âyete şu çerçevede 
bir anlam verebiliriz: Ey Peygamber! Nasıl senden önceki elçiler kavimlerinin 
eziyet, muhâlefet ve kötü davranışlarına karşı senelerce sabretmiş ve yılmadan 
usanmadan mücâdele etmişlerse, sen de aynı şekilde mücâdele et. Ve şunu da 
bilki, senin muhatabın olan o müşrikler de daha önceki kavimler gibi hemen 
iman edecek değillerdir. İman etmedikleri için ben de onları hemen cezalandı- 
racak değilim. Dolayısıyla bu hususta senin de sabretmekten başka yapacağın bir 
şey yoktur. 


Ancak burada şunu belirtmek gerekir ki, “4/57-azm” kavramını bazı pey- 
gamberlere tahsis eden yaklaşım sahipleri, (845 Sls5 çü g2 ie Gizİ HE 
EGE çe dizi; HA 83 3 çala ça) “Hani biz peygamberlerden 
söz almıştık; senden, Nuh'an, İbrahim'den, Musa'dan ve Meryem oğlu İsâ'dan da. 
(Evet) biz onlardan pek sağlam bir söz aldık”! âyetini delil getirerek söz konusu 
peygamberlerin Hz. Muhammed, Nüh, İbrahim, Musâ ve İsâ olduğunu öne 


sürmüşlerdir. 


57 Ahzâb33/7. 


(47) MUHAMMED SÜRESİ 


Nüzül sıralamasında 95., (veya 99) mushaf tertibine göre de 47. süredir. 
Muhtemelen Uhud savaşı esnasında Hadid süresinin ardından Medine'de nâzil 
olmuştur. Ancak Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Dahhâk, Katâde ve Süddi 
bu sürenin Mekki olduğunu ileri sürmüşlerdir ki, bu iddianın herhangi bir delili 
yoktur!. Bu yüzden Şevkâni tefsirinde benzer rivâyetlere yer vererek söz konusu 
sürenin Medeni olduğunda hiçbir şüphenin olmadığını, onun Mekki olduğu- 
nu söylemenin ise asla doğru olmayacağını zikretmektedir? Süre adını 2. âyette 
geçen “Muhammed” kelimesinden almaktadır. Fakat temel konularından birinin 
savaş olması ve müminleri Allah yolunda savaşa teşvik eden âyetlere yer vermesi 
sebebiyle ayrıca ona, “K2447 süresi” adı da verilmektedir. İçerdiği konulardan bir 
kısmı şöyledir: İmân ve inkâr, savaş ve savaş esirlerine yönelik yapılması gereken 
muameleler, münâfıkların davranış biçimleri, dünya ve âhiret nimetlerinin karşı- 
laştırılması. Âyet sayısı 38'dir. 


Çİ Illa çi 
Âyet: 1 


ip gli İLİM Je b 238 
Allah, inkâr yolunu seçip (başka insanları da) Allah yolundan engelleyenlerin 


amellerini boşa çıkaracaktır” 


Allah Yolundan Engelleyenler 


Bu âyete göre Yüce Allah, kendileri inkâr edip insanları Allah yolundan 
alıkoyan kimselerin amellerini boşa çıkaracağını beyân etmektedir. Yani ibâdet 
düşüncesiyle yapmış oldukları birtakım davranışlar bu inkârcı topluluktan kabul 
edilmeyecektir. Çünkü onlar hac diye putlarla doldurdukları Ka'be'yi tavaf edi- 
yorlar, şirke bulanmış şekilde namaz kılıyorlar, oruç tutuyorlar, zaman zaman da 


1 Mâverdi, en-Nüet ve?-uyün, V, 290; Zemahşeri, Keşşâf; V, 514; İbnü”1-Cevzi, Zâdü7-meşir, VU, 
395. 
2 Şevkâni, Fetbu7-kadir, V, 38. 
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zekât adı altında bir oluşum gerçekleştiriyorlardı. Ancak bütün bunlar Allah'ın 
istediği türden ibâdetler değildi. O yüzden Allah Taâlâ, bu âyette zikrettiği söz 
konusu kâfirlerin amellerini boşa çıkaracağını beyan buyurmuştur. Ancak burada 
bahsi geçen kâfir toplulukla kim kastedilmiştir? Hemen belirtelim ki, müfes- 
sirler bu hususta bazı alternatif görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre (ai Jp is! yi23 lyza$ Salli) sözüyle kaste- 
dilen Ebü Cehil ve el-Hâris b. Hişâm, Rebi'a'nın iki oğlu Utbe ve Şeybe gibi 


Mekke'nin ileri gelen on iki inkârcı insanıdır”. 


(2) Mücâhide göre de bu âyette bahsedilen inkârcı topluluktan maksat, 
Mekke kâfirleridir. Çünkü onlar Allah'ın birliğini inkârla kalmayıp, müminleri 
de Allah yolundan engellemeye kalkışmışlardı*. 


(3) Süddi de söz konusu inkârcı grubun Kureyş topluluğu olduğunu ileri 
sürmüştür”. 

(4) Râzi ise demiştir ki, Yüce Allah bu âyette tanımladığı inkârcılarla şu 
dört guruptan birini kastetmiş olabilir. Bunlar, Ebü Cehil, el-Hâris b. Hişâm gibi 
Bedir savaşına iştirak eden inkârcılar, Kureyş kâfirleri, Ehl-i kitap, kısacası tüm 
inkârcı gruplardır. 


Kur'ân inkârcıları nitelikleri itibariyle iki kategoriye ayırmaktadır. Birisi, 
inkâr edip küfrü ile başbaşa kalanlar, diğeri de inkâr etmekle kalmayıp başkala- 
rını da Allah'ın yolundan saptırmaya çalışanlardır. İlki için Kur'ân (Lo) dal” 
(sapan), ikincisi için de (Ja) “mudil/” (saptıran) sözcüklerini kullanmaktadır. 
Anladığımız kadarıyla Allah Taâlâ bu âyette sözü edilen kâfirlerin ikinci gruba 
dâhil inkârcılar olduğunu ifade buyurmuştur. Çünkü onlar sadece kendileri sap- 
makla kalmayıp, hidâyet yoluna girmek isteyenlere de engel olmaya çalışmakta- 
dırlar. Bu sebeple (ai Jess! yi23 1748 e) ifadesinin profilini çizdiği inkârcı 
tiplemesi sapan değil, saptıran demektir. Tabii ki saptıran, sapıklık ve sapkınlık- 
ta diğerinden daha ileri noktadır. Zira o, küfrünü sosyalleştirmiştir. Yani kendi 
inkârıyla yetinmeyip, başkalarını da tercih ettiği kendi hayat tarzını yaşamaya 


Râzi, Mefâtihu'i-gayb, XXVIII, 36; Kurtubi, e/-Câmi) XIX, 240. 
Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 239. 

Râzi, Mefâtihu-gayb, XXVIII, 36; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 39. 
Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXVIII, 36. 
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zorlamıştır. Pekâlâ bu durumda âyetin söz konusu ettiği inkârcılar kimlerdir? 
Bize göre bu âyeti, muhatapları dikkate alarak biri özel, diğeri de genel olmak 
üzere iki alan için söz konusu etmek mümkündür. Özel boyutu itibariyle onun- 
la Mekke müşriklerinin kastedildiği, bu yaklaşımdan hareketle de söz konusu 
sürenin muhtemelen Mekke fethinin arefesinde indirildiği ileri sürülebilir. Nite- 
kim Süleyman Ateş de tefsirinde bu yaklaşımı destekleyici mahiyette açıklama- 
lar yapmıştır”. Buna “Kur'ân'ın yerelliği” denebilir. Âyete genel boyutu itibariyle 
yaklaştığımızda da onun tüm inkârcı grupları içine aldığını söyleyebiliriz. İşte 
buda “Kur'ân'ın evrenselliği” demektir. Bu kapsayıcılık, aynı zamanda Kur'ân'ın 
mucize bir kitap olduğunun da açık bir göstergesidir. Çünkü Kur'ân-ı Kerim 
hem yerelliği hem de evrenselliği bünyesinde birlikte barındırmaktadır. Aslında 
yerel boyut başından beri sözünü ettiğimiz evrensel boyutun içinde mevcuttur. 
Yani Mekke müşrikleri genel kâfir kavramına dâhildir. Zira kâfir insanın be- 
nimsemiş olduğu “ed” ve “İnkâr” tüm zamanlarda aynı özelliği taşımaktadır. O 
halde bu yönüyle âyetin kastettiği kâfirler, her zaman ve zeminde karşılaşılan 


inkârcılardır. 


Âyet: 4 
dü Üz GEZİLİR ŞA ASİ İY öy 3S Sel kai Bİ 
şak gil GİS ğe GAİN di iş İz GB ŞİŞİ Şİ gaf sü 

43 çel ha EA hs İS gel 

Savaşta) kâfirlerle karşılaştığınız zaman onların boyunlarını vurun. Nihayet 
onları dize getirince bağı sıkıca bağlayın (esir alın). Savaş sona erince de (esirleri) 
ya karşılıksız veya fidye karşılığı sahverin. Tü ki savaş ağır yüklerini bıraksın (Yani 
onların bir daha savaşacak hâl ve mecalleri kalmasın). Şu da bir gerçek ki, şayet Allah 
dileseydi onlardan intikam alırdı. Fakat (O) sizi birbirinizle denemek istiyor. Allah 
yolunda öldürülenlere gelince, Allah onların yaptıklarını boşa çıkarmaz” 


Esirlerle İlgili Düzenlemeler 


Yüce Allah 45 SİN yoz Og v3 Yi B MES gisi i 0 5İ Gİ 0S 
5 28 diz 5 Yi 1 “Yeryüzünde ağır basıncaya (kâfirlere karşı ezici bir üstün- 
Jük sağlayıncaya) Ber hiçbir peygamber için esirler edinmesi uygun değildir. (Ey 


7 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI, 411. 
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müminler! Belli ki) Siz geçici dünya malını istiyorsunuz, Halbuki Allah (sizin için) 
ahireti istiyor. Allah güçlüdür, hikmet sahibidir” âyetinde düşmana öldürücü dar- 
beyi vurup savaş güçlerini dize getirmedikçe peygamberlere, ganimet elde etme 
ve esir alma gibi işlerle meşgul olmamalarını emretmiş, burada ele almış oldu- 
gumuz âyette de savaş esnasında alınan esirlere nasıl muamele edileceği husu- 
suna yer vermiştir. Ancak müfessirler Muhammed 47/4. âyetin içerdiği hükmün 
yürürlükte olup olmaması konusunda iki farklı görüş ortaya atmışlardır. Bunlar 
şöyle ifade edilebilir: 

(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Dahhâk, Katâde ve Süddi'ye göre bu âyet 
hüküm yönünden, (ç4 yiliz 5 b35 5.5 AZİL İĞ G52li İYİ GİLİ SE) Ey mümin- 
ler!) Haram aylar çıktıktan sonra müşrikleri nerede bulursanız öldürün...” âyetiyle 
(kılıç âyeti) neshedilmiştir. Bu bakımdan savaşta ele geçirilen esirlerin hepsinin 
öldürülmesi gerekmektedir”. 


(2) Abdullah b. Ömer, el-Hasan el-Basri, Atâ b. Ebi Rabah ve İbn Cüreyc'e 
göre de söz konusu âyet mensüh değil muhkemdir. Yani hükmü yürürlüktedir". 
Buna göre âyette nasıl bir düzenleme hükmü yer almışsa onun uygulanması ge- 
rekmektedir. 


Taberi tefsirinde her iki görüşe de yer verdikten sonra söz konusu âyetler 
arasında nesihten söz edilemeyeceğini, dolayısıyla her iki âyetin de muhkem ol- 
duğunu ileri sürmektedir??. Bizce de doğru görüş budur. Zira bu âyeti mensüh 
addedenlere göre onu nesheden (nâsih) âyet Tevbe 9/5. âyetidir. O da müşrik 
unsurların bulundukları yerde öldürülmelerini emreden bir âyettir. O nedenledir 
ki, nesih savunucuları savaş esirlerinin öldürülmesini zaruri görmüştür. Yine 
bu sebepledir ki, bir kısım Hanefi hukukçusu İslâm devlet başkanının, toplum 
menfaatına uygun olarak gerekirse esirlerin öldürülmeleri yönünde hüküm vere- 
bileceğini iddia etmiştir. Bu hukukçuların söz konusu tercihlerini, içinde bulun- 
dukları milletlerarası şartlardan etkilenerek belirledikleri ileri sürülebilir. Başka 


8 Enfâl 8/67. 
Tevbe 9/5. 

10 Taberi, Câmiu/-Beyân, XXI, 184 vd; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 294; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 110; Kurtubi, e/-Câmi' XIX, 245 vd. 

11 Taberi, Câmiw/-beyân, XXI, 185 vd; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 294, İbn Atiyye, e/- 
Muharraru')-veciz, V,110,; Kurtubi, e/-Câmi? XIX, 246vd. 

12 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI,187. 

13  Özel,Ahmet,“Esir”, DİA, XI, 387. 
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bir ifade ile düşmanların müslümanlara yönelik esirleri öldürme uygulamaları, 
“mukabele bilmisi” (benzer şekilde karşılık verme) esasına göre onları da böyle 
bir hüküm vermeye sevketmiş olabilir. Çünkü İslâm'da esirlerin öldürülmeleri 
bir yana, onlara eziyet ve işkence edilmesi bile yasaklanmıştır*. Nitekim Hz. 
Peygamber (sav)'in çeşitli talimat, tavsiye ve uygulamalarıyla esirlere iyi davranıl- 
masını emretmesi, onlara işkence ve eziyet edilmesini yasaklaması”, hatta bilgi 
almak amacıyla bile olsa herhangi bir esire baskı yapılmasını doğru bulmaması 
vb. hususlar!6, bu konuda ileri sürülebilecek delillerden bazılarıdır. Bundan dola- 
yı esirlerin öldürülmeleri düşüncesini ne Kur'ân-ı Kerim'e ne de sünnet naslarına 


dayandırmak mümkündür. 


Burada şunu da ifade edelim ki, esirlerin öldürülmeleri bir yana köleleşti- 
rilmeleri bile doğru değildir. Zira Hz. Peygamber (sav)'in hiçbir zaman böyle 
bir uygulaması söz konusu olmamıştır. Rivâyet edildiğine göre o, esirleri kur- 
tulacakları güne kadar himaye edilmek ve hizmetlerinden yararlanılmak üzere 
bazı ailelere teslim etmek suretiyle onları ne öldürme ne de köleleştirme yoluna 
gitmiştir!7. Çünkü esirlerin öldürülmesi ve köleleştirilmesi, Kur'ân'ın amacına 
uygun değildir!8. Ancak Hz. Peygamber (sav)'den sonra gelen halifeler misilleme 
yoluyla bu uygulamaya nâdiren de olsa yer vermişler; müteakip zamanlarda da 
esirlerin köleleştirilmesi uygulaması yaygın bir hale gelince hukukçular buna bir 
meşrüiyet zemini bulmaya çalışmışlardır. Öyle anlaşılıyor ki, müslüman hukuk- 
çuların esirleri köleleştirme uygulamaları, esirlerin öldürülmesi konusunda oldu- 
ğu gibi yine geçmiş dönemlerde milletlerarası bir teâmül olması sebebiyledir”. 
Çünkü daha önce de belirttiğimiz gibi bu hususta Kur'ân ve sünnetin onayından 
söz etmek mümkün görünmemektedir. O halde denilebilir ki, burada ele aldı- 
ğımız âyet mensüh değildir, hükmü yürürlüktedir. Buna göre esirlere yönelik 
yapılması gereken iki uygulamadan söz edilebilir ki, bunlardan biri onları fidye 


karşılığı serbest bırakmak, diğeri de gayr-i müslim vatandaş (zımmi) statüsüne 


14 Bkz. İbn Rüşd, Bidâyetü/-müctebid, İstanbul 1985, 1, 351. 

15 Vâkıdi, Muhammed b. Ömer, Kitâbu'/-megâzi, (nşr. M. Jones), London 1965-65, 11, 514. 

16 İbn Hişâm, es-Siretü'n-nebeviyye, (nşr. Mustafa es-Sakkâ ve Arkadaşları), Kahire 1375/1955, 1, 
616-617. 

17 Seyyid Sâbık, F:&h45-sünne, Beyrut 1969, 11, 688. 

18 Heyet,KurünYolu,V,6. 

19 Özel, Ahmet,“Esir”, DİA, XI, 387. 
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geçirerek karşılıksız salıvermektir”. Dolayısıyla bunun ötesine geçerek alınan 
esirlerden savaşçı olan erkekleri öldürmek veya köleleştirip gaziler arasında pay- 
laştırmak daha önce de ifade ettiğimiz gibi İslâm hukukçularının anlayışından 
ibarettir. Yani bu iki husus Kur'ân-ı Kerim'de mevcut değildir. Aksine Kur'ân her 
fırsatta kölelerin âzâd edilmesini emretmiş, Allah Resülü (sav) de hür bir insanı 
köle yapıp satan kimselerin kıyamette hasmı olacağını beyan etmiştir?!, Öyle ise 
Kur'ân ve sünnetin esirlerle ilgili bu son iki hükmü benimsediğini ileri sürmek 


doğru değildir. 


Savaşın Ağır Yüklerini Bırakması 


Burada ele almış olduğumuz âyette yer alan (4 35İ bali > 55) ifadesiyle 
ilgili de müfessirler farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Çünkü her ne kadar bu 
ifadenin zâhiri manası bilinse de, arkaplan anlamı itibariyle kendisinde bir kapa- 
ılık olduğu görülmektedir. İleri sürülen görüşleri şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Mücâhid'e göre âyetin söz konusu kısmı ile kastedilen Hz. İsâ'nın 


nüzülüdür?. 


(2) el-Hasan el-Basri, Katâde ve Ferrâ'ya göre de (4 34İ Dİ e >) sözü 
savaşın, iman etmelerini sağlayarak müşrikleri puta tapma gibi kötü düşünce ve 
işlerden uzaklaştırmak anlamına gelmektedir”. 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi de demiştir ki, bu sözle Yüce Allah islâm'ın bütün 
dinlerden üstün olduğunu kastetmiştir”. 


(4) İbn Kuteybe'den nakledilen bir rivâyette ise onun şöyle dediği belirtilmiş- 
tir. Söz konusu âyette yer alan (45153 &;£J1 > 53) ifadesiyle Allah Taâlâ harbe 
iştirak eden savaşçıların silahlarını bırakıp teslim olmalarını murâd etmiştir”. 


20 Bu hususta geniş bilgi için bkz. Hamidullah, Muhammed, İslâmda Devlet İdâresi, s. 265 vd; Özel, 
Ahmet, “Esir”, DİA, İstanbul 1995, XI, 382 vd. 

21 Buhâri, Büyü 106; İcâre, 10. 

22 Mâverdi,en-Nüketve7-uyün, V, 294; Zemahşeri, Keşşâf, V, 518; İbn Atiyye, &/-Muharraru'-veciz, 
V,111; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 247; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VİL, 585. 

23 Taberi, Câmiu/-beyân, XXI, 188; Müâverdi, en- Nüket ve?-uyün, V, 293; Zemahşeri, Keşşâf; V, 517; İbn 
Atiyye, -Muharrarul-veciz, V,111; Kurtubi,e-Câmi, XIX, 245 vd; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VI, 585. 

24 oMâverdi,en-Nüket vel-uyün, V,293. 

25 Taberi, Câmiw/-beyân, XXI, 188; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 293; İbnü”l-Cevzi, Z4di/-mesir, 
VII, 397; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 248; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11,584. 
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Bize göre bu sözle kastedilen, düşman tarafın silahlarını bırakıp savaşı sona 
erdirmesidir. Bu da hiç kuşkusuz müslümanların her savaşta kesin zafer elde 
edinceye kadar savaşmaya devam etmeleriyle ve savaş bitmeden esirleri serbest 
bırakmamalarıyla mümkündür. Çünkü savaş nihayete ermeden esirleri serbest 
bırakmak, bir anlamda düşmana yardım etmek demektir. Her insan bilir ki, 
salınan esirler tekrar düşman saflarına dönüp savaşa kaldıkları yerden devam 
edeceklerdir. Burada şunu da belirtelim ki, (4515 3i boz öö GE) “Tü ki savaş 
ağır yüklerini bıraksın” cümlesi, bir anlamda düşman tarafın müslümanların oto- 
ritesini kabul etmesi manasına gelmektedir. Bunun için de onların müslüman 
olması gerekmemektedir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) de Medine devrinde 
müşriklerle antlaşma yapmıştı. Hicretin Vİ. senesinde müşriklerle gerçekleşti- 
rilen Hudeybiye antlaşması gibi. Hatta denildiğine göre bu barış antlaşması so- 
nucunda müşrik olan Bekir oğulları, Kureyş taraflısı olarak barışın, Kureyşliler 
hakkındaki hükümlerine tâbi olmuşlar; yine müşrik olan Hüzâa kabilesi de Hz. 
Peygamber'in taraflısı olarak barışın, müslümanlar hakkındaki hükümlerine uy- 
muşlardır?. O halde savaşın ağırlıklarını bırakması yani sona ermesi için düşman 
tarafın müslümanların otoritesini kabul edip silahlarını bırakmak suretiyle savaşı 
nihayete erdirmeleri yeterlidir. Yani kendileriyle harbedilen tarafın müslüman 
olması şart değildir. Elbetteki onların müslümanlığı kabul edip İslâm'ı din ola- 
rak seçmeleri her zaman ve zeminde arzulanan bir şeydir. Ancak savaşta İslâm 
ordusunun asıl hedefi, düşmanın savaş gücünü kırmak ve böylece savaşı sona er- 
dirmektir. Bu açıdan bakıldığında diyebiliriz ki, yukarıda sıraladığımız dört gö- 
rüşten en uygunu son sırada zikrettiğimiz İbn Kuteybe'ye isnâd edilen görüştür. 


Âyet: 14 
(3 GAElGAİ | ağiğ AE EŞLİ Sİ Sie EOS il 
“Rabbinden gelmiş kesin bir delile dayanan kimse, kötü ameli kendisine güzel 


gösterilen ve arzularının peşinden giden kimseler gibi olur mu hiç?” 


Hakikate Ulaşmada Kendisine Dayanılan “Beyyine” 


Beyyine sözlükte, “Zöcce?, Zarine, burhân, sebât, yakin” manasına gelmekte- 
dir”, Ancak müfessirler bu âyette onunla tam olarak neyin kastedildiği hususun- 
da farklı açıklamalar yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


26 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VIT, 420. 
27 Bkz. Zemahşeri, Keşşâf V,521; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 259. 
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(0) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709), (£5) sözcüğünün “vahiy” anlamına 
geldiğini ileri sürmüştür”. 

(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de demiştir ki, bu âyetteki beyyine 
“mutize” demektir”. 

(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'nin de şöyle söylediği ifade edilmekte- 
dir. (85 ge EE 06 Sİ) âyetinde zikredilen beyyine “2i7” anlamındadır”, 

(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798Ye de göre söz konusu âyette geçen 
(X5)'den maksat, Kur'ân-ı Kerim'dir?!. 

Bize göre burada zikredilen görüşlerin hepsi doğrudur ve birbirini destek- 
lemektedir. Ancak müfessirlerin çoğunluğu âyette söz konusu edilen beyyinenin 
Kur'ân olduğunu öne sürmüştür. Bizce de en doğru yaklaşım budur. Çünkü yu- 
karıda sıraladığımız söz konusu görüşlerde yer alan vahiy, mu'cize ve din kavram- 
larıyla da esasen Kur'ân-ı Kerim kastedilmiştir. Zira o, vahiy yoluyla gelmiştir. 
Hem lafız hem de anlam yönüyle mücize bir kitaptır. Ayrıca İslâm dininin en 
temel kaynağıdır. Böyle olunca denilebilir ki, Abdurrahman b. Zeyd'in dışın- 
daki diğer görüş sahipleri beyyineyi bir anlamda Kur'ân-ı Kerim'in sıfatlarıyla 
tanımlamışlardır. Zira vahiy, mucize ve din kavramları Kur'ân'ın en temel vasıf- 
larındandır. Halbuki İbn Zeyd Kur'ân'ı sıfatlarıyla değil, zâtıyla tarif etmiştir. 
Bilindiği gibi zât da sıfatların tamamını kuşatıcıdır, ama sıfatlar müstakillen zâtı 
kuşatıcı değillerdir. Yani aralarında umum husus farkı bulunmaktadır. O halde 
isabetli olan umuma delâlet eden görüşü tercih etmektir. 


Âyet: 16 


JE Ba GİZİL iyisi öl İİ Bile ie lee EN EE İİ eki ös peş 
416p GAHZAİ VAğIğ il e dl b iel Sesi PE 
“Onların arasında, sana kulak verenler de vardır. Fakat senin huzurundan ayrı- 


hınca kendilerine ilim verilmiş olanlara (Muhammed) 4z önce ne demişti?"diye sorarlar. 
İşte bunlar, Allah'ın kalplerini mühürlediği, arzularının ardından giden kimselerdir” 


28 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 296; Kurtubi, e/-Câmi” XIX, 258. 

29 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V, 296; Zemahşeri, Keşşâf, V,521. 

30  Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, V, 296; Begavi, Meâlimu'-tenzil, VTL, 282; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, Vİ, 400; İbn Kesir, Tefsir, XIII, 68. 

31 oMâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V, 296; Zemahşeri, Keşşâf, V, 521; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 
400; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VLL, 589; İbn Kesir, Tefiir, XIII, 68. 
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Münâfıkların Kendilerine Soru Yönelttikleri İlim Sahipleri 


Bu âyette Yüce Allah münâfıkların alaycı bir tavrından söz etmektedir. Zira 
münâfıklar bazen Hz. Peygamber (sav)'in sohbetlerini dinliyorlar, ancak alay et- 
mek maksadıyla kendilerine ilim verilen bazı kimselere yönelerek: “O, şimdi ne 
dedi?” diye soruyorlardı. Bu da, ya münâfıkların dinledikleri sözleri alaya almaları 
ya da Hz. Peygamber'in konuşmalarını önemsememeleri anlamına gelmektedir. 
Böyle bir davranış içerisinde hareket etmeleri bilindiği gibi onların kalplerinin 
vurdumduymaz hâle gelmesi yani mühürlenmesi demektir. Mesajın bu boyutu 
gayet açık bir şekilde anlaşılır olsa da, kendilerine ilim verilenler diye tercüme 
ettiğimiz Çizi yö y) tâbiriyle kimin ya da kimlerin kastedildiği açık ve net değil- 
dir. Bu yüzden müfessirler ilgili ifade hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. Bunu 
şöyle ifade edebiliriz: 


(1) İkrime'ye göre âyette geçen Ççizii pe si) tâbiriyle Abdullah b. Abbas kas- 
tedilmiştir”. 


(2) Abdullah b. Büreyde (6. 115/733)'ye göre de burada söz konusu edilen 
ilim sahibi Abdullah b. Mes'üd'dur”. 


(3) Kâsım b. Abdirrahman el-Küfi (6. 116/734) de demiştir ki, Yüce Allah 
bu âyette yer alan “Zendilerine ilim verilenler” sözüyle Ebu'd-Derdâ'ya işaret et- 
miştir. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd de ilgili ifade ile tüm sahâbilerin kastedildiğini 


öne sürmüştür”. 


(5) Süleyman Ateş ise Çisil 1 yi) tâbirinin Kur'ân'da Ehl-i kitap için kul- 
lanıldığını öne sürerek, muhtemelen burada Abdullah b. Selâm gibi sonradan 
müslüman olmuş bazı Ehl-i kitap müminlerin kastedildiğini zikretmiştir”. 


32 o Taberi, Câömiu'-Beyân, XXI, 204; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V, 297; Zemahşeri, Keşşaf, V, 523; 
Kurtubi, e-Câmi, XIX, 262; Şevkâni, Fethu?7-kadir, V, 46. 

33 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, V, 298, Zemahşeri, Keşşâf, V, 523, Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 262, 
Şevkâni, Fe£hu7-2adir, V, 46; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VI, 4387. 

34 o Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, V, 298; Zemahşeri, Keşşâf, V, 523, Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 262, 
Şevkâni, Fethu'7-kadir, V, 46. 

35 o Taberi, Câmiul-beyân, XXI, 204; Mâverdi, en-Nüğet veT-uyün, V, 298; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VII, 402; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 262; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VİL, 590; Şevkâni, Fethu7-kadir, 
V, 46. 

36 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VITL, 426. 
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Öncelikle şunu ifade edelim ki, tespit edebildiğimiz kadarıyla Şevkâni, 
sözünü ettiğimiz bu görüşlerden ilkini yani İkrime'nin görüşünü daha isabetli 
bulmaktadır”. Çünkü ona göre münâfıiklar âyette yer alan soruyu Abdullah b. 
Abbas'a sormuşlardır. Bu yüzden âyette yer alan ilim sahibi sözüyle İbn Ab- 
bas kastedilmiştir. Ancak bu yaklaşım bize biraz kuşkulu gelmektedir. Çünkü 
Çizi ğe ) ifadesi çoğul olarak zikredilmiştir. Bu durumda onunla birden çok 
sahâbinin kastedilmiş olma ihtimali kanaatimize göre daha kuvvetli görünmek- 
tedir. Bundan dolayı kronoloj ik olarak dördüncü sırada yer verdiğimiz Abdur- 
rahman b. Zeyd'e nispet edilen görüşün diğerlerine nazaran daha tercih edilebilir 


nitelikte olduğu ileri sürülebilir. 


Âyet: 19 
diz iz dg ŞE İ bali Çİ zât 3 âl Y yaf şel 


419p göls5 
“Ey Resülüm!) Bil ki Allah'tan başka ilah yoktur. Hem kendi günahın için hem 
de erkek ve kadın müminler için Allah'tan af dile! Allah gezip dolaştığınız yeri de 


duracağınız yeri de bilir” 


Hz. Peygamber'e Yapması Emredilen “İstiğfâr” 


Burada ele almış olduğumuz âyette Yüce Allah Hz. Peygamber (sav)'den 
hem kendisi hem de ümmeti için af talebinde bulunmasını istemektedir. Onun 
kendi ümmeti için istiğfarda bulunması hususunda Kur'ân ve sünnet açısından 
herhangi bir problem söz konusu değildir. Ancak (Ğİ) 542513) ifadesinin zâhiri 
anlamı, ismet sıfatı bağlamında düşünüldüğü zaman bir problemi beraberinde 
getirmektedir. Bu yüzden müfessirler konuyla ilgili farklı yorumlar öne sürmek 
suretiyle ortaya çıkabilecek yanlış anlamalara bir sed çekmek istemişlerdir. On- 
ların söz konusu yorumlarını şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Taberi'ye göre (4LJâJ şâkX21 3) emir cümlesiyle kastedilen, Hz. Peygamber'in 
işlemiş olduğu herhangi bir günahtan dolayı Allah'tan af dilemesidir”. 
37  Şevkâni, Fefhu/-kadir, V, 46. 


38 Taberi, Câömiu7-beyân, XXI, 209; Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, V, 300; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 
268. 
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02) Mâverdi'ye göre de aynı cümle, “Ey Muhammed! Allah'a, seni günahlar- 
dan koruması için duâ et” anlamına gelmektedir”. 


(3) Râzi de tefsirinde şu görüşe yer vermiştir: Esasen bu sözle Hz. Pey- 
gamber (sav) muhatap alınmış olsa da, asıl hedef onun ümmeti yahut da ehl-i 
beytidir*”, 

(4) Beydâvi de (Çi sazla) sözünü, “Ey Peygamber! Sen asla tevhid yolun- 
dan ayrılma ve af dilemen gerekecek fiillerden de sakın” şeklinde yorumlamıştır"! 


(5) Muhammed Hüseyin et-Tabatabâi (6. 1360/1981) ise bu âyette zikre- 
dilen “zen5” kelimesinin aslında “4” anlamına geldiğini iddia etmiştir. Yani ona 
göre hem Hz. Peygamber hem de ona inanan müminler, Mekke müşrikleri ta- 
rafından potansiyel suçlu olarak kabul edilmişlerdir. Bundan dolayı Yüce Allah 
müminlerin kesin bir zafere ulaşabilmeleri için habibine, müşrikler seni potan- 
siyel suçlu ilân etmişlerdir, başarıya ulaşmak için Allah'tan yardım talebinde bu- 
lun, diye emretmiştir”. 


Bizim kanaatimize göre bu görüşler içerisinde en doğru olanı Taberi'nin 
görüşüdür. Öyle görünüyor ki, diğerleri tenzihci bir anlayışla yaklaşarak Hz. 
Peygamber (sav)'i günahla birlikte anmak istememişlerdir. Bu anlayışın da pey- 
gamberler için söz konusu edilen ismet sıfatından kaynaklandığı ifade edilebilir. 
Çünkü ismet sıfatı, peygamberlerin Allah Taâlâ tarafından günah işlemekten ko- 
runması anlamına gelmektedir. Halbuki (Çİ) ,X213) ifadesinde Allah Resülü 
(sav)'nün işlediği günahdan dolayı istiğfarda bulunması istenmiştir. Eğer pey- 
gamberler günahtan tamamen uzak bir konumda iseler, bu durumda masum bir 
posizyonda bulunan bir peygamberin günahından söz etmek mümkün değildir. 
O halde bu çelişki nasıl uzlaştırılabilir? Hemen belirtelim ki Ehl-i sünnet kelam- 
cıları, nübüvvetten önce ve sonra peygamberlerin kasten veya sehven yüz kızartıcı 
günahlardan korunmuş oldukları hususunda görüş birliği içerisindedirler. Çün- 
kü onlara göre bütün peygamberlerin katı kalplilikten, nefret uyandıran her tür- 
lü tutum ve davranıştan, hafif meşreplilikten, insan şahsiyetini küçük düşürücü 
fileri işlemekten uzak durmaları gerekmektedir. Durum böyle olmakla beraber 
söz konusu âlimlerin ekseriyeti peygamberlerin yüz kızartıcı nitelikte olmayan 


39  Müâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 300; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 268. 

40  Râzi, Mefötibu'-gayb, XXVTL, 61. 

41 Beydâvi, Envdru?-tenzil VTT, 591. Ayrıca bkz. Kurtubi, e-Câmi, XIX, 268. 
42 oTabatabâi, /-Mizân, XVI, 258 vd. 
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bazı günahları unutarak veya yanılarak işleyebileceklerini de kabul etmişlerdir. 
Ancak onlara göre peygamberlerin bu günahlarda ısrar etmeleri asla söz konusu 
değildir. Bu yüzden ya günaha başladıkları anda ya da onları işlediklerinde Allah 
Taâlâ tarafından uyarılarak vazgeçirilmişlerdir”. Kısacası Ehl-i sünnet bilginleri, 
peygamberlerden ancak kasıt dışı sadır olabilecek günah ve hataların olabilece- 
gini kabul etmiş, bunları da günah şeklinde değil “ze/e” olarak ifade etmişler- 
dir**, Aynı şekilde Mu'tezile imamları da peygamberlerin ancak küçük günah 
işleyebileceklerini, küfür ve fısk ya da diğer büyük günahların onlar için asla söz 
konusu olmadığını kabul etmiştir”. Böylece anlaşılmaktadır ki, Yüce Allah'ın 
(EŞİ 3âk51)) şeklindeki buyruğu, Hz. Peygamber'in yüz kızartıcı bir mahiyet 
arzetmeyen ve adına zelle denilen bazı günahları için söz konusudur. Yani bu 
ifade ile Allah Taâlâ son peygamberine, farkında olmadan ya da unutarak yaptığı 
bazı zellelerden dolayı kendisinden af dilemesini söylemiştir. Bu yüzdendir ki 
Hz. Peygamber (sav) hayatta kaldığı müddetçe her zaman Allah'tan günahlarını 
bağışlamasını talep etmiştir. Konuyla ilgili hadislerden bazıları şeyledir: 


“Benim de kalbim bulutlanır, gaflet ile perdelenir. Bu yüzden ben günde yüz kere 
Allah'tan af dilerim””. 


“Ben günde yetmişten fazla Allah'tan bağışlanmamı dilerim”. 


“Ey Allah'ım! Gazabından rızana, cezandan affına, senden sana sığınırım. Ben 


seni övmekten âcizim. Sen kendini övdüğün gibisin”, 


“Ey Allah'ım! Önce yaptığım sonra yapacağım, gizli ve açık olarak yaptığım bü- 
tün kusurlarımdan dolayı beni bağışla. Öne geçiren de geri bırakan da sensin, senden 
başka ilah yoktur”. 


“Ey Rabbim! Hatamı, cehâletimi, aşırı hareketlerimi ve senin bende olduğunu 
bildiğin tüm kusurlarımı bağışla. Ey Rabbim! Yanılarak, kasten, bilmezlikle ve şaka 
tarzında yaptığım ve bende bulunan bütün hataları affeyle”. 


43 Bulut, Mehmet, “İsme?” DİA,, İstanbul 2001, XXIII, 134-136. 

44  Aliyyü'l-Kâri, F:25-: Ekber Şerhi, (trc. Hüseyin S. Erdoğan), İstanbul ts. s. 160. 

45 o Eşari, Makâlâtü?-İslâmiyyin, (thk. Muhammed Muhiddin Abdulhamid) Kahire 1950, 1, 272. 
46 (o Müslim, Zikr, 41; Ebü Dâvüd, Vitr, 26. 

47  Ahmedb. Hanbel, Müsned, IV, 261. 

48 Tirmizi,Da'avât,113. 

49 Tirmizi, Da'avât,32. 

50 Buhâri, Da'avât, 59. 
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Görüldüğü gibi bu ve benzeri hadisler Allah Resülü (sav)'nün yaptığı hata, 
kusur ve yanlış ictihadlardan dolayı istiğfarda bulunduğunu açık ve net olarak 
gözler önüne sermektedir. Dolayısıyla bu tablo bize gösteriyor ki, Hz. Peygam- 
ber de zaman zaman yanılarak, unutarak ve bilgi eksikliği sebebiyle adına “ze//e” 
denilen bazı kusurlar (günahlar) işlemiştir. Ancak Allah Taâlâ, (çiğ Gl Gİ çil 
El bize ağız Sile öz w bü e 5s) “Böylelikle Allah senin geçmiş ve 
gelecek günahlarını bağışlasın ve sana olan nimetini tamamlasın ve seni doğru bir 
yola iletsin”! âyetinde de belirtildiği gibi onun bütün günahlarını bağışlamıştır. 
Çünkü bunlar Hz. Peygamber tarafından kasten değil, gayr-i ihtiyâri olarak iş- 
lenen kusurlardır. Bunların bir kısmı da davası uğruna gaflete ve umutsuzluğa 
düşmesi ve bilmeden yapmış olduğu hatalar sonucu ruhunu bulandıran günahlar 


olarak telakki edilmiştir. 


İnsanın Gezip Dolaştığı ve Durduğu Yer 


Yüce Allah burada ele almış olduğumuz âyetin sonunda Ççğiz gs Ay 
#51553) buyurarak insanların “gezip dolaştığı ve durduğu yeri" bildiğini beyan 
etmektedir. Zira Çiz) ism-i mekân olarak”gezip dolaştığınız yer”, (sı 34) ise 
“durduğunuz yer” anlamına gelmektedir. Ancak her ne kadar bu ifadelerin sözlük 
anlamları bilinse de esasen onlarla neyin kastedildiği açık ve net değildir. İşte 
bu yüzden müfessirler söz konusu kelimelerin delâletleriyle ilgili bazı yorumlar 
yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre insanın gezip dolaştığı yer dünya, durduğu yer 
ise âhirettir”. 


(2) İkrime'ye göre de âyette zikredilen (Sİi5)den maksat babaların sulbü 
ile anaların rahmi, Ç 155)'dan maksat da kabirdir”. 


(3) Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, insanların gezip dolaştığı yer, gün- 
düzleyin yaptıkları faaliyet alanları, durdukları yer de geceleyin barındıkları 
mekânlarıdır”*. 


51 Fetih 48/2. 

52  İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, Vİ, 405; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 116; Kurtubi, e/-Câmi, 
XIX, 269; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VLL, 591. 

53  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, VII, 405; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 269. 

54 o Müâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 300; Zemahşeri, Keşşâf; V, 524; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, Vİ, 
405. 
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(4) Taberi'nin de tefsirinde şöyle bir yorum yaptığı görülmektedir: Söz ko- 
nusu âyette yer alan (sd) sözü insanın uyanık halde iken, (sı 34) sözü de 
uyurken yapıp ettikleri anlamına gelmektedir”. 


(5) Mâverdi ise Yüce Allah, âyette yer verdiği ÇSis) sözüyle insanların 
seferde gezip dolaştıkları mekânları, (:515i3) sözüyle de kendi vatanlarını kastet- 
miştir”. 

Görüldüğü gibi âyetin son cümlesinde Yüce Allah ilmine taalluk eden bir 
bilgi vermektedir. Ancak bu bilgiyi “#Mmüzekalleb” ve “mesvâ” ifadeleri üzerinden 
bildirmiştir. Bize göre bu iki kelime ile Allah Taâlâ insanın hem dünya hem de 
âhiret âleminde başına gelecek herşeyi bildiğini ifade etmektedir. Buna göre yu- 
karıdaki yaklaşımlar içerisinde en doğru olanı, ilk sırada yer verdiğimiz Abdullah 
b. Abbas'ın yaklaşımıdır. Çünkü Allah'a nisbet edilen ilim, “O'nun, olmuş olanı, 
olmakta olanı ve olacak olanı kemal derecesinde bilmesi” demektir. Bu da ne kadar 
geçmişe doğru gidilirse gidilsin, Allah'ın var olmadığı ve ilminin ulaşmadığı bir 
anın bulunmadığı, ne kadar geleceğe doğru gidilirse gidilsin yine Allah'ın son 
bulacağı ve ilminin azalacağı bir anın olmayacağı anlamına gelmektedir. Bu da 
Yüce Allah'ın her insanın kaderini tüm ayrıntısıyla bilmesi demektir. İşte (â15 


EE liz #3) ifadesiyle anlatılmak istenen budur. 
Âyet: 33 


433) ŞXİLSİ | yila Vs İğE3M yak di yak 1yialz özi iliş 
“Ey imân edenler! Allah'a ve Resüle itaat edin. (Sakın) Amellerinizi boşa çı- 


karmayın” 


Amellerin Boşa Gitmesi 


Yüce Allah bu âyette müminlere seslenerek onlara hem Allah'a ve O'nun 
elçisine itaat etmelerini hem de amellerini boşa çıkarmamalarını emretmekte- 
dir. O halde burada itaat ile amellerin boşa çıkarılması arasında bir ilişkinin ol- 
duğu söylenebilir. Söz konusu ilişkiyi kurabilmek için de her iki hususun açık ve 
net bir şekilde anlaşılması gerekmektedir. Allah'a ve Resülü'ne itaat etmenin ne 


55 Taberi, Câmiu?-beyân, XX1I,209; İbn Atiyye, e-Muharraru-veciz, V,116; Kurtubi, e/-Câmi' XIX, 
269. 
56 o Müverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 300. 
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manaya geldiği açıktır. Ancak amellerin boşa çıkarılması konusunda bir kapalı- 
lık bulunmaktadır. İşte bu yüzden olmalı ki, müfessirler konuyla ilgili bazı yo- 
rumlar yaparak söz konusu kapalılığı ortadan kaldırmak istemişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas, İbnü's-Sâib el-Kelbi ve İbn Cüreyc demiştir ki, Yüce 
Allah (Gini illai Ya) sözüyle riyâ ve süm'ayı kastetmiştir””. Yani amellerine 
riya karıştıranlar yahut yapmadıkları birtakım amelleri yapmış gibi anlatan ya 
da gösterenler, esasen yaptıkları iyi ve güzel amellerin boşa çıkmasına zemin 
hazırlamış olmaktadırlar. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre Ççiuzi ilk4 Ya) sözü, Allah'a ve O'nun el- 
çisine isyan edip büyük günah işlemeyin anlamına gelmektedir”*. Buna göre 
amelleri boşa çıkarmak, Allah'a ve O'nun elçisine isyân etmek demektir. 


(3) Atâ b. Ebi Rabah'a göre de amellerin boşa çıkmasına vesile teşkil eden 
şey, şüphe ve nifaktır. O halde (;$İsi 1 İk Y3) sözü bunlardan uzak durun an- 


lamına gelmektedir”. 


(4) Mukâtil b. Süleyman ise âyette zikredilen amellerin boşa çıkarılması 
sözünü, yapılan iyilikleri başa kakmak olarak ifade etmiştir". 


Bize göre bu âyeti iki şekilde yorumlamak mümkündür. İlki şöyledir: Ey 
müminler! Allah'ın ve O'nun elçisinin emirlerine karşı gelmeyin yani onlara is- 
yan etmeyin. Çünkü Allah ve Resülü'ne itaat etmeyip karşı gelenlerin iyi sanarak 
yapıp ettikleri ameller boşa gidecek ve bu mahiyetteki işler onlara ebedi hayat- 
ta hiçbir fayda sağlamayacaktır. Bu bakımdan Yüce Allah bu âyetle müminle- 
rin çok hassas bir noktada bulunduklarına dikkat çekmektedir. Zira bir önceki 
âyette inkâra sapıp Allah yolundan alıkoyanların ve kendilerine doğru yol belli 
olduktan sonra Peygamber'e karşı gelenlerin amelleri boşa çıkacaktır, denilmiş; 
bir sonrakinde ise inkâr edip Allah yolundan menedenlerin asla bağışlanma- 
yacakları beyan edilmiştir. Böylece iki âyet arasında yer verilen (1 gale Sili Lgİç 
şii İlla YS İŞE A. bİğ di ALİ) âyetiyle de Yüce Allah müminlere, Allah'a 


57 o Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, V, 306; Zemahşeri, Keşşâf, V, 531; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, VLL, 
412; Kurtubi, -Câmi, XIX, 287; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VLL, 598. 

58 o Mâverdi, en-Nükef ve/-uyün, V, 306; Zemahşeri, Keşşâf; V, 529; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 
412; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 122; Kurtubi, e/-Câmi”, XIX, 287. 

59  Zemahşeri, Keşdf V,531; İbnü-Cevzi, Z4dü7-mesir, V1L, 412; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 598. 

60  Zemahşeri, Keşşâf, V, 531; İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, VU, 412; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 287; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VLL, 598. 
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ve Resülü'ne itaata devam edin, şayet isyana kalkışırsanız sizin de diğerleri gibi 
amelleriniz boşa gider ve siz de âhirette hüsrana uğrarsınız, demek istemiştir. 
Dolayısıyla ilgili âyete bu açıdan bakıldığında görülür ki, ilk muhataplara her 
türlü ahvalde Hz. Peygamber'in yanında yer almaları ve ona mutlak anlamda ita- 
at etmeleri emredilmiştir. Buna göre herhangi bir konuda peygamberin yanında 
yer almamak veya onun emrine muhalefet etmek, amellerin boşa çıkması için bir 
sebep teşkil etmektedir. 


Diğer yaklaşıma göre de amelleri boşa çıkaran davranış biçiminin dinden 
dönmek yani irtidât olduğu söylenebilir”, Nitekim (las “e ii > BE a) 
OYLE Ga A ÇÜ SESİ Ajİ3 EY BİN b gisi ch â, YS şaş) © 
Sizden kim dininden döner ve kâfi ir olarak ölürse, onların yaptıkları işler dümyoda 
da âhirette de boşa gider. Onlar cehennemliktirler ve orada devamlı kalacaklardır”? 
âyeti de bu düşünceyi açıkça desteklemektedir. Zira bu âyette irtidâd ile amelle- 
rin boşa çıkması arasında bir ilişki söz konusu edilmiştir. Bilindiği gibi Thddr-ı 
amel” “; “iptal amel” demektir. Bu yüzden (İ3 J 2911 14.biğ âli. bi izle SİN Gİ 
EE ilaz) âyeti, Allah ve Resülü'ne karşı isyanı, irtidâd sayarak bunun da di- 
geri gibi amelleri boşa çıkaracağını beyan etmiştir. Ayrıca Abdullah b. Ömer'den 
nakledilen şu rivâyet de bu anlayışın doğru olduğunu göstermektedir. Söz konu- 
su sahâbi demiştir ki: “Biz, (çİuzi Lila Ya İyasli ha biz dili abi çile zail GİY) 
âyeti ininceye kadar yapılan tüm iyiliklerin Allah tarafından makbul sayılaca- 
ğını zannederdik. Ancak bu âyet nâzil olunca, acaba amellerimizi boşa çıkaran 
nedir? Diye düşündük ve kendi kendimize, amellerin boşa çıkarılmasına sebep 
olan şey, herhalde azaba yol açan büyük günahlar ve çirkin amellerdir, dedik. 
Bunun üzerine (41; 44) âU3 03 ü sik e BİS İİ sak Yl 0) “Allah Si şirk 
koşulmasını asla bağışlamaz, bunun za) günahları dilerse bağışlar... © âyeti 
indirildi. Bu âyetin inzâlinden sonra biz artık bu düşünceden (büyük günahların 
amelleri boşa çıkaracağı zannından) vazgeçtik. Ama bundan önce büyük günah 
işleyenlerin, çirkin işler yapanların amellerinin boşa çıkacağından korkardık, 
bunlardan uzak duranların da yapıp ettiklerinin kabul edileceğini umardık. An- 
cak daha sonra Yüce Allah (çiuzİ li İğ da ELİ; al LAbİ izle SI) giy) 
âyetini inzâl buyurarak, kullarına dünya ve âhiret saadetinin esasını teşkil eden 
Allah'a ve Resülü'ne itaatı emretti ve dinden dönmek suretiyle amellerini boşa 


61 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VII, 441. 
62 Bakara 2/217. 
63 Nisâ4/48. 
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çıkarmaktan da onları nehyetti. Bütün bunların ardından da inkâr edip Allah 
yoluna engel olan, sonra da kâfir olarak ölenleri asla affetmeyeceğini"* beyân 
buyurdu”, 


Bu kısa değerlendirmeden sonra diyebiliriz ki, yaptığımız bu iki yorumdan 
ikincisi âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. Çünkü bir mümin nifaka, şirke 
ve küfre sapmadığı müddetçe, onun yapacağı her türlü günah -tevbe ettiği tak- 
dirde- Allah'ın affına mazhar olabilir. Bu da söz konusu hususlar hariç bir mü- 
minin amellerinin boşa gitmeyeceği anlamına gelir. O halde iman sahiplerinin 
amellerini Allah katında değersizleştiren, onların imandan sonra dinden çıkıp 
yani irtidât edip inkâra sapmalarıdır. Aksi halde yani mümin olarak her türlü 
günahı işlemiş olsalar dahi, böylelerinin yapıp ettikleri iyilikler Allah katında 
değerlidir. Bunları değerli kılan da esasen iman gerçeğidir. Çünkü Ehi-i sünnet 
inancına göre amel imandan bir cüz değildir. Dolayısıyla imanı olduğu müddet- 
çe bir insan ne kadar günah işlerse işlesin, o kişinin yaptığı iyilikler Yüce Allah 
katında karşılık bulmaktadır. 


> 38 


ye e 

“Ey Müminler!) İşte sizler, şimdi Allah yolunda (cihâd için) harcama yapma- 
ya çağırılıyorsunuz. Ama aranızdan bazıları cimrilik yapıyor. Cimrilik yapan bilsin 
ki, bu cimriliği ancak kendi aleyhinedir. Kaldı ki Allah zengindir, siz ise fakirsiniz. 
(Şunu da bilin ki) Eğer O'ndan (Allah'a itaattan) yüz çevirirseniz O da sizin yerini- 
ze başka bir topluluk getirir. Üstelik onlar sizin gibi de davranmazlar” 


Toplumların Tarih Sahnesinden Silinme Sebebi 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah cihâd için harcama yapmaktan kaçı- 
nanları kınamaktadır. Çünkü cihâd büyük ölçüde maddi katkılara dayanmak- 
tadır. Bu da müslümanların yardımlarıyla gerçekleştirilebilecek bir meseledir. 
Şayet müslümanlar bu hususta cimrilik gösterirlerse cihad faaliyetleri sekteye 
uğrayabilir. Âyetten anlaşıldığına göre burada cimrilikle itham edilen kimseler 


64 o Muhammed 47/34. 
65 İbn Kesir, 7efir KIlI,71. 
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hem münafıklar hem de henüz iman bilincine ermemiş bazı müminlerdir. Bu 
yüzdendir ki, Yüce Allah âyetin (4555 Us Yasi 3 öJ3) kısmında buyurmak- 
tadır ki, -cihad için yapılan harcamalar başta olmak üzere- siz ey imân edenler! 
Şayet Allah'a itaatten yüz çevirirseniz, o takdirde Yüce Allah sizin yerinize başka 
bir topluluk getiriverir. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler âyetin sözünü ettiği 
topluluğun kim olabileceği hususunu açıklığa kavuşturmak amacıyla bazı görüş- 
ler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Şurayh b. Ubeyd el-Hâris (6. 78/697)e göre âyette getirileceği ifade edi- 
len söz konusu topluluk Yemen ehlidir. 


(2) Mücâhid de ilk muhatap kitlenin İslâm'dan yüz çevirmesi durumunda 
onların yerine getirilecek topluluğun, insanlar arasından seçilecek bazı kimseler 


olduğunu ileri sürmektedir”. 


(3) İkrime de demiştir ki Çiz Uş dali 18 öl3) âyetinin beyan buyurdu- 
ğu topluluk, Fars ve Rüm halkıdır“t, 


(4) el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu âyette bahsi geçen kavim 
İran'lılardır. Zira Ebü Hureyre'den gelen bir hadiste denilmiştir ki: “Bu âyet nâzil 
olduğunda Selmân-ı Fârisi Hz. Peygamber (sav)'in yanına giderek: “Ey Allah'ın 
Resülü! Şayet biz bu dinden yüz çevirirsek Allah Taâlâ bizim yerimize kimleri 
geçirir” diye sordu. Hz. Peygamber (sav) de elini onun omuzuna koyarak buyur- 
du ki: Nefsimi kudret elinde tutan Allah'a andolsun ki, onların yerine geçecek olanlar 
sen ve senin kavmin olacaktır. Çünkü din Süreyya yıldızına yükselmiş olsa Farslar 


ona da ulaşıverirlerdi”. 


(5) Zeccâc ise bâhis konusu kavmin insan değil, #7elek Zopluluğu” olduğunu 


iddia etmiştir”. 


66 o Taberi, Câmiw7-beyân, XXI, 235; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 307; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
VII, 412; Kurtubi, e/-Câmi; XIX, 292; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V1I, 602. 

67 Mâverdi, en-Nüketve'/-uyün, V,308; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VI, 416; Kurtubi, 4-Câmi", XIX, 
293. 

68 o Zemahşeri, Keşdf V,532; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, VİL, 415-416; Kurtubi, e/-Câmi', XIX, 292. 

69 Buhâri, Tefsir, 62; Müslim, Fezâilü's-Sahabe, 2546. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 
233-234, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 307-308; Zemahşeri, Keşşâf; V, 532; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 124; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 292. 

70  Zemahşeri, Keşşâf V, 532; İbnü'i-Cevzi, Z4dü'/-mesir, VII, 416; Kurtubi, e/-Câmi) XIX, 292; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTL, 602. 
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Bize göre bu görüşler içerisinde en makul olanı, ikinci sırada yer verdiğimiz 
Mücâhid'in görüşüdür. Zira onun dışındaki yaklaşımlarda ırk üstünlüğünü çağ- 
rıştıracak anlamlar ve maksatlar söz konusudur. Ancak âyetin amacı görüldüğü 
gibi belli bir ırkı övmek değil, ilâhi emir ve yasaklara sıkı sıkıya bağlı olan in- 
sanların yüksek niteliklerine vurgu yapmaktır. Burada sosyolojik bir gerçeklikten 
hareketle denilebilir ki, her toplum içerisinde iyi ve kötü insan bulunabilir. Yer- 
yüzünde tamamı iyilerden veya kötülerden oluşan bir toplum mevcut değildir. 
Hal böyle olunca şayet herhangi bir toplum içerisinde yer alan bir kitle hak yol- 
dan sapıp isyana dalarsa, sünnetullah gereği o kuşak gider, onun yerine itaatkâr 
bir kuşak geliverir. Nitekim Yüce Allah bu hususu, (48 KEŞ 3 dalak e) giy 
Pi js 3 Oydal ki Ai ö iel Dak yi dsl 4 Gi) çi gi dl ei la pie) 
a li diz 2Lş DA aa j5 43 ei Ud Ya) “Ey İnananlar! Sizden kim 
dininden dönerse bilsin ki, Allah, böylelerinin yerine öyle kimseler getirir ki, Allah 
onları sever, onlar da Allah'ı severler. Onlar inananlara karşı şefkatli ve merhametli, 
inkârcılara karşı ise son derece sert ve tavizsiz davranırlar. Yine onlar Allah yolunda 
cihad ederler ve kınayanın kınamasından korkmazlar. Bu, Allah'ın dilediğine bahşet- 


” âyetinde açıkça ifade etmiştir. 


tiği lütfudur. Allah'ın lütfu geniş, ilmi sınırsızdır 
Buna göre Allah Taâlâ bir toplumun yerine getireceğini vaadettiği kavimlerde şu 
ya da bu milletten olma şartını değil, kendini seven ve kendisinin de onları seve- 
ceği bir özelliği söz konusu etmiştir. Bu da belli bir ırktan ziyade, değişik ırklarda 
mevcuttur. O halde denilebilir ki, yukarıdaki âyet Kur'ân bütünlüğü bağlamın- 
da ele alındığı zaman, müminlerin İslâm'dan yüz çevirmesi durumunda onların 
yerine getirilecek toplumun belli bir milletten değil, yeryüzünde yaşayan tüm 


insanlar arasından seçileceğini ifade etmektedir. 


71 Mâide5/54. 


(48) FETİH SÜRESİ 


Nüzül sıralamasında 109., (ya da 111) mushaf sıralamasına göre ise 48. 
süredir. Cuma süresinden sonra, Mâide süresinden önce inzâl edilmiştir. Adını 
ilk âyette yer alan “/2/4/” kelimesinden almıştır. Medeni bir süredir. Ancak bu, 
onun Medine'de inzâl edildiği anlamında değil, hicretten sonra indirildiği ma- 
nasında kullanılan bir ifadedir. Çünkü söz konusu süre, tefsir otoritelerinin itti- 
fakına göre hicretin altıncı yılında (Zilkâde ayında) Hz. Peygamber'in, Mekke 
kâfirleriyle Hudeybiye'de yapmış olduğu antlaşmanın ardından Medine'ye dö- 
nüşü esnasında indirilmiştir. Söz konusu sürenin başında fetihten, Allah Resülü 
(sav)'nün bağışlanmasından, müminlerin kalplerine indirilen sekineden söz 
edilmekte daha sonra da yoğunluklu olarak Hudeybiye antlaşması ve mümin- 
lerin teselli edilmesi, Hz. Peygamber ve ashâbının Allah katındaki dereceleri ve 
inkârcıların hüsranla biten sonları vb. konulara yer verilmektedir. Toplam âyet 


sayısı 29'dur. 
Eyl al pe 
Âyet: 1 


“Muhakkak ki sana apaçık bir fetih verdik” 


Hz. Peygamber'e Verilen “Fe4h-i mübin” 


Bilindiği gibi “7279” lügat anlamı itibariyle açmak, kapalılığı ve belirsizliği 
gidermek demektir. Bu da iki kısma ayrılmaktadır. Birincisi kapı ve pencere gibi 
gözle görülen şeylerin açılmasıdır. Diğeri ise basiretle görülen hususları açmak 
anlamına gelmektedir. Bunlar da gam, keder ve üzüntünün giderilmesi demek- 
tir!. Ancak söz konusu kelimenin bunlardan başka zafer elde etmek yani”avaş 
yoluyla bir toprağı ele geçirmek” olarak tanımlandığı da bilinmektedir. İşte bu se- 
beplerden dolayı olmalı ki, müfessirler söz konusu kelimeyi farklı şekillerde te'vil 
etmişlerdir. Şöyle ki: 


1 — Rağıb İsfahâni, Müfredâr, “f-t-h”md. 
2 Taberi, Câmiu?-beyân, XXI, 238; Heyet, Kur'ân Yolu, V, 65. 
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(1) Mesrük b. el-Ecda (6. 647/683) ve Süddi (6. 128/745)'ye göre bu âyette 
sözü edilen fetihten maksat, Mekke'nin fethidir”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721)e göre de âyetteki feth-i mübin Hayber'in fethi 
demektir, 


(3) Şa'bi (6. 104/722) ve İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741)'nin içerisinde yer 
aldığı çoğunluk da söz konusu fetihle Hudeybiye barışının kastedildiğini ileri 


sürmüştür”. 


(4) Râğıb İsfahâni (6. 502/1108)'den nakledilen bir bilgiye göre de (c-.8 &| 
4 ES GÜ) âyeti vesilesiyle Hz. Peygamber (sav)'e izâfe edilen fetihten maksat, 
Allah Resülü'ne açılan ilimler, sevaba vesile olan hidâyet yolları ve günahların 
bağışlanmasına sebep olan makam ve mevkilerdir6. 


Kanaatimizce bu görüşler içinde en isabetli olanı üçüncü sırada zikrettiği- 
miz Şa'bi ve Zühri'ye atfedilen görüştür. Buna göre ilgili âyette ifade edilen fe- 
tihten maksat, Hudeybiye antlaşmasıdır. Çünkü o, esasen daha sonra elde edile- 
cek tüm zaferlerin yolunu açmıştır. Bu hususu şöyle ifade edebiliriz: (a) Hudey- 
biye antlaşması müşriklerin talebi üzerine yapılmış, böylece söz konusu antlaşma 
sayesinde müslümanlığın âlemde bir devlet olarak varlığı kabul edilmiştir”. (b) 
Daha önceleri müslümanları muhatap kabul etmeyen ve çözümü savaşta arayan 
müşrikler söz konusu antlaşma ile müslümanların varlığını tanımışlar ve onla- 
rın bir yıl sonra gelip umre ibâdetini yapmalarına izin vermişlerdir?, (c) Yapılan 
bu barış antlaşmasıyla savaş ihtimali ortadan kalktığı için Mekkeli müşriklerle 
müslümanlar arasında olumlu gelişmeler başlamış ve bunun sonucunda da bazı 
müşrikler İslâm'ı kabul ederek müslüman olmuşlardır?. (d) Hudeybiye antlaşma- 
sıyla Hayber de fethedilen topraklar arasına katılmış, söz konusu antlaşmadan 
iki yıl sonra da on bin kişilik bir ordu ile Mekke üzerine yürüyen müslümanlar 


3 Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, V, 309; Zemahşeri, Keşşâf; V, 534; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 
423; Kurtubi, e/-Câmi? XIX, 296; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, V1, 4405. 

4 Zemahşeri, Keşşâf, V,535; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 423. 

5 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 238 vd; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V,309-310; Zemahşeri, Keşşâf; 

V,534; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 296; Beydâvi, Envâru'-tenzil, V11, 606; Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân 

Difi, V1, 4405. 

Râğıb İsfahâni, Müfredat, “f-t-h” md. 

Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dihi, V1, 4405; Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VILI, 468. 

İbn Kesir, Tefsir, XII, 84. Ayrıca bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, V, 65. 

Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V1, 4405; Heyet, Kur'ân Yolu, V, 65. 


DO a1 NN 


48 / FETİH SÜRESİ 153 


burasını da kolayca fethetmişlerdir”, (e) Söz konusu antlaşma sayesinde İslâm 
davası büyük bir başarı elde etmiştir. Zira Hz. Peygamber (sav) bu stratejik başa- 
rının ardından Rum kralı ve İran kisrası dâhil olmak üzere bölgenin tüm lider- 
lerine mesajlar ileterek onlardan teslim olmalarını değil, müslüman olmalarını 
istemiş!'i; böylece çok geçmeden Oman, Bahreyn krallarından, Yemen liderle- 
rinden ve bazı Gassân prenslerinden müslüman olduklarını bildiren mektuplar 
almıştır. Bu hâdisenin ardından da çeşitli kabilelerden insanlar gruplar halinde 
Medine'ye gelerek müslüman olduklarını açıklamışlardır?. 


Sonuçta bu tabloya bakarak diyebiliriz ki, söz konusu âyette yer alan feth-i 
mübin ile Yüce Allah Hudeybiye antlaşmasını kastetmiştir. Çünkü o, ardından 
gelecek tüm zaferlere ve İslâm davasının başarıya ulaşmasına açılan büyük bir 
kapı olmuştur. Bu durumda ondan daha büyük bir fetihten söz etmek mümkün 
değildir. Nitekim Abdullah b. Mes'üd, Câbir b. Abdillah ve Berâ b. Âzib de 
konuyla ilgili aşağı yukarı aynı manaya gelen şu sözü söylemişlerdir: “İnsanlar 
Mekke zaferine fetih diyorlar; Halbuki asıl fetih Hudeybiye barışıdır””. 


Âyet: 2 
bize dlşağiş Gele iza gz A üğ İİB e GG Sİ gag 
© 


“Böylelikle Allah senin geçmiş ve gelecek günahlarını bağışlasın ve sana olan ni- 


metini tamamlasın ve seni doğru bir yola iletsin” 


Hiz. Peygamber'e İsnâd Edilen Geçmiş ve Gelecek Günahlar 


Hz. Peygamber (sav)'e izâfe edilen günah konusunda (Muhammed 47/19) 
âyette yer alan “2e75” kelimesi münasebetiyle açıklama yaptığımız için aynı ko- 
nuyu burada tekrarlamak istemiyoruz. Ancak görüldüğü gibi bu âyette Hz. Pey- 
gamber (sav)'in geçmiş ve gelecek günahlarından söz edilmektedir. O halde (4 
İĞ 5 A3 ğa iğ) ifadesiyle anlatılmak istenen nedir? Tespit edebildiğimiz 


10 Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Difi, VI, 4405. 

11  Câbiri, Muhammed Âbid, Pzhmü- Kur'ân, (trc. Muhammed Coşkun), İstanbul 2014, TL1, 427. 

12 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI11469. 

13 Taberi, Gömiul-beyân, XXI, 239 vd; Buhâri, Tefsir, 48; İbn Atiyye, e-Muharraru'i-veciz, V, 125; 
Mevdüdi, 72/himu-Kur'ân, V, 5.376, dp: 1. 
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kadarıyla bu soruya cevap vermek amacıyla müfessirler bazı farklı yorumlar yap- 
mışlardır. Bunları şöyle zikretmemiz mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Süfyânü's-Sevri (6. 161/777)'ye göre 
Hz. Peygamber'e isnâd edilen geçmiş ve gelecek günahlardan maksat, risâlet ön- 
cesi ve sonrası günahlardır?*, 


(2) Atâ b. Meysere el-Horasâni (6. 135/752)'ye göre de Hz. Peygamber'e 
nisbet edilen geçmiş günahlar insanlığın atası Hz. Âdem ile eşi Havvâ'nın gü- 
nahları, gelecek olanlar da ümmetinin yaptığı günahlardır”. 


(3) Mâverdi (6. 450/1058) de demiştir ki, (Çe U) sözüyle kastedilen 
Mekke'nin fethi öncesi, (5-6 U5) sözüyle kastedilen ise fetih sonrası günahlardır”6, 


(4) Ebü Ca'fer et-Tüsi (6. 460/1068) ve Tabersi (6. 548/1153) de söz konusu 
âyette zikredilen “zen” kelimesine “s4ç” anlamını vererek (453) ifadesini müşrik- 
ler tarafından Hz. Peygamber'e atfedilen suçlar diye te'vil etmişlerdir?” 


(5) İbn Atiyye (6. 546/1151)'nin de şöyle dediği nakledilmektedir: Be- 
dir savaşı esnasında yapılanlar önceki, Huneyn savaşı sırasında yapılanlar da 
Resülullah (sav)'ın sonraki günahlarıdır8. 


(6) İbn Kesir (6. 774/1372) de âyette yer alan önceki ve sonraki ifadeleriyle 
dünya ve âhiretin kastedildiğini ileri sürmüştür”. Buna göre Yüce Allah Hz. Pey- 
gamber (sav)'in hem ictihâd yaparken yapmış olduğu hatalarını hem de âhirete 
taalluk eden günahlarını bağışlamış demektir. 


(7) Şevkâni (6. 1250/1834)'nin beyanına göre de Allah Resülü (sav)'nün 
geçmiş günahlarından maksat Hz. İbrahim'in, gelecek günahlarından maksat da 
Hz. İbrahim'den sonra gelen nebilerin günahlarıdır”. 


14 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 310; İbn Atiyye, e-Muharraru-veciz, V, 126; İbnü”l-Cevzi, 
Zâdü ?-mesir, VU, 423; Kurtubi, e/-Câmi; XIX, 299; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 60. 

15 İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 126; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 300; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 
60. 

16 oMâverdi, en-Nüket ve-uyün, V,310. 

17 Ebü Cafer et'lüsi, e-Tübyân fi tefsiri'-Kur'ân, (thk. A. Habib K. el-Âmili), Beyrut ts., IX, 314, 
315; Tabersi, Ebü Ali Eminüddin Fazl b. Hasan, Mecmeu'7-beyân fi tefsiri /-Kur'ân, Beyrut 2008, 
IX,100. 

18 İbn Atiyye, e-Mubharraru'i-veciz, V, 126; Ayrıca bkz. Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 60. 

19 İbn Kesir, Tefsir, XII, 89. 

20 Şevkâni, Ferhu7/-kadir, V, 60. 
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(8) Elmalılı (ö. 1321/1942) da âyette zikredilen (5£İ G5 ALİ3 öp 618 U) ifa- 
desinin geçmişi ve geleceği kuşatan kinâyeli bir üslup tarzı olduğunu öne sür- 
mektedir. Yani bu sözle Allah Taâlâ Hz. Peygamber (sav)'in tüm günahlarını 
kastetmiştir?!, 


(9) Muhammed Âbid el-Câbiri (6. 1378/2010)'nin de tefsirinde şöyle de- 
diği görülmektedir: Bu âyette belirtilen geçmiş ve gelecek günahlar; Resülullah 
(sav)'ın câhiliyye döneminde işlemiş olduğu hata ve kusurlarla, eşleriyle olan an- 
laşmazlığı esnasında kendisine haram kıldığı bazı şeyler sebebiyle ortaya çıkan 


günahlardır>. 


Bize göre bu âyette yer alan “zen” kelimesine iki şekilde yaklaşmak müm- 
kündür. Bunlardan birine göre zenb, Elmalılı'nın da ifade ettiği gibi Allah Resülü 
(sav)'nün tüm günahları yani hem peygamber olmadan önceki hem de sonraki 
günahlarını içine almaktadır. Burada şunu hemen belirtelim ki daha önce de 
Muhammed 47/19. âyetin tefsiri münasebetiyle zikrettiğimiz gibi, Ehl-i sünnet 
kelamcıları nübüvvetten önce ve sonra peygamberlerin yüz kızartıcı günahlardan 
korunmuş oldukları hususunda görüş birliği içerisindedir. Çünkü onlara göre 
bütün peygamberlerin yüz kızartıcı ve insan şahsiyetini küçük düşürücü fileri 
işlemekten uzak durmaları gerekmektedir. Durum böyle olmakla beraber Ehl-i 
sünnet'in çoğunluğu, peygamberlerin söz konusu nitelikte olmayan bazı günah- 
ları, unutarak veya yanılarak işleyebileceklerini kabul etmektedirler ki, bilindiği 
gibi bunlara da zelle denilmektedir”. Böylece Allah'ın GL e pl 0 Gİ zak 
ŞĞ U3) şeklindeki buyruğunun, Hz. Peygamber'in zelle denilen bazı günahları 
için söz konusu edildiği öne sürülebilir. Bu da ilgili âyette de belirtildiği gibi 
onun hem geçmişte yani nübüvvet öncesinde hem de gelecekte yapacağı zelleri- 


nin hepsini kapsamı içerisine almış olur. 


Konuyla ilgili öne sürülebilecek ikinci yorum da dördüncü sırada zikretti- 
gimiz Tüsi ve Tabersi'nin âyetteki “zen5” kelimesine yüklemiş oldukları anlam 
çerçevesinde yapılabilir: Zira söz konusu müfessirlere göre “zen&” suç anlamına 
gelmektedir. Nitekim bu kelime, (0 şk öİ GE L5 giz 4il3) YMusâ dedi ki ay- 
rwa) Onların bana isnâd ettikleri bir suç da var. Bu yüzden beni öldürmelerinden 
21 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, V1, 4407. 


22 o Câbiri, Muhammed, Fehmü7-Kurân,1l1, 422; dp.340. 
23  Aliyyü'l-Kâri, Fıkb-ı Ekber Şerhi, (trc. Hüseyin S. Erdoğan), İstanbul ts. s. 160. 
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korkuyorum” âyetinde de suç anlamında kullanılmıştır. O halde (455) ifadesi, 
müşrikler tarafından Hz. Peygamber (sav)'e isnâd edilen suç olarak değerlendi- 
rilebilir. Ayrıca (4153) terkibi Arapça'da “Senin suçun” anlamına gelebileceği gibi, 
başkasının karşısındaki bir şahsa isnâd etmiş olduğu bir suç anlamına da gele- 
bilir. Çünkü masdarlar hem fâillerine hem de mef'ullerine muzâf olabilmekte- 
dirler. Buna göre söz konusu kelimeyi müşriklerin Hz. Peygamber'e yönelttikleri 
suç olarak değerlendirip, âyeti bu bağlamda anlamlandırmamız mümkündür. 
Buna göre de ilgili âyete, 44/4) senin geçmiş ve gelecek günâhlarını bağışlasın ...” 
şeklinde bir mana vermek yerine, 4/4) sana, çeşitli suçları isnâd eden, öteden beri 
ve gelecekte sana düşmanlıktan geri durmayan müşriklerin kötülüklerinden koruyacak 
bir zafer müyesser kılsın” tarzında bir anlam vermek de mümkün olabilir. 


Allah Resülü (sav) İçin Tamamlanan Nimet 


Görüldüğü gibi Yüce Allah burada ele almış olduğumuz âyette Hz. 
Peygamber'in geçmiş ve gelecek günahlarını bağışladığını belirttikten sonra, 
(İz Aza g 3) buyurarak ona nimetini tamamladığından da söz etmektedir. O 
halde Yüce Allah, elçisine yönelik olarak tamamladığını ifade ettiği nimet ile 
neyi kastetmektedir? Müfessirlere göre söz konusu nimetle şunlar kastedilmiştir: 


(1) Abdullah b. Abbas demiştir ki, bu âyette bahsedilen nimet cennet, nü- 
büvvet, hikmet ve mağfirettir”. 


(2) Ebü Süleyman ed-Dımeşki (6. 215/830)'ye göre de söz konusu nimetle 
kastedilen İslâm'ın diğer dinlere olan üstünlüğüdür, 


(3) Mâverdi (6. 450/1058)'nin görüşü de şöyledir: Yüce Allah (İZ 8 5) 
ifadesiyle Mekke, Tâif ve Hayber'in fethini kastetmiştir”. 


(4) İbn Atiyye (6. 546/1151)'nin de şöyle dediği nakledilmektedir: Söz ko- 
nusu nimet, Allah Taâlâ'nın Hz. Peygamber'i elçi olarak göndermesi, düşmanla- 
rına onu galip getirmesi ve âhirette de ondan râzı olmasıdır”. 


24 Şu'arâ 26/14. 

25  İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir VİL, 423; Kurtubi, e/-Câmi”, XIX, 300; Şevkâni, Fethu-kadir, V, 60. 

26 İbnü”-Cevzi, Zâdü'T-mesir, VU, 423; Beydâvi, Envâru?-tenzi!, VII, 606; Şevkâni, Fethu-kadir, V, 
60. 

27 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V,310; İbnü?l-Cevzi, Zâd4-mesir, VII, 423; Kurtubi, e/-Câmi', XIX, 
300; Şevkâni, Fz4hx7-kadir, V, 60. 

28 İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 126. 
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(9) Elmalılı (6. 1321/1942) da konuyla ilgili şu yorumu yapmıştır: Bu 
âyetteki nimetten maksat Allah'ın, Hz. Peygamber'in elçiliğindeki başarısı ya- 
nında bir de ona mülk anlamında dini ve dünyevi nimetler vermesidir”. 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Yüce Allah Hudeybiye antlaşmasıyla müs- 
lümanlara büyük fethin yollarını açmış, böylece söz konusu barış antlaşmasının 
ardından Hayber ve Mekke fethedilmiş; daha da önemlisi müslümanlar dünya- 
da çok büyük bir prestij elde etmişlerdir. Kısaca müslümanlar Fiz. Peygamber 
(sav'in liderliğinde bir taraftan âleme bir devlet olarak varlıklarını kabul ettirmiş- 
ler; diğer taraftan da söz konusu devletin sınırlarını yeni fethettikleri topraklarla 
genişletip müslümanlığı eksiksiz yaşayacakları bir İslâm devleti (dârü'l-İslâim) 
te'sis etmişlerdir. İşte Yüce Allah'ın (4Lİz &zu 3) ifadesiyle Hz. Peygamber'in 
şahsında bütün müslümanlar için tamamladığı nimet bu olmalıdır. Çünkü bir 
toplum için en büyük nimet, herhangi bir dış müdâhaleye maruz kalmadan 
özgürce yaşayarak kendi inançlarının gereğini yerine getirmeleridir. Nitekim 
Allah'ın lütuf ve keremi sayesinde müslümanlar da Hudeybiye zaferinden sonra 
kendi yurtlarında düşman tehlikesinden korunmuş olarak vahyin ışığında hür 
ve serbest bir şekilde yaşamaya başlamışlardır. Şayet bu nimet onlara verilmemiş 
olsaydı, odurumda müslümanlar Allah'a kulluk yolunda büyük bir engelle karşı 
karşıya kalacakları için, müslümanlığın gereklerini yerine getirme imkânını elde 
edemeyeceklerdi. Demek ki nimetin tamamlanmasından maksat, müslümanların 
kendi vatanlarında her türlü tasa, endişe ve dış müdâhaleden emin olup, İslâm'ın 
hükümlerine uygun bir yaşam standardına kavuşmuş olmalarıdır”. 


Âyet: 6 


şi 3321 28 a İĞ SERİ 2S ÇAĞİŞ İSİN zall Gl 
46) limak belağ çişi eğil AZİZ ERİZ öel e ak e ö5 
“Müminlere yönelik bu lütuflar) Allah hakkında kötü zanda bulunan münafık 
erkeklere ve münafık kadınlara, Allah'a ortak koşan erkeklere ve ortak koşan kadın- 
lara azap etmesi içindir. (Onların) Müslümanlar için bekledikleri ne kadar kötülük 
varsa (hepsi kendi) başlarına gelin! Zaten Allah onlara gazap etmiş, lânetlemiş ve 


cehennemi kendilerine hazırlamıştır. Orası ne kötü bir yerdir!” 


29 Elmalılı, Hağ Dini Kurân Dili, VL, 4407. 
30  Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, V,377, dp: 3. 
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Müşriklerin Allah Hakkındaki Su-i zanları 


Bu âyette münafıkların ve müşriklerin Allah hakkında kötü zanlar besledik- 
lerine işaret edilmektedir. Ancak beslenen bu kötü zannın mahiyeti hakkında bir 
açıklama yapılmamıştır. Bu yüzden müfessirler (e 51 &.b) ifadesiyle Yüce Allah'ın 
neyi kastetmiş olduğunu açıklığa kavuşturmak için bazı yorumlar yapmışlardır. 


Şöyle ki: 


(1) Dahhâk'a göre müşrikler Hudeybiye'ye gelen müslümanların sağ salim 
geri dönmeyip kılıçtan geçirileceklerini düşünüyorlardı. İşte âyetin 4-i zan” de- 


diği husus budur”!. 


(2) Mâverdi'ye göre de bu âyette ifade edilen su-i zan, müşriklerin Allah 
Taâlâ'nın ortağı bulunduğu şeklindeki inançlarıdır”. 


(3) Zemahşeri ve Beydâvi de demiştir ki, müşriklerin inancına göre Allah ne 
Hz. Peygamber'e ne de müminlere yardım edecektir. Bu yüzden de onların artık 
Mekke'ye zaferle geri dönmeleri mümkün değildir. İşte âyetin sözünü ettiği “x-i 
zan” budur”. 


(4) İbnü'l-Cevzi de kanaatini şöyle ifade etmiştir: (e 523l 2) sözüyle Allah 
Taâlâ, müşriklerin Allah asla peygamber göndermemiştir, şeklindeki kanaatleri- 
ne işaret etmiştir”. 


(5) Râzi'nin de tefsirinde şu şekilde bir açıklama yaptığı görülmektedir: Söz 
konusu âyetteki “x-i zan” ifadesiyle müşriklerin Allah Taâlâ'nın “görme” ve “3i/- 
me” sıfatıyla ilgili kanaatleri kastedilmektedir. Çünkü onlara göre Allah ne görür 
ne de kullarının yapıp ettiği şeyleri bilir”. 


(6) Şevkâni de («5281 £b) sözünü, müşriklerin biz Muhammed'i kesinlikle 
mağlup edeceğiz ve bizim dinimiz de İslâm'a galip gelecektir, şeklindeki açıkla- 
malarıyla te'vil etmektedir”. 


31 o Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, V,312; İbnü'i-Cevzi, Z4d47-mesir, VİL, 426; İbn Kesir, Tefsir, XTIL, 90. 

32 o Mâverdi, en-Nüğet veY-uyün, V,312; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, Vİ, 426; Râzi, Mefütihu-gayb, 
XXVII, 84. 

33  Zemahşeri, Keşşâf, V, 536; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7-mesir, VII, 426; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 302; 
Beydâvi, Envâru”-tenzil, VTL, 609; İbn Kesir, Tefsir, XTI1, 90. 

34  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, VIL, 426. 

35 Râzi, Mefürihu/-gayb, XXVII, 84. 

36 o Şevkâni, Fetbu-zadir, V,61. 
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(7) Süleyman Ateş'in âyette ifade edilen su-i zanla ilgili kanaati de şöyledir: 
Öyle anlaşılıyor ki, münâfıklar Hudeybiye'de ashâb arasında baş gösteren huzur- 
suzluğun ve bazılarının kalbinde ortaya çıkan kuşkuların genel bir hal almasını 
ve böylece pek çok sahâbinin dinden dönmesini ummuşlar, müşrikler de müslü- 
manlara baskın yapıp onları imhâ etmeyi tasarlamışlardı. Ancak durum onların 
zannettikleri gibi gerçekleşmemiş, tam tersine müslümanlar bu seferden büyük 


bir kazançla dönmüşlerdi”. 


Bu görüşler içerisinde âyetin ruhuna en uygun olanı ilk sırada yer verdiğimiz 
Dahhâk'ın görüşüdür. Zira bu sürenin 12. âyetinde de belirtildiği gibi Medine 
civarındaki münâfıklar, Hudeybiye'ye geldiklerinde müslümanların kılıçtan ge- 
çirilip katledileceklerini zannediyorlardı. Mekkeli müşrikler ve aynı görüşe sa- 
hip kâfirler de umreden engelledikleri için Hz. Peygamber'i ve ashâbını küçük 
düşürdüklerini sanıyorlardı. Esasen bu iki düşüncenin altında yatan temel sebep 
de, onların söz konusu kötü zanlarıydı. Yani müşrikler bir taraftan Peygamber'le 
beraber müslümanlara yardımın kesileceğini, diğer taraftan da küfrün İslâm'a 
gâlip geleceğini zannediyorlardı38. Ancak durum hiç de öyle olmadı, bilakis müs- 
lümanlar Hudeybiye'de barış antlaşması yapmak suretiyle daha önce de belirtti- 
gimiz gibi hem siyasi hem askeri hem de idâri anlamda çok büyük başarılar elde 


etmiş oldular. 
Âyet: 16 


İKİSİ a8 zl sl 8 İL öğ ge ölse 8 
GÜZ GSİağ İS ge çil ES İZ dg ELE İİ EĞ İl ÖĞ Oyal 
4164 &Jİ 
“Ey Muhammed! Seferden) geri kalmış bu bedevi topluluklara de ki: Siz yakın- 
da çok kuvvetli bir kavme karşı savaşmaya çağrılacaksınız; ya onlarla savaşacaksınız 
ya da (onlar) müslüman olacaklardır. Eğer bu çağrıya uyarsanız, Allah size güzel bir 
mükâfat verecektir. Yok, eğer daha önce (Hudeybiyede) olduğu gibi yüz çevirirseniz 
(bilin ki Allah) sizi acıklı bir azaba uğratacaktır” 


37 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VU, 471. 
38 o Mevdüdi, 72/himu/-Kurüân, V,381,dp: 11. 
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Bedevilerle Savaşmak İçin Çağrılacakları Güçlü Kavim 


Bu âyette sözü edilen bedeviler, Allah Resülü (sav)'nün Hudeybiye senesin- 
de umre için Mekke'ye gitmek istediğinde Kureyş'ten gelecek herhangi bir teh- 
likeye karşı beraberinde götürmek istediği Cüheyne, Müzeyne, Gıfâr, Eşcâ, Duil 
ve Eslem kabilelerine mensup kişilerdir. Ancak bunlar henüz iman kalplerine 
yerleşmediği için, Allah Resülü (sav) ile Hudeybiye'ye gitmemişlerdi. Çünkü 
onlara göre Hz. Peygamber ve ashâbının bu yolculuktan sağ-salim geri dönmesi 
mümkün değildi. İşte indirdiği bu âyetle Yüce Allah, söz konusu kişilere yakında 
kuvvetli bir toplulukla savaşacaklarını bildirerek, onlara yeni bir fırsat vermiş 
oldu. Fakat görüldüğü gibi ilgili âyette bu güçlü topluluğun kim olduğu konusu 
açıklanmayıp müphem bırakılmıştır. Bu yüzden müfessirler ( | bi çö wi ojeli 
wii el) ifadesindeki bu müphemiyeti ortadan kaldırmak için bazı yorumlar 


yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Atâ b. Ebi Rabah'a göre âyette zikredilen güçlü ve 
kudretli kavimden maksat Farslılar (İranlılar) dır. 


(2) Mücâhid'den nakledilen bir habere göre de söz konusu topluluk putpe- 


rest bir kavimdir”. 


(3) Sa'id b. Cübeyr, İkrime ve Katâde de demiştir ki, ei İp ii çö 1 ela 
w3) ifadesiyle zikredilen güçlü kavim Havâzin, Sakif ve Gatafân kabileleridir”. 


(4) el-Hasan el-Basri de söz konusu güçlü topluluğun Rumlar olduğunu 


öne sürmüştür”. 


(5) İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741) ve İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'nin 
yorumu daşöyledir: Bedevilerin savaşmaya çağrılacakları topluluk, Müseylime'nin 
kavmi olan Beni Hanife ile Hz. Ebü Bekr'in savaştığı ridde ehlidir*. 


39 Taberi, Câmiw/-beyân, XXI, 266; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 315; Zemahşeri, Keşşâf, V, 541; 
İbn Atiyye, e/-Mubarraru'-veciz, V, 132; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 431. 

40  İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VL1, 431. 

41 Taberi, Câmiw-beyân, XXI, 267; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 316; Zemahşeri, Keşşâf; V, 541; 
İbn Atiyye, e Muharraru'-veciz, V, 132; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 431. 

42 Taberi, Câmivl-beyân, XXI, 267; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 315; Zemahşeri, Keşşâf, V, 541; 
İbn Atiyye, e/-Mubharraru'l-veciz, V, 132; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesin, VIL, 431. 

43 Taberi, Câmiv-beyân, XXI, 268; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 316; Zemahşeri, Keşşâf, V, 541; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V,132; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VIL, 431. 
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Bize göre âyette zikredilen bedevi topluluğun yani henüz imanları gönül- 
lerine yerleşmemiş olan müslümanların kendileriyle savaşmaya çağrılacakları bu 
çetin ve güçlü düşmanların kim olduğu hususunda öne sürülen görüşlerden be- 
şincisi yani Zühri ve Kelbi'nin görüşü âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. 
Çünkü Münzir b. Sa'id (6. 355/966)'in de dediği gibi, Allah Taâlâ bu âyette 
bedevilere, savaşacakları düşmana karşı iki seçenek sunmuştur. Bunlardan biri, 
söz konusu topluluk ya savaşacağı bu güçlü kavmi kılıçtan geçirip katledecektir 
ya da kendileriyle savaşılan bu kavim müslümanlığı kabul ederek öldürülmekten 
kurtulacaktır. Ancak hemen belirtelim ki, âyette öne sürülen bu şartlar sadece 
ridde ehli (mürtedler) için söz konusudur. O halde burada sözü edilen güçlü 
düşmandan maksat, Müseylime'nin kabilesi Beni Hanife'nin de içerisinde yer 
aldığı ehl-i ridde yani İslâm dininden çıkan topluluklardır*, 


Bilindiği gibi ridde olayları esasen Hz. Peygamber'in Vedâ haccından dö- 
nüp Medine'de rahatsızlandığı günlerde bazı yalancı kişilerin peygamberlik id- 
dia ederek ortaya çıkmasıyla başlamıştı. Ancak Allah Resülü (sav)'nün irtihalin- 
den sonra halife seçilen Hz. Ebü Bekr zamanında bu hareket değişik bölgelere 
yayılarak merkezi hükümet için büyük bir tehlike arzetmiştir. Öyle ki, irtidât 
hâdisesi ilk önce Medine etrafında ortaya çıkmış iken, daha sonra Bahreyn ve 
Yemen'e de sıçramıştı. Bu durumda tabii ki, müslümanların ortaya çıkan bu za- 
rarlı unsurlarla savaşıp onları dize getirmeleri gerekiyordu. Bunun üzerine Hz. 
Ebü Bekr sahâbilerin ileri gelenleriyle istişârelerde bulunarak bir ordu hazırladı 
ve söz konusu irtidât olaylarına karışanlara karşı bir savaş başlattı“. İşte âyette 
zikredilen güçlü kavim, Hz. Ebü Bekr'in savaştığı söz konusu kabilelerdir. 


Âyet: 20 


OSI GE EN gas S3 lk Sİ Şak İZ 5248 gla dl leş 
4203 1.3004 Üye çağ zada ie 
Allah size, (gelecekte) elde edeceğiniz birçok ganimet vaadetmiştir. (Bu gani- 
metlerden) İşte şunları hemen vermiş ve insanların ellerini de üzerinizden çekmiştir 
ki, bunlar aynı zamanda müminler için bir kanıt olsun ve Allah sizi dosdoğru yola 
iletsin” 


44 Bkz. İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 132. 
45 Fayda, Mustafa, “Ridde”, DİA, İstanbul 2008, s.91-93. 
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Müslümanlardan El Çektirilen Düşmanlar 


» 


Bilindiği gibi ÇE el Gel 3) “İnsanların ellerini üzerinizden çekmiştir 
ifadesi mecâzen Allah'ın müslümanları düşmanlarının kötülüğünden kurtarması 
anlamına gelmektedir. Buna göre söz konusu âyette Yüce Allah müslümanla- 
ra düşmanlarının artık zarar vermeyeceğini beyan etmiş olmaktadır. Ancak bu 
âyette Allah Taâlâ'nın ellerini müslüman cemaatin üzerinden çektiği söz konusu 
topluluk ya da toplulukların kimler olduğu hususu açıklanmış değildir. O neden- 
le olmalı ki, müfessirler bu konuyu açıklığa kavuşturmak amacıyla bazı yorumlar 
yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Katâde'ye göre âyette sözü edilen topluluk, Medine'deki yahudi toplu- 
luğudur*, 

(2) Mukâtil (6. 150/767) ve Ferrâ (6. 207/823) da demiştir ki, (&xİ 533 
E ei) ifadesiyle belirtilmek istenen, bir saldırı esnasında Hudeybiye halkına 


yardıma giderek müslümanlara zarar verme ihtimali olan Esed ve Gatafân ka- 
bileleridir?. 


(3) Sa'lebi (6. 427/1035) ve diğer bazı müfessirler de ilgili âyette sözü edilen 
topluluğun, Mekke müşrikleri olduğunu ileri sürmüşlerdir”. 


(4) Elmalılı ise tefsirinde konuyla ilgili olarak şöyle bir yorum yapmıştır: 
ÇE Ül Gİ <3) ifadesiyle anlatılmak istenen husus, Hayber'de kâfirlerin, 
müslümanlara el kaldırmadan korkup kaçmalarıdır. Zira belirtildiğine göre eğer 
böyle bir saldırı gerçekleşmiş olsaydı, Esed ve Gatafan kabileleri de Hayberlilere 
yardım edeceklerdi. Ancak onlar da korkup kaçmışlar, böylece Yüce Allah müs- 
lümanları söz konusu düşmanların kötülüklerinden korumuştur. Ayrıca yapılan 
Hudeybiye antlaşmasıyla Kureyş kabilesi de elini onların üzerinden çekmiş, bu 
yüzden Hendek savaşında olduğu gibi müslümanlara saldırmak isteyen bu düş- 
man topluluğun gücü kırılmıştır”. 


46 Taberi, Câmiu/-beyân, XXI, 282; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V,317; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 132; Kurtubi, e/-Câmi? XIX, 320. 

47 Müâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 317; Zemahşeri, Keşşâf, V, 544; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 320; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VLL, 618. 

48 Taberi, Câömiu/-beyân, XXI, 282; Mâverdi, en-Nü&et ve'/-uyün, V, 317, Zemahşeri, Keşşâf, V, 544; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'?-veciz, V, 135; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 320; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
VI, 618. 

49 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, V1, 4425. 


48 / FETİH SÜRESİ 163 


Bize göre Elmalılı'nın bu yorumu isabetli görünmektedir. Zira Yüce Allah 
Hudeybiye barışından sonra müslümanlara fethin yolunu açmış, bu sebeple onlar 
söz konusu antlaşmadan çok büyük kazançlar elde etmişlerdi. Bunların başında 
da Yüce Allah'ın Hudeybiye'de Kureyş kâfirlerinden savaşma cesaretini alması 
geliyordu. Halbuki görünüşte Kureyş her bakımdan müslümanlardan üstün du- 
rumda idi. Ancak onlar barışı tercih etmek zorunda kalmışlardı. Ayrıca müslü- 
manlar Hudeybiye'ye gittikleri sırada herhangi bir düşman birliği de Medine'ye 
hücum edebilirdi. Çünkü yaklaşık 1400 savaşçı müslüman Medine'den ayrıldı- 
ğı için orası çok zayıf konuma düşmüştü. Bu yüzden yahudiler, müşrikler ve 
münâfıklar bu durumdan yararlanıp Medine'deki müslümanlara saldırabilirlerdi. 
Ancak Allah Taâlâ bir mu'cize gerçekleştirip, düşmanların ellerini müslümanla- 
rın üzerinden çekti. Böylece söz konusu düşman unsurların tamamı müslüman- 
larla savaşmaya cesaret edemeyip barış yapmak zorunda kaldılar”. 


Âyet: 21 
iYi gl İS eN GS ğe İN İLE S8 gl li İş 
“Ey Müminler!) Henüz elde edemediğiniz başka ganimetler de vardır ki, onlar 
Allahın bilgi ve kudreti dâhilindedir. Şüphesiz Allah herşeye kadirdir” 


Müslümanlara Gelecekte Vaadedilen Ganimetler 


Öyle anlaşılıyor ki Yüce Allah bu âyette de müslümanlara yönelik fetih ve 
ganimetlerin devam edeceğini haber vermektedir. Çünkü söz konusu âyetin baş 
kısmında ((ğ3İZ |y34ğ Hi € İ 3) buyurularak, önceden verilenlere ilave olarak baş- 
ka ganimetlerin de olduğu, ancak onların henüz müslümanların ellerine geçme- 
diği ifade edilmektedir. Âyetin (4, âı bul iü) cümlesiyle de bütün bunları Allah 
Taâlâ'nın kesin olarak planlayıp müslümanlara vaadettiğini belirtmektedir. O 
halde bu âyette bilinmeyen tek şey, vaadedilen bu ganimetlerle neyin kastedildi- 
gidir. Müfessirler bu hususta şu yorumları yapmışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri ve Abdurrahman b. Ebi Leylâ (6. 
148/765) demiştir ki, söz konusu âyetle anlatılmak istenen ganimet Fars (İran) 
ve Rum (Bizans) topraklarının fethi ile ondan sonra gelecek tüm zaferlerdir'!. 


50  Mevdüdi, 74/bimu7-Kur'ân, V, 391, dp: 37. 

5I Taberi, Câmiw/-beyân, XXI, 284; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V,318; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 135; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, Vİ, 436; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXVTTI, 97; Kurtubi, 
el-Câmi, XIX, 321. 
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(2) Mücâhid'in de şöyle dediği nakledilmiştir: Bu âyette Allah Taâlâ'nın 
müslümanlara vaadettiği ganimetler, kıyamete kadar elde edilecek olan tüm fetih 
ve zaferlerdir?2. 


(3) Dahhâksa göre (Lğlz 134 H Z si 3) ifadesiyle kastedilen ganimetler 
Hayber'in fethidir”3. 

(4) İkrime (6. 107/725)'nin yapmış olduğu yoruma göre de ilgili âyette bah- 
sedilen ganimetlerden maksat, Huneyn Gazvesi esnasında Hevâzin'le yapılan 
savaşın sonunda elde edilen zaferdir”. 


(5) Katâde (6. 117/735) de bu âyette Yüce Allah'ın, müslümanlara ganimet 
olarak Mekke'nin fethini vaadettiğini ileri sürmüştür”. 


Bize göre bu âyeti hem özel hem de genel boyutu itibariyle değerlendir- 
mek mümkündür. Özel anlamı yönüyle ele aldığımızda yukarıda zikrettiğimiz 
görüşler içinde en isabetli olanın, son sırada zikrettiğimiz Katâde'nin görüşü 
olduğunu öne sürebiliriz. Bu durumda söz konusu âyet bize şu mesajı vermiş 
olur: Ey Müminler! Hudeybiye'de büyük bir başarı elde ettiniz. Ancak şunu bilin 
ki! Benim size müyesser kılacağım zafer bundan ibaret değildir. Zira sizin ana 
yurdunuz Mekke'dir ve sizler oranın fethini çok arzuluyorsunuz. Henüz Mekke 
elinize geçmedi, fakat Allah kader planında onu da sizin için tasarlamıştır. Bu 
yüzden sizler orasını da yakın zamanda fethedeceksiniz. Âyeti genel anlamı iti- 
bariyle değerlendirdiğimiz de de diyebiliriz ki, Allah'ın müslümanlara vaadettiği 
zafer ve ganimetler bunlarla sınırlı değildir. Çünkü müslümanlar kıyamete kadar 
varlıklarını yeryüzünde sürdüreceklerdir. Onlar hayatta kaldığı sürece de zaman 
zaman yeni coğrafyaların fethi söz konusu olacaktır. Tabii ki Yüce Allah'ın bütün 
bunlara gücü yetmektedir. O halde kısaca denilebilir ki, (08 gile 1g H e İ ; 
iğ bii) âyeti, esasen hem Hudeybiye barış antlaşmasının ardından Mekke'nin 
fethini hem de ondan sonraki tüm zamanlarda müslümanların elde edecekleri 
zaferleri müjdelemektedir. 


52  Nahhâs, Ahmedb. Muhammed, Me'âni7-Kur'ân, (thk. Muhammed Ali es-Sâbüni), Mekke 1988, 
VI, 507, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL, 436; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 321. 

53 Taberi, Câömiu/-beyân, XXI, 285; Mâverdi, en- Nüket ve7-uyün, V,318; İbn Atiyye, e-Muharraru'i- 
veciz, V, 135; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 436; Kurtubi, e/-Câmi”, XIX, 321. 

54 o Zemahşeri, Keşşâf V, 544; Râzi, Mefâtibu/-gayb, XXVITL, 97, Kurtubi, e-Câmi, XIX, 321; 
Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VL1, 619; Ayrıca bkz. Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, V1, 4426. 

55 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXI, 286; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 318; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 135; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 436; Kurtubi, e/-Câmi” XIX, 321. 
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Âyet: 27 
yağli öyle AM ELE ÖJ Gİ Aİ SİZİ SSİL GİNA Laz gz 
IŞ İĞ ğa e İRİ la Şİ la Rİ ÖSYS) 
Andolsun ki Allah, elçisinin rüyasını doğru çıkardı. Allah dilerse siz güven için- 
de başlarınızı kazıtmış ve (Saçlarınızı) kısaltmış olarak korkmadan Mescid-i haram'a 
gireceksiniz. Allah sizin bilmediğinizi bilmektedir. Bundan başka gerçekleşecek bir 
Jethi de (size) takdir buyurmuştur” 


Müslümanlara Müjdesi Verilen “Fe?b-i Zarib” 


Rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber, Hudeybiye'ye gitmeden önce rü- 
yasında kendisinin ve ashabının emniyet içinde saçlarını tıraş ederek Mekke'ye 
girdiklerini görmüş, bunu ashabına haber vermişti. Onlar da buna çok sevinmiş- 
lerdi. Çünkü ashâb-ı kirâm o sene Mekke'ye gireceklerini zannediyordu. Ancak 
olaylar farklı şekilde gelişerek Hz. Peygamber (sav) Hudeybiye'de müşriklerle 
antlaşma yapıp geri döndüğü zaman münâfıklar, söz konusu rüya olayı ile müs- 
lümanların kafalarını karıştırmak üzere harekete geçtiler. Bunun üzerine Allah 
Taâlâ bu âyeti inzâl edip müminlere yakında gerçekleşecek bir fethin müjdesini 
verdi”“. Ancak onunla neyin kastedilmiş olduğu açık ve anlaşılır değildi. O yüz- 
den müfessirler söz konusu âyette müslümanlara vaadedilen feth-i karibin ne 
anlama geldiğini yorumlamaya çalışarak bazı görüşler serdetmişlerdir. Konuyla 


ilgili öne sürülen görüşler şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas, Atâ b. Ebi Rabah ve Mukâtile göre söz konusu 
âyette bahsi geçen yakın fetih, Hayber'in fethidir”?. 


(2) Mücâhid'e göre de Yüce Allah'ın sözünü ettiği feth-i karib, Hudeybiye'de 


yapılan barış antlaşmasıdır”. 


56 ( Nüzül sebebiyle ilgili bkz. Taberi, Câmix/-beyân, XXI, 317; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 442- 
443; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 336-337; İbn Kesir, Tefsir, XIII, 126-127. 

57  Zemahşeri, Keşâf V, 549; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 444; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXVIII, 
106; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 339; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VLL, 628; Şevkâni, Fethu'/-kadir, V, 73. 

58 o Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 322; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 444; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'i-veciz, V, 140; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXVTILL, 106, Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 339, 
Şevkâni, Fe?hu7-kadir, V, 73. 


166 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I!! 


(3) Dahhâk (6. 106/723) da demiştir ki, (4 p GE İN 033 ie Jam) ifadesiyle 
anlatılmak istenen yakın fetih, Mekke'nin fethidir”. 


(4) İbn İshâk (6. 153/770)'ın da söz konusu ifadeyi Bey'atü'r-rıdvân olarak 
yorumladığı ileri sürülmektedir”, 


Öncelikle şunu belirtelim ki burada sıraladığımız dört görüşten son ikisin- 
de öne sürülen “Meğke'nin fethi” ve “Bey'atü'r-rıdvân” yaklaşımı bize göre isa- 
betli görünmemektedir. Çünkü “Bey'atür-r:dvân” Hicretin Vİ. yılında ashâb-ı 
kirâmın Hudeybiye'de -müşriklerle aralarında bir savaş çıkması durumunda- sa- 
vaştan kaçmamaları konusunda Hz. Peygamber'le yaptıkları biat demektir. Do- 
layısıyla bu anlamda bir biatı yakın bir zafer olarak değerlendirmek pek anlamlı 
değildir. Aynı şeyi Mekke'nin fethi için de söylemek mümkündür. Zira Mekke 
hicretin IX. (M. 630) senesinde fethedilmiştir. Halbuki Hayber'in fethi Hicri 
VTL. senede yani Mekke'nin fethinden önce vuku bulmuştur. O halde âyetin söz 
konusu etmiş olduğu yakın fetih Mekke'nin değil, Hayber'in fethi olarak değer- 
lendirilebilir. Nitekim Zemahşeri, İbn Atiyye, Beydâvi ve Elmalılı gibi rivâyet 
ve dirâyet tefsir otoriteleri (4, â 8 âU3 043 &» İkz3) ifadesiyle Hayber'in fethine 
işaret edildiğini ileri sürmüşlerdir!. Ancak Hz. Peygamber'in gördüğü rüyayı 
esas alacak olursak, o zaman da yakın fetihle kastedilenin Hudeybiye antlaşması 
olduğunu ileri sürebiliriz. Zira daha önce ilgili âyetin nüzül sebebi olarak nak- 
lettiğimiz rivâyette de görüldüğü gibi, Allah Resülü söz konusu rüyayı Hudey- 
biye antlaşması henüz gerçekleşmeden önce görmüş ve ashâbına anlatmıştı. Bu 
rüyayı doğrulayan âyet inzâl edilip feth-i karib müjdesini verince, doğal olarak 
bazı müfessirler onunla Hudeybiye'de yapılan barış antlaşmasının kastedilmiş 
olabileceğini düşünmüşlerdi. Çünkü söz konusu rüyayı tasdik eden âyet, yakında 
müslümanlara bir fethin müyesser olacağını haber vermiştir ve bu fetih de bi- 
lindiği gibi ondan sonra gelen tüm fetihlerin kapısını açan en önemli bir zafer 
özelliği taşımaktadır. O halde böyle bir açıdan bakıldığında denilebilir ki, (Jaz3 
yi EB S3 03 da) ifadesiyle Hudeybiye barış antlaşması kastedilmiştir. Bu ba- 
kımdan yukarıda sıraladığımız görüşler içinde ikinci sırada yar alan Mücâhid'in 
görüşü, diğerlerine nazaran daha sıhhatli olarak değerlendirilebilir. 


59  Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 322; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 140; Kurtubi, e/-Câmi, 
XIX, 339. 

60 İbn Atiyye, e/-Mubharraru'?-veciz, V, 140. 

61 oZemahşeri, Keşşâf V, 549, İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 140; Beydâvi, Envâru”?-tenzil, VT, 
628; Elmalılı, Haz Dini Kurân Dil, V1, 4425. 
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Âyet: 29 


RA S3 ŞAN eği Alas) Ğİ Çİ İİ as öellğ il yaz ss 

b A AİN İİ e şa b gla Üz di e Ğİ Ölü 

Spk öy e in BELİ 3 HİLİ Gİ 238 eşi a gala 

ii gir BİLA İŞE Li Nİ â iz DESİN pe, Bal g5 
4293 Uz 

“Muhammed Allah'ın elçisidir. Onunla beraber olanlar da kâfirlere karşı sert, 


kendi aralarında merhametlidirler. Onları, Allah'ın lütuf ve rızasına talip olarak hep 
rükü ve secde halinde görürsün. Alâmetleri yüzlerindeki secde izidir. Bu, onların Tev- 
rat taki vasıflarıdır. İncil deki vasıfları da şöyledir: Onlar filizini yarıp çıkarmış, git 
gide güçlenmiş, kalınlaşmış, nihayet gövdesi üzerine dikilmiş bir ekine benzer ki bu, 
çiftçilerin de hoşuna gider. Allah böylece onları çoğaltıp kuvvetlendirmekle kâfirleri 
öfkelendirir. Allah onlardan inanıp iyi işler yapanlara mağfiret ve büyük mükâfat 


vaadetmiştir” 


Müminlerin Yüzlerinde Görülen “Simd” 


Yüce Allah bu âyette Hz. Muhammed (sav)'in elçisi olduğunu ifade ettikten 
sonra, ardından müminlerin temel vasıflarından söz etmektedir. Bu vasıflardan 
biri de secde eseri olarak müminlerin yüzlerinde görülen simalardır. Bilindiği 
gibi simâ sözlükte “a/4#ne/, nişân, şekil ve tarz” anlamlarına gelmektedir? Ancak 
müfessirler ona, birbiriyle tezat teşkil etmese de bazı farklı anlamlar yüklemiş- 
lerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (5,52)! Â ös dee) çal) ifadesinde yer 


alan “s#m4” müminlerin alınlarında görülen namaz izidir*. 


İkrime'den gelen benzer bir nakilde de onun şöyle dediği ifade edilmiştir: 
Simâ, müminlerin çok secde etmeleri sebebiyle alınlarında beliren iz anlamına 


gelmektedir, 


62 Râğıbİsfahâni, Müfredât, “s-v-m” md. 
63 o Taberi, Cömiu/-beyân, XXI, 322; Mâverdi, en-Nüket ve İ-uyün, V, 323. 
64 o Taberi, Câmiu7-deyân, XXI, 326; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V,141. 
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(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) ve Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715)'e göre de 
söz konusu kelime, müminlerin yüzlerinde görülen yerin ıslaklığı ve temizliğin 


parlaklığı anlamını ifade etmektedir”. 


(3) Mücâhid (6. 103/721) de âyette yer alan bu sözcüğün “huşü, Zevâzu ve 


zühd” anlamına geldiğini ileri sürmüştür“, 


(4) Dahhâk (6. 106/723)'ın tanımı da şöyledir: Müminler geceleri ibâdet 
ederlerdi. Bu yüzden sabahleyin kalktıklarında yüzleri sararmış olarak görünür- 


dü. İşte âyetteki simâ onların yüzlerindeki bu sarartıyı ifade etmektedir”?, 


(5) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de demiştir ki, (K...) “#74” mümin 


olmanın bir alâmetidir“3. 


(6) Atiyye el-Avfi (6. 111/730) ve Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767) da 
tasavvufi bir bakış açısıyla şu yorumu yapmışlardır: ( > e ERİ o pi 
>) cümlesinde yer alan simâdan maksat, kıyâmette müminlerin alınlarında 


görülecek nur demektir“. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, müfessir Taberi tefsirinde yukarıda zikretti- 
gimiz görüşlere yer verdikten sonra özetle şunları söylemiştir: Allah Taâlâ'nın bu 
âyetteki simâ ile kastettiği secde alâmetidir. Zira biz onların huşü, hudü, tevâzu 
ve zühd sahibi olduklarını ancak o alâmetle anlayabiliriz. Bu, onların dünyadaki 
durumlarını gözler önüne seren maddi izdir. Ancak müminler âhirette de alınla- 
rında secde, el ve ayaklarında abdest izi taşıyacaklardır. Bu da onların söz konusu 


âlemdeki manevi alâmetleri demektir”. 


65 o Taberi, Câmiu7-deyân, XXI, 325; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 323; Zemahşeri, Keşşâf, V, 552; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VT, 446. 

66 o Taberi, Cömiu'-beyân, XXI, 323; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V,323; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VII, 446; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 342. 

67 o Taberi, Cömiu/-beyân, XXI, 325; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 323; Zemahşeri, Keşşâf, V, 552. 

68 o Taberi, Câömiu/-beyân, XXI, 323; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 323; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VT, 446; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 342. 

69 o Taberi, Câmiw/-beyân, XXI, 322; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, V,323; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 141; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesin, VU, 446; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 342. 

70 Taberi, Câmiu/-beyân, XXI, 326. Zemahşeri ve Beydâvi de demiştir ki, ( Di BEPEİ Sİ pp 
24520) ifadesiyle kastedilen, çok secde etmekten dolayı müminlerin alınlarında görülen alâmettir. 
Zemahşeri, Keşşâf, V, 551; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 629. 
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Bize göre Taberi'nin bu yaklaşımı çok isabetlidir. Çünkü yukarıda zikretti- 
ğimiz görüşlerden çıkarılan sonuç da bundan başka bir şey değildir. Yani demek 
istiyoruz ki söz konusu 6 görüş esasen, (a) secde yapmaktan dolayı müminle- 
rin alınlarında oluşan maddi iz, (b) yine secde sebebiyle âhirette müminlerin 
yüzlerinde meydana gelecek manevi bir nür ve ışık, şeklinde iki maddede ifade 
edilebilir. İşte bu da Taberi'nin tefsirinde tercih ettiği yaklaşım demektir. O hal- 
de âyetteki bu sözcüğü hem dünyada hem de âhirette müminlerin alınlarında 
tezâhür edecek bir alâmet olarak niteleyebiliriz. Söz konusu alâmet de bir nur, 
bir parlaklık ve ışık demektir. Çünkü iyiliğin, güzelliğin ve Allah Taâlâ'ya ya- 
kınlığın belirtisi yüzdeki parlaklıktır. Bu da nur ve ışıkla kendini göstermekte- 
dir. Yani nasıl secde insanın sahip olduğu inancın kalben ifasını temsil ediyorsa, 
onun izi anlamını ifade eden simâ da, müminlerin hayat tarzlarına hâkim olan 
imanlarını temsil etmektedir. O da müminin yüzünde parlayan iman nurundan 
başka bir şey değildir. 


(49) HUCURÂT SÜRESİ 


Nüzül sıralamasında 106., mushaf'taki yeri itibariyle 49. süredir. Tahrim 
süresinden önce Mücâdele süresinden sonra Medine'de hicretin IX. senesinde 
indirilmiştir. Adını 4. âyette yer alan “4/-4xcwrâ?” kelimesinden almıştır. Bilindiği 
gibi söz konusu kelime, Allah Resülü (sav)'nün eşleri için düzenlenmiş odaları 
ifade etmektedir. Bu süreye âyet ve pasajların birbirleriyle olan münasebeti yö- 
nünden bakıldığı zaman onun tek celsede yahut ardarda indiği anlaşılır. Çün- 
kü ilgili âyet ve pasajlar arasında anlam yakınlığı bulunmaktadır. Allah'a ve Hz. 
Peygamber'e itaat, müminler arasında meydana gelen savaşlarda takınılması gere- 
ken tavır, imân kardeşliği, insanlarla alay etmemek, su-i zandan kaçınmak, teces- 
süsde bulunmamak, gıybet etmemek, lakap takmamak, Allah yolunda savaşmak 
vb. hususlar içerdiği konular arasında yer almaktadır. Toplam âyet sayısı 18'dir. 


gz Aza çiş 
Âyet: 1 


41) pe özel dl İY AŞİ ya dl eş öl Ye Gi şi 
“Ey imân edenler! Allah ve Resülü'nün önüne geçmeyin, Allah'a itaatsizlikten 
sakının. Şüphesiz Allah herşeyi işitir, herşeyi bilir” 


Allah ve Resülü'nün Önüne Geçme Yasağı 


TTefsirlerde bu âyetin iniş sebebiyle ilgili bazı rivâyetler yer almaktadır. Söz 
konusu rivâyetlerin birinde bu âyetin kurban bayramı günü bazı sahâbilerin kur- 
banlarını Hz. Peygamber'den önce kesmeleri üzerine indiği, bir diğerinde de 
yine bazı kimselerin keşke falanca konuda bir hüküm inseydi ya da keşke hak- 
kımızda şöyle bir âyet yahut âyetler indirilseydi, şeklindeki temennilerinden do- 
layı inzâl edildiği ifade edilmektedir?. Bu rivâyetlere bakıldığında görülür ki, söz 
konusu âyette yasaklanan hususlardan biri, fiziki olarak Allah Resülü (sav)'nün 


1 Taberi, Câmix'-beyân, XXI, 336; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, V, 325; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 
353. . 

2 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 336; Zemahşeri, Keşşâf; V, 556; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 
144; İbn Kesir, Tefâir, XII, 138. 
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önüne geçmek, diğeri de herhangi bir hükmün inzâlini temenni etmektir. Du- 
rum böyle olmakla birlikte müfessirler söz konusu âyetle ilgili bazı değişik yo- 
rumlar da yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (4 4253401 55 55118 Yİ ia Sili Giy) âyetinde 
ifade edilen öne geçme yasağı, Kur'ân ve sünnete aykırı görüş beyan etmekle il- 
gilidir?. 

(2) Mücâhid'e göre de (1 418 Y) ifadesi, Hz. Peygamber'in verdiği hükümle- 
re karşı görüş beyan etmeyin, anlamına gelmektedir. 


(3) el-Hasan el-Basri'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: Bu âyet herhangi 
bir ibâdete Peygamber'den önce başlamayı yasaklamaktadır. Çünkü -daha önce 
de ifade edildiği gibi- söz konusu âyet bazı sahâbilerin Hz. Peygamberden önce 
kurbanlarını kesmeleri üzerine inzâl edilmiştir”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd'in konuyla ilgili anlayışı da şöyledir: Bu âyete 
göre insanların Hz. Peygamber (sav)'in önüne geçerek yürümeleri câiz değildir. 
Hatta söz konusu âyet, âlimlerin önünde yürümeyi bile yasaklamaktadır. Çünkü 
âlimler de peygamberlerin vârisleridir!. 


(5) Zeccâc ve İbn Cüreyc de demiştir ki söz konusu âyet, genel anlamda 
ibâdetleri Allah ve Hz. Peygamber (sav)'in emrettikleri vaktin dışında yapmayı 
yasaklamıştır. 


(6) Zemahşeri'nin tefsirinde yapmış olduğu yorumu da şöyledir: Bu âyet 
Hz. Peygamber'in meclisinde herhangi bir mesele ortaya atıldığında ondan önce 
cevap vermeden tutunuz, Allah Resülü (sav)'nün önüne geçerek yürümek, ye- 
meğe ondan önce başlamak gibi her türlü olumsuz söz ve fiili yasaklamaktadır?. 


3 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 335; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 325; Zemahşeri, Keşşâf, V, 554; 
Kurtubi, e/-Câmi? XIX, 353; İbn Kesir, Tefsir, XUI, 137. 

4 Taberi, Câmiu7-Beyân, XXI, 336; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V,325; Zemahşeri, Keşşâf, V, 554; 
Kurtubi, e/-Câmi XIX, 353; İbn Kesir, Tefsir, XUI1, 137. 

5 Taberi, Câmiu?-beyân, XXI, 336; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 325; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 
353. 

6 O İbn Atiyye, e/-Muharraru'/-veciz, V, 144. 
Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 326; Kurtubi, e/-Câmi? XIX, 353. 

8 Zemahşeri, Keşşâf, V, 556. Ayrıca bkz. İbn Kesir, Tefsir, XII, 136. Elmalılı da bu hususa tefsirinde 
yer vererek konunun usül bakımından mecâz ya da beyanda kinâye olduğunu dile getirmiştir. Bkz. 
Hak Dini Kur'ân Dih, V1, 4450. 
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(7) Beydâvi de söz konusu âyeti Allah'a ve Resülü'ne gösterilmesi gereken 
saygı anlamında te'vil etmiştir. Yani ona göre de saygı gösterilmesi gereken 
yerde Allah'a ve O'nun elçisine saygılı davranmamak, onların önüne geçmek 


demektir?. 


Bize göre burada zikredilen tüm görüşler doğru olmakla beraber en kap- 
samlı olanı, altıncı sırada yer verilen Zemahşeri'nin ileri sürdüğü görüştür. Bu 
bakımdan (4 5233 Ml şi g5 118 Yal ili giy) âyetini, öncelikle Allah'a ve 
O'nun elçisine karşı yapılacak her türlü saygısızlık, edepsizlik, hüküm tanımaz- 
lık, alternatif görüş sunmak olarak ifade edebiliriz. Yalnız söz konusu âyet nüzül 
ortamında Hz. Peygamber'in önünde fiilen yürümek, onun verdiği hükme itiraz 
etmek yahut bir kişinin kendi görüşünü onun emrinin önüne geçirmek şeklinde 
anlaşılmaktaydı. Ancak Hz. Peygamber bugün artık aramızda değildir. O halde 
söz konusu âyeti güncelleştirerek değerlendirmek gerekmektedir. Bizce bugün 
için söz konusu âyet muvahhid olarak yaşamak isteyen her insana ne yapma- 
sı gerektiği konusunda bir yol göstermektedir. Buna göre bahis konusu âyetin 
verdiği mesajı, herhangi bir konuda evvela Allah ve Resülü'ne ait bir hükmün 
bulunup bulunmadığını araştırmak, varsa onu öğrenip hayata geçirmek şeklinde 
anlamak gerekmektedir. Dolayısıyla bunun aksine hareket etmek yani Allah ve 
Resülü'nün vermiş olduğu hükme karşı alternatif hüküm koymak veya dinde 
olmayan bir hususu dini bir hüküm gibi algılamak ya da âyetleri amaçları dışın- 
da yorumlayıp anlam tahrifine yol açmak hem Allah'ın hem de O'nun elçisinin 


önüne geçmek demektir. 
Âyet: 6 


ls hn ilgi US Namal Öz Gİ çile Öğ 1 al öp 
b» izli saü 
“Ey iman edenler! Eğer Jâsık birisi size bir haber getirirse onun doğruluğunu 


araştırın. Yoksa bilmeden bir topluluğa kötülük edersiniz de sonra yaptığınıza pişman 


olursunuz” 


9 Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 633-634. 
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Verdiği Haberin Araştırılması Gerekli Olan “Fösık Kişi” 


Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (sav) Velid b. Ukbe'yi Beni Müs- 
talik kabilesine zekât memuru olarak göndermişti. Ancak Velid ile söz konu- 
su kavim arasında câhiliye döneminden kalma bir düşmanlık vardı. Müstalik 
Oğulları zekât için bu şahsın geleceği haberini alınca, Allah elçisinin buyruğuna 
saygı göstermek amacıyla Velid'i karşılamak üzere bir araya gelmişlerdi. Velid 
ise, onları toplu halde görünce kendisini öldüreceklerini düşünüp yoldan geri 
dönmüş ve Hz. Peygamber'e gelerek bu kabilenin irtidât edip, zekât vermedik- 
lerini söylemişti. Bunun üzerine Hz. Peygamber bu kavme karşı öfkelenmiş; 
hatta onlarla savaşmayı bile tasarlamıştı. Ama bir tedbir olarak ilk önce Hâlid 
b. Velid'i durumu araştırmak üzere söz konusu kavme göndermişti. Hâlid, Beni 
Mustalik'in yurduna varınca onların ezan okuyup, namaz kıldıklarını ayrıca 
zekâtlarını da daha sonra gelen zekât toplayıcılarına teslim ettiklerini bizzat 
müşâhede etmiş ve bunu da hemen Hz. Peygamber'e bildirmişti. İşte bu âyet 
sözü edilen olay üzerine inzâl edilmiştir”. 


Pek çok müfessirin tefsirinde yer verdiği söz konusu rivâyete göre burada 
ele almış olduğumuz âyet, Velid b. Ukbe hakkında nâzil olmuştur. Bu husus, 
bir tartışmayı da beraberinde getirmiştir. O da, âyet metninde de ifade edildiği 
gibi fâsık bir şahsın verdiği haberin araştırılmasıdır. Ancak sahâbi olan Velid 
b. Ukbe'nin ismiyle fâsık kelimesinin bir arada zikredilmesi ne anlam ifade et- 
mektedir? İşte bu sorunun cevabı, müfessirlerin söz konusu âyeti tefsir ederken 
yaptıkları yorumlarda gizlidir. İlgili görüşler şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Dahhâk, Katâde, Abdurrahman b. Ebi 
Leylâ (6. 148/765) ve İbn İshâk (6. 153/770)'ın içerisinde yer aldığı kalabalık bir 
müfessir topluluğuna göre yukarıda zikrettiğimiz âyet, Velid b. Ukbe hakkında 
nâzil olmuştur. Buna göre o, ilgili âyetin fasıklıkla nitelediği bir şahıstır". 


10 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 350 vd; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 328; Zemahşeri, Keşşâf; 565; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'(-veciz, V, 146-147; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, VU, 460-461; Râzi, 
Mefâtihu?T-gayb, XXVTI, 119; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 367-368; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 
640; İbn Kesir, Tefsir, XIII, 1145 vd. 

11 Taberi, Câömiwl-beyân, XXI, 350 vd; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V,328; Zemahşeri, Keşşâf; 565; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 146-147; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, VI, 460-461; Râzi, 
Mefâtihu'(-gayb, XXVTI, 119; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 367-368; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTI, 
640; İbn Kesir, Tefsir, XT, 1145 vd. 
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(2) Râzi'ye göre de söz konusu âyet genel bir hüküm ifade etmek üzere inzâl 
edilmiştir. O halde bu âyet falanca şahıs hakkında indirilmiştir, diyenlerin sözü- 
ne itibar edilmemelidir. Çünkü ne Allah Taâlâ ne de Hz. Peygamber (sav) onun 
falanca hakkında indiğini söylemiş değildir. Ayrıca bu âyetin Velid hakkında in- 
diğini ileri sürmek, onu fasıklıkla nitelemek demektir. Bu da bir sahâbi için söy- 
lenecek bir şey değildir. Çünkü böyle bir olayın doğru olduğunu kabul etsek bile, 
en nihayet söz konusu sahâbinin hata yaptığını düşünebiliriz. Hata yapana da 
fâsık denmez. Zira bu tâbir Kur'ân'da imandan çıkan kimseler için kullanılmıştır. 
Sözgelimi, ()Üi pala Aİ Sili ua) “Fâsıkların yeri ateştir... 2, (5.228 MESİ ğe 08 
“5 pi o) . O (İblis) cinnilerdendi ve Rabbinin emri dışına çıkmıştı ia Çiz ig 
İksa Gl çağ Yâlğl iü zi pü p di çi Sykes) “Onlara mağfi- 
ret dilesen de dilemesen de sonuç değişmez. Allah onları kesinlikle bağışlamayacaktır. 


»14 a 


Çünkü Allah, yoldan çıkmış topluluğu doğru yola iletmez”* âyetlerinde görüldüğü 


gibi fısk kelimesi imândan çıkmak anlamındadır”. 


(3) Süleyman Ateş de tefsirinde bu konuyu ele alarak şunları söylemiştir: 
Bu âyetten anladığımıza göre kendisine güvenilmeyen bir müşrik böyle bir haber 
getirmiş, müslümanlar da onun getirdiği bu habere inanıp söz konusu kavme 
saldırmakistemişlerdir. Ancak Hz. Peygamber (sav) ihtiyatlı davranarak hâdiseyi 
tahkik etmesi için Hâlid b. Velid'i görevlendirerek olumsuz sonuç doğuracak 
bir harekete izin vermemiştir. İşte söz konusu âyetin bu münasebetle indiği ileri 
sürülebilir!6, 


Görüldüğü gibi yukarıda sıraladığımız görüşlerin ilkinde kalabalık bir mü- 
fessir grubu ilgili âyetin Velid b. Ukbe hakkında indirildiğini öne sürmüştür. An- 
cak müfessir Râzi fıskın dinden çıkma anlamına geleceği düşüncesiyle, böyle bir 
sıfatın bir sahâbi için söz konusu edilemeyeceğini ile sürerek, âyetin genel bir ilke 
ortaya koymak için inzâl edildiğini iddia etmiştir. Süleyman Ateş de ilk etapta 
Râzi'nin görüşünü desteklemiş, ancak bununla da yetinmeyerek âyetin nüzülüne 
sebep olan şahsın bir müşrik olduğunu iddia etmiştir. Bize göre burada hem 
Velid b. Ukbe ile ilgili rivâyeti nakledenlerin görüşünü hem Râzi'nin yaklaşımını 
hem de Süleyman Ateş'in iddiasını yok saymadan bir orta yol bulma imkânı 


12 Secde32/20 

13 Kehf18/50. 

14 oMünâfikün 63/6. 

15 Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXVT1, 119. 

16 (o Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VT, 515. 
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vardır. Sözgelimi bu âyette yer alan “/45:4” kelimesini Velid b. Ukbe'nin değil de, 
bu haberi ona taşıyan meçhul bir kişinin sıfatı olarak alırsak'?, o zaman zikret- 
tiğimiz bu görüşlerin hiçbirini eleştirmeden bir orta yol bulmuş olabiliriz. Eğer 
bu yolun sağlıklı olduğunu kabul etmezsek, o zaman da ya nüzül sebebi olarak 
nakledilen rivâyet ya da fısk kelimesi üzerinde değerlendirme yaparak başka bir 
yol bulmaya çalışmamız gerekir. İşte bu noktada da diyebiliriz ki, esbâb-ı nüzül 
rivâyetleri bağlayıcı değildir. Eğer bağlayıcı olduklarını kabul edersek, o takdirde 
nüzül sebeplerini özel olaylarla ve tarihi şartlarla sınırlı olarak nitelendirmiş olu- 
ruz ki, bu da ilâhi mesajı genel ve ebedi maksatlarından uzaklaştırmak anlamına 
gelir!8. Bu durumda ileri sürülebilecek yegâne çıkış noktası, Râzi'nin de dediği 
gibi ilgili âyeti genel hüküm koyan bir âyet olarak ele alıp tahsise gitmemek, bir 
başka ifade ile rivâyeti tefsire konu etmemektir. 


Âyette yer alan “f4s:4” sözcüğü ile ilgili olarak da şunları söyleyebiliriz. Her 
ne kadar “s4” imandan çıkmak anlamına geliyorsa da, onun bundan başka ma- 
nası da vardır. Sözgelimi şeriatın herhangi bir hükmünü yerine getirmeyip amel 
noktasında İslâmi çerçevenin dışına çıkmak da esasen fisk kelimesiyle ifade 
edilmektedir. Çünkü bu sözcük Arap dilinde (4L31 523) “aze hurma kabuğun- 
dan dışarı çıktı” ifadesinde olduğu gibi mutlak anlamda “Zir şeyin alanı dışına 
çıkması” demektir. Buna göre “fâsık”, dini ahkâmı ikrar ettikten sonra, onun bir 
kısmını veya tümünü ihlâl eden kişi olarak tanımlanabilir!?. Dolayısıyla fâsık bu 
anlamı itibariyle imanın dışına çıkmış bir kişiyi değil, amel bakımından hatalı, 
kusurlu yani günahkâr bir insanı ifade etmiş olur. İşte o zaman bu söz, Velid 
b. Ukbe'ye de isnâd edilebilir. Çünkü o da bir insandır, tabiatıyla onun günah 
işlemesi de mümkündür. Bahsedilen rivâyet de esasen bu durumu gözler önüne 
sermiş demektir. 


Âyet: 11 
els3 öe YI gl İSİ 28 çi de işi YE Lİ 
BŞ İŞLİ AYI gk İİY HE Yaz Gİ İY Güle yz ES Öİ yaz 
g1) öl ça Gel İİ gaz öle 


17 Heyet, KurünYolu,V,90. 
18 Geniş bilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Zefir Usülü, s. 239 vd. 
19  Râğıb İsfahâni, Müfredat, “€-s-k”md. 
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“Ey imân edenler! Bir topluluk diğer bir toplulukla alay etmesin. Belki onlar, 
kendilerinden daha hayırlı olabilirler. Kadınlar da diğer kadınlarla alay etmesinler. 
Belki alay edilen kadınlar alay edenlerden daha hayırlı olabilirler. Birbirinizi 
ayıplamayın, birbirinizi kötü lakaplarla çağırmayın. İmandan sonra Jâsıklıkla 
anılmak ne kötüdür! (Günahlarından dolayı) tevbe etmeyenler yok mu, işte onlar 


zalimlerdir” 


Müslümanlara Kötü Lakap Takmak 


Lakap takmak bir kişiyi kendi ismi dışında başka bir isim veya sıfatla ça- 
gırmak demektir. Görüldüğü gibi Yüce Allah bu âyette, (OİYL 14 55 Ya) “Bir- 
birinizi kötü lakaplarla çağırmayın” buyurarak kötü lakap takmayı yasaklamıştır. 
Çünkü “nebz” fili Arap kültüründe “4özü /akap” anlamına gelmektedir”. Kötü 
lakabın ne olduğu konusunu müphem bulan bazı müfessirler söz konusu âyetin 
yasakladığı lakaplarla ilgili birtakım değerlendirmeler yapmışlardır. Bunları şöy- 
le ifade zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre söz konusu âyetin koy- 
muş olduğu yasak, “Ey Yahudi! Yahut “Ey Nasrâni!” gibi sözlerle bir insanı müs- 
lüman olmadan önceki diniyle anmaktır?, 


Benzer bir yorumu da İkrime yapmıştır. Zira ona göre de bu âyetle nehyedi- 
len, bir adamın bir başkasına: “Ey fâsıZ/” veya “Ey kâfir!” diye hitap etmesidir?. 


Abdurrahman b. Zeyd'in konuyla ilgili değerlendirmesi de söz konusu yak- 
laşımlardan farksızdır. Çünkü o da demiştir ki bu âyet, müslüman olan bir kişiye 
yapmış olduğu kötü bir amelden dolayı, “Ey /4s14”, “Ey zâni” ya da “Ey sârık” gibi 
sözlerle hitap etmeyi yasaklamıştır. Çünkü bunlar kötü lakaplardır”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721) de söz konusu âyeti, bir müslümana kâfir demeyi 
yasaklayan bir nas olarak değerlendirmiştir?. 


20 Beydâvi, Envâru-tenzil VL, 651. 

21 Taberi, Câmiw7-beyân, XXI, 369 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, V, 332; İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, V1L, 468; Şevkâni, Fethu?-kadir, V ,85. 

22 Taberi, CâmiuT-beyân, XXI, 369; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, VII, 468; Kurtubi, 4-Câmi, XIX, 
392; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V, 85. 

23 Taberi, Câmiw7-beyân, XXI, 370; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 332; İbnü'l-Cevzi, Zâdi”/-mesir, 
V1, 468. 

24 Taberi, Câmiul-beyân, XXI, 370. 
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(3) Şa'bi (6. 104/722) de demiştir ki, (OİL US Y3) sözüyle kastedilen, 
herhangi bir kimseyi hoşlanmadığı bir isimle çağırmaktır9. Taberi'nin de buna 
benzer bir görüşü vardır. Zira onun konuyla ilgili yorumu da şöyledir: Yüce Allah 
bu âyetle müminlerin birbirlerine kötü lakap takmalarını yasaklamıştır. Çünkü 
kötü lakap bir kimseyi hoşlanmadığı bir isim veya sıfatla çağırmak demektir. 
Böyle olunca ehl-i te'vilin kötü lakap konusunda yaptığı yorumlar arasında bir 
tercihde bulunmak pek mümkün görünmemektedir. Çünkü bu tür lakaplardan 
insanların hoşlanmayacakları bellidir. O halde bu hususta söylenecek şey şudur: 
Allah Taâlâ (OĞİYL 1456 Y 3) ifadesiyle temel bir prensip ortaya koyarak mümin- 
lerin birbirlerine kötü lakap takmalarını yasaklamıştır”. 


Şunu hemen ifade edelim ki, burada iki tür lakaptan söz edilebilir. Bun- 
lardan biri, insanların şahsiyetlerini rencide etmesi sebebiyle hoşlanmadıkları, 
diğeri de kendilerinde bulunan bir yeteneği ya da fazileti ifade etmesi sebebiyle 
hoşlandıkları lakaplardır. Tabii ki bu âyette yasaklanan lakap, bir kimse hakkın- 
da söylendiği zaman o kişinin hoşlanmadığı türden bir lakaptır. Çünkü bu tür 
lakaplar “Zör, /0pa/, kambur, cüce, sırık, şapşal” vb. insanları küçük düşüren, onları 
aşağılayan, bu sebeple de nefislerini rencide eden lakaplardır. Onun için Yüce 
Allah bu tür lakapları söz konusu âyetle yasaklamıştır. Ancak bazı lakaplar da 
vardır ki, onlarla çağrılmak insanların hoşlarına gidebilir. Çünkü bu tür lakaplar 
insanları küçük düşürmek maksadıyla değil, onlarda yer alan herhangi bir fazileti 
ve değeri ortaya koymak kasdıyla söylenmektedir. Bu yüzden o tarz lakaplar söz 
konusu yasağın kapsamına girmemektedir. Hz. Ebü Bekr'e es-Sıddik (en sâdık), 
Hz. Ömer'e el-Fârük (hak ile bâtılı hakkıyla ayıran), Hz. Hamza'ya Esedullah 
(Allah'ın arslanı) ve Hâlid b. Velid'e Seyfullah (Allah'ın kılıcı) denilmesi gibi7. 


25 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V,332. 
26 o Taberi, Cömiul-beydn, XXI,371. 
27 Zemahşeri, Keşşâf, V, 578. 


(50) KÂF SÜRESİ 


Nüzül sırasına göre 34., mushaftaki yeri itibariyle ise 50. süredir. Mürselât 
süresinden sonra Beled'den önce indirilmiştir. Câbir b. Abdillah, İkrime, el- 
Hasan el-Basri ve Atâ b. Ebi Rabah'a göre Mekki'dir. Ancak Abdullah b. Abbas 
ve Katâde 38. âyetin Medine'de indirildiğini öne sürmüştür!. Adını, hurüf-i mu- 
kattaa olarak sürenin başında yer alan (5) harfinden almaktadır. Bu süreyi Hz. 
Peygamber'in Cuma hutbesinde, bayramlarda ve sabah namazlarının farzında 
sık sık okuduğu rivâyet edilmektedir? Kur'ân'ın yüceliği, öldükten sonra dirilme, 
gerçeğin yalanlanması, insana verilen nimetler, Nüh, Ashâbu'r-ress, Semüd, Âd, 
Ashâbu'l-eyke ve Kavm'ü tübba' gibi geçmiş toplulukların hakkı yalanlamaları, 
süra üfürme, inkârcıların âhiretteki durumları, cennet ashâbı, göklerin ve yerin 
yaratılışı gibi konular bu sürenin içeriğini oluşturan hususlardandır. Toplam âyet 


sayısı 45'dir. 
FAA çi 
Âyet: 1 


$$ Asil ös G 


“Kâf. Şânı yüce olan Kur'ân'a yemin olsun” 


Kâf (5) Harfiyle İlgili Yaklaşımlar 


Hurüf-i mukattaa ile ilgili daha önce yer yer bilgi vermiştik. Ancak göre- 
bildiğimiz kadarıyla müfessirler (5) harfine mahsus bazı farklı yaklaşımlar öne 
sürmüşlerdir. O yüzden konuya burada sadece farklılıklar bağlamında tekrar yer 
vermek istiyoruz. Söz konusu yaklaşımları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Dahhâk'a göre âyette yer alan (.5) harfi, dünyayı kuşatan bir dağın ismi 
ya da ateşten yahut yeşil zebercedden halkedilmiş bir dağdır”. 


Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 339. 

2 Müslim, Salât, 165-169; İdeyn, 14,15; Dârimi, Salât, 66; İbn Mâce, İkâmet, 157; İmam Mâlik, 
Muvatta, İdeyn, 8. 

3 Taberi, Cömiu/-beyân, XXI, 400; Mâverdi, en-Nüğet ve ?-uyün, V, 339; İbn Atiyye, e-Mubarraru'i- 
veciz, V, 155; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VU, 4, Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 425. 


50 / KÂF SÜRESİ 179 


(2) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726)'ye göre de bu sürenin ba- 
şında yer alan (.3) harfi (33411), (şallı) ve (ço ği) kelimelerini simgelemektedir". 


Ya > 


(3) Katâde de sürenin başında yer alan (.3) harfinin Kur'ân'ın bir ismi oldu- 
gunu öne sürmüştür”. 

(4) Mâverdi de tefsirinde konuyla ilgili şöyle bir açıklama yapmıştır: Bu 
sürenin başında bulunan söz konusu harf (43) “Zur” manasına gelmektedir*. Yani 
Yüce Allah söz konuşu harfle Hz. Peygamber (sav)e: “Ey Muhammed! Sana ver- 
diğimizrisâleti tebliğ et, emir ve yasaklarımızın üzerinde dur” demiş olmaktadır. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, çeşitli harf kümelerinden meydana gelen 
hurüf-i mukataa ile ilgili açıklamalarda ortak beyanlar olduğu gibi, bazı fark- 
lı te'villere de rastlamak da mümkündür. Bahsettiğimiz özellik bu harf için de 
söz konusudur. Zira müfessirler (5) harfiyle ilgili yorum yaparken bir taraftan 
onun Kur'ân'ın ismi olduğunu ileri sürmüşler; diğer taraftan da ona özel bazı 
yorumlar yapmışlardır. Sözgelimi bu bağlamda (45) harfinin ateşten yahut yeşil 
zebercedden yaratılmış dünyayı kuşatıcı bir dağ olduğunu veya (43831), (galâli) ve 
(ço JÂİN) gibi Allah'ın güç ve kudretini ifade eden fiilerine işaret ettiğini ya da Hz. 
Muhammede yönelik bir talimat anlamı içerdiğini ileri sürmüşlerdir. Ancak şu 
bir gerçek ki, diğerlerinde olduğu gibi (4) harfiyle ilgili de Hz. Peygamber'den 
bize intikal eden herhangi bir hadis mevcut değildir. Böyle olduğu içindir ki ne 
(4) harfinin ne de benzer harflerin gerçek anlamlarına ulaşmak mümkündür. 
Fakat bu durum tabii ki, onun fonksiyonunu tespit etmeye de engel teşkil et- 
memektedir. O bakımdan diyebiliriz ki, diğerleri gibi bu harf de muhatapların 
dikkatlerini çekmek üzere, ilgili sürenin başına konulmuş bir tenbih harfı olarak 
mütalaa edilebilir. Çünkü bu akli yaklaşımın dışındaki diğer değerlendirmeler 
için herhangi bir delil öne sürme imkânı yoktur. 


Âyet:21 


213 İşl BEŞ a eş 
“(Âhirette) her insan yanında bir sâik (muhâfiz) bir de şahitle gelir” 


4 İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, VU, 4; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 425. 

5 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXI, 400; Mâverdi, en-Nüke? ve'T-uyün, V, 339); İbnü'l-Cevzi, Z4dö7-mesir, 
VII, 4; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 426. 

6 (o Mâverdi, en-Nüket ve'uyün, V,339. 

7 Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 427. 
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Âhirette Her İnsanı İlâhi Huzura Götürecek “S4i4- Ş4hid” 


Kur'ân'a göre insanlar öldükten sonra diriliş süruna üfürülünceye kadar ka- 
birde kalacaklar,ancak dirilişten sonra mahşerde bir araya geleceklerdir. Sonra da 
yanlarında bir sâik (muhâfız) melek bir de şahit olduğu halde Allah'ın huzuruna 
varacaklar ve dünyada yapıp ettikleri herşeyden dolayı hesaba çekileceklerdir. 
Nitekim bu husus yukarıdaki âyette de açıkça beyan edilmektedir. Ancak söz 
konusu âyetin içerdiği hükmün umumi mi? yoksa hususi mi? olduğu konusu 
tartışmalıdır. Çünkü müfessirlerin çoğunluğu bu âyete göre bütün insanların 
yanlarında bir sâik ve bir şahitle ilâhi huzura varacaklarını ileri sürerken, bazıları 
bunun sadece cehennemlikler için söz konusu edileceğini ifade etmektedir. Ger- 
çek şu ki, sonuç ne olursa olsun, yani bu tablo ister tüm insanlar, isterse sadece 
inkârcılar ve mücrimler için söz konusu edilsin, âhirette bu hükme tâbi olanlara 
yönelik bir “4/4” ve bir de $4hi2” mutlaka bulunacak demektir. Gördüğümüz 
kadarıyla müfessirler sâik yani insanı dirildiği anda tutup Allah'ın huzuruna gö- 
türen varlığın melek olduğu hususunda ittifak etmekle birlikte, şâhit konusunda 
söz birliği etmiş değillerdir. Dolayısıyla bu hususla ilgili olarak bazı farklı değer- 
lendirmelere rastlamak mümkündür. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Hz. Osman (6. 35/655), el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre söz konu- 
su âyette yer alan (İ.45) sözcüğü ile insanın ameline tanıklık edecek bir melek 
kastedilmektedir!. 


Mücâhid de nakletmiş olduğu benzer bir rivâyette buradaki sâik ve şâhidin 
aslında her iki işi bir arada yapan tek bir melek olduğunu açıklamıştır? 


İbn Atiyye ve Râzi de tefsirlerinde ilgili âyette yer alan şâhidin hafaza me- 
lekleri yahut insanın dünyada amellerini yazan (kâtip) yazıcı melekler olduğunu 


ileri sürmüşlerdir”. 


(2) Ebü Hureyre (6. 58/678) ve Dahhâk (6. 106/723)'a göre de bu âyette 
bahsi geçen şâhit insanların elleri ve ayaklarıdır. Çünkü onlar insana dünyada 
yapıp ettiği konularda şahitlik edeceklerdir”. 


8 Taberi, Câmiu?-beyân, XXI, 430; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 348; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, 
VI, 13; Kurtubi, /-Câmi, XIX, 443. 

9 Zemahşeri, Keşşâf, V, 599; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 444. 

10 İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz; V, 162; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXVTLI, 164. 

11 Taberi, Câmiui-deyân, XXI, 431; Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, V,348; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz; V, 162; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VUL, 13; Kurtubi, e/-Câmi', XIX, 444, 
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(3) Abdullah b. Abbas da demiştir ki, söz konusu âyette sözü edilen şâhitten 
maksat, insanın dünyada yapıp ettiği amelidir?. 


(4) Muhammed Esed (6. 1367/1992) ise (515) “âi£” kelimesini, insanı ken- 
di tutkularına sınırsız şekilde bağlayan ve böylece günaha sürükleyen dürtüler, 
(1.43) Şehid” kelimesini de vicdan olarak yorumlamıştır”. 


Bize göre Muhammed Esed'in bu yorumu zorlama bir te'vildir. Çünkü 
âyetin lafzı buna müsait değildir. Ayrıca Kur'ân-ı Kerim esasen insanın dürtü- 
lerini, duygularını ve içgüdülerini “26/15, 4a/p, basiret, hevâ, tefekkür ve akıl” gibi 
kavramlarla ifade etmiş, bunların işlevleri ve işleyiş biçimleri hakkında yeterli 
bilgiyi de vermiştir. O halde, eğer Kur'ân (Â. 455 #5) kelimeleriyle Muhammed 
Esed'in dediği gibi insanın sahip olduğu dürtüleri ve vicdanı kastetmiş olsaydı, 
onları burada zikrettiğimiz özel kavramlarla anlatırdı. Böyle olmadığına göre 
demek ki, söz konusu müfessirin yorumu isabetli değildir. Esasen bu âyette bahsi 
geçen sâik ve şâhitten maksat, dünyada kişinin söz ve fiillerini tespit edip yaz- 
makla görevli iki melektir. Muhtemelen bu melekler dirilişin ardından insanlar 
kabirlerinden doğrulup kalkmaya başladıklarında, dünyada iken kiminle birlikte 
bulunmuş iseler hemen onun yanına giderek o şahsı yakalayacaklar, birisi söz 
konusu şahsı Allah'ın mahkemesine doğru götürecek, diğeri de onun amel def- 
terini taşıyıp Allah'ın huzurunda şahitlik yapacaktır”. Bu anlayışı esasen (, g5 3 
İyas YEN EŞ e) gf OLİN) “İki melek (insanın) sağında ve solunda oturarak 
yaptıklarını yazmaktadır” âyeti de desteklemektedir. Zira bu âyete göre her in- 
sanın sağında ve solunda, davranışların tesbiti için görevlendirilen iki melek var- 
dır. Bu melekler? insanların yapmış oldukları hayır-şer, iyi-kötü her türlü inanç, 
düşünce söz ve davranışları anında bu defterlere kaydetmektedirler!*. Öyle anla- 
şılıyor ki, insan ölünce bu iki meleğin o kişiyle ilgili vazifesi sona ermekte, ancak 
diriliş günü yine aynı şahısla ilgili yeni görevleri başlamaktadır. 


12 Taberi, Câömiu'/-beyân, XXI, 430; Mâverdi, en-Nüğet veT-uyün, V,348; Zemahşeri, Keşşâf, V, 599; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VUL, 13; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 443. 

13 Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, s. 1063, dp: 14. 

14 Heyet, Kur'ân Yolu, V, 109. 

15 Elmalılı, Hak Dini Kur'ânDili, VI,4515; Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, V, 443, dp: 25. 

16 Kâf50/17. 

17 Kur'ân bu melekleriçin “Zirâmen kâtibin”, “hafaza”, 'rüsül”, “rakib”, 'atid” diye isimler kullanmıştır. 
Bkz. Enbiyâ 21/94; Kâf 50/18; Zuhrüf 43/80. 

18 Kehf18/49. 
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Âyet: 22 
22) İya Ş3İ Bl Balaz SEE ASENA e İZ LES 
“YO gün insana şöyle seslenilir) Sen (dünyada iken) bundan gaflet içindeydin, 


artık gözünden perdeni kaldırdık, şimdi gözün pek keskindir (gerçeği bütün çıplaklı- 
Şıyla göreceksin)” 


Gafletin Muhatapları 


Bu âyette yer alan gaflet sözcüğü lügatte, Yevrede olup bitenleri fark edeme- 
mek, açık gerçeği görememek, dalgın ve dikkatsiz olmak ve yanılmak” gibi anlamlara 
gelmektedir!?. Perde de engel demektir. O halde bu iki kelime arasında bir an- 
lam ilişkisinin varlığından söz edilebilir. Buna göre denilebilir ki gaflet sözcüğü, 
gözünde manevi anlamda perde bulunan kişi için söz konusudur. Çünkü gaflet, 
başta da belirttiğimiz gibi bir dalgınlık, aldırışsızlık, dikkatsizlik ve yanılma hali 
demektir. Bütün bunlar da insanın dünyada yaşarken sergilediği özel bir duru- 
mu ifade etmektedir. İşte Yüce Allah burada yer verdiğimiz âyette söz konusu 
gerçeğe işaret ederek insanın, öldükten sonra gözünden perdenin kalktığını ve 
her insanın ancak o zaman hakikatle yüz yüze geldiğini beyan etmektedir. Ama 
görüldüğü gibi âyette muhatap açıkça zikredilmiş değildir. Bu yüzden müfes- 
sirler ilgili âyetin muhatabı konusunu tespite koyularak farklı görüşler ortaya 
atmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre bu âyetin muhatabı müşrikler- 
dir. Çünkü onlar inkârlarının âhirette başlarına nasıl bir iş açacağının farkında 
değillerdir”. Ya da haktan sapmış olmaları onların hakikati görmelerine engel 
olmuştur? 


(2) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre de ilgili âyetin muhatabı Allah 
Resülü (sav)'dür. Zira o, câhiliye döneminde Kureyş kabilesiyle birlikte yaşarken 
kendisine ileride elçilik görevinin verileceğinden habersizdi>. 


19  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “g-f-1”md. 

20 Taberi, Câömiu/-beyân, XXI,433; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 349, İbn Atiyye, e-Muharraru1- 
veciz; V, 162; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 14; Kurtubi, e/-Câmi', XIX, 445; Şevkâni, Fethu'- 
kadir, V, 100. 

21  İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VU, 14. 

22 Taberi, Câmiu/-beyân, XXI, 433; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V,349,; İbn Atiyye, e/-Muharraru7- 
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(3) Hüseyin b. Abdillah (6. 240/854) da ister samimi bir mümin isterse 
günahkâr bir kişi olsun gafletin, bütün cinler ve insanlar için söz konusu oldu- 
gunu ileri sürmüştür”. 

Bize göre bu üç görüş içerisinde en tutarsız olanı, Abdurrahman b. Zeyd'in 
Hz. Peygamber (sav)'i muhatap olarak öne sürdüğü görüştür. Buna iki sebepten 
dolayı katılmak mümkün değildir. Birisi, gaflet sözcüğünün ifade ettiği mana- 
dır. Hal böyle olunca Allah Resülü için böyle bir tanımlamada bulunmak asla 
câiz değildir. İkincisi de söz konusu sürenin 16-26. âyetlerinde insanoğlunun 
dünyada başlayıp âhirette son bulan gerçek serüveniyle ilgili bazı ipuçları üze- 
rinde durulmaktadır. Şöyle ki: Dünyada yaşarken Allah Taâlâ'nın görev verdiği 
iki melek insanların yaptığı iyilik ve kötülükleri kaydedecek, ölüm olayı vuku 
bulduktan sonra da o insanlar diriliş süruna üfürülünceye kadar kabirde kalacak- 
lar, ancak dirilişten sonra mahşerde bir araya geleceklerdir. Sonra da yanlarında 
bir sâik (muhâfız) melek bir de şahit olduğu halde Allah'ın huzuruna varacaklar 
ve dünyada yapıp ettikleri herşeyden dolayı hesaba çekileceklerdir. İnsanlar bunu 
ancak gözlerinden manevi perdeler kaldırılınca fark etmiş olacaklar ve zaten 
bundan sonra da onların bir kısmı cennete bir kısmı da cehenneme sevkedile- 
cektir. Sâikler (muhâfızlar) yanlarındaki kişileri Allah'ın emri üzerine cehenne- 
me götürürken onlara, (Ml gili » Çak pi da ys j ES gil 
KE) İZİ ui ölİĞ Ele gi) “Atın cehenneme her inatçı kâfiri, iyiliği engelleyen, hak 
tanımayan, isimli şüpheye düşüren, Allah'ın yanına başka bir tanrı koyan kimseyi, 
atın onu dayanılmaz azaba!” denilecektir. Şimdi bu tabloya bakarak üzerinde 
durduğumuz âyetin Hz. Peygamber (sav) ile ilgili olduğunu ileri sürebilir miyiz? 
Bu olsa olsa ancak tüm insanları ilgilendiren bir husus olabilir. Çünkü yukarıda 
da belirttiğimiz gibi müfessirlerin çoğunluğuna göre bütün insanları, kabirlerin- 
den dirilip kalktıktan sonra bir sâikle bir şâhid Allah'ın huzuruna götürecektir. 
Böyle olunca kabrinden kalkan her insan karşısında bu iki meleği görür görmez, 
gözünden perde kaldırıldığı için hakikati görmüş olacaktır. İşte bu da gösteriyor 
ki burada ele almış olduğumuz âyetin muhatabı, Hz. Peygamber değil mümin 
olsun kâfir ve günahkâr olsun tüm insanlardır. 


veciz; V, 162; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VU, 14; Kurtubi, e/-Câmi”, XLX, 445; Şevkâni, Fethu'7- 
kadir, V, 100. 

23 Müverdi,en-Nüket vel-uyün, V,349; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 445. 

24 Kâf50/24-26. 
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Âyet: 23 
423) İce Gİ UĞRA 3 İĞ 


“Arkadaşı da: “İşte yanımda bulunan şahıs hazır' der” 


İnkârcı İnsanın Âhiret Yolculuğundaki Arkadaşı 


Bu âyet, âhirette Allah'ın azabına müstehak olan inkârcı bir insanı Allah'ın 
emriyle cehennemin kıyısına getiren kişinin, âyetteki ifadesiyle (€, 3) “Zarin”in 
yani arkadaşın, yanında getirmiş olduğu şahsın ateşe atılmaya hazır olduğunu 
bildirmektedir. Çünkü müteakip âyetlerde şöyle denilmiştir: 4/27 cehenneme her 
inaiçı kâfıri, iyiliği engelleyen, hak tanımayan, insanları şüpheye düşüren, Allah'ın 
yanına başka bir tanrı koyan kimseyi, atın onu dayanılmaz azaba! 5. Bu pasajlarda 
görüldüğü gibi cehenneme atılacak kişinin inkârcı olduğu bellidir. Ancak bu- 
rada sözü edilen (4, $) sözüyle ne kastedildiği açık ve net değildir. Bu yüzden 
müfessirler söz konusu meselede farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bahsettiğimiz 


bu görüşleri şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre âyette sözü edilen arkadaş, dünya- 


da insanı doğru yoldan uzaklaştırmak üzere görevlendirilen şeytandır”. 


Zemahşeri ve Beydâvi de konuyla ilgili olarak tefsirlerinde şunları söylemiş- 
lerdir: Bu sürede anlatıldığına göre inkârcı bir insanı esasen sâik, şâhit ve bir de 
şeytan üçlüsü cehenneme atacaktır. Sâik söz konusu kişiye muhâfızlık edecek, 
şâhit onun dünyada yapıp ettikleri konusunda tanıklıkta bulunacak, şeytan da: 
“Onu ben saptırdım ve cehenneme hazır hâle getirdim” diyecektir. Buna göre 


âyette yer verilen karin (arkadaş) şeytandır?”. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de cehennemlik kişiye eşlik edip 


onu ateşe atmaya götüren arkadaş (karin) görevli bir melektir. 


25 Kâf 50/24-26. 

26 o Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 350; Zemahşeri, Keşşâf, V, 599; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz; 
V, 163; İbnü'i-Cevzi, Zâd4”-mesir, VUL, 17; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXVUI, 165; Kurtubi, e/- 
Câmi, XIX, 447. 

27 o Zemahşeri, Keşşâf V, 599; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VİL, 675. 

28 o Taberi, Câmiu/-beyân, XXI, 436; Mâverdi, en-Nüğet ve'l-uyün, V, 350, Râzi, Mefâtibul-gayb, 
XXV, 165. 
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Benzer bir nakilde de Abdurrahman b. Zeyd demiştir ki, söz konusu âyette 
zikredilen arkadaştan maksat, kâfirleri dirildiklerinde kabirlerinden alıp cehen- 


neme sevkeden meleklerdir?. 


İbn Atiyye de tefsirinde konuyla ilgili olarak şu bilgiyi vermiştir: Burada 


sözü edilen arkadaştan maksat cehennem zebânisidir”, 


İbnü'1-Cevzi de onun, dünya hayatında insanın günahlarını kaydeden me- 


lek olduğunu ileri sürmüştür”. 


Mevdüdi de tefsirinde konunun akışı itibariyle bu görüşün daha isabetli 
olduğunu belirtmiştir. Çünkü ona göre de inkârcı bir insan dirilip kabrinden 
doğrulduğunda onu alıp Allah'ın huzuruna götüren, hesabı görüldükten sonra 


da cehenneme atılmak üzere ona muhâfızlık yapan bir melektir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki bizce burada doğru olan görüş, âyette zik- 
redilen arkadaşın (karin) şeytan olduğunu ileri sürenlerin in Zira söz 
konusu âyetin ardından gelen (4 JM5 4 06 3 ZAN NEN 3 JU) Arkadaşı: 
Rabbim! Onu ben azdırmadım, fakat o, kendisi apaçık bir kik içinde idi' der”3 
âyeti bu görüşü açık bir şekilde desteklemektedir. Böyle olduğu içindir ki, müfes- 
sir Taberi de İbn Abbas, Mücâhid, Dahhâk, Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd'den 
yaptığı nakillere dayanarak bu âyetteki (£, 3) sözcüğünün şeytan olduğunu beyan 
etmiştir", Ayrıca Kur'ân, (2: 5) ve onun çoğulu olan (eb 5) kelimelerini şeytan 
anlamında kullanmaktadır. Sözgelimi bu sözcük, (Gz U pi İl 1 ŞA 2 şi EE 3 

AE İS TE il li e İİ çi ii Jai gele 3 li uğ içi) 
“Biz onlara birtakım karinler (arkadaşlar) musallat ettik de onlar önlerinde ve ar- 
kalarında ne varsa hepsini bunlara süslü gösterdiler. (Bu yüzden) Kendilerinden önce 
gelip geçmiş olan cinler ve insanlar için (uygulanan) azap onlara da gerekli olmuştur. 
Kuşkusuz onlar hüsrana uğrayanlardır”5, (3 pa) İS) S İk Jİ Ge 5 pa 
ii ri >) “O şeytan dostu kimse, en sonunda bize gelince arkadaşına: Keşke benimle 


29 İbn Atiyye, e-Muharraru'l-veciz; V, 163. 

30 İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz; V,163. 

31  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 18. 

32 Bkz. Mevdüdi, 7/Bimu/-Kur'ân, V, 443, dp: 27. 
33 Kâf50/27. 

34 Taberi, Câmiui-beyân, XX1, 440. 

35 Fussilet 41/25. 
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senin aranda doğu ile batı arası kadar uzaklık olsaydı, sen ne kötü arkadaşsın! Der” 
âyetlerinde de aynı şekilde şeytan anlamında kullanılmıştır. Buna göre yukarıda- 
ki âyette zikredilen (4, 3) ifadesiyle şeytanın kastedildiği anlaşılmaktadır. 


Âyet: 28 


(28) ve İL Sİ LA 3 Gİ al Yİ 
“Bunun üzerine Allah şöyle buyurur): Benim huzurumda tartışmayın. Ben size 


daha önce uyarıcı göndermiştim” 


İnsanlığa Gönderilen Uyarıcılar 


Müfessirler bu âyette zikredilen uyarıcı konusunda farklı görüşler öne sür- 
müşlerdir. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre burada yer alan uyarıcı genelde tüm peygam- 
berleri*7 özelde de Hz. Peygamber'i ifade etmektedir”. 


(2) Ca'fer b. Süleyman (6. 178/794) ve Ebü Umrân el-Fâsi (6. 430/1038)'ye 
göre de burada uyarıcı ile Kur'ân kastedilmiştir”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, Yüce Allah'ın uyarıcı 
sözüyle kastettiği emir ve nehiylerdir*”. 


(4) Mâverdi (6. 450/1058) de bu görüşlere ilave olarak onun, ödül ve ceza 
anlamına geldiğini ileri sürmüştür”. 


(5) Elmalılı da tefsirinde söz konusu kavramla hem ilâhi kitapların hem de 
Allah elçilerinin kastedildiğini ifade etmiştir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki (de gi) kelimesi, (ds - 4 5) filinden türemiş bir 
isimdir. (4£ 3) fuili “Söz verdi, vaatte bulundu” anlamına gelmektedir. Aynı kökten 


36 Zuhruf 43/38. 

37 o Taberi, Câömiu?-beyân, XXI, 441; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 678; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 102. 

38 o Mâverdi, en-Nüketve/-uyün, V, 352. 

39 o Taberi, Câmiu/-beyân, XXI, 442, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 352, Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
VII, 678; Şevkâni, Fe2hu7-kadir, V, 102. 

40 Taberi, Câömiw?-beyân, XXI, 442; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 352. 

41 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V,352. 

42 Bkz. Elmalılı, Ha& Dini Kurân Difi, V1, 4516. 
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gelen (â£ 30) fili de “ere, körülükle, Jenalıkla tehdit etti, gözdağı verdi” anlamında 
kullanılmaktadır. (4£5) fiilinin masdarı olan (i£ İl) kelimesi hem hayır ve iyilik, 
hem de şer; kötülük ve fenalık anlamına gelmektedir. Ancak (ize 5li) sadece şer- 
le; kötülük ve fenalıkla tehdit etmek anlamında kullanılmış”, daha sonraları ise 
Allah tarafından verilen ceza (ikâb) sözüne tahsis edilmiştir”. Bütün bu açık- 
lamalardan sonra şunu ifade edelim ki, müfessirler söz konusu kelimenin bu 
anlamlarını göz önünde bulundurmak suretiyle, Allah "Taâlâ'nın va'idini tehdit 
ve uyarısını hangi argümanla gerçekleştirdiği konusunda yukarıda zikrettiğimiz 
görüşleri öne sürmüşlerdir. Bize göre bu görüşler içinde en tutarlı olanı, son 
sırada zikrettiğimiz Elmalılı'nın görüşüdür. Çünkü Yüce Allah insanları uyar- 
ma görevini peygamberlerine vermiş”, nelerden ve nasıl uyarılmaları gerektiği 
konusunu da onlara, inzâl ettiği kitapları vasıtasıyla bildirmiştir”. O halde söz 
konusu âyetin ifade etmek istediği uyarı görevi hem ilâhi kitapların hem de pey- 
gamberlerin uhdesinde bulunmaktadır. Böyle olduğu içindir ki, onlardan yalnız 
birine işaret ederek onun, uyarı ve tehdit misyonu taşıdığını ileri sürmek doğru 
bir yaklaşım olmasa gerektir. 


Âyet: 40 


480) 3k. İN GSİZ âsçzd LİN geş 


“Gecenin bir kısmında ve secdelerin ardından da O'nu tesbih et” 


Müminlere Emredilen Gece Tesbihâtı 


Tesbih sözlükte, “4/4h'a ibadet konusunda hızlı hareket etmek” demektir. 
Kelâm literatüründe ise Allah'ı tenzih etmek anlamına gelir. Bu kelime ister söz, 
ister fiil, isterse niyet olsun tüm ibadet şekillerini kapsamı içine almaktadır”. 
Ancak söz konusu âyette yer alan tesbihle neyin kastedildiği konusu açık ve net 
değildir. Bu yüzden müfessirler konunun açıklığa kavuşturulması için ilgili ke- 


lime hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. İleri sürülen görüşler şöyle ifade edi- 
lebilir: 


43 İbn Manzür, Lisânü?-arab, “v-a-d” md. 

44  Polater, Kadir, Kur'an Açısından Adalet ve Zulüm, Erzincan 2008, s. 102. 
45 Bkz.Fâtır35/23,24. 

46 Bakara 2/81, 82; Enbiyâ 21/47; Nebe 78/26; Zilzâl 99/7. 

47 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-b-h” md. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyetteki tesbihattan kasıt, sabah vaktinde 


kılınan iki rekât namazdır”, 


2) Mücâhid'e göre de burada müminlere gecenin herhangi bir vaktinde 


kalkıp namaz kılmaları emredilmiştir”. 


(3) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da söz konusu tesbihin akşam ve yatsı 
namazları olduğunu ileri sürmüştür”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, ilgili âyetteki tesbih 
emriyle yatsı namazı kastedilmiştir!. 


AAİ 


(5) Zemahşeri ve Beydâvi'nin tefsirlerinde naklettikleri bir habere göre de 
söz konusu âyetteki (4X3) emri, teheccüd namazını ifade etmektedir”2. 


Burada öncelikle şunu belirtelim ki, Kâf süresi Mekke'de kronolojik olarak 
34. sırada inen bir süredir. Mekke'de 86 sürenin indirildiği göz önüne alınırsa, bu 
sürenin muhtemelen Mekke'nin orta dönemlerinde indirildiği ileri sürülebilir. 
Bu da demektir ki, söz konusu süre nâzil olduğunda henüz 5 vakit namaz farz 
kılınmış değildi. O halde ne bu âyetteki tesbih sözcüğünü ne de daha önce zik- 
redilen (Çİ dil gib JE Si m Zt3 dlyü JE 20) “Resülüm! Sen 
onların (müşriklerin) söylediklerini sabırla karşıla; güneş doğmadan ve batmadan 
önce Rabbini övgüyle ve tesbih ile an”3 âyetindeki (5) emri, farz namazı ola- 
rak değerlendirilebilir. Bu durumda her iki âyetteki tesbih sözcüğünü, zikredi- 
len vakitlerde Allah'ı sözlü ve fiili olarak anmak şeklinde yorumlamak en doğru 
bir yaklaşım olsa gerektir. Bilindiği gibi sözlü tesbih bir hadiste de belirtildiği 
gibi geceleyin kalkıp: “L4â1/4be allahu vahdehu lâ şerike leh, lehü')-mülkü velehü”- 
hamdü ve hüve alâ külli şey'in kadir. Sübhânellahi ve7-hamdülillahi ve lâ ilâhe 1/- 
lallahu vallahu ekber. Velâ havle velâ kuvvete illa billahi'-aliyyi-azim” demektir”, 


48 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 356; Kurtubi, XIX, e/-Câmi, XIX, 462. 

49 Taberi, Gömiu?-beyân, XXI, 468; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, V, 356; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i- 
veciz; V, 168; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VUL, 23; Kurtubi, 4-Câmi, XIX, 462. 

50  Zemahşeri, Keşşâf, V, 605; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz; V, 168; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, 
VI, 23; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VLL, 686. 

51 Taberi, Gâmiu7/-beyân, XX1, 468; Mâverdi,en- Nüketve'7-uyün, V, 356; İbn Atiyye, e/-Muharraru)- 
veciz; V, 168; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VILI, 23; Kurtubi, e/-Câmi), XIX, 462. 

52 Zemahşeri, Keşsâf; V, 605; Beydâvi, Envâru?-tenzil, Vİ, 686. 

53 Kâf 50/39. 

54 Buhâri, Teheccüd,21. 
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Fiili tesbih ise, Cerir b. Abdillah (6. 51/671) isimli bir sahâbinin naklettiği hadis- 
te de ifade edildiği üzere nâfile ibâdet demektir”. Hatta âyetteki tesbih kelime- 
sini daha genel bir yaklaşımla, iyi niyetle yapılan her türlü davranış olarak ifade 
edebiliriz. Buna göre geceleyin uykudan kalkan bir müminin sözlü olarak Allah 
Taâlâ'yı zikretmesi tesbih olduğu gibi -âyetin indiği dönem esas alınarak- söz 
konusu şahsın yapmış olduğu nâfile ibâdet de fiili tesbih olarak nitelendirilebilir. 
Kısacası özünde iyilik, güzellik, hayır ve sevâb olan her türlü sâlih amel esasen 
tesbih demektir. 


55 Müslim, Mesâcid,211. 


(51) ZÂRİYÂT SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 51., mushafın nüzül kronolojisine göre ise 67. 
süredir. Ahkâf süresinden sonra, Gâşiye süresinden önce inzâl edilmiştir. Tüm 
âyetlerinin Mekke'de indirildiği konusunda icmâ olduğu ileri sürülmektedir!. 
Adını ilk âyetinde geçen “zâriyâ£” sözcüğünden almıştır. Bu sözcük müfessirle- 
rin hâkim kanaatlerine göre “esip savuran, tozu dumana katan firtınalar” anlamı- 
na gelmektedir. Sürenin muhtevası arasında öldükten sonra dirilişin gerçekliği, 
inkârcıların âhiretteki durumu, müminlerin dünyadaki davranışları ve cennette 
karşılaştıkları nimetler, melekler tarafından Hz. İbrahim'e verilen evlat müjdesi, 
Firavn'ın ve askerlerinin denizde boğulması, Âd, Semüd ve Nüh kavminin helâk 
edilmesi, cinlerin ve insanların ibâdet etmek üzere halkedilmeleri vb. konular yer 


almaktadır. Toplam âyet sayısı 60'dır. 


gi asIa çiş 
Âyet: 1-6 
Yİ DZARİĞ 433 1528 SİİR 42) İğ İİİ 413 53 eylül 
<6) göl3İ 233! öl3 45p özle özlE gi İİ 4 
“Savurdukça savuranlara, yükü taşıyanlara, kolayca akıp gidenlere, işleri taksim 


edenlere andolsun ki, size vaadedilen şey kesinlikle doğrudur ve son yargılama mut- 


Jaka gerçekleşecektir” 


Üzerine Yemin Edilen Varlıklar 


Bilindiği gibi Yüce Allah Kur'ânda bazı varlıklar üzerine yemin etmiştir. 
Burada ele almış olduğumuz dört âyette de aynı şekilde yemine rastlanmaktadır. 
Ancak bu yeminlerin tek bir varlık üzerine mi? Yoksa farklı varlıklar gözetilerek 
mi yapıldığı hususu açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler iki farklı yorum 
etrafında kümelenmişlerdir. Şöyle ki: 


1 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, VU, 27. 
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(1) Hz. Ali (ra) ve Abdullah b. Abbas demiştir ki, burada zikredilen ilk dört 
âyette Yüce Allah farklı varlıklar üzerine yemin etmiştir. Buna göre (<4 40914) 
esen rüzgârları; (&YulL£İlâ) yağmur yüklü bulutları; (4 HES) gemileri; (glial) 
rızıkları dağıtan melekleri ifade etmektedir. Yani bu görüşe göre Yüce Allah önce 
rüzgârlara ardından da bulutlara, gemilere ve rızık meleklerine yemin ederek 
söze başlamış olmaktadır?. 


(2) Râzi'ye göre ise bu âyetlerde üzerine yemin edilen tek bir varlık vardır 
o da rüzgârdır. Buna göre (> 44114) bulutları oluşturan rüzgârları; (j4) su 
buharı halindeki bulutları taşıyan rüzgârları; (&4 £İU) yağmur yüklü bulutları 
sürükleyen rüzgârları; (&s4.2â4)6) yağmurları değişik bölgelere dağıtan rüzgârları 
ifade etmektedir”. 


Burada şunu öncelikle ifade edelim ki, müfessir Râzi tefsirinde bu iki yak- 
laşımı zikrettikten sonra bunlardan ikincisini tercih etmiştir. Mevdüdi de aynı 
görüşün daha doğru olduğunu ileri sürerek, bu yorumun âyetlerdeki kelimelerin 
dizilişine, sözün âhengine ve ifadenin düzenine çok daha uygun olduğunu belirt- 
miştir. Bize göre de bu bakış açısının âyetin ruhuna uygun olduğu söylenebilir. 
Çünkü seçilen kelimelerle ileri sürülen yorumlar arasında bir uyum göze çarp- 
maktadır. Ayrıca Allah Taâlâ bu âyetlerde rüzgârın tüm özelliklerini sıralaya- 
rak onun insan hayatındaki önemine dikkatleri çekmek istemiştir. Bilindiği gibi 
rüzgâr denizlerdeki su buharını bulutlara taşımakla kalmaz, ayrıca söz konusu 
bulutların oluşumunu da gerçekleştirir. Üstelik bununla da yetinmeyip bulutları 
da yağmurun yağacağı bölgelere sürükleyip götürür ve böylece farklı bölgelere 
yağmurun yağmasını sağlamış olur. Bu yüzden kısaca diyebiliriz ki, rüzgâr olma- 
saydı, yağmur da olmazdı. Dolayısıyla rüzgârın hayata yönelik yararları saymakla 
bitmez*. 


2 Zemabhşeri, Keşşâf; V, 608; İbn Atiyye, /-Mubarraru'l-veciz, V, 172; Râzi, Mefâtibu7-gayb, XXVIII, 
195. 

Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXVII, 195. 

Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXVTI, 195. 

Mevdüdi, 72/Bimu7-Kur'ân, V, 459, dp: 1-2. 

Ancak burada konuyu bir başka açıdan da ele almak gerekmektedir. O da yeminlerin Kur'ân'daki 
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varlık sebepleridir. Öncelikle şunu ifade edelim ki, Yüce Allah'ın Kur'ân'da bazı varlıklar üzerine 
yemin etmesi, yemini bir ikna vasıtası olarak kullanması mânâsına gelmez. Çünkü Allah'ın söz- 
lerinde hakikat dışılık söz konusu değildir. O halde Kur'â'ndaki yeminlerin amacı nedir? Hemen 
belirtelim ki bunlar: (a) İslâmiyetten önceki Arapların sosyal hayatlarında yeminin çok büyük bir 


rol oynaması, (b) söylenilen sözün kuvvetlendirilmesi, (c) üzerine yemin edilen varlığın kıymetinin 


192 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-III 
Âyet:7 


Pu YOLA EMEĞE 
“Her biri kendi yörüngesinde akıp giden yıldızlarla süslü göğe andokun” 


Semâyı Süsleyen “Huhük” 


Bu âyette yer alan (442J1) “4/-54bğ£” kök anlamı itibariyle “247 bağlamak, 
kumaşı sağlam bir şekilde dokumak” manasına gelmektedir. Râğıb İsfahâni'nin de- 
diğine göre söz konusu kelime, (âli 4.55 54) Sırtı güçlü olan deve” deyiminden 
alınmıştır”. Hubük kelimesi, “3abiZe” veya “41bâ£” ın çoğuludur. Habike, özenle 
ve sanatkârâne dokunmuş kumaş demektir. Hıbâk ise, rüzgârın tatlı esintisiyle 
deniz yüzeyinde veya çöllerde meydana gelen dalga ve kıvrım anlamına gelmek- 
tedir. Dalgalı saçlara hubük denilmesi de bu sebepledir8. Onun bu farklı an- 
lamlara gelmesi sebebiyledir ki, müfessirler âyette yer alan söz konusu kelimeye 


değişik manalar yüklemişlerdir. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre bu âyette yer alan hubük, güzel ve 
düzgün yaratılışlı anlamına gelmektedir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr'e göre de o, süslü ve tezyin edilmiş demektir"? 


(3) Mücâhid'in de şöyle dediği nakledilmiştir. Hubük, “etinü”-bünyân” 


yani yapısı sağlam anlamındadır", 


ve öneminin gösterilmesi (d) muhatapların dikkatlerinin çekilmesi gibi sebeplere dayandırılabilir. 
Demek ki Yüce Allah söz konusu yeminlerle muhatapları ikna etmeyi hedeflemese de, inanmala- 
rını kolaylaştırmak için onların bildiği ve alışık olduğu üslup tarzını kullanmıştır. Bu da tamamen 
muhataplarla ilgili bir hâdisedir. Çünkü Kur'ân'ın genel tavrı hitapta metin-olgu ilişkisine ağırlık 
vermektir. İşte yeminleri de bu çerçevede ele almak gerekmektedir. Bkz. Demirci, Muhsin, Tefsir 
Usülü, s. 151 vd. 

7 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “h-b-k” md. 

8 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V1,4528; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 53 vd. 
Taberi, Câmiu?7-beyân, XX1, 486; Mâverdi, en-Nüfet ve'/-uyün, V, 362; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz; V, 172; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VUL, 29; Kurtubi, 4-Câmi) XIX, 471. 

10 Taberi, Câmiu/-beyân, XXI, 487; İbn Atiyye, e/- Muharraru?-veciz; V, 172, İbnü'l-Cevzi, Zâdü/- 
mesir, VTLI, 29; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 471. 

11 o Taberi, Câmiw-beyân, XXI, 489; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 29. 
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(4) Dahhâk ve Ebü Ubeyde de Yüce Allah'ın onunla gökyollarını yani yıl- 


dızların yörüngelerini kastettiğini öne sürmektedir?. 


(5) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, hubük sözcüğü ile yıldızlar murad edil- 
miştir. Buna göre âyet semânın yıldızlarla donatıldığı manasını ifade etmektedir", 


(6) Abdurrahman b. Zeyd de hubük kelimesinin güç ve şiddet manasına 
geldiğini ileri sürmüştür”, 

Burada sıraladığımız tanımlamaların her biri -hubük kelimesinin ifade et- 
tiği anlamlar açısından bakıldığında- bir yönden isabetli görülebilir. Çünkü söz 
konusu yaklaşımlar bir taraftan gökyüzünün düzgün, son derece sağlam, eşsiz 
güzellikte, esen rüzgâr sebebiyle âdeta kıvrım kıvrım hâline gelen ve bir halde 
durmayan bulutlarla kaplı olduğunu, diğer taraftan da herbiri kendi yörüngesin- 
de akıp giden yıldız kümeleriyle donatıldığını tasvir etmektedir. O halde “2x” 
bize hem gökyüzünün sağlamlığını, güzelliğini, eşsizliğini, düzgünlüğünü hem 
de onun, yıldız kümelerinin oluşturduğu yörüngelerle dolu olduğunu anlatmak- 
tadır. Bir başka ifadeyle de denilebilir ki, Yüce Allah bu âyette yer verdiği “2484” 
sözcüğü ile gökyüzünü, onda bulunan yıldızları ve bu yıldızların yörüngelerini, 
üstün bir sanatla dokunmuş son derece güzel nakışları olan düzgün ve sağlam 
bir kumaşa benzetmiştir. Bu bakımdan söz konusu âyet tefsiri bir şekilde, “Her 
biri son derece güzel ve üstün bir sanatla yaratılmış, tıpkı tatlı bir rüzgârın çölde 
oluşturduğu kıvrımlar gibi yörüngelerinde akıp giden yıldızlarla süslü göğe andolsun” 
diye tercüme edilebilir. 


Âyet: 19 


KI ea) BEN 5 geli 35 
“Onların (müminlerin) mallarında yardım isteyen ve istemeyenler için bir hak 


vardır” 


12 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V, 362; Zemahşeri, Keşşâf; V, 609; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz; 
V,172; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 29; Kurtubi, e/-Câmi” XIX, 471. 

13 Taberi, Câmiu/-beyân, XXI, 487; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V,362; Zemahşeri, Keşşâf, V, 610); 
İbn Atiyye, e/-Muharrarul-veciz; V,172; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VILI, 29; Kurtubi, e/-Câmi) 
XIX, 471. 

14  Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 362; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz; V, 172; Kurtubi, e-Câmi, 
XIX, 472. 
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“Hak” Kavramı Etrafındaki Tartışmalar 


Kelime olarak “yaratıcı (4//ah), yaratılan (hayat-ölüm), hakikat, pay, nasip, 
adâlet, doğruluk, yetki, selahiyet, fiyat, değer” vb. anlamlara gelen hak, Kur'ân'ın 
en temel kavramlarından biridir”. Çünkü bu kavram insanın manevi hayatıyla 
birlikte maddi hayatını da ilgilendirmektedir. Manevi tarafıyla insanın Allah'a 
ve nefsine karşı olan hakları, maddi tarafıyla da sözgelimi, akraba hakkı, kom- 
şu hakkı, koca hakkı, zevce hakkı, misafir hakkı, yolcu hakkı, hayvan hakkı vb. 
hakları ifade etmektedir. Manevi hakların başında yer alan hukukullah (Allah 
hakları) tabii ki, önem ve öncelik bakımından bütün hakların önündedir. Çün- 
kü bu haklar, tüm varlığımızı kendisine borçlu olduğumuz yaratıcımızın bizim 
üzerimizdeki haklarıdır. Hal böyle olunca onları görmezden gelmek kulluğa asla 
yakışmayacak bir davranıştır. O halde her insanın başta gelen görevi, bu haklar- 
dan doğan sorumlulukları yerine getirmek olmalıdır. İşte bu açıdan bakıldığında 
görülür ki, söz konusu âyette yer alan hak kavramıyla neyin kastedildiği açık 
ve anlaşılır değildir. Bu yüzden müfessirler konuyu aydınlatmak maksadıyla iki 
farklı görüş ortaya atmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre de söz konusu âyette geçen (5) sözü yakın- 
lara, fakirlere, yoksullara, muhtaçlara verilen sadaka ve misafirlere yapılan ikram 
demektir”6, Bu konuya tefsirinde yer veren Beydâvi de şunları söylemiştir: Hak, 
müminlerin Allah'a yaklaşmak ve insanlara şefkatli davranmak üzere kendilerine 
vâcip kıldıkları bir paydır”. 


(2) Münzir b. Sa'id (ö. 355/966), İbn Sirin (6. 110/729) ve Katâde (6. 
117/735)'ye göre buradaki haktan maksat farz olan zekâttır"9. Ebü Bekr İbnü'l- 
Arabi (6. 543/1148) de “4444mu7-Kur'ân” adlı kitabında konuyla ilgili şu de- 
gerlendirmeyi yapmıştır: Bu âyetteki hak sözcüğü, Mekki bir süre olan Me'âric 
70/25. âyetinde “malum bir hak” olarak takyid edilerek, zekâtın farz olduğunu or- 
taya koymuştur”. Nitekim Süleyman Ateş de zekâtın Medine'de değil Mekke'de 


15  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “h-k-k” md; İbn Manzir, Lisânü”-arab, “h-k-k” md. 

16 (o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 366; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VU, 32; Kurtubi, e/-Câmi” XIX, 
482. 

17 Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 698. 

18 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 366; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz; V, 175; İbnü'-Cevzi, 
Zâdü?-mesir, VU, 32; Kurtubi, e/-Câmi! XIX, 482. 

19 İbnü'l-Arabi, #ökâmu/-Kur'ân, IV, 1718. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi) XIX, 482. 
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farz kılındığını ileri sürenlerdendir. Konuyla ilgili görüşü şöyledir: Bu âyet bize 
zekâtın Mekke'de farz kılındığını göstermektedir. Malın bir miktarını fakirlere 
vermek şeklindeki sadaka, Mekke devrenin ilk yıllarından beri farz idi. Hat- 
ta bunun, eskiden beri Arap toplumunda var olduğunu Kur'ân-ı Kerim'in bazı 
âyetleri açıkça ifade etmektedir. Ancak zekâtın miktarı, Medine devrinde Hz. 
Peygamber'in tatbikatıyla açıklığa kavuşmuştur”. 


Bize göre burada doğru görüş, birinci sırada zikrettiğimiz İbn Abbas'ın gö- 
rüşüdür. Buna göre söz konusu âyette zikredilen haktan maksat, farz olan zekât 
değil, nâfile olan bir harcama türüdür. Yani fakir ve yoksullara verilmek üzere 
miktarı müminlere bırakılmış bir sadakadır. Çünkü farz olan zekât Medine dö- 
nemine aittir. Mekki sürelerdeki âyetlerde yer alan bu tür ifadeler âlimlerin ekse- 
riyeti itibariyle nisabı, nisbeti ve sarf yerleri vahiyle henüz bildirilmemiş bir sada- 
kadır” ve onun nisbet ve miktarı da o dönemde müminler tarafından durum ve 
şartlara göre belirlenmiştir. Halbuki İslâm'ın farz kılmış olduğu zekât ibâdetinde 
ne nisbet ve miktarı ümmete bırakılmıştır ne de şartların değişmesiyle onlarda 
bir değişiklik söz konusu olmuştur. Ayrıca ilgili âyetteki “7a£” sözcüğü (çil; 
ç bela 35 çe gal çe) âyetinde” “nalüm bir bak” olarak ifade edilip Mekke'de gün- 
deme gelmiş olsa da, miktarı Hz. Peygamber'in tatbikatıyla Medine devrinde 
tayin edilmiştir. Bu yüzden diyebiliriz ki, konuyla ilgili Mekke döneminde inen 
âyetler sadakayı gündeme getirip müslümanların bilincine yerleştirmiş, Medine 
döneminde ise miktar, nisab ve sarf yerlerini göstermek suretiyle kurumsallaştır- 
mıştır. Nitekim Medine döneminde indirilen (alli 3S Lİ ez BEİ ii 
SEE AAN RAİ  D z ğ Ge İZİ 3 çi aliş ge) 
“Sadakalar (zekâtlar) Allah'tan bir farz olarak ancak yoksullara, düşkünlere zekât 
memurlarına, gönülleri (İslâm'a) ısındırılacak olanlara, kölelere, borçlulara, Allah 
yolunda cihâd edenlere, yolcuya mahsustur. Allah pekiyi bilendir, hikmet sahibidir”3 
âyeti, zekâtın Medine'de farz kılındığını ifade etmektedir”, 


20 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 57. 

21 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, V1, 4532. 

22 Meiric,70/24. 

23 Tevbe, 9/60. 

24 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, IV, 2572 vd. Ayrıca bkz. Elmalılı, age., VI, 4532. 
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“Mahrum” Sözcüğünün Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


Mahrum (e yg zİi) menetmek manasına gelen (öU 1) kökünden türemiş 
bir kelimedir. Anlamı “menedilen, engellenen” demektir”. Burada şunu hemen 
ifade edelim ki, (e; İN ŞU e e zl ,s3) âyetinde yer alan “4i/” kelimesine 
genelde müfessirler “yardım isteyen” anlamını vermişler, ancak mahrum sözcüğü- 
nün anlamı hususunda görüş birliğine varamamışlardır. Bu konuda ileri sürülen 
görüşleri şöyle sıralamak mümkün olabilir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre mahrüm, ganimetten pay sahibi olmayan kim- 
se demektir”. 


(2) Ömer b. Abdülaziz (6. 102/720)e göre de bu kelime ile köpekler murad 
edilmiştir. Zira denildiğine göre bu zat bir gün Mekke sokaklarında yürürken bir 
köpeye rastlamış ve kestiği koyunun bir bacağını parçalayıp onun önüne atmış; 
ardından da işte asıl mahrum budur, demiştir”. 


(3) İkrime (6. 107/725) de demiştir ki, Yüce Allah âyette yer alan mahrum 
kelimesiyle, iflas ettiği halde başkasına el açıp herhangi bir şey isteyemeyen kim- 
seyi kastetmiştir?. 


(4) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de söz konusu terimi, ganimetin dağıtıl- 
masından sonra gelip pay alamayan kişi diye tarif etmiştir”. 


(5) Katâde (6. 117/735)'den gelen bir yorum da şöyledir: Mahrum, iftetin- 
den dolayı ihtiyacını dile getirip başkalarına el açamayan kişidir”. 


(6) Abdurrahman b. Humeyd (6. 137/754) de âyetteki mahrum kelimesiyle 
kölelerin kastedildiğini öne sürmüştür”!. 


25 Kurtubi, e/-Câmi, XIX,484. 

26 Taberi,Câmiu?-beyân, XX1,511, Mâverdi,en- Nüket ve'-uyün, V,366; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i- 
veciz; V, 175; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 32; Kurtubi, e/-Câmi', XIX, 482. 

27 oMüâverdi,en-Nüket ve'-uyün, V, 367; İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, VI, 33; Kurtubi, /-Câmi), XIX, 
483. 

28 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXI, 517 vd; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz; V, 175; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü?-mesir, VUI, 33; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 482. 

29 Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, V, 366; İbnü'l-Cevzi, Zâdâ”-mesir, VI, 32; Kurtubi, e/-Câmi, XLX, 483, 

30 Taberi, Câmiu/-beyân, XXI,514; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 366; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VM1,32. 

31 Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, V,366; İbnü'l-Cevzi, Zâdö”-mesir, VILI,33; Kurtubi, &-Câmi” XIX, 
483. 
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(7) İbn Vehb (6. 197/813) de onu, sadakadan yoksun bırakılan kişi olarak 
tanımlamıştır. 


Bize göre bu görüşler içerisinde âyetin ruhuna en uygun olanı beşinci sıra- 
da yer verdiğimiz Katâde'nin görüşüdür. Yani esasen mahrum, ihtiyaç içerisinde 
olduğu halde istemekten çekinen ve sahip olduğu iffet duygusu, hâlini belli 
etmesine engel olan kimsedir. Burada aslında müslümanlara düşen görev, bu 
konumda olan ihtiyaç sahiplerini bulup onların ihtiyaçlarını gidermek olmalı- 
dır. Çünkü zenginlerin fakirlere verdiği şeyler, kendi arzu ve isteklerine kalmış 
şeyler değil fakirlerin hakkıdır. Bunun için söz konusu hakkı sahibine tevdi 
ederken ne zenginin böbürlenmesi ne de fakirin ezilmesi gerekir. Zira gerçekte 
malın ve mülkün sahibi Allah'tır. Allah 'Taâlâ da bazı insanlara dünyada zengin- 
lik vererek onları kendi malını kullanmak üzere vekil tayin etmiş ve bu maldan 
fakirlere de bir pay (hak) vermelerini emretmiştir. Söz konusu pay sahiplerin- 
den biri yukarıdaki âyete göre yardıma muhtaç olduğunu dile getirerek zengin- 
lerden hakkını isteyen sâil, diğeri de iffet duygusundan dolayı ihtiyacını dile 
getiremeyip kimseye el açamayan mahrumdur. O halde zengin müslümanların 
temel görevlerinden biri de hem sâile hem de mahruma yardık etmek; ama 
özellikle söz konusu âyette sözü edilen mahrumları tespit edip onların ihtiyaç- 
larını karşılamak olmalıdır. 


Âyet: 21 


iş Oynak Yİ Sİ 3 
“Bizzat kendi varlığınızda da nice kudret delilleri vardır. Bunları hiç görmez 


misiniz?” 


Enfüsi Âlemdeki Kudret Delilleri 


Allah Taâlâ'nın varlığına işaret eden deliller hem dış âlemde hem de insanın 
enfüsünde (iç âleminde) yer almaktadır. Evren nasıl sahip olduğu tüm güzellik- 
leriyle O Yüce varlığa işaret ediyorsa, insan da kendisine verilen bu enfüsi de- 
iller sebebiyle Allah'ın varlığına ve birliğine işaret etmektedir. O halde insanda 
bulunan söz konusu kudret delilleri nelerdir? Müfessirlere göre bu delilleri şöyle 
ifade etmek mümkündür: 


32  Zemahşeri, Keşşâf V, 613; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 484; Beydâvi, Envâru?-tenzi!, V11, 699. 
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(1) Abdullah b. Zübeyr (6. 73/692) ve Mücâhide göre Yüce Allah'ın in- 
sanda tezâhür ettirdiği kudret delili, onu tuvalet ihtiyacını giderecek bir yapıda 
halketmiş olmasıdır”. 


(2) el-Hasan el-Basri de bu konuyla ilgili farklı bir yöne işaret ederek şunları 
söylemiştir: Yüce Allah'ın insanı gençlikten sonra ihtiyarlığa, kuvvet ve kudret- 
ten sonra güçsüzlüğe, siyahlıktan sonra aklığa çevirmesi enfüsle ilgili birer kudret 
delilidir, 

(3) Süddi de bu âyette söz konusu edilen enfüsi kudret delillerinin hayat ve 
ölüm olduğunu ileri sürmüştür”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, Allah'ın insanı top- 
raktan yaratıp sonra da ona can vermesi en yüce varlık delilidir", 


İnsan, makro kâinâtta yer alan tüm kudret delillerini kendi varlığında top- 
layan mikro bir kâinattır. Bu delillerin başında görüntüsündeki güzellik, terki- 
bindeki letâfet ve yaratılışındaki harika sanatlar gelmektedir. Yani insan, Yüce 
Allah tarafından tıpkı evren gibi en güzel sürette yaratılmış, varlığı en uygun 
ve üstün maddelerden terkip edilerek müthiş bir sanatla halkedilmiş mükem- 
mel bir varlıktır. Bu yüzden insanın sahip olduğu vücüd, kâinatta var olan fi- 
zik gibi son derece mükemmel bir yaratmanın sonucudur. O halde insandaki 
varlık delilleriyle ilgili olarak ileri sürülen yukarıdaki yaklaşımların hepsi bir 
yönüyle doğrudur. Çünkü söz konusu görüş sahipleri, hâdiseye tek bir açıdan 
yaklaşmışlardır. Halbuki bu âyette kastedilen insanın yaratılış özünde bulunan 
tüm kudret izleridir. Böyle olunca bütün bunları tek bir delille izah etmeye 
kalkışmak, âyeti eksik şekilde yorumlamak demektir. Zira biz biliyoruz ki insa- 
nın hem zâhiri (fiziki) hem de bâtıni (manevi) yapısında Allah'ın varlığına ve 
birliğine işaret eden deliller mevcuttur. Meselâ insanın fiziki yapısında mevcut 
olan organlar birer varlık delili niteliği taşıdığı gibi, onların mükemmel bir gö- 
rüntü sağlamak için vücudun en münasip yerlerine yerleştirilmiş olmaları da 
başlı başına birer varlık delili demektir. Ayrıca yine Allah tarafından insana 


33 o Taberi, Câmiw/-beyân, XXI, 519, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 367; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 
485. 

34 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 367; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 485. 

35 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 367; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 485. 

36 o Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 520; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 367; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 
485; Şevkâni, F2£hu7-kadir, V, 113. 
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verilen akıl, irâde, vicdân, kalp gibi bâtıni özelliklerin her biri de ayrı ayrı birer 
enfüsi âleme ait delildir. O halde insanın baştan aşağı mucize bir varlık olduğu 
söylenebilir. Bu yüzden onun kendi varlığına ibret gözüyle bakıp söz konusu 
delilleri görmesi, yaratanına yönelmesi ve O'na olan kulluk görevlerini yerine 
getirmesi gerekmektedir. Bizce bu âyetin insana vermek istediği asıl mesaj da 
budur. Bu bakımdan diyebiliriz ki, insanın enfüsi âlemi Allah'ın varlığına ve 
birliğine delâlet eden kudret delilleriyle doludur. 


Âyet: 39 


9) Ola Jİ > 3 5, 8 
“Firavn saltanatı sebebiyle (hakikate) karşı çıkmış ve: 'O (Musâ), ya bir sihirbaz 


veya bir mecnundur' demiştir” 


Firavn'ın Hz. Musâ'ya Karşı Çıkışı 


Bilindiği gibi Hz. Musâ, Firavn ve adamlarına karşı büyük bir tevhid 
mücâdelesi veriyordu. Ancak Firavn her defasında onu yalancılıkla ithâm ederek 
sahip olduğu iktidarı korumaya çalışıyordu. İşte bu âyette Yüce Allah Firavn'ın, 
Hz. Musâ'ya karşı çıkışının ve onu yalanlamasının sebebini ortaya koymaktadır. 
Görüldüğü gibi söz konusu sebep ele aldığımız âyette («3») sözüyle ifade edil- 
miştir. Müfessirler bu sözcükle şunların kastedildiğini öne sürmüşlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (45 ») ifadesi güç ve kuvvet demektir. Bu ba- 
kımdan ilgili âyet bize Firavn'ın güç ve kuvvetine dayanarak Hz. Musâ'ya karşı 
çıktığını göstermektedir”. 


(2) Mukâtil b. Süleyman da söz konusu kelimeye inât ve ısrar anlamını vere- 
rek Firavn'ın hakikate karşı çıkmasını küfürdeki inâdına bağlamaktadır?. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd'e göre de Firavıvın azıp sapmasına yol açan en 
temel sebep, onun yoldaşlarına ve ordusuna olan güvenidir. Dolayısıyla âyette yer 
alan (4/,) sözü güven anlamına gelmektedir”. 


37 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V,372; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 498; Şevkâni, Fethu?-kadir, V, 119. 

38 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 372; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 499; Şevkâni, Fethu7-Zadir, V, 119. 

39 Taberi, Câmiu?-beyân, XXI, 534, Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V, 372; Zemahşeri, Keşşdf, V, 617; 
Şevkâni, Fe/hu7-kadir, V, 119. 
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Aslında burada ileri sürülen sebeplerin hepsi bir yönden isabetli görüle- 
bilir. Ancak bize göre asıl sebep, Firavn'ın sahip olduğu güç ve iktidarı kaybet- 
me endişesiydi. Çünkü Firavn, Nesefi'nin tefsirinde kaydettiğine göre 400 sene 
hayat sürmüş, bu sürenin 320 senesinde hastalık ve kıtlık gibi hiçbir olumsuz 
durumla karşılaşmamıştır*. Bu da gösteriyor ki, Allah Taâlâ'nın Firavn'a vermiş 
olduğu mülk ve servet, güç ve iktidar bir anlamda onun hakikati kabul etmesi- 
ni engellemiştir. Hatta gerçeği kabul etmek şöyle dursun sahip olduğu güç ve 
Melek onu, tanrılığını ilan etmeye kadar götürmüştür. © ub il 9 Ep ui LAS 
38İ 2 p sas İS » 5d Yİ Ve akk dişakİğ » SE İİ İİ ja JS 
SET 5 Yi İS ÂN SİZ » EYİ 5 Gİ» gl zir 3) Allah buyurdu 
ki Ey Musâ!) Firavun'a git! Çünkü o çok azdı. De ki: 'Nasıl arınmaya gönlün var 
mı? Seni Rabbimin yoluna iletmemi ister misin? Böylece (belki) ondan korkarsın” Ve 
(Musâ) ona en büyük mutizeyi gösterdi. (O ise) hemen yalanladı ve isyan etti. Sonra 
(inkâr için) olanca çabasını göstererek sırtını döndü. Derhal (adamlarını) topladı ve 
(onlara) bağırdı: 'Ben, sizin en Yüce Rabbinizim! dedi. Allah da onu, (herkese ibret 


”I pasajı bu durumu açıkça 


olacak şekilde) dünya ve âhiret azabıyla cezalandırdı 
gözler önüne sermektedir. Zira Firavn büyük bir güç ve kudrete sahipti. Öyle 
ki o güç ve iktidar ona tanrılığını dahi ilan ettirmişti. Tabiatıyla Firavn bu güç 
ve iktidarın elinden gitmesini asla istemiyordu. Bu yüzden onu kaybettirecek en 
küçük oluşuma bile tahammülü yoktu. Hz. Musâ'ya karşı duruşunun en temel 
sebebi de buydu. Tabii ki bu durumda kibrin ve şımarıklığın etkisinden kurtula- 
rak, Hz. Musâ'nın sunmuş olduğu gerçeğe inanması mümkün değildi. Çünkü bu 
kudret ve büyüklük duygusu, onun inkâr içinde hareketetmesini sağlayan yegâne 
unsurdu. Bütün bunlar da bize gösteriyor ki, Firavnın Hz. Musa'ya düşmanlık 
etmesini sağlayan iki önemli unsur vardı. Bunlardan biri güç ve iktidar sahibi 
olması, diğeri de söz konusu iktidarı kaybetmek istememesiydi. Aslında inkârını 
besleyen asıl etken de gücün temsil ettiği bu büyüklük duygusuydu. 


Âyet: 47 
47) Öyle GE 
“Semâyı kudretimizle biz inşâ ettik ve şüphesiz onu biz genişletmekteyiz” 


40 Nesefi, Medârikü?-tenzil, 1, 597. 
41 Nâzi'ât 79/17-25. 


51/ZÂRİYÂT SÜRESİ 201 


Semânın Genişletilmesi Meselesi 


Bu âyet Allah Taâlâ'nın semâyı kudretiyle inşâ edip sonra da onu geniş- 
ettiğinden söz etmektedir. Çünkü (&. 5) kelimesi genişlik, ferahlık, bolluk ve 
zenginlik anlamına gelen (âzzJi) kökünden türemiş ism-i fâil formatında bir ke- 
limedir. Anlamı hem güç ve kudret sahibi olan hem de genişleten demektir? 
Ancak bu âyette genişleten anlamındadır. Böyle olduğu içindir ki müfessirler söz 
konusu âyete farklı anlamlar yüklemişlerdir. Bunlar şöyle zikredilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyet, “Göğü Zudretimizle biz binâ ettik. Çün- 
kü biz onu yaratacak güç ve kudrete sahibiz” anlamına gelmektedir”. 


(2) Mücâhid de ilgili âyete şöyle bir anlam vermektedir: Kudretiyle göğü 
inşâ eden Allah onu, -dilemesi durumunda- benzeri bir gökle de genişletmeye 
kâdirdir*, 

(3) el-Hasan el-Basri'ye göre de bu âyette Yüce Allah göğü kudretiyle yarat- 
tığından söz ettikten sonra (9 ş&... 4) Ül3) “süphesiz onu biz genişletmekteyiz” sözüy- 
le de yağmur yağdırarak varlıkların rızıklarını bolca verdiğini belirtmektedir”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, bu âyette Yüce Allah hem semayı 
kudretiyle yarattığından hem de onu genişletmeye kâdir olduğundan bahset- 
mektedir*6, 


(5) İbn Atiyye de tefsirinde (5,4... si (3) ifadesiyle Yüce Allah'ın kâinatta 
yarattığı tüm varlıklara bolca imkân vermeyi kastettiğini belirtmektedir*. 


(6) Elmalılı'nın konuya bakışı da şöyledir: (5 ,4.. İ (j3) sözü iki anlam 
ifade etmektedir. Bunlardan birisi kudretin sonsuz genişliği manasına gelmek- 
tedir. Yani bu anlamda Yüce Allah demiş olmaktadır ki, bizim kuvvet ve kud- 
retimiz öyle geniştir ki, göğü yaratmakla tükenmesi şöyle dursun, onu daha da 


42 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “v-s-a” md. 

43  Zemahşeri, Keydf; V, 618; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 503; Beydâvi, Envâru?-tenzi/, VI1, 711. 

44  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 373. 

45 o Mâverdi,en-Nüket ve-uyün, V,373; Zemahşeri, Keşşâf; V, 618; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, 
V,181; İbnü'1-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VILI, 41; Kurtubi, e/-Câmi” XIX, 503; Beydâvi, Envâru”?-tenzil, 
VII, 711; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 119. 

46 İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 181; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”?-mesir, VU, 41; Şevkâni, Feshu'- 
kadir, V,121. 

47 İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 181; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, V1L, 711. 
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genişletecek mükemmelliktedir. Diğer anlamı da zenginlik, nimet ve nimet 
vermedeki bolluğu ifade etmektedir. Buna göre de Allah Taâlâ (5,4. 4i Ül3) 
buyurarak, biz darlıkları genişletiriz, darda kalıp yalvaranlara icabet ederiz, sı- 
kıntıları açıp ihtiyaçları gideririz, fakirleri zenginleştirip onlara bolca nimetler 
veririz, demektir” 


(7) Muhammed Esed de (5,4. 21 Ğ13) ifadesini modern düşüncede yer alan 
“evrenin genişlemesi” düşüncesinin ön habercisi olarak te'vil etmektedir. Yani ona 
göre bu âyet, evrenin sonlu bir büyüklüğe sahip olmasına rağmen, alan olarak 
sürekli genişlediği gerçeğine vurgu yapmaktadır”. 


Bize göre de bu âyet hakikat olarak Elmalılı'nın zikretmiş olduğu her iki 
hususa delâlet ettiği gibi, daha ziyade onun ilk görüş olarak öne sürdüğü göğün 
genişletilmesine yani “evrenin genişlemesi feorisi” ne işaret etmektedir. Zira evre- 
nin genişlemesi olayı, çağdaş ilimlerin de en önemli keşfi sayılabilecek nitelikte- 
dir. Denildiğine göre bu olay, günümüzde büyük ölçüde kabul görmüş olup konu 
üzerindeki tartışmalar daha çok yayılma ve genişlemenin hangi model uyarınca 
cereyan etmekte olduğu yönündedir”. Bilindiği gibi kâinatın genişlemesi olayı, 
Albert Einstein'in izâfiyet (görelilik) teorisine dayanmakla birlikte”, bu keşifte 
nebülözlerin güneş sisteminin de dâhil olduğu galaksimizden uzaklaştıklarını 
keşfeden Edwin Huble ile kâinatın genişlediği teorisini ortaya çıkaran Belçikalı 
bilim adamı Abbe Lemaitre'nin katkıları da büyüktür”. Bu teoriye göre kâinat 
hareketsiz değil, sabun köpüğü veya balonun genişlemesi gibi bir genişleme gös- 
termektedir. Ancak kâinatın içindeki cisimlerde herhangi bir genişleme söz ko- 
nusu olmayıp onlar hacimlerini muhafaza etmektedirler”. 


Görüldüğü gibi bu teori sebebiyle çağdaş müfessirler söz konusu âyeti ma- 
hiyet itibariyle daha iyi bir şekilde anlama imkânını elde etmişlerdir. Önceki 
müfessirler tabiatıyla bu şanstan mahrum oldukları için “74s/'ün” kelimesine 
sonsuz kudrete sahip olan ve rızkı genişleten anlamını vermişlerdir. Buna mu- 
kabil bazı çağdaş müfessirler âyete söz konusu anlamı verdikten sonra fenni 


48 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, VL, 4542-4543. 

49 Esed,Muhammad, Kur'ân Mesajı, 1071,dp:31. 

50 Bucaille, Maurice, Ki#a8-: Mukaddes Kur'ân ve Bilim, (trc. Suat Yıldırım), İzmir 1984, s. 248. 
51 Barnett,Lincoln, Ewren ve Einstein, (trc. Nail Bezel), İstanbul, 1976, s. 115. 

52 Barnett,Lincoln, Evren ve Einstein, s. 120. 


53 Barnett,Lincoln, Ewren ve Einstein, s. 116. 
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keşifler neticesi ortaya çıkan kâinatın genişlemesi nazariyesinden istifade ederek 
“müsi'ün” kelimesinden kastedilen mânânın, semâ ile ilgili olduğunu öne sür- 
müşlerdir. Hatta onlara göre genişletme fiilinin semâ üzerinde vâki olması, bu 
anlamı önceki müfessirlerin verdiği anlamın önüne geçirmiştir. Bizim kanaati- 
mize göre de şayet astronomi bilginlerinin kâinatın genişlemesiyle ilgili iddia 
etmiş oldukları nazariyeler doğru ise, söz konusu âyetle göğün genişlemesinin 
kastedildiği söylenebilir. Aksi halde (6,4. ,4) 0/3) sözünü klasik müfessirlerin 
öne sürdüğü Allah'ın kudretinin genişliği ve O Yüce varlığın mahlukâta yönelik 
vermiş olduğu rızkın genişletilmesi şeklinde anlamak daha isabetli olabilir. 


Âyet: 56 


a 27 


6) Oyla YI iy özi EĞİ uş 


“Ben cinleri ve insanları sadece bana kulluk etsinler diye yarattım” 


Cinlerin ve İnsanların Yaratılış Amacı 


Allah'a kulluk, O Yüce varlığa boyun eğmek, itaat etmek, tapmak ve ibâdet 
etmekten geçmektedir”, Bu da hiç kuşkusuz söz konusu kulluk görevini yerine 
getiren cinlerin ve insanların korkularını yenip ümitlerini filizlendirdiği gizemli 
bir hakikattir. Bu hakikat da fıtratta mevcut olan varlık fikrinin kaynağıdır. Bu 
sebepledir ki Yüce Allah, halkettiği varlıklar söz konusu kaynağa ulaşsınlar diye 
onlara, kulluk görevini yüklemiştir. Müfessirler, cinlerin ve insanların yaratılış 
gerekçesi olan bu görevin ne anlama geldiği hususunda bize şu bilgileri vermek- 
tedirler: 


(1) Abdullah b. Mes'üd söz konusu âyeti (Y| özs$2İl ye 315 öz EĞİ U5 
OsldJ) şeklinde okuyarak, sadece mümin olan cinlerin ve insanların Allah'a kul- 
luk görevlerini yerine getirmeleri için yaratıldıklarını ifade etmiştir”. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre ise cinlerin ve insanların yaratılış amacı, isteye- 
rek (tavan) ya da istemeyerek (kerhen) O'na kulluk etmektir”. 


54 Buyüzden Kur'ândayer alan (48) fiilini ve türevlerini “24/44 etmek”şeklinde tercüme etmek daha 
doğrudur. 

55 Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 506. 

56 Taberi,Câmiu/-beyân, XXI,554, Mâverdi,en-Nüketve-uyün, V,374; İbn Atiyye, e/-Muharraru?- 
veciz, V, 182; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 42. 
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Mücâhid ve Dahhâk'ın yaklaşımı da bundan farklı değildir. Zira onlar da 
âyette bahsedilen söz konusu gerekçenin, Allah'ı tanımak ve bilmek olduğunu 
ileri sürmüşlerdir”?. 


Benzer bir tanımlama da Rebi'b. Enes (6. 140/757)'ten gelmiştir. O da de- 
miştir ki, Allah Taâlâ cinleri ve insanları sadece kendisine kulluk etsinler diye 
yaratmıştır”. 


(3) Zeyd b. Eslem (6. 136/753)'in de söz konusu gerekçeyi şekâvet ve saadet 
olarak açıkladığı ifade edilmektedir. Yani ona göre de Allah Taâlâ cinleri ve in- 
sanları mutsuzluk veya mutluluk için yaratmıştır. Bu yüzden söz konusu varlıklar 
kendi özgür irâdeleriyle bahsedilen bu iki yoldan birini tercih etmektedirler”. 


(4) Zeccâc (6. 311/923)'ın da şöyle dediği rivâyet edilmiştir: Yüce Allah 
cinleri ve insanları iyiliği emretmek kötülükten de nehyetmek için yaratmıştır". 


Buna göre onların yaratılış gerekçesi, “emr-i 4i7-ma'rüf ve nehy-i ani'-münker 
gerçeğine muhatap olmaktır. 


Bize göre -Abdullah b. Mes'üd'un görüşü hâriç- diğerleri âyetin ruhuna uy- 
gun düşmektedir. Bu da esasen söz konusu görüşlerin “#enevv&' ih4il4f1” özelliği 
taşımış olmalarından kaynaklanmaktadır. Ancak Abdullah b. Mes'üd'un kıraa- 
bu kırâat cinlerin ve insanların yaratılışlarında iki amacın olduğunu ortaya koy- 
maktadır. Buna göre sanki mümin olanlar Allah'a kulluk için, kâfirler de inkâr 
üzere hareket etmek için yaratılmış demektir. Halbuki bütün cinler ve insanlar 
Yüce Allah'ı tanıyıp, O'na kulluk etmek maksadıyla yaratılmışlardır. Ancak bu 
yaratılış düzeni içinde onların bir kısmı kulluk vazifesini yerine getirmekte, bir 
kısmı da inkâra saparak bu görevi ihmâl etmektedir. Bunun tabii bir sonucu ola- 
rak da müminler âhirette cennete girecekler, inkâr içinde olanlar da azaba gark 
olacaklardır. Bu da demektir ki, bütün cinler ve insanlar bâki hayatın nimetleri- 
ne kavuşmak için yaratılmışlardır. İşte bu yükümlülük nefsi ya Allah'ın istediği 
bir konuma getirip ruhları berraklaştırdığı ya da onu hep kötülüğü emredici 


57  Mâverdi,en-Nüketve?-uyün, V,375; İbnü”-Cevzi, Zâdü'-mesir, VU, 42; Kurtubi, e/-Câmi”, XIX, 
507. 

58 Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, V,375; Zemahşeri, Keşşaf, V, 620. 

59 Taberi, Câmiu7-beyân, XXI, 554; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 507. 

60  Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 375; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VUL, 42; Kurtubi, e/-Câmi) XIX, 
507. 
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konumda tutup cehennemin en derin yerine yani “es/e/-i sâfilin” e götürdüğü 
imtihan gerçeğinden başka bir şey değildir. Tabiatıyla imtihân denilince de kul- 
luk akla gelmektedir. Elbette ki, kullukta başarı göstermek Allah'ın irâdesine 
uygun şekilde hareket etmekle mümkündür. Buna göre şayet cinler ve insanlar 
cennet nimetlerine kavuşmak, Allah'ın cemâliyle müşerref olmak istiyorlarsa, o 
takdirde irâdelerini müspet yönde kullanarak kulluk görevlerini yerine getirmek 
zorundadırlar. Aksi halde söz konusu varlıkların âhiret mutluluğunu yakalama- 


ları hayalden başka bir şey değildir. 


Şu da bir gerçek ki, insan ruh ve bedenden müteşekkil bir varlıktır. Bede- 
nin, varlığını koruyabilmesi için nasıl maddi gıdaya ihtiyacı varsa, aynı şekilde 
ruhun da elemlerden kurtulup kendisine haz verecek lezzetlere erişebilmesi için 
manevi gıdalara ihtiyacı vardır. İnsana en yüce haz ve lezzetleri veren manevi 
gıdalar da kulluk görevlerinin yerine getirilmesiyle ancak elde edilebilir. Çünkü 
kulluk, insanın varlığını kendi varlığında yok saydığı, korkularını yenip ümitle- 
rini filizlendirdiği en gizemli bir hakikattir. 


(52) TÜR SÜRESİ 


Nüzül sıralamasında 76., mushaftaki sıralamada ise 52. süredir. Secde 
süresinden sonra, Mülk süresinden önce Mekke'de indiği ifade edilmektedir. 
Adını, birinci âyette geçen “?4r” kelimesinden almıştır. Söz konusu kelime de 
bilindiği gibi Hz. Musa'ya Tevrat'ın indiği, böylece onun ilâhi hitaba mazhar 
olduğu dağın adıdır. İçerdiği konul arasında, kıyâmetin gerçekliği, inkârcıların 
ve müminlerin âhiretteki durumları, Resülullah (sav)'ın peygamberliği, tehaddi 
meselesi (Kur'ân'ın, benzerinin getirilmesi hususunda inkârcılara meydan oku- 
ması), Hz. Peygamber (sav)'e karşı öne sürülen asılsız iddialar vb. hususlar yer 
almaktadır. Tamamı 49 âyetten ibarettir. 


Zİ AA 
Âyet: 1 


413 liği 


“Tür'a andolsun” 


Üzerine Yemin Edilen Tür Dağı 


Yüce Allah bu sürenin başından itibaren 6 âyette çeşitli nesnelere yemin 
ederek, âhirette azabın mutlaka vuku bulacağına işaret etmekte, söz konusu ye- 
mine de Tür'la başlamaktadır. "Tür, süreye girişte de ifade ettiğimiz gibi aslında 
dağ demektir. Ancak onunla hangi dağın kastedildiği açık ve net değildir. O 
yüzden müfessirler söz konusu dağı tespit etmek amacıyla bazı yorumlar yap- 
mışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas üzerinde bitki örtüsü olan her dağ Tur'dur, ağaç ve 
benzeri bitki örtüsüne sahip olmayan dağlar ise Tür değildir, demiştir!. 


(2) Süddi (6. 128/745) de bu âyette zikredilen dağdan maksadın 'Tür-i sinâ 
olduğunu öne sürmüştür?. 


1 Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 512. 
2 Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V, 377; Râzi, Mefâtibu?7-gayb, XXVTIL, 239; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 
507; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTI, 716. 
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İbn Kuteybe de Süddi gibi aynı görüşü paylaşarak demiştir ki, burada sözü 
edilen Tür, Hz. Musâ'nın Medyen'de Allah ile konuştuğu dağın adıdır”. 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/ 763)'ye göre de Allah'ın üzerine yemin etti- 
ği bu dağ sıradan bir dağdır”. Yani o, cins bir isimdir. Bu yüzden -üzerinde bitki 
örtüsü bulunsun ya da bulunmasın- her dağa Tür adı verilmektedir”. 


(4) Kurtubi (6. 671/1272) de onun cennetteki dağlardan biri olduğunu zik- 
retmiş ve ardından da (İzİl Ji e İS yla 5) “Tür, cennetteki dağlardan bir 
dağdır” şeklinde bir rivâyet nakletmiştir. 


(9) Beydâvi (6. 685/1286) de tefsirinde konuyla ilgili olarak şunları söyle- 
miştir: Bazı müfessirler Tür kelimesinin kök anlamlarından olan “4ç#4a£” mana- 
sını dikkate alarak ona, mana âleminden madde âlemine veya gayb âleminden 
müşâhede âlemine doğru uçup gelen bilgi yani “7/4441” manasını vermişlerdir. 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, müfessirlerin çoğunluğu Tür'u 
Kur'ân'daki kullanımları da dikkate alarak, Hz. Musâ'nın Medyen'de Allah Taâlâ 
ile konuşup kendisine peygamberlik görevinin verildiği kutlu “S474 dağı” olarak 
takdim etmişlerdir. Bu görüşü benimseyen âlimler, Kur'ân-ı Kerim'de -burada 
ele almış olduğumuz âyet dışında- “7r-i seynâ” ve “Tür-i sinin” şeklinde iki 
ayrı âyette zikredilen bu isimlerle Sinâ dağının kastedildiğini öne sürmüşlerdir. 
Bu yüzden biz de söz konusu müfessirlerin görüşüne tâbi olarak âyette geçen 


dağın Sinâ dağı olduğunu ifade etmek istiyoruz. 


Burada ayrıca şunu da belirtelim ki, Sinâ yarımadasının güneyinde bulunan 
söz konusu dağ, Hristiyan geleneğine göre de Hz. Musâ'ya Tevrât'ın levhalar ha- 
linde verildiği yer olarak kabul edilmektedir. Kitâb-ı mukaddes'e göre de Ahd-i 
atik'te Sinâ dağı ilk defa Rab Yahova'nın Musâ'ya yanan çalılıkların ortasından, 
“Kavmini Mısır'dan çıkardığında bu dağ üzerinde Tanrı'ya ibâdet edeceksin” diyerek 


3 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 377, Zemahşeri, Keşşâf, V, 623; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VILI, 
45; Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXV, 239, Kurtubi, -Câmi, XIX, 511; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
VII, 716. 

Mâverdi, en- Nüket ve'7-uyün, V, 377. 

İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 182; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXVTII, 239. 

Kurtubi, eX-Câmi, XIX, 511. 

Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 716. 

Müminün 23/20. 

Tin 95/2. 


DE a1 O un BP 
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ona vahyettiği bölümde" zikredilmektedir'!. Kur'an-ı Kerim de bu dağın, hem 
Hz. Musâ'nın Allah'ı görmek istemesi üzerine Yüce Allah'ın tecelli edip unufak 
hâle getirdiği!2 hem de İsrâiloğullarından söz almak için tehdit etmek amacıyla 


üzerlerine kaldırdığı dağ olduğunu beyan etmiştir”. 
Âyet: 2-3 


33 yella $3 2 yi 3 


“Yayılmış ince deri üzerine satır satır yazılmış bir kitaba (andolsun)” 


İnce Deri Üzerine Satır Satır Yazılmış Kitap 


Görüldüğü gibi bu âyette de Yüce Allah yazılmış bir kitap üzerine yemin 
etmektedir. Ancak bu kitapla neyin kastedildiği açık ve net değildir. Çünkü ma- 
hiyeti hakkında herhangi bir bilgi verilmemiştir. Bu yüzden müfessirler konuyla 
ilgili bazı görüşler öne sürerek söz konusu kitabın ne olduğunu açıklığa kavuş- 


turmaya çalışmışlardır. Bu görüşleri şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre () az >WS3) âyetinde zikredilen kitaptan 
maksat, içerisinde mahlükatla ilgili tüm bilgilerin yer aldığı Levh-i mahfüz'dur”*, 


(©) Mücâhid'e göre de burada zikredilen kitap suhuf demektir”. 


(3) Mukâtil, Ferrâ ve Zeccâc da demiştir ki söz konusu kitap, insanların 


dünyada yapıp ettiklerinin yazıldığı amel defteridir!6, 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni'nin yaklaşımı da üzerine andiçilen kitabın 


“Tevrat” olduğu yönündedir”. 


10 Kitab-ı mukaddes, Çıkış, 3/12. 

11 Geniş bilgi için bkz. Sinanoğlu, Mustafa, “Sinâ” DİA, İstanbul 2009, XXXVII, s. 221 vd. 

12 Arâf7/143. 

13 Bakara2/63,93; Nisâ 4/154; Araf 7/171. 

14  Zemahşeri, Keşşâf V, 623; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VILI, 45; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VIL, 716. 

15 Taberi, Gömiu/-öeyân, XXI, 561. 

16 oMâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 377; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 185; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'l-mesir, VU, 46; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 513. 

17 Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V,377; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 46; Kurtubi, e/-Câmi? XIX, 
513; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 716. 
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(5) Mâverdi de söz konusu kitabın “Kur'ân-ı Kerim” olduğunu ileri sürmüştür, 


(6) İbn Atiyye de tefsirinde konuyla ilgili olarak şunları söylemiştir: Bu 
âyette bahsi geçen kitapla kastedilen, Kur'ân-ı Kerim'den önce inzâl edilmiş ilâhi 
kitaplardır? 


(7) Kurtubi'nin naklettiği bir bilgiye göre de söz konusu kitap, Allah'ın 
semâya yazmış olduğu bir yazıdır ki, melekler ona bakarak olmuş olacak her şeyi 
öğrenmektedirler”, 


(8) Beydâvi'nin yorumu da şöyledir: (, 25 >4$3) âyetinde yer alan kitap, 
evliyanın kalbine ilhâm edilen “4i/gi, piğme?” demektir”. 


Bize göre bu görüşler içerisinde âyetin ruhuna uygun olanı, Mukâtil, Ferrâ 
ve Zeccâc'ın öne sürdüğü, insanların dünyada yapıp ettikleri her şeyin yazıldığı 
amel defteri şeklindeki görüştür. Nitekim müfessir Elmalılı da bu görüşün doğru 
olduğu kanaatindedir. Zira ona göre de Yüce Allah'ın önce Tür dağına sonra da 
kitaba yemin etmiş olması, ilk olarak insanın aklına bu kitabın Tevrat olduğu 
düşüncesini getirirse de, ilgili âyetin (, şk. >53) şeklinde nekre olarak zikredil- 
mesi, onun henüz Bey bir kitap olduğunu ortaya koyar ki, o da amel def- 
teri demektir. Ayrıca, (1,255 âüİ; YES özle çi ö 5 di 3 ie 33 OLU) j3) 
“Her insanın amelini (kaderini) boynuna bağladık. Kıyâmet gününde de onun için 


22 


açılmış olarak bulacağı bir kitap çıkarırız” âyeti sözü edilen kitabın amel defteri 


olduğunu açıkça ifade etmektedir”. Çünkü bu âyette de diğerinde olduğu gibi 
hem (9) kelimesi nekre olarak zikredilmiş hem de sıfat olarak getirilen ( ya 

fili, ism-i mef'ül formatıyla ifade edilmiştir. Dolayısıyla bunlar da (, YURE) ç$5 3) 
âyetinde üzerine yemin edilen kitabın, âhirette insanlara takdim edilecek amel 


defteri olduğu tezini güçlendirmektedir?*, Gerçi (, şi ğ b) ifadesinde yer alan 


> anlamındaki “a££” sözcüğünün, 


ve “kâğıt gibi inceltilip üzerine yazı yazılan deri 

18 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V,377; Zemahşeri, Keşşâf, V, 623; İbnü'l-Cevzi, Z4dö”-mesir, VI, 
46; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 513; Beydâvi, Envâru't-tenzil, VII, 716. 

19 İbn Atiyye, e/-Mubarraru'-veciz, V, 185. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 513. 

20 Kurtubi, /-Câmi, XIX,513. 

21 Kurtubi,e4Câmi; XIX, 513; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VII, 716. 

22 İsrâ17/13. 

23 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dili, VU, 4551. Ayrıca bkz. Râzi, Mefâtihu-gayö, XXVTII, 240. 

24 Nitekim Mâverdi de tefsirinde bu görüşe yer vermektedir. Bkz. en-Nüğet ve'/-uyün, V, 377. 

25 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dili, V1, 4551. 
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dünyada yazılan kitaplar için de söz konusu edilen bir araç olduğu ileri sürülse 
de, bu onun amel defteri için kullanılmayacağı anlamına gelmez. Çünkü “ak£” 
aynı zamanda “vara£” yani kâğıt demektir?'. Mahiyetini tam olarak bilmesek de 
âhirette insanlara takdim edilecek amel defterlerinin de varaklardan müteşekkil 
bir özelliğe sahip olma ihtimalinden söz edebiliriz. O halde görüldüğü gibi böyle 
bir varsayım da yukarıdaki düşünceyi olumsuzlaştıracak özellikte değildir. 


Âyet: 4 


43 yiz ei 


“Bey?-i mamür'a andolsun!” 


Beyt-i ma'mür'un Anlam Alanı 


“Bakımlı ev” anlamına gelen Beyt-i ma'mür bilindiği gibi bir sıfat terkibidir 
ve Allah'ın üzerine yemin ettiği bir mekânın ismidir. Ancak bu mekânla neyin 
kastedildiği Kur'ân ve hadis naslarında açıklanmış değildir. Bu yüzden müfes- 
sirler söz konusu temel iki kaynakta mübhem bırakılan Beyt-i ma'mür terkibi 


hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Ali b. Ebi Tâlib, Abdullah b. Abbas, Mücâhid, İkrime ve Süddi'ye göre söz 
konusu âyette yer alan Beyt-i ma'mür gökte bulunan bir evdir”. Bazı rivâyetlerde 
bu evin adının “2xr44” olduğu”, yedinci kat semâda Ka'be'nin tam karşısında veya 
her bir semâda” bulunduğu ve meleklerin ziyaretiyle şenlendiği ifade edilmekte- 
dir*. Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber (sav)'den de çeşitli hadisler nakledil- 
miştir. Bu hadislerden birine göre Beyt-i ma'mür, yedinci kat semâda melekler 
için inşâ edilmiş, bir gelenin bir daha gelmemek üzere her gün yetmiş bin mele- 


gin ziyâret edip ibâdette bulunduğu bir mâbed, Ka'be'nin tam karşısında gökte 


26  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 46. 

27 o Taberi, Câmivi-beyân, XXI, 562, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 377; Zemahşeri, Keşşaf, V, 623; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 46; Kurtubi, e-Câmi, XIX,514; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V1L, 717. 

28 Taberi, Câmiw7/-beyân, XXI, 565; Zemahşeri, Keşşâf, V, 623; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 
186; Kurtubi, e Câmi, XIX, 514; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 717. 

29 İbn Atiyye, &-Muharraru'/-veciz, V, 186. 

30 Taberi, Câmiwl-beyân, XXI, 562, Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, V, 377, Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 
514. 
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yer alan bir mescid ya da Arş'ın karşısında bulunan bir evdir'!. Ayrıca Beyt-i 
ma'mür'un dördüncü” veya altıncı semâda” olduğuna dair rivâyetler de mevcut- 
tur. Rebi' b. Enes (6. 140/757Yten gelen bir rivâyette de denilmektedir ki, Beyt-i 
ma'mür, Hz. Âdem'den Hz. Nüh zamanına kadar Ka'be'nin yerinde bulunuyordu. 
Hz. Nüh, halkına hac maksadıyla onu ziyaret etmelerini emretmiş, fakat onlar 
buna uymamışlardır. Bunun üzerine bir su baskını meydana gelmiş ve Beyt-i 


ma'mür, Ka'be hizâsında dünya semâsına yükselmiştir”. 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre de söz konusu mekân Ka'be'dir. 
Bu yorumu ileri süren müfessir, âyetteki beytin hac yapmak maksadıyla gelen 
ziyaretçiler sebebiyle umrân (bakımlı) hâle gelmesinden dolayı #7amür” vasfıyla 


anıldığını belirtmektedir”. 


(3) Beydâvi (6. 685/1286) de tefsirinde yer verdiği bir nakilde demiştir ki, 
Beyt-i ma'mür'dan maksat müminin kalbidir. Onun bakımlı olması da bilgi ve 
ihlâs iledir”, 

Ayrıca İsmail Hakkı Bursevi (6. 1137/1725) de benzer bir yorumla onu, 
hakkın tecelli etmek suretiyle ma'mür hâle getirmiş olduğu mümin insanın kalbi 


olarak açıklamıştır”. 


Bize göre ikinci sırada zikrettiğimiz el-Hasan el-Basri'nin yorumu, Beyt-i 
ma'mür'un yer aldığı âyetler dizisinin ifade ettiği genel anlama daha uygun düş- 
mektedir. Çünkü Tür süresinin ilk altı âyetini oluşturan söz konusu dizide, önem- 
leri sebebiyle Beyt-i ma'mür dışında üzerlerine yemin edilen hususlar 'Tür dağı, 
yayılmış kitâb (amel defteri), gök ve deniz gibi insanın aklen idrak edebileceği belli 


şeylerdir. Bunlar arasında yer alan el-Beytü'l-ma'mür'un da o tür nesnelerden biri 


31 Buhâri, Bedü'l-halk, 6; Menâkıbu'l-ensâr, 42; Müslim, İmân, 259, 260; Nesâi, Salât, 1; Ahmed b. 
Hanbel, Müsned, 111, 149, 153; IV, 207, 209, 210. 

32 Zemahşeri,Keşşâf, V,623. 

33  İbnü'-Cevzi, Zâdü/-mesir, VIII, 46-47. 

34  İbnü'l-Cevzi, Zâdükmesir, VI, 47. 

35 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 377; Zemahşeri, Keşşâf, V, 623; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 
47; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 515; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 717, Elmalılı, Hak Dini Kur'ân 
Dif, VI, 4551. 

36 Beydâvi, Envâru?-tenzil VII, 717. Ayrıca bkz. Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V1L, 4551. 

37 Bursevi, İsmail Hakkı, Rühu'?-beyân, Beyrut ts., LX, 186. Ayrıca bkz. Küçük, Abdurrahman, 
“Beytü'1-Ma'mür”, DİA, İstanbul 1991, VI, 95. 
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olması akla ve mantığa daha uygun düşmektedir*8, Buna göre denilebilir ki, söz 
konusu âyetlerde Yüce Allah önce Tür dağına ardından amel defterine, Ka'be'ye, 
yükseltilmiş göğe yani semâya ve son olarak da Bahr-i Mescür'a yani kaynayan 
denize yemin ederek kıyâmette azabın mutlaka vuku bulacağını haber vermekte- 
dir. Müfessir Râzi bu kompozisyonda yer alan Tür dağı, Ka'be ve deniz üçlüsüyle 
Hz. Musâ, Hz. Peygamber ve Hz. Yünus arasında bir ilişki kurmaya çalışmıştır”. 
Ancak bu anlayışın makâsıd-ı ilâhiyeye uygun bir anlayış olduğunu ileri sürmek 
oldukça zordur. Çünkü Yüce Allah bu üç hususun dışında iki nesne üzerine daha 
yemin etmiştir ki, onlar da amel defteri ile yükseltilmiş göktür. Bu durumda söz 
konusu iki unsurla arasında ilişki kurulacak peygamberler kimler olacaktır? 


Âyet: 6 


3 yi Aİ 


“Kaynayan denize andolsun” 


“Mescür” Sözcüğünün Anlamıyla İlgili Görüşler 
Daha önce zikrettiğimiz (, ARİ ei) gibi ( ) a pci 3) da bir sıfat terki- 


bidir. Bu terkipte yer alan “445r” kelimesini anlamlı kılan onu vasıflayan “mescür” 
sözcüğüdür. O halde onun, söz konusu terkibin anlamını ortaya çıkarmada kilit 
rol oynadığı ileri sürülebilir. Bu yüzden olmalı ki müfessirler (, 221) kelimesi 
hakkında epeyce yorum yapmışlardır. Bunlar şöyle ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette zikredilen “4escğr” sözcüğü “mahbüs” 
yani hapsedilmiş ve tutulmuş anlamına gelmektedir. Buna göre mescür, Allah 
Taâlâ'nın dünyadaki düzenin bozulmaması için deniz sularının taşmasını engel- 
lemesi anlamını ifade etmektedir”, 


(2) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709)'ye göre de söz konusu kelime, suyu 
kuruyup yok olan denizlere işaret etmektedir”. 


38 Küçük, Abdurrahman, “Beytü'l-Ma'mür”, DİA, VI, 95. 

39 Râzi, Mefatibul-gayb, XXVTL, 239-240. 

40 Taberi, Câmiu'-beyân, XXI, 569; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 379; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 186; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 515. 

41 Taberi, Câömiu'/-beyân, XXI, 569; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 379; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VD, 48; Kurtubi, 2/-Câmi, XIX, 517. 
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(3) Said b. Cübeyr (6. 95/714) de “mescür” sözüne “Suyu boşalmış” anlamını 
vermiştir. Bu yaklaşımıyla söz konusu müfessir muhtemelen kıyâmette denizle- 


rin sularının boşalmasını kastetmiştir”. 


(4) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719), el-Hasan el-Basri ve Süddi'ye göre de 
söz konusu kelime suyu bol, kuşatıcı (muhit) yani dolgun ve taşkın anlamını ifa- 
de etmektedir. Buna göre de Yüce Allah üzerine yemin ettiği denizle okyanusları 


kastetmiş olabilir*. 


(5) Mücâhid (6. 103/721) de demiştir ki, ( ) a) pi 3) âyetiyle Yüce Allah 
suyu kaynatılmış denizleri ifade etmiştir 


(6) Rebi'b. Enes (6. 140/757)'in de şöyle dediği nakledilmektedir: Bu âyette 


zikri geçen bahr-i mescür, tatlı ve tuzlu suyu birbirine karışmış deniz demektir. 


Bize göre bu görüşler içinde âyetin özüne en uygun olanı, Mücâhid'e isnâd 
edilen beşinci sıradaki görüştür. Bunun sebebini şöyle açıklayabiliriz: Görüldüğü 
gibi burada ele almış olduğumuz âyette geçen ( ) 22İ) kelimesi, (5£5) fiilinden 
ism-i mef'ül formatında bir sözcüktür. (45) fiili “a/eşi #ufuşturmak, yakmak” an- 
lamına geldiğine göre, “54br-i mescür” ateşle suyu kaynatılmış deniz demektir. 
Nitekim (555.2 Yİ 5)3) “Denizler kaynatıldığında”" âyetinde de kıyâmet ko- 
parken denizlerdeki suların kaynatılacağı ifade edilmektedir. Yine bir rivâyette 
denilmiştir ki, kıyâmet günü bütün denizler kaynatılacak ve cehennem onunla 
ateş (nâr) hâline getirilecektir”. Öyle anlaşılıyor ki bu da şiddetli bir sarsıntı 
sonucunda yerkürede meydana gelecek volkanik patlaklar ve derin çatlaklardan 


akıp dışarı püsküren lav kütlelerinin deniz sularını ısıtıp kaynatmasıyla meydana 


42  Mâverdi,en-Nüket vel/-uyün, V,379, İbn Atiyye, /-Muharraru?-veciz, V, 186; Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Diğ, VII, 4552. 

43 Taberi, Câmiu/-öeyân, XXI, 568; Mâverdi, en-Nüğet ve /-uyün, V, 379; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i- 
veciz, V, 186; Zemahşeri, Keşşâf, V, 623; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 516; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
V1IL 717; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dij, V11, 4552. 

44 Taberi, Câmiu/-beyân, XXI,568; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V,379,; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 186; Zemahşeri, Keşşâf, V, 623, Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 516; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
V11,717; Elmalılı, Hak Dini Kurân Diğ, V11, 4552. 

45 o Mâverdi,en- Nüket ve-uyün, V,379,; İbnü'1-Cevzi, Zâdü”-mesir, VHI, 48; Kurtubi, e/-Câmi, XIX, 
517; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11,717; Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dili, V11, 4552. 

46 o Tekvir 816. 

47  Zemahşeri, Keşşâf, V, 623; Begavi, Me'âlimu-tenzil, V11, 386; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 516. 
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gelecektir. İşte Yüce Allah burada zikrettiği söz konusu ifade ile bir anlamda 
yeryüzündeki deniz sularını bir araya toplayıp kaynatmak suretiyle oluşturacağı 
ateş üzerine yemin etmekte ve ardından da (isi gi A Sile öl) diyerek âhiretteki 
azabın kaçınılmaz olduğuna işaret etmiş olmaktadır. 


Âyet: 48 
4483 dali Gm İli a araz EE Gİ Gi) İİ iğ 
“Ey Muhammed!) Sen Rabbinin hükmünü sabırla bekle, kuşkusuz sen bizim göze- 


» 


timimiz ve korumamız alfındasın. Her kalktığında Rabbini hamd ile kıyamda tesbih et 


Allah'ı Hamd İle Kıyamda Tesbih Etmek 


Bilindiği gibi tesbih, “4/4” enzih etmek ve O'na ibadet etme konusunda hızh 
hareket etmek”* demektir. Hamd ile tesbih sözü ise, konuyu biraz daha özele 
indirgeyerek tesbihin hamd çerçevesi içerisinde gerçekleştirilmesine vurgu yap- 
maktadır. Ancak burada ele almış olduğumuz âyette emredilen tesbih için belirli 
bir vakit öngörülerek (4 yö ge Si) Miş as) “Her kalktığında Rabbini hamd ile 
kıyamda tesbih et” denilmiştir. Böyle olduğu için de müfessirler söz konusu âyeti 
farklı şekillerde yorumlamışlardır. Şöyle ki: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre Ç yü > G5 ME 3) sözünde yer alan kı- 
yamdan maksat uyku, tesbih de “#amaz Zı/mak” demektir. Buna göre âyetin an- 
lamı, “Ey Muhammed! Uykudan her uyanıp kalktığında Rabbin için namaz kı” 
şeklindedir”. 

(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714), Mücâhid (6. 103/721) ve Atâ b. Ebi Ra- 
bah (6.114/732)'a göre de bu sözle emredilen şey, meclisten her çıkışta Allah'ın 
hamd ile tesbih edilmesidir”. 


(3) Dahhâk (6. 106/723) da Yüce Allah'ın bu âyetle Hz. Muhammede, nama- 


za her kalktığında “s54844neke” duasını okumasını emrettiğini öne sürmektedir”. 


48 İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, XXX, 143. 

49 Râğıb İsfahâni, Müfredat, “s-b-h”md. 

50 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 60. 

51 oMâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 387; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VII, 60; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, V, 194. 

52 Taberi, Câmiu'/-öeyân, XXI, 606; Mâverdi, en-Nüket ve 7-uyün, V, 387; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VT, 60; İbn Atiyye, e/-Muharrarw'i-veciz, V, 194; Kurtubi, e-Câmi, XIX, 543. 
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(4) Zeyd b. Eslem (6. 136/753) de demiştir ki, (£ pr İZ his ) sö- 
züyle Allah 'Taâlâ Hz. Muhammed'in, kaylüle denilen öğle uykusundan kalktı- 


ğında öğle namazını kılmasını istemektedir”. 


(5) İbnü/s-Sâib el-Kelbi (6.146/763) de söz konusu âyetle ilgili şu yorumu 
yapmıştır: ($,8 5.> G5) Mu 2x3) ifadesi Hz. Peygambere, namaz için mescide 
giderken Allah'ı tesbih etmesini emretmektedir. 


Bize göre bu âyette ihtilâf konusu olan iki husus vardır. Bunlardan biri 
Allah'ı hamd ile tesbih, diğeri de kıyam eylemidir. Hamd ile tesbih hem na- 
maz kılmakla hem de Allah'ı çeşitli tesbih sözcükleriyle ya da isim ve sıfatlarıyla 
anmak demektir. Bu yüzdendir ki yukarıda sıraladığımız müfessirler hamd ile 
tesbihi bu anlamda ele almışlardır. Kıyâm ise mutlak anlamda “Za/#mak” anla- 
mına gelmektedir. Bu da doğal olarak kalkmayı ifade eden birçok eylem için söz 
konusu edilebilir. Sözgelimi insanın oturduğu yerden kalkmasına kıyam denil- 
diği gibi, uykudan uyanıp kalkmasına, namaz kılmak üzere ayağa kalkmasına, 
oturduğu bir meclisten doğrulup kalkmasına da kıyâm denilebilir. O halde söz 
konusu âyette (4 ,ö >) şeklinde zikredilen kıyâmın mutlak olarak zikredilme- 
sine bakarak, Yüce Allah'ın burada her türlü kıyamı kastettiğini ileri sürebiliriz. 
Buna göre kıyam denilecek her türlü eylem, kulun tesbihini zorunlu kılmaktadır. 
Ancak burada şunu da belirtelim ki, hamd ile yapılan tesbih sadece insanlar için 
söz konusu değildir. (osu 7 104 Viz ir 0l3 £ bi a3 e a Ek da 
5 yak Gs 019 il pe O göö Y Esi İ5) “Yedi gök, yer ve bunlarda bulunan bütün 
varlıklar O'nu tesbih eder. O'nu hamd ile tesbih etmeyen hiçbir şey (varlık) yoktur. Ne 
var ki siz onların tesbihini anlamazsınız. O halimdir, çok bağışlayandır” âyetine 
göre kâinattaki bütün varlıklar Allah'ı hamd ile tesbih etmektedirler. Yani hem 
canlı ve akıllı olan melekler, insanlar ve cinler hem canlı olmakla birlikte akıl 
sahibi olmayan hayvanlar ve bitkiler hem de cansız varlıklar Allah'ı hamd ile 
tesbih etmektedirler. 


53 Taberi, Cömiu7-beyân, XXI, 606; Mâverdi, en-Nüke? ve'-uyün, V,387; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VI, 60; Kurtubi, e-Câmi” XIX, 542. 

54 o Müverdi,en-Nüğet ve?-uyün, V,387; İbnü'1-Cevzi, Zâdü'-mesir, VLL, 60; Kurtubi, e2-Câmi” XIX, 
543. 

55. İsrâ 17/44. 


(53) NECM SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 53., iniş sırasına göre ise 23. süredir. İhlâs süresinden 
sonra, Abese süresinden önce Mekke'de inzâl edilmiştir. Abdullah b. Abbas ve 
Katâde 32. âyetin Medine'de indiğini ifade etmişlerdir!. Ancak âyetler arasındaki 
nazım ve muhtevi ilişkisi bu rivâyet hakkında şüphe uyandırmaktadır. Bu yüz- 
den bazı müfessirler söz konusu sürede yer alan bütün âyetlerin Mekki olduğunu 
ileri sürmüşlerdir?. Adını ilk âyette geçen ve “yıldız” anlamına gelen “necm” söz- 
cüğünden almaktadır. Kur'ân'ın Cebrâil vasıtasıyla Hz. Peygamber'e inzâli, müş- 
riklerin melekleri Allah'ın kızları, putları da melekleri sembolize eden varlıklar 
olarak görmeleri, Kur'ân vahyi ile önceki vahiyler arasında bulunan bazı ortak 
noktalar, tevhid, nübüvvet ve genel konularla ilgili birtakım temel prensipler vb. 


hususlar sürede yer alan konular arasında bulunmaktadır. Tamamı 62 âyettir. 


GE ŞA ça 
Âyet: 1 


£) Gk İç 
“İnen (kayan) yıldıza andolsun!” 


Üzerine And İçilen Yıldız 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Yüce Allah, yeminin Arap kültüründe 
önemli bir yer tutması sebebiyle Kur'ân'da bazı varlıklar üzerine and içmektedir. 
İşte burada da yine sünneti gereği “zecm” üzerine yemin ederek söze başlamıştır. 
Ancak yıldız kelimesiyle neyin kastedildiği açık değildir. Bu yüzden müfessirler 
birbirine alternatif olacak şekilde birtakım görüşler ortaya atmışlardır. Bunları 


şöyle ifade etmek mümkündür: 
(1) Abdullah b. Abbas, Süfyânü's-Sevri (6. 161/777) ve İbn Kuteybe (6. 
276/889)'ye göre bu âyette sözü edilen yıldız Süreyya (Ülker) yıldızıdır. Zira 


1 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 389; Zemahşeri, Keşşaf, V, 633. 
2 Derveze, e#-Tefsiru?-hadis, 1, 229; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 99. 
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Araplar “neem” sözcüğünü daha çok bu anlamda kullanmışlardır?. Hatta onların 
söz konusu kelime ile 7 adet yıldızı kastettikleri, bunların 6 tanesi açıkça görü- 
lebilen, 1 tanesi de gizli olduğu için gözle görülemeyen yıldızın oluşturduğu bir 
kümeden ibarettir”. 


(2) Mücâhide göre de (.s5a 1) , 2213) âyetinde yer alan “ecw” den maksat, 
Kur'ân'ın parçalar halinde inzâl edilmesidir. Çünkü necm sözcüğü “parça, #ak- 
si#” anlamına da gelmektedir. Böyle olunca Yüce Allah söz konusu âyetle çeşitli 
zaman aralıklarıyla parça parça inen Kur'ân üzerine yemin ederek söze başlamış 
olmaktadır”. 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, Allah Taâlâ burada her ne kadar tek 
bir yıldız üzerine yemin etmiş olsa da esasen O, bu yeminiyle bütün yıldızları 
kastetmiştir. Çünkü (Çi) kelimesi bu âyette yıldız cinsini temsil etmektedir. Bu 
yüzden tüm yıldızların tekil bir kelime olan “ec” sözcüğü ile ifade edilmesinde 


de herhangi bir sakınca yoktur. 


(4) el-Hasan el-Basri'den nakledilen bir başka rivâyette de onun şöyle dedi- 
ği ifade edilmiştir: Bu âyette Allah kıyâmetin kopmasıyla sönecek ve dağılacak 
olan yıldızlar üzerine yemin etmektedir”. 


(5) Süddi de âyetteki yıldızın “Zöhre yıldızı” olduğunu ileri sürmüş ve bazı 
Arap kabilelerin söz konusu yıldıza tapmalarını da buna gerekçe olarak göster- 


miştir?. 


(6) Mâverdi'nin de şöyle dediği ifade edilmektedir: İlgili âyette Yüce Al- 
lah dünyada süzülüp kayan bazı yıldızlara yemin etmektedir. Bu yeminin se- 
bebi de Allah Taâlâ'nın Hz. Muhammed'i peygamber olarak göndermesiyle 


3 Taberi, Câmiw/-beyân, XXII, 5; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 389; Râğıb İsfahâni, Müfredât, 
“n-c-m” md; Zemahşeri, Keşşâf, V, 633; Râzi, Mefâtibu'/-gayb, XXVTI, 279; Kurtubi, e/-Câmi, 
XX,6; Beydâvi, Envâru-tenzil, VT, 3; İbn Kesir, Tefsir, XINI, 246. 

Kurtubi, e/-Câmi, XX, 6. 

Taberi, Câmiu7-beyân, XXII, 6; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 389; Zemahşeri, Keşşâf, V, 633; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 195; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, VUL, 62-63; Râzi, Mefâtihu'- 
gayb, XXVIII, 279; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 6; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 3. 

6 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, V, 389; İbn Atiyye, e/-Muharraru'7-veciz, V, 195; İbnü'i-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, VU, 63; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 6-7; Beydâvi, Envâru't-tenzil, VU, 3. 

Kurtubi, e/-Câmi, XX, 7; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 3. 
Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, V, 389, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 63. 
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pekçok yıldızın kayıp yok olmasıdır. Zira denildiğine göre bir defasında yıl- 
dızların kayıp sönmesine şâhit olan Araplar, bu olaydan çok korkmuşlar ve 
kâhinleri Darir'e başvurup ondan yardım istemişlerdir. O da onlara bazı haber- 
ler aktardıktan sonra gökteki on iki burcu gözetlemelerini söylemiş ve ardın- 
dan da şunu ilave etmiştir: “Eğer bu burçlardan herhangi bir parça koparsa bu 
dünyanın sonu demektir. Şayet böyle bir kopma ve dağılma gerçekleşmezse, o 
zaman da dünyayı bekleyen önemli bir hâdise meydana gelecektir”. İşte Allah 
Taâlâ Hz. Peygamber'i elçi olarak gönderince Arapların beklediği bu büyük 
olay meydana gelmiş; bunun üzerine de Yüce Allah («ga 15) ç<13) âyetini inzâl 
ederek, o kayıp yok olan yıldızlar üzerine yeminle söze başlamıştır*. 


(7) Râğıb İsfahâni de âyette yer alan”7ecm” sözcüğüne “oğan yıldız” anla- 
mını vermektedir. Bu kelimenin ayrıca (lale ili al a) şeklinde “doğdu” 
manasını ifade eden fiil kullanımı da mevcuttur”, 


Görüldüğü gibi müfessirler söz konusu kelimeyi daha ziyade isim formatın- 
da ele almışlardır. Âyette yer alan (,s 34) fiili ise, “yuğarıdan aşağı inmek, düşmek ve 
kaymak” anlamına gelmektedir. Buna göre âyetin anlamı “Kayan yıldıza andolsun” 
şeklindedir. Bu kısa açıklamadan sonra şunu ifade edelim ki Taberi, Zemahşeri, 
Râzi, Kurtubi, Beydâvi ve İbn Kesir gibi büyük tefsir otoriteleri bu hususta İbn 
Abbas'ın görüşünü isabetli bularak söz konusu âyette zikredilen “776c#4” sözcüğü 
ile Arap kültüründe önemli bir yeri olan Süreyyâ (Ülker) yıldızının kastedildiğini 
ileri sürmüşlerdir”!. Bu bakımdan biz de tercihimizi bu görüşten yana kullan- 
mak istiyoruz. Ancak burada yeri gelmişken bir hususa işaret etmenin uygun 
olacağı kanaatindeyiz. O da şudur: Muhammed Esed “Kur'ân Mesajı” adlı meâl- 
tefsirinde yukarıda isimlerini saydığımız bu tefsir otoritelerinin, -bizim tesbiti- 
mizin aksine- Abdullah b. Abbas'tan nakledilen bir rivâyete dayanarak “necm” 
kelimesinin, Kur'ân'ın tedricen vahyedilen parçalarını ifade ettiği görüşünü be- 
nimsediklerini ileri sürmektedir? Hemen belirtelim ki, o tefsirlerde söz konu- 
su müfessirin iddiasını doğrulayacak herhangi bir kanıt mevcut değildir. Çünkü 
sözünü ettiğimiz müfessirler bizim yukarıda zikrettiğimiz görüşlerin önemli bir 
kısmına tefsirlerinde yer verdikten sonra ya söz konusu âyetteki necm kelimesiyle 


9 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 389-390. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi, XX, 7. 

10  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-c-m” md. 

11 Taberi, CâmiuT-beyân, XXIL, 7, Zemahşeri, Keşşâf, V, 633; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXVII, 279; 
Kurtubi, e/-Câmi, XX, 6; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 3; İbn Kesir, Tefir, XTI1, 246. 

12 Bkz.Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1080,dp: 1. 
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Süreyyâ yıldızının kastedildiğini açıkça ifade etmişler ya da konuyla ilgili görüş- 
leri sıralarken tercih etmek istedikleri görüşe ilk sırada yer vermişlerdir. Dolayı- 
sıyla tercihini açıkça belirtmeyen müfessirler de ilk sıraya koymuş oldukları her- 
hangi bir görüşü zımnen tercih etmiş gibi görünmüş olmaktadırlar. Muhammed 
Esed'in tesbitinde yer verdiği görüş ise, söz konusu müfessirler tarafından tercih 
edilmediği gibi, sıralanan görüşler arasında hiçbir müfessir tarafından ilk sıraya 
konulmuş da değildir. O halde bahsi geçen müfessirin tefsirinde yer verdiği bu 
tespit doğru değildir. Bize göre Muhammed Esed isimlerini zikrettiğimiz mü- 
fessirlerin görüşlerini naklederken muhtemelen hata yapmış olmalıdır. 


Âyet: 10 


10 FiİlemE İİ s3Ü 
“Cebrâil, Allah'ın kendisine vahyettiğini kulu Muhammede vahyetti” 


“Evhâ” Fülinin Fâil ve Mef'ülü 


Bilindiği gibi İslâmi literatürde vahiy, “Yüce yaratıcının, insanlara ulaştır- 
mak istediği ilâhi emir, yasak ve haberlerin #ümünü vasıtalı (Cebrâil) veya vası- 
tasız (ilâm) bir tarzda, gizli ve süratli bir yolla peygamberlerine iletmesidir”3. 
Bu tanıma göre vahyeden Allah Taâlâ, vasıtalı vahiy hâdisesinde aracı Cebrâil, 
vahye muhatap olanlar da peygamberlerdir. Buradan anlaşılıyor ki, vahiy esasen 
iki varlık arasında vukü bulan bir olaydır. Kendisine iletilen (peygamber) açı- 
sından sübjektif bir tecrübe olmakla birlikte, insanlara iletildiği andan itibaren 
objektifleşen bir olgu halini almaktadır. Ancak görüldüğü gibi burada ele almış 
olduğumuz âyette hem iki defa zikredilen (, 3İ) Silinin faili belli değildir hem 
de mef'ülün tayininde bir belirsizlik söz konusudur. Bu yüzden müfessirler yap- 
tıkları yorumlarda bir taraftan farklı fâillere diğer taraftan da farklı mef'ullere yer 
vermişlerdir. Bu görüşler şöyledir: 

(1) Hz. Âişe (ra) (6. 59/678) ve Katâde (6.117/735)'ye göre her iki fiilin öznesi 
Allah Taâlâ mef'ülü de Hz. Muhammed'dir. Bu durumda söz konusu cümleyi şöy- 
le tercüme etmek mümkündür: 24/4) vahyedeceği şeyi kulu Muhammed'e vahyetti”, 
Bu tür vahiy de bilindiği gibi Mirâc gecesinde perde arkasından yapılmıştır. 


13 Geniş bilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Vahiy Gerçeği, İstanbul 2011. 
14  İbnü'l-Cevzi, Zâdö”-mesir, VİLL, 67; Kurtubi, &-Câmi, XX, 21. 
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(2) Abdullah b. Abbas'a göre de (, - şi U ou Gi — LO) âyetindeki ilk filin 
öznesi Cebrâil, ikincisinin ise Allah Taâlâ'dır. Mef'ül de ilk görüşte ifade edildiği 
gibi Hz. Muhammed'dir. Buna göre âyetin anlamı, “Ceğrâi/, Allahın kendisine 
vahyettiğini (Allah'ın) kulu Muhammed'e vahyetti” şeklindedir”. Yani Allah Taâlâ 
Cebrâil'e, Cebrâil de Hz. Muhammed'e vahyetti, demektir. 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, söz konusu âyetteki her iki fiilin fâili 
Yüce Allah, mef'ülü ise Cebrâil'dir. Bu durumda da tabiatıyla ilgili âyet, “4/4 
Cebrâil'e vahyedeceği şeyi vahyetti” şeklindedir!6. 


Bize göre ileri sürülen bu görüşlerden ikincisi yani İbn Abbas'ın görüşü, 
âyetin anlam akışına daha uygun düşmektedir. Bu durumda âyete -daha önce 
de ifade ettiğimiz gibi- “Ceğrdâi/, Allah'ın kendisine vahyettiğini kulu Muhammed'e 
vahyetti” şeklinde bir anlam verilebilir. Nitekim müfessir Taberi de bu görüşü 
tercih etmektedir”. Sözünü ettiğimiz bu yaklaşım, esasen 5-10. âyetler arasın- 
daki mânâ ilişkisi bakımından da pek münasiptir. Zira söz konusu âyetlerin me- 
allerine bakıldığında böyle bir ilişkinin varlığı kolayca görülebilir. “Çan&ü onu 
güçlü kuvvetli biri (Cebrail) öğretti. Ve (0) üstün yaratılışlı (melek cebrâil), doğruldu: 
Kendisi en yüksek ufukta iken. Sonra (Muhammed) yaklaştı, (yere doğru) sarktı. O 
kadar ki (birleştirilmiş) iki yay arası kadar, hatta daha da yakın oldu. Bunun üzerine, 
(vahiy meleği) Cebrâil, Allah'ın kendisine vahyettiğini kulu Muhammed'e vahyetti” 
Görüldüğü gibi bu âyetlerin hepsinde özne Cebrâil'dir. Yani Hz. Muhammed'e 
vahyi getiren, yüce ufukta iken doğrulup kalkan, sonra da Allah'ın elçisine yak- 
laşan odur. O halde buradaki tüm fiillerin öznesi olan söz konusu varlık, doğal 
olarak (, > İİ eğ 3) âyetinde yer alan ilk fiilin de fâili demektir ki, o da 
Cebrâil (as)'den başkası değildir. Bu bakımdan diyebiliriz ki, söz konusu âyete 
göre aracı melek Cebrâil Allah Taâlâ'dan vahiy almış, sonra da Yüce Allah'ın 
irâdesi doğrultusunda o vahyi Hz. Peygamber'e intikal ettirmiştir. Zaten onun 
görevi de budur. 

15 Taberi, Câmim-beyân, XXII, 20; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 393; İbn Atiye, e-Muharraru'- 
veciz, V, 198; Râzi, Mefâtihu'- gayb, XXVII, 287; Kurtubi, e/- Câmi, XX, 21; Beydâvi, Envâru?- 

tenzil, VU, 8. 


16 İbn Atiyye, e/-Muharraru'T-veciz, V, 198. 
17 Taberi, Câmiwi-beyân, XXI1,21. 
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Âyet: 11 
gl1y siz a SİS İS a 
“Gözün gördüğünü kalp yalanlamadı” 


Hz. Muhammed'in Mirâc'ta Müşâhede Ettiği Varlık 


Müfessirler bu âyeti tefsir ederken de Hz. Peygamber'in Mirâcta müşâhede 
ettiği varlık hususunda ihtilâfa düşmüşlerdir. Konu hakkında ileri sürülen görüş- 
leri şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652) ve Hz. Âişe (6. 59/678)'ye göre söz 
konusu âyet Hz. Peygamber'in Allah Taâlâ'yı değil, Cebrâil'i gördüğünden söz 
etmektedir!#, Bu hususla ilgili olarak da Hz. Âişe (ra)'den bazı hadisler nakledil- 
miştir. Sözgelimi bir hadiste Hz. Âişe (ra) buyurmuştur ki: “Kim Muhammed 
Rabbini gördü derse yalan söylemiştir. Çünkü Allah: “Gözler O'nu görmez” bu- 
yurmaktadır. Kim de Muhammed gaybı bilir derse aynı şekilde yalan söylemiştir. 
Çünkü Allah: “Gayğı Allah'tan başkası bilmez” buyurmuştur”. 


Konuyla ilgili nakledilen bir başka hadisde de Mesrük şöyle demiştir: “Bir 
gün Hz. Âişe'nin yanına gittim. Ona: Muhammed Rabbini gördü mü?” diye 
sordum. O da bana: “(Ey Mesrük!) Öyle bir şey söyledin ki, saçlarım diken diken 
oldu' dedi. Bunun üzerine ben de ona: “Yavaş ol Ey Âişe” dedim ve: 4ndokun o, 
Rabbinin alâmetlerinden bir kısmını gördü'âyetini okudum. O da bana: “Bununla 
nereye varmak istiyorsun” dedi. (Ve sözüne şöyle devam etti) Hz. Peygamber'in 
gördüğü Cebrâil'dir. Kim sana Muhammed Rabbini gördü yahut kendisine em- 
redilen herhangi bir şeyi gizledi veya Yüce Allah'ın: Keyâmetin bilgisi Allah'ın 
yanındadır, yağmuru O yağdırır....”B âyeti ile bildirmiş olduğu beş şeyi bildiğini 
söylerse, Allah'a büyük iftirada bulunmuş olur. Muhammed (sav) (Allah'ı de- 
gil) Cebrâil'i gördü. Hatta onu kendi (melek) süretinde iki kez gördü. Birinde 


18 Taberi, Câömiu7/-deyân, XXII, 25; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 394; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 198; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VU, 68; Zemahşeri, Keşşâf, V, 639; Râzi, Mefütihu'- 
gayb, XXVIII, 289; Kurtubi, e-Câmi, XX, 23; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTL1, 9. 

19 En'âm 6/103. 

20 Neml27/65. 

21 Buhâri,Tevhid,4. 

22 Necm53,18. 

23 Lokman31/34. 
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sidretü'l-müntehâda diğerinde ise Ciyâd'da (Mekke'de bulunan bir yer) altıyüz 


kanadıyla ufku tutmuş olarak gördü”, 


(2) Abdullah b. Abbas, Enes b. Mâlik (6. 93/711), İkrime ve el-Hasan el- 
Basri'ye göre de bu âyette Hz. Peygamber (sav)'in Allah Taâlâ'yı gördüğü konu- 
suna yer verilmektedir. Bu hususla ilgili olarak İbn Abbas'tan nakledilen bazı 
hadisler de söz konusudur. Onlardan bir kısmını şöyle ifade edebiliriz. Abdullah 
b. Abbas demiştir ki: “Muhammed Rabbini iki kez fuadiyle (kalbiyle) gördü”. 


İkrime'nin bir sorusu üzerine de yine Abdullah b. Abbas'ın şöyle dediği nak- 
ledilmektedir: “Evet Allah kendi nuruyla tecelli ettiği zaman görülmez. (Çünkü 
yüzünün nurları, ulaştığı her yeri yakar. Ancak Allah Taâlâ Hz. Muhammed 
(sav)e bundan başka bir şekilde tecelli edip görünmüştür. Hatta Muhammed 


(sav) Rabbini iki kere görmüştür””. 


Konuyla ilgili Şa'bi'den nakledilen bir başka hadisde de şöyle denilmiştir: 
“İbn Abbas Arafat'ta Ka'bu'l-Ahbâr ile karşılaşıp ona bir şey sormuş, Ka'b da sesi 
dağlarda yankılanacak şekilde yüksek bir sesle tekbir getirmiştir. Bunun üzerine 
İbn Abbas: “Biz Hâşim oğullarındanız'demiş, Ka'b da: Allah kendini görmekle, 
kendisiyle konuşmayı Muhammed ile Musâ arasında paylaştırdı. Musâ O'nunla 
iki kere konuştu. Muhammed de O'nu iki kere gördü” demiştir”. 


(3) Râzi de tefsirinde demiştir ki, (Gi3 G SIŞĞİN SİS U) âyetine göre Hz. 
Muhammed'in görüp kalbinin tasdik ettiği şeyler, birtakım olağanüstü haller- 
dir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Râzi tarafından nakledilen yaklaşımda Allah 
Resülü'nün gördüğü iddia edilen olağanüstü hallerle neyin kastedildiği belli de- 
ğildir. Bu yüzden onu konunun dışında tutmamız gerekmektedir. Tamamı Ab- 
dullah b. Abbas'a isnâd edilen Hz. Muhammed Allah'ı iki kez gördü şeklindeki 


hadislere gelince, bu noktada şunu ifade edelim ki, söz konusu hadislerin ortaya 


24 Tirmizi,Tefsir, Süre 54. 

25 o Taberi, Câmiw/-beyân, XXII, 24; Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V,394; İbn Atiyye, e/-Muharraru?- 
veciz, V, 198; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VILI, 68; Râzi, Mefâtihu'7-gayb, XXVTII, 289; Kurtubi, 
el-Câmi, XX, 22; Beydâvi, Envâru'#-tenzil, VII, 9. 

26 o Müslim,İmân, 285. 

27 Tirmizi, Tefsir, Süre 54. 

28 Tirmizi, Tefsir, Süre 54. 

29 Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XXVII, 289. 
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koymuş olduğu sonuç, Necm süresinin 5-11. âyetlerinde ifade edilen anlam akı- 
şına uygun düşmemektedir. Zira (, 5 3İ U o UP 56) âyetini yorumlarken de 
belirttiğimiz gibi, söz konusu âyetlere bakıldığında bunlardan böyle bir ilişkiyi 
çıkarmanın mümkün olmadığı kolayca görülebilir. Çünkü bu âyetlere göre Hz. 
Muhammed'e vahyi getiren, yüce ufukta iken doğrulup kalkan, sonra da Allah'ın 
elçisine yaklaşan Cebrâil'dir. O halde Hz. Peygamber'in Mi'rac'ta gördüğü varlık 
Allah değil Cibril olmalıdır. Hal böyle iken bu tabloya bakarak Resülullah'ın 
Allah'ı gördüğünü iddia etmek doğru olmasa gerektir. 


Burada ayrıca şunu da ifade etmek gerekir ki, Abdullah b. Abbas hadisle- 
rinde ileri sürülen Hz. Peygamber (sav)'in Allah'ı görmesi meselesi, belki uy- 
kuda gerçekleşen bir hâdise olarak yorumlanabilir. Nitekim söz konusu sahâbi 
naklettiği bir hadiste Hz. Peygamber (sav)'in Allah'ı uyku esnasında gördüğü- 
nü ifade etmiştir. Bahsi geçen hadiste Allah Resülü (sav) şöyle buyurmuştur: 
“Zannediyorum ki bu gece uykuda bana Rabbim en güzel bir sürette geldi ve: “Yâ 
muhammed! Mele-i alâ (yüce topluluk) ne hakkında tartışır bilir misin?” dedi. Ben 
de: Hayır' dedim. Bunun üzerine elini iki omuzumun arasına koydu, (o anda) elinin 
serinliğini göğsümde hissettim, göklerde ve yerde olanları bildim. Sonra bana tekrar: 
“Yi Muhammed! Mele-i alâ (yüce topluluk) ne hakkında tartışır bilir misin?" dedi. 
Ben de: evet” keffâretler ve dereceler hakkında tartışır, dedim. 'Keffâretler nedir? Bilir 
misin?” dedi. (Ben de buna cevap olarak): Namazlardan sonra mescidlerde kalmak, 
yürüyerek cemaate gitmek, sıkıntılı zamanlarda şartlarına uygun abdest almaktır. 
Kim böyle yaparsa hayır ile yaşar, hayır ile âlür. Annesinden yeni doğmuş bir çocuk 
gibi günahlarından temizlenir, dedim”. Sonra buyurdu ki: Yâ Muhammed! Namaz 
kıldığın zaman şöyle söyle: Allah'ım senden güzel işler yapmayı, kötü işleri bırakmayı, 
çaresizlik içinde bulunan kimseleri sevmeyi, kullarını belâ ile denemek istersen beni 
belâ ile denemeden canımı almanı istiyorum. Ve ardından da buyurdu ki: Mele-i 
a'lâ'nın hakkında tartıştığı dereceler de çok yemek yedirmek, çok selâm vermek ve ge- 


celeyin herkes uyurken kalkıp namaz kılmaktır”, 


Müfessir Süddi de burada sözü edilen görmenin baş gözüyle değil uyku 
halinde gerçekleşen bir müşâhede olduğunu ileri sürmüştür”. el-Hasan el-Basri 
de demiştir ki, Hz. Peygamber'in Allah'ı görmesi, O'nun cemalini değil, celâlini 
görme şeklinde tecelli etmiştir. Çünkü Resülullah (sav) bu hususu dile getirirken 


30 Tirmizi, Tefsir, Süre 39; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1,368. 
31 oMâverdi, en-NMüket ve?-uyün, V, 394. 


224 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-III 


buyurmuştur ki: “Ben ilkönce bir nehir gördüm, sonra bu nehrin arkasında bir per- 
de gördüm, onun da ardında bir nurun varlığını müşâhede ettim. Bunların dışında 
başka bir şey görmedim”. 


Muasır müfessir Süleyman Ateş de baş gözüyle Allah'ı görmenin mümkün 
olmadığını ileri sürmektedir. Çünkü ona göre de insanın dış duyuları Allah'ı 
görmeye uygun şekilde yaratılmış değildir. Hatta bir kişi hakkın sevgisiyle sahip 
olduğu duyuların dışında başka duyular kazanıp, fenâ fıllah makamına ermek 
suretiyle beşeri varlığını tamamen unutarak Allah'ın varlığında yaşasa bile, yine 
de bu mümkün görünmemektedir. Zira bu durumda Cüneyd-i Bağdâdi'nin de 
dediği gibi, insan kendi varlığından tamamen soyutlandığı için esasen gören 
onun kendisi değildir. Şu da bir gerçek ki, bu noktada insan ne gördüğünün 
farkındadır ne de bunu tavsif edecek durumdadır. 

Sonuç olarak şunu ifade edelim ki, tüm bu yaklaşımlar bize gösteriyor ki, 
Mirac'ta Peygamberimiz Allah'ı değil Cebrâil'i görmüştür. Daha önce nakletti- 
ğimiz bir hadiste de ifade edildiği gibi, bu müşâhede de iki kez gerçekleşmiştir. 
Bunlardan biri Sidre-i müntehâ'da, diğeri de Ciyâd'da (Mekke'de Hirâ mağara- 
sında) meydana gelmiştir"*. Bu durumda Abdullah b. Abbas hadisleri de şayet 
sahih olarak algılanırsa, onlar da Resülullah'ın Allah'ı rüyasında gördüğü şeklin- 
de yorumlanabilir. O halde yukarıda sıraladığımız üç görüşten en isabetli olanı, 
Abdullah b. Mes'üd ve Hz. Âişe'ye nispet edilen ilk sıradaki görüştür. 


Âyet: 13-14 


(43 GE özde e (öy Aİ İZ 5; 
Andolsun ki onu iniş esnasında Sidre-i müntehâ'nın yanında önceden bir defa 


daha görmüştü” 


“Sidre-i Müntehâ” Kavramı Esrafındaki Anlam "Tartışmaları 


Bilindiği gibi Sidre-i müntehâ kavramı bir izâfet terkibidir. Bu terkibde yer 
alan sidre, G3) (nebik) ağacına verilen bir isimdir” ki, Arabistan kirazı olarak 


32 o Müslim,İmân, 178, Mâverdi, en-Nüke? vel-uyün, V,394. 

33  Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 109. 

34 Tirmizi, Tefsir, Süre 54. 

35  Zemahşeri, Keşşâf V, 640; Nesefi, Medâriküy-tenzil, VU, 391, Kurtubi, e/-Câmi, XX, 25-26; 
Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VT, 4580. 
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da bilinmektedir. Sidre kelimesinin kök manası içerisinde ayrıca “gözün #amaş- 
ması” ve “hayran olmak” (seder-sedâre) anlamları da vardır. Müntehâ ise, ism-i 
mekân yahut mimli masdardır, son bulma ya da son mahal manasına gelmekte- 
dir. Buna göre Sidre-i müntehâ kısaca, “Son sidre” veya “son yerin sidresi” şeklinde 
ifade edilebilir", Terim olarak ise onu, Hz. Peygamber'in Mirâc gecesi yanında 
ilâhi sırlara mazhar olduğu bir ağaç veya bir makam şeklinde tanımlamak müm- 
kündür. Ancak görebildiğimiz kadarıyla müfessirler sözünü ettiğimiz kavramla 


ilgili olarak çok farklı görüşler ortaya atmışlardır. Bunlardan bazıları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652)'dan nakledilen bir rivâyette söz konu- 
su müfessir Sidre-i müntehâ'yı şöyle te'vil etmiştir: O, yedinci kat semâdadır. 
Yerden yükselen şeyler en son oraya kadar varır, sonra oradan alınıp götürülür. 
Üst taraftan inen şeyler de aynı şekilde Sidre-i müntehâya ulaşır ve yine oradan 


alınıp aşağıya indirilir?. 


(2) Ka'bul-Ahbâr (6. 32/652) da söz konusu kavramı, mahlükata dair tüm 
bilgilerin kendisinde saklı olduğu, Arş'ın altında bulunan bir ağaç olarak tarif 
etmiştir”. 


(3) Abdullah b. Abbas'tan nakledilen bir rivâyete göre Sidre-i müntehâ, 


Arş'ın altında bulunan bir ağaçtır ki nebilerin bilgileri ona varmaktadır”. 


(4) Dahhâk (6. 106/723)a göre de sidre, insanların amellerinin varacağı son 
nokta demektir”. 


(5) Katâde (6. 117/735) de demiştir ki, Sidre-i müntehâ tüm müminlerin 


ruhlarının vardığı bir yerdir”. 


(6) Rebi b Enes (6. 140/757) de Sidre-i müntehâ'yı şehidlerin ruhlarının 


ulaştığı bir mekân olarak tanımlamıştır. 


36 (o Elmalılı, Ha& Dini Kurân Difi, V1I, 4580. 

37 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 396; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 26. 

38 Kurtubi, e/-Câmi, XX, 27; Beydâvi, Envâru-tenzil VT, 11. 

39 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 395; Kurtubi, e-Câmi' XX, 26. 

40  Mâverdi,en-Nüketve?-uyün, V, 395; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 25-26; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTLI, 
11-12. 

41 Kurtubi, e-Câmi; XX,27. 

42  Zemahşeri, Keşşâf, V, 640; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 26. 
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(7) Begavi ise tefsirinde müslümanların yaygın olarak inandıkları şu bilgiye 
yer vermektedir: Sidre-i müntehâ, Hiz. Peygamber'in Mirâc gecesi Cebrâil ile 
birlikte gittikleri son noktadır”. 


(8) Râzi de Sidre-i müntehâ'nın, “Hayre?-i Zusvâ” yani akılların son derece 
hayrete düştüğü bir makam olduğunu ileri sürmüştür”. 


(9) Muhammed Esed de Sidre-i müntehâ teriminin cennetle ilgili bir gölge 
yani ruhi bir sükünet anlamı taşıdığını; bundan dolayı da onun bir sembol olarak 
yorumlanabileceğini ifade etmektedir”. 


(10) Süleyman Ateş'in söz konusu kavramla ilgili yorumu da şöyledir: Sidre, 
Hz. Peygamber (sav)'in ilk vahiy günlerinde inzivâya çekildiği bölgede bulunan 
ağaçlardan biri, belki de en büyüğüdür. Ancak bu ağacın mahiyetini, yerini, yük- 
seklik ve genişliğini bilmek mümkün değildir. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, müfessir Elmalılı (,ç ai UÜ > âği4) âyetinde 
ifade edilen inişin Mirâc gecesinde vuku bulduğunda ittifak olduğunu öne sür- 
mektedir. Ona göre Resululullah (sav) Mirac'tan dönerken kendisini bekleyen 
Cebrâil'e doğru yönelip, Sidre-i müntehâda hakiki süreti ile onu görmüştü. İşte 
Necm 53/13-14. âyetlerinde anlatılan olay budur. Hz. Peygamber (sav) bundan 
önce bir defa da Cebrail'i melek süretinde görmüştü ki, o zaman da Cebrâil, 
Resülullah'ın yanına gelmişti”. Âyette ifade edilen görme olayının Mirac'ta vuku 
bulduğu hususundaki âlimlerin ittifakına bakılırsa, Sidre-i müntehâ'yı ilk vah- 
yin indiği yerde bulunan bir ağaç olarak kabul etmek mümkün görünmektedir. 
Zaten bu konuda nakledilen rivâyetler de onun yedinci kat semâda ya da Arş'ın 
altında bulunan bir ağaç olduğunu göstermektedir. (.s İLİ EZ Güle) “Ki onun ya- 


” âyeti söz konusu sidrenin semada 


nında da huzur içinde kalınacak cennet vardır 
bulunduğunu te'yid etmektedir. Bu anlayışa göre hem İbn Abbas'ın hem de İbn 
Mes'üd'un naklettiği rivâyetlerin doğru olduğu ileri sürülebilir. Ancak İbn Ab- 
bas rivâyetinde söz konusu sidrenin semada bulunan bir ağaç olduğu ifade edilir- 


ken, diğerinde sadece aşağıdan ve yukarıdan gelen şeylerin kendisinde toplandığı 


43  Begavi, Me'âlimu't-tenzi/ VLL, 405. 

44  Râzi, Mefâribul-gayb, XXVII, 292. 

45 — Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 1081, dp:10. 
46 o Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1X,110. 

47 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V1I, 4579-4580. 
48 Necm53/15. 
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nihâi bir mekân olduğuna vurgu yapılmıştır. Tüm bu bilgilerden hareketle, sidre 
kelimesinin ağaç anlamını da dikkate alarak, sidre-i müntehâ'nın Mirâc gecesi 
Hz. Peygamber'in ilâhi sırlara mazhar olduğu bir ağaç olduğu söylenebilir. An- 
cak şunu da hemen belirtmek gerekir ki, bütün bu bilgilerin gerçeği yansıttığını 
ileri sürmek de doğru değildir. Çünkü bu konu tamamen gaybla ilgilidir. Bu yüz- 
den sınırlı idrâk imkânlarına sahip bir varlık olan insanın, bu tür gaybi konuları 
mahiyet itibariyle bilmesi mümkün değildir. O halde en doğrusunu Allah bilir 
demek isabetli bir yol olsa gerektir. 


Âyet: 19-20 


. 
ze 


20) 53) KEN Bla5 4193 sağ EİN gi 


“Gördünüz mü o Lât ve Uzzâ'yı ve üçüncüleri olan ötekini, Menât1?” 


Garânik Olayı 


Hac 22/52. âyetinin tefsiri münasebetiyle Taberi, Mâverdi, Zemahşeri 
ve Kurtubi gibi bazı müfessirlerin naklettikleri bir rivâyette şöyle denilmiştir: 
“Tebliğ ettiği şeylere müşriklerin inanmamasından dolayı büyük bir üzüntü içe- 
risine giren Hz. Peygamber, Allah'tan kendisiyle onların arasını uzlaştıracak bir 
vahiy göndermesini istiyordu. Böylece bir gün Allah Resülü (sav) Kureyş'in ileri 
gelenlerinin oluşturduğu bir mecliste otururken Necm süresi nâzil oldu. Hz. 
Peygamber de bu süreyi okuyup, (AYI ÜN S3 Aİ) SUN id) “Gördünüz 
mü o Lât ve Uzzâ'yı ve üçüncüleri olan ötekini, Menât'1?””* âyetine gelince şeytan 
Hız. Peygamber'in kırâatına müdâhalede bulunarak (&,ğ£l3 öl; gili öz iğ 
si) Bunlar yüce kuğulardır (putlardır), elbette onların şefaatları umulur” şek- 
lindeki sözleri vahye karıştırdı. Bunun üzerine orada bulunan Kureyşliler: 'Mu- 
hammed bundan önce tanrılarımızı hiç hayırla anmamıştı. Şimdi ise onunla 
aramızda bir fark kalmadı. Biz de zaten Allah'ın yaratıcı ve rızık verici olduğunu 
kabul ediyor ve taptığımız bu putların Allah ile aramızda şefaatçı olduklarına 
inanıyoruz” dediler. Hz. Peygamber okumasını bitirince sürenin sonunda sec- 
de etti; Kureyşliler de onunla birlikte secde ettiler. Akşam olunca vahiy me- 
leği Cebrâil, Hz. Peygamber'e gelerek ondan Necm süresini okumasını istedi. 
Resülullah da okumaya başladı. Söz konusu ilâveye gelince Cebrâil: 'Ben sana 


49 Necm 53/19-20. 
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böyle bir söz getirmedim. Bu şeytandandır, sen ne yaptın? Benim Allah katından 
getirmediğim bir şeyi insanlara okudun' dedi. Hz. Peygamber bundan dolayı çok 
üzüldü ve Allah'a karşı saygısızlık etmekten korktu. Ancak sonunda Allah pey- 


gamberini teselli etmek için, Hac 22/52. âyetini inzâl etti”. 


Kısaca ifade etmeye çalıştığımız bu hâdise tefsir literatüründe garânik olayı 
diye ifade edilmektedir. Bilindiği gibi garânik, “g4rnu4” kelimesinin çoğuludur. 
Gurnuk “Zuğu &uşu” denilen beyaz, güzel, endamlı bir su kuşudur. İşte müşrikler 
de şefaatlerini umarak tapmakta oldukları putlarını böylesine şâirâne bir ben- 
zetme ile “garânık” diye tavsif ediyorlardı. Buna göre garânik putperest inancı 
bağlamında kuğu gibi endamlı, güzel ve beyaz putlar anlamına gelmektedir'!. Bu 
kısa girişten sonra şunu ifade edelim ki, garânik diye bilinen bu hâdise hakkında 
müfessirler farklı görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre garânik olayı, şeytanın (55 a Ai 
e gzl Sİ gi) şeklindeki sözlerini Hz. Peygamber'e (sav)'e (uyanık iken) 
ilkâsı sonucu gerçekleşmiş; ancak daha sonra Cebrâil gelip şeytanın sözlerini 
neshetmiş ve Allah'ın âyetlerini muhkemleştirmiştir”. 


(2) Katâde de demiştir ki, Allah Resülü (sav) uykulu halde iken şeytan (415 
Si Sİ gül öl gali ğa Aİ!) şeklindeki sözleri ona ilka etmiş, böylece ilgili söz- 
ler Peygamber'in ağzından o anda dökülüvermişti”. 


(3) Begavi ve İbn Kesir gibi bazı müfessirlerin tefsirlerinde zikrettikleri ha- 
berlere göre de, garânik metnini Hz. Peygamber değil, şeytan okumuştur. Yani 
onlara göre de Allah Resülü kendisine vahyedilen Necm süresinin başından yirmi 
âyet okuyup bir müddet ara verince,bundan faydalanan şeytan Hz. Peygamber'in 
sesini taklit ederek garânik metnini okumaya başlamıştır *. Şeytanı görmeyip sa- 
dece sesini duyanlar da yanılgıya düşerek o sözlerin Hz. Peygamber'in ağzından 
çıktığını zannetmişlerdir”. 


50 İbn Sad, 7aba£4r, 1, 205; Taberi, Câmiu?-beyân, XVI, 611 vd, Mâverdi, en-Nüket ve ?-uyün, IV, 
35-36; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 204 vd; Kurtubi, e/-Câmi, XIV, 426. Biz Hac 22/52. âyetini tefsir 
ederken bu konuda daha geniş bilgi verdik. 

51 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dih, VT, 4597. 

52 Taberi, Cömiu/-beyân, XVİ, 611; Zemahşeri, Keşşâf; IV, 205-206; Kurtubi, e-Câmi, XIV, 426. 

53 Begavi, Meâlimu?-tenzil,IV,394. Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXTII, 49 vd; Âlüsi, R4b47-me'âni, X, 261. 

54 Begavi, Meâlimür-tenzil, V,394; Kurtubi e/-Câmi” XIV, 426; Âlüsi, R44u7-me'âni, X, 261. 

55 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXIII, 49 vd. 
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Râzi'nin tefsirinde yer verdiği bir bilgiye göre de garâniğe konu olan âyetleri 
şeytan değil bir müşrik okumuştur”, 


(4) Kurtubi ve Şevkâni de (.>5:İ gzl öl ali S3 S4) diye bilinen 
sözü ne Hz. Peygamber ne şeytan ne de bir başkasının söylemediğini ileri sür- 
müştür. Hz. Peygamber Necm süresini okurken müşrikler sürede geçen bazı 
sözleri, putları hakkında kullandıkları sözlere benzeterek aynı şey sanmışlar ve 
bu yanlış algılamayı etrafa yaymışlardır. Yani garânikle ilgili rivâyetlerin tamamı 
uydurmadır”. 


Bu hususta benzer bir açıklama da Ebü Hayyân'dan gelmektedir. Zira söz 
konusu müfessir de demiştir ki bu kıssa,siret-i nebeviyye derleyicisi Muhammed 
b. İshâk'a sorulduğunda o bunun zındıkların uydurmasından ibaret olduğunu 
söylemiş ve bu konuyla ilgili de bir kitap kaleme almıştır”. 


Bize göre de bu hususta ileri sürülen görüşler içerisinde en doğru olanı son 
sırada zikrettiğimiz Kurtubi ve Şevkâni'ye nispet edilen görüştür. Buna göre 
rahatlıkla diyebiliriz ki garânik adı altında verilen bilgilerin hepsi uydurma- 
dır. Çünkü konuyla ilgili ileri sürülen rivâyetlerin hiçbiri muttasıl isnadla Hz. 
Peygamber'e ulaşmış değildir. Bu tür rivâyetlerin sahih hadis mecmualarında yer 
almamasının sebebi de bu olsa gerektir. Ayrıca garânik ibâresi, ilgili rivayetlerde 
farklı 15 metin halinde nakledilmiştir. Bu metinler fesahat ve belâgat açısından 
Kur'an âyetleri, özellikle yer aldığı ileri sürülen Necm süresinin diğer âyetleri 
karşısında son derece sönük kalmaktadır. Şu da bir gerçek ki, garânik hadisesiy- 
le ilgili olarak nakledilen rivayetler birçok bakımdan Kur'an'a aykırıdır. Çünkü 
Kur'ân'da Hz. Peygamber'in vahyi alırken ve bunu insanlara tebliğ ederken ilâhi 
koruma altında olduğu, bu bakımdan onun, herhangi bir şekilde vahiyler arasına 
yabancı bir söz karıştırmasının mümkün olmadığı açıkça ifade edilmektedir”. 


Garânik hadisesi, peygamberlerin sahip olmaları gereken sıfatlarla da asla 
bağdaşmamaktadır. Bu konudaki naslara ve âlimlerin ittifakına göre peygam- 
berler hem vahyi tebliğ ederken hata yapmaktan hem de küfre düşmekten ko- 
runmuşlardır. Peygamberlerin vahyi algılayıp tebliğ etmekte ve ilâhi buyrukları 
yerine getirmekte hataya düşmeleri mümkün olsaydı, İlâhi mesajları ihtiva eden 


56 Bkz.Râzi Mefâtihu7-gayb, XXII, 46. 

57  Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXIII, 51; Kurtubi, e/-Câmi, XIV, 424; Şevkâni, Fethu'/-kadir, 111, 628-629 
58 Ebü Hayyân, e/-Babru'/-muhit, V1,381-382. 

59 İsrâ 17,74-75; Hâkka 69/44-47; Yünus 10/15; A'lâ 87/6; Furkân 25/32; Hicr 15/94-95. 
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vahyin bağlayıcılığı ve peygambere imân etmenin gerekliliği ortadan kalkardı. 
Şunu da biliyoruz ki, Kur'ân-ı Kerim'e göre, şeytanın insanlar ve özellikle itaatkâr 
müminler üzerinde etkili bir nüfuzu söz konusu değildir”. Hal böyle iken onun, 
Peygamberler üzerinde, bilhassa nübüvvetle görevlendirilmelerinin ana hedefini 
oluşturan vahyin insanlara tebliği esnasında etkili olması nasıl düşünülebilir?6!. 


Sonuç olarak şunu belirtelim ki konunun baş kısmında naklettiğimiz garânik 
olayını anlatan hadiste de zikredildiği gibi şeytanın, vahye müdâhale etmek ama- 
cıyla karıştırmış olduğu sözün, Hz. Peygamber'in ağzından çıktığını kabul etmek 
asla mümkün değildir. Çünkü Allah Resülü (sav) bütün peygamberler gibi vahyi 
tebliğde masumdur. Bu da şeytanın etkilemesi ya da yanıltması sonucu onun, 
(Ga AYAN 33 Aİ UN za) “Gördünüz mü o Lât ve Uzzâ yı? Ve üçüncüleri 
olan ötekini, Menât'1”2 Keş okuduktan sonra (£ği8lâ8 öl5 İl G3 Gi 
İİ) demesini imkânsız kılmaktadır. Buna göre garânikle ilgili sözleri ne şey- 
tanın etkilemesi sonucunda ne uykulu halde ne de unutarak Hz. Peygamber'in 
söylediği iddiaları kesinlikle doğru değildir. Zira Hz. Peygamber'e şeytan asla 
etki edemez#, o sadece günahkâr ve iftirâcı kimselere yaklaşabilir6*. Eğer Hz. 
Peygamber şeytanın müdâhalesine açık olsaydı Kur'ân'ın tamamı tartışmalı hâle 
gelir ve Allah tarafından vahyedilen bir kitap olduğu yolundaki güven sarsılırdı95. 
Onun uykulu iken ya da unutarak bu sözleri söylemesi de ismet sıfatına aykırı- 
dır. Dolayısıyla bu tür iddialar da tamamen asılsızdır. Çünkü onların nübüvvetle 
örtüştürülmesi mümkün değildir. O halde denilebilir ki, garânik olayı asla vuku 


bulmamıştır. 
Kü 32 


vi gizi şü LİSE Gİ Er A ge gisi 
2 


60 Nisâ 4/76; İbrahim 14-/22; Hicr 15/42; Nahl 16/99. 

61 Cerrahoğlu, İsmail,“Garânik”, DİA,, XITI, 363-364. 

62 Necm 53/19-20. 

63 Kalem 68/2. 

64  Su'arâ26/221-222. 

65 Cerrahoğlu, İsmail, “Garânik”, DİA, XIII, 365. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 122. 
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“Ufak tefek kusurları dışında, büyük günahlardan ve edepsizliklerden kaçınan- 
lara gelince, bil ki Rabbin affı bol olandır. O, sizi daha topraktan yarattığı zaman ve 
siz annelerinizin karınlarında bulunduğunuz sırada (bile), sizi en iyi bilendir. Bu- 


nun için kendinizi temize çıkarmayın. Çünkü O, kötülükten sakınanı daha iyi bilir” 


Lemem Olarak Nitelenen Fiiller 


Lemem lügatte, “Zürük ve önemsiz hata, ufak tefek kusur” anlamına gelmek- 
tedir”, Bu yüzden Yüce Allah söz konusu âyette yer alan “/#mem” kelimesinin 
muhtevasına giren hususları, büyük günahtan ve fevâhişten yani çirkin ve gayr-i 
ahlâki davranışlardan istisnâ ederek bu konumdaki kusur ve günahların bağışla- 
nacağını ifade etmekte, ancak bu konunun içerisine giren fiillerin neler olduğu 
hususunda herhangi bir açıklamaya yer vermemektedir. Bu sebeple müfessirler 
mübhem bırakılan söz konusu terimi açıklamak amacıyla bazı görüşler öne sür- 
müşlerdir. Bunlar şöyle ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652), Ebü Hureyre 58/678) ve Şa'bi (6. 
104/722)'ye göre lemem; zina dışındaki dokunma, bakma, göz kırpma ve öpme 
gibi fiillerdir#?. Nitekim İbn Mes'üd'un naklettiği bir hadis de bu hususu des- 
tekler mahiyettedir. Zira orada şöyle denilmektedir: “İki gözün zinası bakmak, 
iki dudağın zinası öpmek, iki elin zinası dokunmak, iki ayağın zinası da (fuhşu 
irtikâp etmek için) yürümektir. Kadının cinsel organı da bunları ya doğrular ya 
da yalanlar. Şayet kadın cinsel organını o işe sunarsa, işte o yapılan gerçek zina- 


dır; yoksa lemem olur”, 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de burada sözü edilen lemem, İslâm öncesi 
dönemde işlenen günahları ve şirki ifade etmektedir”. 


(3) Abdullah b. Amr b. el-Âs (6. 65/684) da demiştir ki lemem, şirkin dışın- 


da işlenen günahlar anlamına gelmektedir”. 


66 o Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTİ, 21; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 46. 

67 o Taberi, Câmiw/-beyân, XXL, 66; Begavi, Meâlimu”?-tenzil, VİL, 411; Kurtubi, e-Câmi, XX, 22; 
Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dili, V11, 4604. 

68 o Taberi, Cömiu/-öeyân, XXII, 66; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, V11, 411. 

69 o Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 60; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 400; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 204; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 412; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 22. 

70 Taberi, Câmiu7-beyân, XXII, 62 vd; İbn Atiyye, e/-Muharraru'7-veciz, V, 204; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VIL, 412; Zemahşeri, Keşşâf, V, 645-646; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 22. 
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(4) Abdullah b. Zübeyr (6. 73/692), Katâde (6. 117/735) ve İbnüs-Sâib 
el-Kelbi (6. 146/763) de lemem kelimesini dünyada had cezası gerektirmeyen, 
âhirette de azaba yol açmayan filler için söz konusu etmektedir”!. 


(5) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715Y'in de söz konusu âyette geçen lemem 
sözcüğüne şeytanın vesveselerinden kaynaklanıp kalbe ârız olan kötü düşünceler, 
anlamını verdiği ifade edilmektedir”. 


(6) Mücâhid (6. 103/721) ve el-Hasan el-Basri'den nakledilen bir haberde 
de söz konusu zatlar şöyle demişlerdir: Lemem, işlenen bir günahtan sonra tevbe 
edip bir daha o günaha dönmemektir. Buna göre zina etmek, hırsızlık yapmak ve 
içki içmek gibi günahları irtikâp ettikten sonra yapılan tevbeler, işlenen bu fiilleri 
lemem kategorisine sokmuş olmaktadır”. 


(7) Süddi (6. 128/745) de bu terimi, insanın günah işleme arzusuna, düşün- 
ce planında yer vermesi şeklinde tanımlamıştır”. 


(8) Hüseyin b. el-Fadl (6. 282/895)'ın görüşü de onun, âni bir bakış anla- 
mına geldiği şeklindedir. Buna göre bakılması haram olan bir kadına yönelik 
gerçekleştirilen ilk bakış lememdir. Çünkü onda bir maksat söz konusu değildir. 
Ancak bundan sonraki her bakış artık günah anlamına gelmektedir”. 


(9) İbn Cüzey (6. 741/1340)'e göre de ufak tefek hatalar, insanın kasıt- 
sız olarak başladığı ancak sonradan devam ettirmeyip terk ettiği haram filler, 
câhiliye devrinde yapılmış olan şirk ve isyanlar ve kişinin aklından geçirip fakat 
yapmadığı günahlar lemem demektir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada ele almış olduğumuz âyette Yüce 
Allah büyük günahlardan ve fuhuştan sakınan kulların küçük günahlarını af- 
fedeceğini beyan buyurmaktadır. İşte sözü edilen bu küçük günahlara lemem 


71 Taberi, Câmiw/-beyân, XXII, 67 vd; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 401; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, V, 204; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VLL, 412; Zemahşeri, Keşşâf, V, 646; Kurtubi, 
el-Câmi, XX, 25. 

72 İbn Atiyye, e/-Muharraru'1-veciz, V,204; Begavi, Me'âlimu?-tenzil V1I, 412. 

73 Taberi, Câmiu7-beyân, XXII, 64, Mâverdi, en-Nüket ve T-uyün, V, 400; İbn Atiyye, e/-Muharraru”- 
veciz, V, 204; Kurtubi, e-Câmi, XX, 22. 

74 o Zemahşeri, Keşşâf, V, 646. 

75 İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 204; Begavi, Me'âlimu?-tenzil 1,412; Ayrıca bkz. Mâverdi, 
en-Nüket ve'-uyün, V, 401. 

76 İbn Cüzey, Kitâbu-teshil, yy.,ts., IV, 77. 
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denilmektedir. Bu tür fiiller af garantisi içine girdikleri için, âhirette onlara yö- 
nelik herhangi bir azaptan söz edilmemiştir. Bu yüzden lememi, “Zönyada had 
cezası gerektirmeyen, âhirette de azaba yol açmayan fiiller” olarak tanımlamak 
mümkündür. Buna göre konuyla ilgili yukarıda zikrettiğimiz görüşler içinde 
dördüncü sırada yer verdiğimiz Abdullah b. Zübeyr, Katâde ve İbnü's-Sâib 
el-Kelbi'ye isnâd edilen görüşün diğerlerine nazaran daha ilkeli olduğunu söy- 
leyebiliriz. O halde bu konunun sınırları içine giren hususlar nelerdir? Hemen 
belirtelim ki, meselâ bir insanın müslüman olmadan önce yapmış olduğu gü- 
nahlar lememdir. Çünkü o kişinin müslüman olması tevbe-i nasuh demektir 
ki, bu da daha önce işlenen günahların affedileceği anlamına gelmektedir. Ay- 
rıca Abdullah b. Mes'üd, Ebü Hureyre ve Şa'bi'nin rivâyetlerinde açıkça ifade 
ettikleri gibi, zina sayılan fiil dışındaki bakma, göz kırpma, dokunma ve öpme 
gibi günahlar da birer lememdir. Bu konu, daha önce de belirttiğimiz gibi mü- 
fessirlerin büyük çoğunluğunun üzerinde ittifak ettiği bir konu olarak görün- 
mektedir. Bunun yanında kasıtsız yapılan ancak farkedilir edilmez terk edilen 
fillerin de lemem kategorisine sokulması mümkündür. Çünkü fiillerde esas 
olan niyettir. Herhangi bir fiilde niyetin varlığını ortaya koyacak bir amaç söz 
konusu değilse, işte o zaman bu türden bir fiilin neticesi tahakkuk etmiş değil- 
dir. O halde bu nevi özelliğe sahip eylemler de lemem olarak telakki edilebilir. 


Lemem kelimesinin anlam alanı içerisine sokulacak diğer bir husus da in- 
sanın aklından geçirip ancak pratiğe dökmediği düşüncelerdir. Şayet kişi, bu tür 
düşünceleri uygulamaya kudreti olduğu halde pratiğe dökmezse, ceza bir yana 
bundan dolayı sevabı bile hak etmiş demektir. Kudret ya da imkânı olmadı- 
ğı halde düşüncelerini uygulamaya koymayanlar da bundan dolayı herhangi bir 
cezaya maruz kalmayacaklardır. Çünkü bir kısım müfessir, Bakara 2/284. âyetin 
tefsiri bağlamında Yüce Allah'ın müslümanları, gönüllerinden geçirdikleri şey- 
lerden dolayı bağışlayıp kâfirleri hesaba çekeceğini belirtmiştir”. Buna göre söz 
konusu özelliği taşıyan düşünceler de lemem kategorisine dâhil edilebilir. Daha 
önce de belirttiğimiz gibi haram sayılacak bakışların ilki de lememin sınırları 
içerisinde değerlendirilmelidir. Çünkü bu tür bir eylemde de kötü niyet ve kasıt 


söz konusu değildir. 


77  Müverdi,en-Nüket ve'l-uyün, 1, 360-361. 
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Âyet: 33-35 


4353 1635 548 Cİ ge öle 4343 6385 JE als 833 İçi ESİĞİ 
“Gördün mü o yüz çevireni; azıcık verip sonra keseni! (Yoksa) Gaybın bilgisine 


sahip de onunla mı görüyor?” 


İlâhi Kınamaya Maruz Kalan İnkârcı Kişi 


Kur'ân-ı Kerim'in üslup tarzlarından biri de özneyi gizlemek suretiyle bazen 
olumlu bazen de olumsuz durumlardan söz etmesidir. Öznenin açığa vurulmayıp 
gizli tutulması da esasen fâilin değil, yapılan işin önemini ifade etmektedir. Bu 
da hiç kuşkusuz Kur'ân'ın evrenselliğinin bir göstergesidir. Çünkü böyle yaparak 
Kur'ân, önemli ya da önemsiz gördüğü bir davranışı tüm zamanlarda yaşayan 
insanların algısına sunmak istemektedir. O halde bu resimde asıl olan fâilin kim 
olduğu değil, geçmiş zamanda yapılan bir fiilin bir şimdiki zamanda gündeme 
getirilmiş olmasıdır. İşte burada yer verdiğimiz âyetlerde de olumsuz davranış 
sergileyen bir şahıs üzerinden anlatılan bir olay söz konusu edilmektedir. Müfes- 
sirler de ilgili âyetin nüzül sebebi olarak nakledilen rivâyetlerden hareketle, söz 
konusu şahsı tespit etmeye çalışmışlardır. Bunlar şöyle ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve İbnü's-Sâib el-Kelbi (6, 146/763)'ye 
göre bu âyetlerde söz konusu edilen şahıs, Abdullah b. Ebi Serh (6. 36/656)'dir. 
“Anlatıldığına göre Hz. Osman'ın Allah yolunda çok mal harcadığını gören süt- 
kardeşi Abdullah b. Ebi Serh, böyle devam ederse bir gün tüm malını mülkünü 
tüketeceğini söyleyerek Hz. Osman'ı korkutmuş, o da “Benim günahım çok bu 
yüzden Allah'ın beni bağışlaması için böyle yapıyorum, demişti. Bunun üzerine 
Abdullah: “Sen deveni yüküyle beraber bana ver, ben de senin bütün günahlarını 


yükleneyim”, diye cevap vermiş, böylece söz konusu âyet inmiştir”. 


(2) Mücâhid (6. 103/721) ve Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)e göre de 
âyetlerin söz konusu ettiği şahıs, Velid b. Muğire'dir. “Konuyla ilgili zikredilen 
rivâyetlere göre Velid bir ara kalbi yumuşadığı için Hz. Peygamber'e tâbi olmuş, 
ancak bir arkadaşı onun bu durumunu kınayınca, Velid de ona âhiret azabından 
korktuğu için böyle davranmak zorunda kaldığını söylemişti. Bunu duyan arka- 
daşı ona: 'O zaman sen malının bir kısmını bana ver; ben de âhirette senin aza- 
bını yükleneyim' demişti. Bunun üzerine Velid malının bir kısmını o arkadaşına 


78 o Zemahşeri, Keşşâf, V, 646; Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXIX, 11; Kurtubi, e-Câmi, XX, 50. 
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vermiş, fakat bir müddet sonra yaptığından pişmanlık duyup bundan vazgeçmiş- 
ti. İşte yukarıdaki âyetler söz konusu olaydan dolayı inzâl edilmiştir”. 


(3) Dahhâk (6. 106/723) da demiştir ki, burada zikredilen âyetler Nadr b. 
Hâris'le ilgili olarak inzâl edilmiştir. Çünkü bu zat irtidât edinceye yani dininden 
dönünceye kadar fakir bir muhâcire yardımda bulunmuştu. Ancak daha sonra 
yardım ettiği bu şahıstan, irtidat etmesiyle ortaya çıkan günahlarını yüklenmesi- 
ni istemişti. İşte ilgili âyetler bu olay üzerine indirilmiştir*, 


(4) Muhammed b. Ka'b. el-Kurazi (6. 108/726)'nin yorumu da şöyledir: Söz 
konusu âyetlerin nüzül sebebi Ebü Cehil'dir. Çünkü o diyordu ki, Muhammed 


bana sadece mekârim-i ahlâkı emretti#!. 


(5) Süddi (6. 128/745) de âyetlerde yüzünü çevirip giden, biraz ihsanda 
bulunup sonra onu kesen şahsın Âs b. Vâil olduğunu ifade etmektedir. Çünkü 
kaynakların verdiği bilgiye göre o, nâdiren Hz. Peygamber'in emrine uygun dav- 
ranıyor, ama çoğu zaman sırtını dönüp gidiyordu. İşte bu âyetler bu durumu söz 


konusu etmek üzere inzâl edilmiştir. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, müfessirlerin çoğunluğu söz konusu âyetlerin 
Velid b. Muğire hakkında inzâl edildiğini iddia etmişlerdir. Eğer bu âyetlerin ille 
de bir şahıs hakkında indirildiği ileri sürülecekse, diğerlerine nazaran çoğun- 
luğun kanaatine uymak daha doğru bir yaklaşım olabilir. Ancak bize göre söz 
konusu âyetler esasen Allah Taâlâ'nın asla tasvip etmediği olumsuz bir davranış 
biçimini bize anlatmaktadır ki o da, gelecek kaygısıyla cimrilik edip malını, Al- 
lah yolunda harcamamak ya da çok az bir harcamadan sonra tükenir endişesiyle 
infaktan vazgeçmektir. Bilindiği gibi bu davranış biçimi, zaman zaman merha- 
mete gelerek malını fakirlerle paylaşsa da, esasen dünya ve mal tutkusundan kur- 
tulamayan, katı ve dayatmacı bir tavırla cimriliğini devam ettiren putperest Arap 


79 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIL, 71 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 402; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'(-veciz, V, 205; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VIL, 414; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 
77, Kurtubi, e-Câmi, XX, 50, Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 22. 

80 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 402; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 78; Kurtubi, e-Câmi, XX, 
51. 

81 Begavi, Me'limu?-tenzi/ VIL, 414, İbnü”l-Cevzi, Z4d47-mesir, VLLL, 78; Kurtubi, e/-Câmi) XX, 
51. 

82 Müverdi,en-Nüketvel-uyün, V, 402; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 205; Begavi, Me âlimu?- 
tenzil, VII, 414; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VLL, 78; Kurtubi, e/-Câmi", XX, 51. 
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düşüncesinin bir sonucudur. O yüzden Yüce Allah bu âyetlerde söz konusu edi- 
len davranış biçimini eleştirerek müslümanlara, bundan uzak durmalarını öğüt- 
lemektedir. Çünkü Kur'ân imkân oranında insanlara yardım etmeyi, toplumsal 
sorumluluk bağlamında dini ve ictimai bir kural olarak sunmakta, müminlerden 
kendi imkân ve kabiliyetlerine göre kulluğun, özverinin ve erdemin en yüksek 
derecesinde hareket ederek bütün insanlara yardım etmelerini istemektedir. Esa- 
sen medeniyet ve saadetin temelinde de yardımlaşma duygusu vardır. Bunun 
içindir ki Kur'an-ı Kerim toplumun temelini yardımlaşma üzerine kurmuş ve 
insanlara, faydalı işler yapmayı ve iyilikte yardımlaşmayı emretmiştir. (1 gs35 
Olİkİ 1 ui Lili Yi zi ds) YEy İman edenler!) ... Günah işlemekte 
ve düşmanlıkta yardımlaşmayın, iyilik ve takva konusunda yardımlaşın... şeklin- 
deki ilâhi prensibin, ortaya koymak istediği evrensel davranış biçimi de bu olsa 


gerektir. 
Âyet: 36-37 


E7p 3 Gİ gali 863 ça 2 öle 
“Yoksa Musâ'nın ve ahdine ziyadesiyle vefa gösteren İbrahim'in sahifelerinde 


yazılı olanlar kendisine haber verilmedi mi?” 


Hz. İbrahim'in Vefâ Duygusu 


Burada yer verdiğimiz 37. âyette Allah Taâlâ Hz. İbrahim'i ahdine vefâ gös- 
teren bir peygamber olarak tavsif etmektedir. Ancak Yüce Allah'ın Hz. İbrahimte 
isnâd ettiği bu sözle neyi kastettiği açık değildir. Bu yüzden müfessirler söz ko- 
nusu âyette bahsedilen İbrahimi vefâyı açıklamak amacıyla bazı yorumlar yap- 
mışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (, 33 gl #21513) âyetinde zikredilen İbrâhimi 
vefâ, onun rüyasında kendisine emredilen oğlunu kurban etme olayında göster- 


miş olduğu sağlam irâde demektir”, 


83 Akseki, Ahmet Hamdi, 4/a& Dersleri, İstanbul 1968, s. 339. 

84 Maide,5/2. 

85 Bkz.Demirci, Muhsin, Kur'ân'a Göre İnsan ve Sorumlulukları, s. 192 vd. 

86 o Taberi, Câmiwl-Beyân, XXII, 76; İbn Atiyye, e-Muharraru?-veciz, V, 205; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VİL, 414; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 80. 
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(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) ve Katâde'ye göre de Hz. İbrahim'in vefa- 
sından maksat, Allah'a noksansız ibadet etmesi ve risâlet görevini eksiksiz yerine 
getirmesidir?” 


(3) Dahhâk (6. 106/723) da haccın menâsikini kusursuz bir şekilde yerine 
getirmesi sebebiyle Hz. İbrâhim'e vefâkar sıfatının verildiğini ileri sürmüştür, 


(4) İkrime (6. 107/725)'nin de şöyle söylediği nakledilmiştir: İslâm 30 ilke- 
den meydana gelmiştir. Hz. İbrahim bütün bu ilkeleri hayata geçirmiş, böylece 
emredilen her şeyi yerine getirmiştir. İşte bu yüzden Allah onu cehennem ate- 
şinden korumuş ve ona bu sıfatı vermiştir”. 


(5) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de söz konusu vefâyı, Hz. İbrahim'in 
kendisine emredilen her şeyi yerine getirmesine ve nezrettiği her şeyi ifâ etme- 
sine bağlamaktadır”. 


(6) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) ve Süfyânü's-Sevri (6. 161/777) de de- 
miştir ki, Hz. İbrahim'in vefası, (,g Şİ 3338513 35 Ya) “Hiçbir günahkâr başkasının 
yükünü taşımaz...” temel ilkesini yerleştirmiş olması anlamına gelmektedir. 
Çünkü Hz. Nuh'tan beri devam eden bir prensibe göre insanlar babaları, oğul- 
ları, amcaları ve dayıları; kocalar da karıları sebebiyle sorumlu tutuluyorlardı. 
İşte Hz. İbrahim bu uygulamayı ortadan kaldırarak onun yerine Sorumluluğun 
Jerdiliği” temel ilkesini te'sis etti. Allah Taâlâ da bu yüzden onu ahdine ziyade- 
siyle vefâ gösteren bir peygamber olarak nitelendirdi”. 


(7) Atâ b. es-Sâib (6. 136/753)'in söz konusu sıfata getirdiği tanım da şöyle- 
dir: Denildiğine göre bir gün Hz. İbrahim mahlüklardan hiçbir yardım talebin- 
de bulunmayacağına dair kendi kendine söz vermişti. Nemrüd onu ateşe attığı 


87 o Taberi, Câömiw/-beyân, XXII, 75; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VU, 414; İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VIII, 80. 

88 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 80. 

89 Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 77; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 403; İbn Atiyye, e/-Muharraru'1- 
veciz, V, 206; Zemahşeri, Keşşâf; V, 647; Begavi, Me'âlimu?-tenzil V11, 414; İbnül-Cevzi, Zâdü?- 
mesir, VIII, 80. 

90  Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 403; Zemahşeri, Keşşâf, V, 647; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 
80; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 54. 

91. İsrâ 17/15. 

92 Taberi, Câmiw7-beyân, XXII, 75 vd; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 403; İbn Atiyye, e/- 
Mubarraru?-veciz, V,205; Zemahşeri, Keşşaf, V, 647; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7-mesir, VLLI, 80; Kurtubi, 
el-Câmi, XX, 54. 
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zaman Cebrâil (as) Hz. İbrahim'in yanına gelip: “Herhangi bir şeye ihtiyacın var 
mı?” diye sorduğunda, o da bu ahdini hatırlayarak, “Sana ihtiyacım yoktur,” dedi 
ve böylece ahdine sâdık kaldığını göstermiş oldu. İşte bu yüzden Yüce Allah onu 
ahdine vefâ gösteren bir peygamber olarak zikretti”. 


(8) İmam Mâlik (6. 179/795)'in nakletmiş olduğu bir haberde de denilmiş- 
tir ki, Hz. İbrahim her sabah ve akşam (0 4-25 4>505533 5. M0) Aşama 
ulaştığınızda ve sabaha kavuştuğunuzda Allab'ı tesbih edin”* âyetini okuyordu. Bu 
yüzden Allah Taâlâ onu ahde vefâ örneği olarak takdim etmiştir” 


(9) Heysemi (6. 807/1405Ynin Ebü Ümâme Es'ad b. Zürâre (6. 1/623)'den 
naklettiği bir hadise göre de Allah'ın Hz. İbrâhim'i ziyadesiyle vefâkâr bir ko- 
numda göstermesi, onun her günün başında 4 rekât namaz kılması sebebiyledir”, 


Öncelikle şunu hemen belirtelim ki, tefsirinde bu görüşlerin önemli bir 
kısmını zikreden Taberi ve İbn Atiyye söz konusu görüşler içinde âyetin ru- 
huna en uygun olanın, Hz. İbrâhim'in, şeriatın tüm kural ve kaidelerini yerine 
getirdiğini söyleyenlerin görüşleri olduğunu ileri sürmüşlerdir””. Zemahşeri de 
söz konusu vefâyı, Hz. İbrahim'in risâleti tebliğine ve bu hususta başına gelen 
zorluklara göğüs germesine, oğlunu kurban etmedeki irâdesine, Nemrüd tara- 
fından ateşe atılmasındaki sabrına ve gelen misâfirlere karşı ikramda bulunma- 
sına bağlamaktadır?8. Müfessir Beydâvi de, Atâ b. es-Sâib'in söz konusu sıfata 
yaklaşımına tefsirinde ilk sırada yer vererek, Hz. İbrahim'in bu sıfatını onun, 
mahlüklardan yardım istemeyeceği şeklindeki ahdine, ateşe atıldığı zaman bile 
sâdık kalması meselesiyle ilişkilendirmektedir?”. Bizim bu husustaki kanaatimize 
göre de Beydâvi'nin tercihi âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. Çünkü bu- 
nun dışındaki hususların tümü, her peygamber'in yerine getirmesi gerekli olan 
fillerdendir. Ama görüldüğü gibi “vefâkâr” sıfatı Hz. İbrahim dışında başka bir 
peygamber için kullanılmış değildir. Eğer diğer hususlardan biri ya da tümü vefâ 


93  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 80; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VU, 23. 

94 Rüm30/17. 

95 o Taberi, Câmiwl-beyân, XXIL, 77-78, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 403; Zemahşeri, Keşşâf, V, 
647; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 80; Kurtubi, /-Câmi, XX, 53. 

96 o Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 78; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 403; Zemahşeri, Keşşâf, V, 647; 
Begavi, Meâlimu't-tenzil, VL, 414; İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, VU, 80; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 53. 

97 Taberi, Câmiu'-beyân, XXII, 78; İbn Atiyye, e/-Mubarraru”-veciz, V, 206. 

98 o Zemahşeri, Keşşâf, V, 647. 

99  Beydâvi, Envâru?-tenzil VIII, 23. 
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duygusu için söz konusu edilmiş olsaydı, o takdirde görevini yerine getiren her 
peygambere bu sıfatın verilmesi gerekli olurdu. Böyle olmadığına göre demek 
ki, Hz. İbrahim ahdini, hayati bir mesele söz konusu olsa bile, yerine getirecek 
çok güçlü bir irâdeye sahip olduğu için, Yüce Allah onu bu sıfatla tavsif etmiştir. 


Âyet: 39 


i 439) ks suy OLUYU asl öl3 


“Insana ancak çalışmasının karşılığı vardır” 


Amellerin Şahsiliği 


Burada ele almış olduğumuz âyetin zâhirine göre insana kendi çabası dışın- 
da hiçbir şey verilmeyecektir. Bir başka ifade ile hiçbir insanın -katkı sağlama- 
dan- başkalarının yapıp ettiklerinden istifade etmesi söz konusu değildir. Ancak 
şunu da belirtmek gerekir ki, ilgili nas zâhiren böyle bir anlam ifade etmiş olsa 
da, müfessirler bu âyeti tefsir ederken farklı düşüncelere de ye vermişlerdir: 


(1) Abdullah b Abbas'a göre bu âyet, (4 Gi oluk » çiğ Esd EUR 
ina) eni js s5 o ÇE ip şasi U5: Kp) “İman edenlerle iman yolunda 
onları izleyen nesillerini cennette bir araya getireceğiz. Böyle yapmakla da atalarına 
ait amellerin mükâfâtından hiçbir şey eksiltmeyeceğiz. Sonuçta herkes kendi yaptığı- 
nın hesabını verecektir” âyetiyle neshedilmiştir!9!. 


Denildiğine göre İkrime bu âyetin hükmünü Hz. İbrahim ve Hz. Musâ 
ümmeti için geçerli görmüştür. Çünkü Hz. Muhammed ümmetinin kendi çalış- 
ması ve çabası dışında başkalarının yapıp ettiklerinden de istifade edeceği kabul 


edilen bir husustur! 


(2) Rebi'b. Enes (6. 140/757)e göre de bu âyette sözü edilen insan kâfir in- 
sandır. Bu bakımdan müminler bu hükmün dışındadırlar. O nedenle müminler 
hem kendilerinin hem de başkalarının yapıp ettiklerinden istifade edeceklerdir!©3, 


100 Tür 52/21. 

101 Taberi, Câömiu”-beyân, XXII, 80; Begavi, Meâlimu'?-zenzil, VII, 416; İbn Atiyye, e/-Muharraru1- 
veciz, V, 206; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VUL, 81; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 54. 

102 Begavi, Me'âfimu?-tenzil, V11, 416; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 206; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VIII, 81. 

103 Begavi, Meâfimu?-tenzil, V11, 416; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 206; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, VITI, 81; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 55. 
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(3) Ebü Bekr el-Verrâk (6. 280/893) da âyette yer alan (, 25 U) fiilini (5 5 U) 
olarak yorumlayarak çalışmayı, niyet etme diye açıklamakta ve söz konusu âyete 
“İnsan için ancak yaptığı niyetin karşılığı vardır” şeklinde bir anlam vermekte- 


dir! 


(4) Hüseyin b. el-Fadl (6. 282/895)'ın da konuyla ilgili olarak şunları söy- 
lediği nakledilmektedir: Bu âyet bize insanın kendi çabasının sonucuna “24/” 
yoluyla, Allah'ın ona yaptığı ihsan ve ikramlara da “f44/” yoluyla ulaştığını haber 


vermektedir!©. 


(5) Beydâvi (6. 685/1286) de tefsirinde ilgili âyet hakkında şöyle bir yorum 
yapmıştır: İnsan nasıl başkalarının yaptıklarından dolayı hesaba çekilmiyorsa 
yani sorumluluk ferdi ise, aynı şekilde bir başkasının yaptığı hayır ve hasenât 


gibi güzel amellerden de yararlanması söz konusu değildir!©6, 


Burada sıraladığımız yaklaşımlar içinde bize göre en isabetli olanı 
Beydâvi'nin konuyla ilgili serdettiği kanaattir. Zira her insan hem bu dünyada 
hem de ukbâ da ancak çalışıp çabaladığının karşılığını görecek, dolayısıyla baş- 
kalarının yapıp ettiklerinin ona bir faydası olmayacaktır. Çünkü (OLİN 3 33 
lk Y) âyeti arkaplan anlamı itibariyle insanın bir fiili seçme ve icrâ etme 
yeteneğine sahip olması, yapıp ettiklerinden kendisinin sorumlu bulunması, ha- 
yır şer, fayda, zarar, hidâyet ve dalâlet adına neyi tercih etmişse, onun karşılığını 
görmesi anlamına gelmektedir. Bütün bunlar da bilindiği gibi insanın irâdesiyle 
ilgili hususlardır. O bakımdan denilebilir ki, ferdi irâdenin taalluk etmediği bir 
şey insana ne zarar ne de fayda sağlayabilir. İşte bu âyet de esasen insanın cezâ ve 
mükâfat almasında sırf kendi çaba ve gayretinin etkili olduğunu ortaya koymak 
suretiyle, sözünü ettiğimiz irâdenin tahkimine yönelik önemli bir uyarıyı günde- 
me getirmiş olmaktadır. Bu da, dünya ve âhirette mutlu olmak için insanın kendi 
ameli dışında başka hiçbir şeye umutla bakmamasıdır©”. Gerçi bazı müfessirler 
ölüm sonrasında da insanın başkaları tarafından yapılan iyilik ve hayırlardan is- 
tifade edeceğini ileri sürmüşlerdir. Sözgelimi Zemahşeri bir kişinin, ölmüş bir 
yakınının ardından, onun günahlarının affına niyet ederek sadaka vermesini 


104 İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VI, 81; Kurtubi, e/- Câmi, XX, 56. 

105 İbn Atiyye, #/-Muharraru-veciz, V, 206; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VU, 81; Ebü Hayyân, e/- 
Bahru'-mubhit, VT, 168; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dil, VL, 4610. 

106 Beydâvi, Envâru?-tenzil, VII, 24-25. 

107 Derveze, es-Tefsiru?-hadis, 1, 250. 
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yahut o kişi adına hac yapmasını câiz görmektedir. Çünkü söz konusu müfessire 
göre ölünün arkasından hayır yapan kişi, şeriat açısından dünyada o şahsın vekili 
konumunda hareket etmiş demektir. “2/-ve&i/u Ze7-as/” kaidesi gereyince de vekil 
aslın yerini tutacağına göre, o zaman öldükten sonra şahsı için güzel işler yapılan 
kişi, söz konusu fiilleri sanki dünyada bizzat kendisi yapmış gibidir!©8. 


Ancak burada şunu hemen belirtelim ki, bizim şahsi kanaatimize göre ya- 
pılan bu tür hayırlar bir başkası tarafından değil aslında ölen kişi tarafından ya- 
pılmış demektir. Çünkü o kişi sağlığında sadaka-i câriyede bulunarak ya hayırlı 
bir evlat ya bir öğrenci yetiştirip geriye bırakmış ya da insanların istifade edeceği 
yol, köprü, çeşme, hastane ve câmi gibi hayırlar yapmış olmalı ki, öldükten sonra 
bunların sonuçlarından yararlanmış olsun. Böyle olunca o zaman bütün bunlar 
kişinin ölmeden önce dünyada yapıp ettiklerinin bir uzantısı demektir. Yani o 
insan gereken altyapıyı dünyada hazırladığı için öldükten sonra söz konusu ça- 
basının karşılığını almaya başlamıştır. O halde “Sada&â-ı câriye” olarak dünyada 
bıraktığı şeyler esasen onları gerçekleştiren kişinin dünyada yaptığı çalışmaların 
bir ürünüdür. Bu yüzden insana sonuçta ancak yine kendi çalışmasının karşılığı 
verilmiş olmaktadır. 


Tabii ki bütün bunların dışında insan için hem maddi hem de manevi an- 
lamda ilâhi lütuf ve ikramlardan da söz etmek mümkündür. Ancak bu da bilin- 
diği gibi Allah'ın dilemesine bağlıdır. İlâhi irâdenin tahakkukunda esas olan da 
insanın dünyada amel-i sâlihte bulunmuş olmasıdır. Bu da o mümine ya (;,0İJ 
4 SE Gİ l li) “Güzel davrananlara daha güzel karşılık, bir de fazlası vardır”* 
âyeti gereyince, ziyade bir ikrâm olarak dönecek ya da sırf ilâhi bir ihsan ve lü- 
tuf olarak sirâyet edecektir. Ama bütün bunların temelinde de imân ve amel-i 
sâlihin bulunduğunu unutmamak gerekmektedir. Çünkü inkârcılar için böyle 
ilâhi lütuflardan söz etmek mümkün değildir. Bu açıdan baktığımızda da yine 
meselenin özünde insanın kendi çaba ve gayretinin yer aldığını söyleyebiliriz. 


Zira iman olgusu en büyük çaba ve gayret demektir. 


108 Zemahşeri, Keşşâf, V, 648. Konuyla ilgili olarak ayrıca bkz. Beydâvi, Envâru-fenzi/, Vİ, 24- 
25. Bir hadisde anlatıldığına göre bir gün bir adam Hz. Peygamber (sav)e gelerek: “Ey Allah'ın 
Resülü! Benim annem âniden ölüverdi. Şimdi ben onun adına tasaddukta bulunsam, sevabı ona 
gidermi? Diye sordu. Resülullah (sav) da söz konusu şahsın sorusuna karşılık olarak: “ve?” diye 
cevap verdi” Begavi, Medfimu #-tenzâl, VLL, 416; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 55. 

109 Yünus 10/26. 


(54) KAMER SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 54.,nüzül sırasına göre ise 37.süredir. Sâd süresinden 
önce Târık süresinden sonra Mekke'de inzâl edilmiştir. İsmini ilk âyetinde yer 
alan “ay” anlamındaki “#amer” kelimesinden almaktadır. İlk âyette yer verilen 
Şakku'?-kamer” (ayın yarılması) olayından dolayı, bu sürenin hicretten beş yıl 
önce nâzil olduğu ileri sürülebilir. Çünkü muhaddislerin ve müfessirlerin ayın 
yaklaşık bu tarihlerde Mina'da yarıldığı konusunda görüş birliği içinde oldukları 
ifade edilmektedir!. 44-46. âyetlerinin Medine'de indiği iddia edilirse de sürede 
yer alan âyetlerin anlam bakımından birbiriyle olan ilişkisi onun, bütün olarak 
bir defada indiği görüşünü kuvvetlendirmektedir. Muhtevasındaki konular ara- 
sında müşriklerin inkârcılıktaki ısrarlı tutumları, kıyamet koptuğunda başlarına 
gelecek korkunç azap, geçmiş toplulukların hakikatleri tekzip etmeleri sebebiyle 
dünyada karşılaştıkları felaketler, takva sahiplerine yönelik uhrevi müjdeler vb. 
hususlar yer almaktadır. Tamamı 55 âyettir. 


gi e 
Âyet: 1 


«0 Jai GEliğ İLEN eği 
“O saat (kıyâmet) yaklaştı ve ay yarıldı” 


Şakku'l-kamer Olayı 


Görüldüğü gibi bu âyet hem kıyâmetin yaklaştığından hem de ayın yarıl- 
masından söz etmektedir. İslâm âlimlerinin çoğunluğuna göre ayın yarılma- 
sı, Hz. Peygamber (sav)'in hissi mu'cizelerinden biridir. Bu mu'cize de İslâm 
literatüründe “İnşiğâku'7-kamer” veya “Şakku'/-kamer” terimleriyle ifade edil- 
miştir. Müfessir Taberi'nin dediğine göre inşikâku'l-kamerden söz eden bu 
âyet, Mekke müşriklerinin Allah Resülü (sav)'ünden bir mulcize getirmesini 
istemeleri üzerine inzâl edilmiştir?. Ancak müfessirler söz konusu mu'cizenin 


1 Bkz. Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, VL, 41. 
2 Taberi, Câmiu'-beyân, XXII, 103. 
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gerçekleşip gerçekleşmediği hususunda görüş birliği edememişlerdir. O yüz- 
den konuyla ilgili bazı farklı görüşler ortaya atılmıştır. Bu görüşleri şöyle ifade 
edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Ali b. Ebi Tâlib, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. 
Ömer, Enes b. Mâlik, Mücâhid, Dahhâk, İbn Cübeyr ve Katâde'ye göre (<5:51 
gal $23i3 Lei) âyetinde zikredilen ayın yarılması hâdisesi, Hz. Peygamber za- 
manında (hicretten beş sene önce) vuku bulmuştur”. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Atâ b. Ebi Rabah'a göre de söz konusu yarılma 
İsrâfil (asY'in ikinci süra üfürdüğü zaman meydana gelecektir. Eğer ay yarılmış 
olsaydı, bunu herkesin görmesi gerekirdi. Çünkü mu'cizeler karşısında tüm in- 
sanlar aynı konumdadırlar*, Bu anlayışa göre ayın yarılması kıyametin kopma- 
sıyla gerçekleşecek demektir”. 


(3) Mâverdi de tefsirinde yer verdiği bir haberde demiştir ki, söz konusu 
âyette zikredilen inşikâk-ı kamer, ayın doğmasıyla karanlığın yarılmasıdır. Bu 
yüzdendir ki gelişiyle karanlık yarılıp yok edildiği için sabah vaktine “72/44” de- 
nilmektedir!. 


(4) İbn Âşür da söz konusu âyette zikri geçen ayın yarılması olayının, “ay 
tutulması” olarak te'vil edilebileceğini iddia etmektedir. 


(5) Ömer Rıza Doğrul (6. 1331/1952) da söz konusu âyette zikredilen ayın 


» 


yarılması hâdisesini, “ir ve küfür cephesinin parçalanıp yokluğa mahküm edilmesi 
şeklinde te'vil etmektedir!. 


Bu tabloda da görüldüğü gibi inşikâku'l-kamer olayı konusunda müfessirler 
önce meselenin hakikat mi yoksa mecâz mı olduğu konusunu tartışmışlar, büyük 
çoğunluk (sx3j1 52513) ifadesinde yer alan ayın yarılması keyfiyetini hakikat olarak 
telakki etmiştir. Ancak onlar da kendi aralarında görüş birliğine varamayıp üç 


3 Taberi, Câmiw7-Beyân, XXII, 103-112; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V11, 425-426; Zemahşeri, Keşşâf, 
V, 651; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7?-mesir, VILI, 88; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 72. 

4 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, V, 409, Kurtubi, e-Câmi, XX, 72; Elmalılı, Haz Dini Kurân Dih, 
VII, 4627. 

5 Bkz. Zemahşeri, Keşşâf, V, 653; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VI, 88; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
VI,31. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 409; Kurtubi, e-Câmi, XX, 73. 

7 İbn Âşür, Tefiiru?-tenvir, XXV, 170. 

8 Doğrul, Ömer Rıza, Tanrı Buyruğu, s. 595. 
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gruba ayrılmışlardır. Bir kısmı ayın yarıldığını, bir kısmı kıyamette yarılacağını, 
bazıları da ilgili âyetin ay tutulması anlamına geldiğini ileri sürmüştür. Fakat ayın 
yarıldığı kanaatini taşıyanlar ekseriyeti oluşturmuşlardır. Öyle anlaşılıyor ki, bu 
görüş sahipleri daha çok konuyla ilgili nakledilen hadis metinlerinden hareket 
etmişlerdir. Yapılan araştırmalar göstermektedir ki, bu konudaki hadisler Abdul- 
lah b. Mes'üd (6. 32/652), Huzeyfe b. el-Yemân (6. 36/656), Hz. Ali (6. 40/661), 
Cübeyr b. Mut'im (6. 59/678-79), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. 
Ömer (6. 74/693) ve Enes b. Mâlik (6. 93/711-12) kanalıyla gelmektedir. Ancak 
ayın yarıldığını öne sürenlerin iddia ettikleri gibi bu olayın hicretten 5 sene önce 
Mekke'de (Minâ) vuku bulduğu dikkate alınırsa denilebilir ki, ozaman Abdul- 
lah b. Abbas henüz dünyaya gelmemişti, Abdullah b. Ömer ve Enes b. Mâlik 
de 4 ya da 5 yaşlarında birer çocuktu?. Bundan dolayı söz konusu üç şahsın da 
ayın yarıldığına şâhit olmaları mümkün değildir. Geriye kalan sahâbilerden Hz. 
Ali ve Huzeyfe'ye nispet edilen rivâyetlerin sahih hadis metinleri içerisinde yer 
almaması ve Cübeyr b. Mut'im rivâyetinin de münkati sayılması, bu olaydaki 
tek şâhidin Abdullah b. Mes'üd olduğuna işaret etmektedir. Ancak şu da bir 
gerçek ki, söz konusu zâta nispet edilen hadis de mevküf bir haber olarak telak- 
ki edilmiştir”. Böyle olunca o zaman denilebilir ki, ayın yarılması olayı “4444” 
bir habere dayandırılmış olmaktadır. Bu meselenin ihtilâfa konu olmasının en 
önemli sebebi de bu olsa gerektir. Fakat bazı âlimler bu hususun dışında baş- 
ka sebepler üzerinde de durmuşlardır. Bunlardan bazılarını şöyle zikredebiliriz: 
Bilindiği gibi ayın yarılmasını ifade eden metinde (;xâl 58313) şeklinde mâzi bir 
fil kullanılmıştır. Bu da, hem olayın vuku bulduğunu ileri sürenler hem de ge- 
lecekte meydana geleceğini iddia edenler için delil niteliği taşımaktadır. Çünkü 
Arapça'da mâzi formatı bir şeyin geçmiş zamanda yapıldığını göstermektedir. 
Ancak müfessirler bu tarz kullanımları bahis mevzu edilen hususun gelecekte 
mutlaka vuku bulacağına delil olarak saymışlardır!!, Nitekim kıyametin kopuşu- 
nu tasvir eden sürelerde yer alan ifadelerin bir kısmı mâzi sigasını içeren cüm- 
lelerle başlamaktadır??. Halbuki kıyamet henüz kopmuş değildir. Demek ki bu 
âyette yer alan (58514) fiili de aynı kategoride ele alınarak, ayın kıyamete yakın bir 
zamanda yarılacağı anlamında te'vil edilebilir. 


9  Âlüsi, Rahu/-Me'âni, XXV1I,74. 

10 Çelebi, İlyas, “İnşikâku'l-kamer”, DİA,, İstanbul 2000, XXII, 343 vd. 
11  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir VT, 88. 

12 Tekvir 81/1-7, İnfitâr 82/1-4; İnşikâk 84/1-5. 
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Ayrıca burada şunu da ifade edebiliriz ki, herkesin dikkatini çeken böyle bir 
olayın dünyanın başka yerlerinde görülmemesi ve bu yüzden tarih ve astronomi 
literatürüne girmemesi de üzerinde düşünülmesi gereken önemli bir konudur. 
Zira iddia edildiği gibi şayet böyle bir olay gerçekleşmiş olsaydı, bu durum Ara- 
bistan dışındaki birçok bölgede de görülür ve böylece önemli bir bilgi olarak 
tarih ve astronomi kaynaklarındaki yerini alırdı. Bu anlamda bir bilginin ilgili li- 
teratürde yer almaması insanı, ayın yarıldığı konusunda kuşkuya sevketmektedir. 


Kamer süresinden sonra inen Sâd süresinde ayın yarılması olayına hiç yer 
verilmemiş olması da, söz konusu olayın kıyâmetle gerçekleşeceği şeklinde yo- 
rumlanabilir. Çünkü bu tür durumlarda arkadan gelen süre bir önceki sürede 
yer alan önemli olaya dikkatleri çekmektedir. İsrâ, Bedir ve Ahzâb olaylarının 
ardından inen sürelerde ilgili olaylara işaret edildiği gibi”. 


Dikkatlere sunulması gereken bir diğer husus da, koskoca ay küresinin ikiye 
yarılması ve yüzbin millik bir mesafeden sonra tekrar birleşmesinin mümkün 
olup olmamasıdır!“ 


YA 


(Rd $8i3 AELEN 3281) “Kıyâmet yaklaştı ay yarıldı” âyetiyle onun ardından 
gelen (İsizâ ies |yl 5ğ55 05 Aş öle 1333 0)3) “Onlar bir mutize görürlerse bemen yüz 
çevirip: Bu öteden beri bilinen bir sibirdir? derler” âyeti arasında var olan anlam 
ilişkisinden hareketle denilebilir ki, sürenin bu ikinci âyeti ayın yarıldığına işaret 
etmektedir. Çünkü ilgili âyette mu'cizeden söz edilmektedir. Şayet ay yarılmamış 
olsaydı, onun ardından gelen âyette mu'cizeden bahsedilmezdi. Buna şöyle bir 
cevap verilebilir. Kamer süresinin ikinci âyeti, esasen müşriklerin inkârdaki ısrar 
ve kararlılıklarını ortaya koymaktadır. Yani Yüce Allah (;x31 5515 8LN 5:81) 
“Kıyâmet yaklaştı ay yarıldı” sözüyle, müşriklerin bu durumlarına işaret etmek 
için demek istemektedir ki, neredeyse kıyamet kopup ay da yarılmak üzeredir. 
Ancak şu müşrikler inkârda o kadar ısrarlıdırlar ki, kıyamet yaklaştığında bir 
mucize olarak ayın yarıldığını görseler bile, yine de onun kopacağına ihtimal 
vermeyip inkâr bataklığında yaşamaya devam ederlerdi. Nitekim Yüce Allah, (;İ3 K 
ERİ #Lâş Gİ VHİ değe 1S İĞ ge İS çe Gi 5 İŞİN öğ SİRİ ge İZİ 
Özlü A ASS ) “Eğer biz onlara melekleri indirseydik, ölüler de onlarla konuşsaydı ve 
herşeyi toplayıp karşılarına getirseydik, Allah dilemedikçe yine de inanacak değillerdi; 


13  Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 154. 
14 o Mevdüdi, Te/pimu?7-Kurân, VI, 43,dp:1. 
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»5 a 


fakat çokları bunu bilmezler” âyetiyle söz konusu müşrik topluluğun inkârda ne 


kadar kararlı olduklarını açıkça ortaya koymaktadır!?. 


Son dönemdeki bazı müfessir ve araştırmacıların yukarıda sunmaya çalış- 
tığımız tabloya bakarak, (;a3i( 53513) ifadesini kıyâmette vuku bulacak bir ya- 
rılma olarak yorumlamaları da ayrıca üzerinde düşünülmeye değer bir mesele- 
dir. Sözgelimi bu yorumcular arasında yer alan Muhammed Esed ilgili âyette 
zikredilen ayın yarılması meselesinin gelecekteki bir olaya yani kıyâmete ilişkin 
olduğu yaklaşımının daha kuvvetli olduğunu kabul etmektedir!?”. Muhammed 
İzzet Derveze de tefsirinde konuyla ilgili görüşlere yer verdikten sonra bu ya- 
rılmanın kıyametin kopacağı zamanda gerçekleşeceğini ileri sürmektedir!8. Bu 
konuda görüş beyan edenlerden biri de Süleyman Ateş'dir. O da Kur'ân'ın müş- 
rikler tarafından öne sürülen mu'cize taleplerine yer vermemesi prensibinden 
hareketle, (sx3h1 52514) ifadesini, kıyamette vuku bulacak bir hadiseye işaret say- 
maktadır"?. Diyanet İslim Ansiklopedisi'ne “i7şi44X47-kamer” maddesini yazan 
İlyas Çelebi'nin yaklaşımı da isimlerini zikrettiğimiz bu müelliflerden farklı de- 
gildir. Zira söz konusu müellif de özellikle şakku'l-kamer olayı ile ilgili nakledi- 
len hadislerin hiç birinin tevâtür derecesine ulaşmadığını belirtmek suretiyle, bu 
olayın geçmişte kesinlikle vuku bulmadığını ileri sürmektedir”, Biz de tüm bu 
delillere dayanarak konunun başında 5 yaklaşımdan biri olarak takdim ettiğimiz 
el-Hasan el-Basri ve Atâ b. Ebi Rabah'a nispet edilen görüşün diğerlerine göre 
daha tutarlı olduğu kanaatindeyiz. Zira öne sürdüğümüz tüm bu deliller ayın 
geçmişte yarıldığına pek imkân vermemektedir. Dolayısıyla o bize göre de, kıya- 
mette vuku bulacak bir olay olarak görülmelidir. 


Âyet: 17 


417) 53 ie İŞE İM Öle G5 dl 
“Andolsun ki biz Kurân'ı öğüt alınsın diye kolaylaştırdık. Ondan öğüt alan 
yok mu?” 


15 Enâm«/ll!. 

16 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1X, 153. 

17 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 1087, dp: 1. 

18 Derveze, er-Tefiru-hadis, 1, 366. 

19 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 153. 

20 Çelebi, İlyas, “İnşikâku'l-kamer”, DİA., XXII, 345. 
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Kur'ân'ın Kolaylaştırılması 


Bu âyet bilindiği gibi Kamer süresinin 22, 32 ve 40. âyetlerinde de aynı la- 
fızlarla tekrar etmektedir. Bu tekrar da Kur'ân'ın üzerinde düşünülüp öğüt ve 
ibret alınacak bir kitap olduğuna vurgu anlamına gelmektedir. Ancak söz konusu 
vurgu bir taraftan Kur'ân'ın bir hidâyet kitabı olduğunu te'kid ve te'yid ederken, 
diğer taraftan da muhatapların ona karşı gösterdiği duyarsızlığı kınamaktadır. 
Çünkü ilgili âyetler zikredilirken aralarda, kendilerine gönderilen Allah elçilerini 
dinlemeyip öğüt almayan Âd, Semüd ve Lüt kavmine dair birtakım azap figür- 
leri sunulmak suretiyle de konu daha canlı hâle getirilmiştir. Yüce Allah'ın hem 
önceki kavimlerin bu durumlarını gözler önüne sermesi hem de insanların üze- 
rinde düşünüp öğüt almalarını sağlamak amacıyla Kur'ân'ı kolaylaştırdığını ifade 
etmesi, öyle anlaşılıyor ki muhatapların, söz konusu kavimlerin âkıbetlerine düş- 
melerini önlemeyi amaçlamaktadır. Ancak görüldüğü gibi burada Kur'ân'ı kolay- 
laştırmanın hangi alan için düşünülmesi gerektiği konusu açıklığa kavuşturulmuş 
değildir. Tespit edebildiğimiz kadarıyla bir kısım müfessir bu hususu vuzuha ka- 
vuşturmak amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunlar şöyle zikredilebilir. 


(1) Mukâtil b. Süleyman'a göre Kur'ân'ın kolaylaştırılmasından maksat, met- 
ninin lafız ve içerik olarak kolayca anlaşılmasını sağlayarak hüküm istinbâdını 
gerçekleştirmektir?!. 


(2) Ferrâ'ya görede (si &» İşö SâU ölesâli G525 âğl3) âyetiyle söz konusu edi- 
len teysir, Kur'ân metninin ezberlenmesini kolaylaştırmak demektir. Nitekim 
İbn Cübeyr demiştir ki, Allah'ın yeryüzüne indirdiği kitaplar arasında Kur'ân-ı 
Kerim'den başka metni ezberlenen bir kitap mevcut değildir”. 


(3) Mâverdi'nin yorumu da şöyledir: Kur'ân-ı Kerim'in bu âyeti, onun kırâat 
bakımından kolaylığını ifade etmektedir. Bu da esasen Kur'ân'ın en önemli 
mucizevi yönlerinden biridir”, Bu yüzden Beyhaki demiştir ki, şayet Allah Taâlâ 
Kur'ân'ın kırâatını kolaylaştırmasaydı, hiç kimsenin Allah kelâmını telaffuz et- 
meye gücü yetmezdi”. 


21 oMâverdi,en-Nüketve'/-uyün, V, 413; Zemahşeri, Keşşâf, V, 658; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VUL, 39. 

22 Müverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 413; Begavi, Meâlimui-tenzil VU, 429, İbn Atiyye, e/- 
Mubharraru?-veciz, V, 215; Kurtubi, e-Câmi, XX, 85; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 39. 

23 Kurtubi, e/-Câmi, XX,85. 

24 oMâverdi,en-Nüketvel-uyün, V,413; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V11, 429. 

25 Şevkâni, Fe#hu7-zadir,V,164. 
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Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, söz konusu âyette yer alan “eysir” 
sözcüğü, herhangi bir konudaki yüsrü ifade etmektedir. “Yösr” de talep edilen 
bir şeyden külfetin kaldırılması demektir. Buna göre Kur'ân-ı Kerim'in teysirin- 
den yani kolaylaştırılmasından maksat, kelamdan murad edilen mananın mu- 
hatap tarafından külfetsiz bir şekilde anlaşılmasıdır. Bu da öncelikle Kur'ân-ı 
Kerim metninin lafzı ve manasıyla ilgili bir husustur. Lafız bakımından söz 
konusu olan kolaylık, Kur'ân'ın hem kelime hem de terkiplerinin fasih olmasın- 
dan kaynaklanmaktadır. Kur'ân metninin ezberlenmesini kolaylaştıran en temel 
unsur da budur. Kur'ân'ın anlam bakımından kolaylaştırılması ise, bir taraftan 
kelime ve terkiplerin açık ve anlaşılır olması, diğer taraftan da bu terkiplerin 
çeşitli maksatları ihtivâ etmesidir. Bu sebepledir ki, Kur'ân'ın kolaylaştırılma- 
sı konusunu bu tablonun dışında mütalaa etmek mümkün değildir? O halde 
yukarıda sıraladığımız üç husus Kur'ân'ın kolaylaştırılması için birer sebep ola- 
rak nitelendirilebilir. Ancak bunlar arasında en temel sebep, Kur'ân'ın anlaşıl- 
masıdır. Çünkü Yüce Allah söz konusu âyette teysiri bir maksada bağlamıştır 
ki o da, “zi&r” yani düşünüp öğüt almaktır?. Bu da tabiatıyla metnin anlaşıl- 
masıyla mümkündür. Metni anlamanın yolu da evvel emirde onun kırâatından 
geçmektedir Çünkü okunamayan bir metnin anlaşılması mümkün değildir. Bu 
arada Kur'ân-ı Kerim metninin ezberlenmesinde de ilâhi bir kolaylıktan söz 
edilebilir. Ancak bunun tâli bir amaç olduğu anlaşılmaktadır. Zira vahiy dönemi 
incelendiği zaman Allah Resülü (sav)'nün hıfzdan çok Kur'ân'ın anlaşılmasına 
önem verdiği görülür. Çünkü Kur'ân bir hayat kitabıdır. Her müslümanın on- 
daki emir ve yasaklara göre bir hayat düzeni oluşturması zaruridir. Böyle olunca 
söz konusu metni sadece ezberleyip içeriğinden habersizce davranmak, onun 
amacına uygun değildir. Bu yüzdendir ki, ashâb-ı kirâm inen Kur'ân metinle- 
rini beşer ya da onar âyetler şeklinde ele alıp okumuşlar, ezberlemek isteyenler 
onları ezberlemiş; ama hepsi söz konusu metnin içeriğini anlayıp hayatlarına 
uygulamaya çalışmıştır. Zira onların bu konuda tek amaçları vardı, o da Kur'ân'a 
göre bir hayat tarzı oluşturmaktı. Bu yüzden Hz. Peygamber ashâbına, her inen 
Kur'ân âyetini ezberleme yerine, namazlarda okumaları için ihtiyaç kadarını 


26 İbn Âşür, Tefiirur-tahrir, XXVTI, 188. 

27 Nitekim Zemahşeri kolaylaştırmanın öğüt alma için söz konusu edildiğini ileri sürerek bu yüzden 
Yüce Allah'ın Kur'ân'da va'd ve va'idi sistematik bir tasnife tâbi tuttuğunu ifade etmektedir. Bkz. 
Zemahşeri, Keşşâf; V, 658. Ayrıca bkz. Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 39. 
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ya > 


hıfzetmelerini öğütlemişti. İşte Kur'ân'ın kolaylaştırılması, onun asgari ve azâmi 
şartlarını yerine getiren her müminin kendi donanımı, akli yetenekleri ve fehim 
gücü oranında onu kolay yoldan anlaması ve yaşaması demektir. Bu da bilindiği 
gibi Kur'ân'ın dil ve üslup yönünden aynı anda çeşitli insan gruplarına hitap 
etmesi sebebiyle gerçekleşmiştir. Onun bu özelliği sayesindedir ki, avâm (halk) 
tabakası kendi bilgi ve tecrübesine göre sathi bir mânâyı, ihtisas ehli ise lafızla- 
rın köklerine nüfüz ederek değişik mânâları kavrayabilmektedir. Meselâ, (â4 Hi 
Bi el 3) “O, doğurmamış ve doğmamıştır” âyetini sıradan insanlar, “Yüce Allah 
babası ve çocuğu olmaktan münezzehtir” şeklinde anlarlar. Nispeten orta seviyede 
bir ilmi birikime sahip olanlar, söz konusu âyetten “Hz. İsâ'nın #anrı olamayaca- 
ğı” manasını çıkarırlar. Üst seviyedekiler de bu âyete Allah ebedi, ezeli, evvel ve 
âhirdir; hiçbir surette ne zâtında ne sıfatlarında ne de fiillerinde eşi ve benzeri 
yoktur, anlamını verirler”. Hatta onun dilinden hiç anlamayanlar bile, Kur'ân 
okunduğunda çok büyük bir iç huzuruyla onu dinlerler ve kendi idrâk seviyele- 
rine göre ondan bir şeyler anlamaya çalışırlar. İşte bütün bunlar da Yüce Allah'ın 
hayat kitabı olan Kur'ân'ı hem okuma hem ezberleme hem de anlam yönüyle 
kolaylaştırmasından kaynaklanmış olmaktadır. 


Âyet: 49 


40) yi GERİE 3 İS 
“Şüphesiz biz herşeyi bir ölçüye göre yarattık” 


“Kader” Kelimesinin Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


(405) fili değişik formlarıyla Kur'ân'da oldukça fazla yer almaktadır. Geçtiği 
yerlerde yerine göre “güç yetirmek, ölçüp biçmek, biçim ve şekil vermek, miktarını 
belirlemek, takdir etmek” gibi manalara gelmektedir”. Ancak müfessirler bu âyette 
onun iki anlamı üzerinde durmuşlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas demiştir ki, (âğ, BİZ pa NG Ğ) âyetinde yer alan 
kader, “#akdir etmek” yani yaratılacak her şeyi Levh-i mahfüzdaki yazıya göre 
yaratmak manasındadır. Çünkü Allah Taâlâ her mahlüku, her hayrı ve şerri belli 


28 İhlâs 112/3. 
29  Yıldırım,Suat, Kur'ân İlimlerine Giriş, s. 142. 
30 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “k-d-r” md. 
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bir kadere göre yaratmaktadır. Buna göre hayrın kaderi saâdet, şerrin kaderi de 
şekâvet (mutsuzluk) demektir. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933)'ye göre 
de âyetteki kader sözüyle “wikfar” ve “ölçü” kastedilmektedir. Yani Yüce Allah 
her şeyi hiçbir eksiği ya da fazlalığı olmaksızın belli bir miktar ve ölçüye göre 
yaratmıştır”. 


Hadis ve tefsir kaynaklarında Ebü Hureyre'nin burada ele almış olduğu- 
muz âyetin nüzül sebebiyle ilgili şöyle bir rivâyet naklettiği ifade edilmektedir. 
“Denilir ki Kureyş müşrikleri Allah Resülü'nün yanına gelerek kader konusunda 
onunla tartışmaya başladılar. Bunun üzerine (,ââ, #Eİ& ç 3 J$ Ül) âyetinin de içe- 
risinde yer aldığı Kamer süresinin 47 ve 48. âyetleri nâzil oldu”. Öyle anlaşılıyor 
ki bu rivâyeti esas alan bazı müfessirler ilgili âyetteki “#ader” kelimesini, Allah'ın 
dünyadaki her şeyi bir takdire bağlı olarak yaratması şeklinde yorumlamışlardır. 
Nitekim Râzi de tefsirinde söz konusu kelimeye bu anlamı verip onu da (0315 
Oy3alâİi ça) “Onu biz takdir ettik ve biz ne güzel takdir ediciğiz”* âyetiyle te'yid 
etmiştir. Ancak daha önce de ifade ettiğimiz gibi bir kısım müfessir de ilgili 
kelimeye “mi&far ve ölçü” anlamını vermiştir. Sözgelimi müfessir Râzi bu seferde 


36 


aynı kelimeye, (ylâây, âile £ 45 ğ 3) “O'nun katında her şey bir ölçü iledir”*© âyetini 


de delil olarak sunmak suretiyle ilgili kelimeye “64” anlamını vermiş ve ardın- 
dan da demiştir ki, Allah Taâlâ yaratacağı şeyleri zât ve sıfat bakımından mutlak 
bir ölçüye göre yaratmaktadır”. 'Tabii ki, yaratılan her şey bir takdire bağlıdır. 
Bu yüzden bütün varlıklar halk (yaratma) ile ortaya çıkar, gelişir ve nihayet bu- 
lur. Allah kâinât hakkında da böyle bir takdiri söz konusu etmiştir. Bu yüzden 
doğal olarak o da Yüce yaratıcının tayin ettiği vakit geldiğinde görevini bitirmiş 


31 Taberi, Câmiw/-beyân, XXII, 163. Ayrıca bkz. Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, V, 420; Begavi, 
Me'âlimu'-tenzil, V1L, 435; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXIX, 74, Beydâvi, Envâru't-tenzil, VTLL, 47; 
Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, V11, 4654-4655. 

32 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 420; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V1I, 435; Râzi, Mefâtihu'-gayö, 
XXIX, 74; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 47, Derveze, es-Tefiiru'?-hadis, 1, 376. 

33 Müslim, Kader, 19; Taberi, Câmiw7/-beyân, XXII, 163; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VLL, 435; İbnü”- 
Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 101. 

34 Mürselât 77/23. 

35  Râzi, Meförihul gayb, XXIX, 74. Ancak Râzi tefsirinde söz konusu kelimeye miktar anlamını da 
vermiş fakat bu manalar arasında herhangi bir tercihte de bulunmamıştır. 

36 Rad13/8. 

37 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXIX,74. 
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olacaktır. Çünkü kâinât ezeli ve ebedi bir formatta halkedilmemiştir. Dolayısıyla 
onun da sonsuza kadar devam etmesi söz konusu değildir. Bütün bunlar doğru 
olmakla beraber bu hususta bir doğru daha vardır ki, o da Yüce Allah'ın yarattığı 
her şeyi belli bir ölçü ve miktarda halketmiş olmasıdır. Zira yaratılan canlı cansız 
tüm varlıklar hem belli bir program dâhilinde hem de belli bir kapasite ve kabili- 
yette yaratılmaktadır. O halde Allah Taâlâ'nın bu âyette söz konusu ettiği kader, 
yaratacağı her şeyin miktarını, ölçüsünü, durumunu, icâd zamanını ve ömrünü 
bilmesi demektir. Esasen Ehi-i sünnet'in yaklaşımı da budur”. Buna göre deni- 
lebilir ki, (01â, âiz De js Ğ) âyeti, Yüce Allah'ın yaratmış olduğu varlık âlemini 
sadece planlamasını değil, aynı zamanda ölçülü ve biçimli bir surette yaratması 
anlamını da ifade etmektedir. Bu bakımdan söz konusu âyet bize göre yukarıda 
sunmuş olduğumuz iki farklı görüş çerçevesinde yorumlanmalıdır. Çünkü her iki 
yaklaşım da Allah Taâlâ'nın söz konusu âyette ifade etmek istediği amacı temsil 
etmektedir. 


38 o Kurtubi,e/-Cömi, XX, 106. 


(55) RAHMÂN SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 55., iniş sırasına göre de 97. süredir. Abdullah b. 
Abbas, İkrime, el-Hasan el-Basri ve Atâ b. Ebi Rabah'a göre bu sürenin tama- 
mı Mekki, Abdullah b. Mes'üd, Mukâtil b. Süleyman ve Zemahşeri'ye göre ise 
Medeni'dir!. Ancak Kurtubi ilk görüşün daha doğru olduğunu ileri sürmektedir?. 
Şevkâni de sürenin hem Mekke'de hem de Medine'de indiğine dair rivâyetleri 
dikkate alarak, onun kısmen Mekki kısmen de Medeni olduğunu ileri sürmenin 
mümkün olacağını belirtmektedir. Bize göre söz konusu sürenin muhtevasında 
Mekke üslubuna yakın bir üslup tarzının yer almış olması onun, Mekki bir süre 
olduğu görüşünü takviye etmektedir. Adını ilk âyetindeki “Rahmân” kelimesin- 
den almaktadır. Ancak ona *470547-Kur'ân” (Kur'ân'ın güveyisi) ismi de veril- 
miştir. Öyle anlaşılıyor ki, bu isimlendirme Hz. Peygamber'den nakledilen bir 
hadise dayandırılmaktadır. Çünkü Şevkâni'nin Beyhaki'den yaptığı bir rivâyette 
Resülullah buyurmuştur ki: “Her şey için bir güveyi vardır. Kur'ân'ın güveyisi de 
Rahmân süresidir”, Süre baş kısmında Kur'ân'ı Rahmân'ın öğrettiğinden, insa- 
nın yaratılışından, güneş, ay ve yıldızlardan, göklerden ve yerden bahsetmekte; 
ardından da yoğun bir şekilde dünyevi ve uhrevi pekçok nimeti söz konusu ede- 
rek insanların ve cinlerin bu nimetlerden hangisini yalanlayacağını dile getir- 


mektedir. Tamamı 78 âyettir. 


/58) 


Çi gla çiş 
Âyet: 3 


6 öLiyi Giz 
“İnsanı O (Allah) yarattı” 


1 Mâverdi, en-Nüğes ve'-uyün, V, 422; Begavi, Me'âlimu7?-tenzil, Vİ, 441; dp: 1; Zemahşeri, Keşşâf; 
VI, 5; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VILI, 105; Kurtubi, e/-Câmi) XX, 111; Süyüti, ed-Dürrü'/- 
mensür, V1l, 689. 

2 Kurtubi, e/-Câmi, XX,111. 

Şevkâni, Fe?hu'7-kadir, V, 173. 

4 o Şevkâni, Fetbu-kadir V,173. 


W 
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Varlık Âleminde Yaratılan İnsan 


Sonsuz kemâl sıfatlarına sahip olan Allah Taâlâ, kâinatı ve onun içinde 
canlı-cansız, akıllı-akılsız, maddi-rühâni, görünen-görünmeyen birçok varlık 
yaratmıştır. Kâinat da, bütün parçaları birbirine bağlı olarak son derece mükem- 
mel bir tarzda örülmüş, muazzam bir düzen içinde çalışmaktadır. Hem eşsiz bir 
tarzda satır satır işlenen kâinat hem de onda kurulan olağanüstü düzen, tüm se- 
beplilik süreçleriyle birlikte kendi yapıcısının temel işareti ve varlığının delilidir. 
Zira boyutları böylesine engin bir yapıyı, böylesine karışık, zor fakat dakik olan 
bir düzeni, sonsuz güçlü ve merhametli varlık olan Allah yaratmıştır. Elbette ki, 
bu varlık âlemi amaçsız ve gayesiz yaratılmış değildir. O halde bu âlemin yara- 
tılıp teşhir edilmesindeki maksad nedir? Hemen belirtelim ki, kâinatın yaratılış 
gayesi, O Yüce varlığın eşsiz isimleri ve kemâl sıfatlarıyla mahlüklar tarafından 
tanınması, bilinmesi, bu sıfat ve isimlerle O'na ibâdet edilmesi içindir. İşte in- 
sanın yaratılış maksadı da bundan başka bir şey değildir. Ancak acaba bu âyette 
işaret edilen (e) “el-insan” kimdir? Bu sorunun cevabı müfessirler tarafından 


verilmeye çalışılmıştır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre (4LİYI SİZ) âyetinde yer alan “i7- 
san” Hz. Âdem'dir”. 


(2) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709) ve el-Hasan el-Basri'ye göre de söz 
konusu âyetteki insan kelimesi cinse delâlet etmektedir. Dolayısıyla onunla tüm 


insanlar kastedilmiştir8. Râzi de bu görüşü tercih etmektedir”. 


(3) Mücâhid (6. 103/721)'den gelen bir rivâyette de onun insan kelimesini 
“yıldız” olarak te'vil ettiği ifade edilmiştir. Yani ona göre ilgili sözle Yüce Allah 


yaratmış olduğu semânın yıldızlarını kastetmiştir?. 


5 Taberi, Gâmiu”-deyân, XXII, 168-169. Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 423; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VIL, 441; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 6; İbn Atiyye, e/-Muharraru'1-veciz, V, 223; İbnü”-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, VT, 106; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXIX, 86; Kurtubi, e-Câmi, XX, 113; Şevkâni, 
Fethu'l-kadir, V,174. 

6 Taberi, Câmiu7/-beyân, XXII, 169. Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 423; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VI, 441; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VILI, 106; Râzi, Mefütibu'l-gayb, XXIX, 86; Kurtubi, e/- 
Câmi” XX, 113; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V, 174. 

Râzi, Mefâtihu'i-gayb, XXIX, 86. 
Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 6. 
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(4) İbn Keysân en-Nahvi (6. 320/932) de demiştir ki, burada sözü edilen 
insan kelimesi Hz. Muhammed (sav)'e delâlet etmektedir”. 


Öyle anlaşılıyor ki Hz. Âdem İslâmi literatüre göre ilk yaratılan insan ol- 
duğu için bazı müfessirler söz konusu âyette zikredilen “:/ /7san” kelimesiyle 
onun kastedildiğini ileri sürmüşlerdir. Yine bir kısım müfessir de muhtemelen 
varlık âleminde ilk yaratılan nürun Hz. Muhammed'e ait olduğu düşüncesinden 
hareketle, (OLİN GİS) âyetindeki el-insan sözcüğünü Allah Resülü (sav)'ne işâret 
saymıştır. Ancak Mücâhidin ileri sürmüş olduğu insandan maksat yıldızdır, gö- 
rüşüyle neyi amaçladığı anlaşılır gibi değildir. Bize göre bu âyette zikredilen in- 
sandan maksat bütün insanlar olmalıdır. Çünkü Yüce Allah söz konusu âyette 
insan cinsine hitâp etmiştir. Kelimenin başında zikredilen '2/” takısı buna işaret 
etmektedir. Bu hususta ileri sürülebilecek bir başka delil de Rahmân 55/4. âyette 
yer verilen “Zeyân” kavramıdır. Zira beyân, kısaca insanın duygu ve düşünceleri- 
ni açıklayabilme ve kendini anlatabilme kabiliyetidir. Tabii ki bu kabiliyetin de 
insanın akıl, irâde ve idrâkıyla yakın bir ilişkisi söz konusudur. Bütün bunların 
insana verilmesinin de tek bir amacı vardır o da, insanın Allah'a karşı kulluk 
görevini yerine getirmesidir. Bu da gösteriyor ki, Rahmân süresinin 3. âyetinde 
zikredilen el-insan sözcüğü ile sadece Hz. Âdem yahut Hz. Muhammed değil, 
bütün insanlar kastedilmiştir. Eğer öğle olsaydı, o zaman sadece sözü edilen bu 
zatlardan kulluk yapmaları istenmiş olurdu ki, bu da hikmete uygun düşmezdi. 


Âyet: 4 

443 öld klz 
“Ona beyânı öğretti” 
İnsana Öğretilen Beyân 


Bir önceki âyetle ilgili yorumları değerlendirirken de ifade ettiğimiz gibi 
beyân sözlük anlamı itibariyle, “açıklama, açıkça anlatma, ifade etme, delil ve kanı?” 
anlamına gelmektedir9, Ancak müfessirler söz konusu kelimenin lügavi anlam 


9 Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V11, 441; Zernahşeri, Keşşâf, Vİ, 6; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 
223; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 106; Râzi, Mefütihu'l-gayb, XXIX, 86; Kurtubi, e/-Câmi, 
XX, 113; Şevkâni, Fe4hu7-&adir, V, 174. 

10 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “b-y-n” md. 
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alanı içerisinde hareket etmekle beraber bazı farklı yorumlar da yapmışlardır. 
Şimdi biz burada öncelikle sözünü ettiğimiz yorumları serdedip ardından da 
konuyla ilgili olarak kendi değerlendirmemizi sunmaya çalışacağız: 


(1) Dahhâk ve Rebi' b. Enes'e göre burada sözü edilen beyandan maksat, 
hayır ve şer bilgisidir!!. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de ilgili âyette yer verilen beyan anlamak, an- 
latmak ve temyiz etmek anlamını ifade etmektedir. Zira bu, insanı hayvandan 
ayıran en temel bir özelliktir. 


(3) Katâde (6. 117/735) de demiştir ki, insana öğretilen beyan, helâl ve ha- 
ramlardır. Çünkü bunlar şeriat sahibi tarafından (vahiyle) insana bildirilmiştir. 


(4) İbn Cüreyc (6. 150/767) de söz konusu kavrama “hidâyet” manasını ver- 
miştir”. 


(5) Taberi de tefsirinde beyânla ilgili tercihini şöyle ifade etmiştir: Beyân 
insanın hem dini hem de dünyevi hususlarda ihtiyaç duyduğu helâl, haram gibi 
konular yanında, hayatını devam ettirirken konuşma gibi temel niteliklere sahip 
olmasıdır. Bu yüzdendir ki, Yüce Allah beyânın sınırlarını tahsis etmeyip genel- 
leştirmiştir”6, 


(6) Mâverdi'nin de söz konusu kelimeyi “44/” olarak tanımladığı görülmek- 
tedir. Çünkü ona göre beyân aklın tercümanıdır yani beyanda asıl olan akıldır”. 


(7) Begavi ise tefsirinde beyân sözcüğünü eşyanın isimleri olarak te'vil 
etmiştir. 


11 Taberi, Câmiu/-öeyân, XXII, 169. Mâverdi, en-Nüketve?-uyün, V,423; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
VIL, 106; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 113; Şevkâni, Feshu7-kadir, V, 174. 

12 Taberi, Câömiu'-beyân, XX11,170. Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 423; İbn Atiyye, e/-Muharraru?- 
veciz, V, 223; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VII, 106; Kurtubi, e/- Câmi) XX, 113; Şevkâni, Feshu7- 
kadir, V,174. 

13  Zemahşeri, Keşşâf Vİ, 5; Beydâvi, Envâru-tenzil V111,50. 

14 o Taberi, Câmiu7/-beyân, XXII, 169. Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 423; İbn Atiyye, e/-Mubharraru1- 
veciz, V, 223; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VII, 106; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 113; Şevkâni, Feshu”- 
kadir, V,174. 

15 o Mâverdi,en-Nüğetvel-uyün, V,423, İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, VI, 106; Kurtubi, e/-Câmi), XX, 113. 

16 Taberi, Câmiu'-deyân, XX11, 170. 

17 o Mâverdi,en-Nüğet ve/-uyün, V, 423. 

18  Begavi, Meâlimu?-tenzil, VIL, 441. Ayrıca bkz. Şevkâni, Fe?hu'7-kadir, V, 174. 
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(8) İbnü'l-Cevzi'den gelen bir açıklamaya göre de beyandan maksat, yazı 


sanatıdır”. 


Bize göre burada sıraladığımız görüşlerin her biri bir açıdan doğru olabilir. 
Çünkü her bir tanım beyanın bir niteliğini ortaya koymaktadır. Buna göre Al- 
lah Taâlâ'nın insana öğrettiği beyan aslında onu hayvanlardan ayıran en temel 
bir özellik olarak kabul edebileceğimiz konuşma yeteneğidir. Bu yüzdendir ki, 
insana “Zayvan-ı nâfık” yani konuşan canlı denilmiştir. Ancak bu temel özellik 
de pek çok vasfı içerisinde barındırmaktadır. Bunların başında akıl, irâde ve fe- 
him gücü gelmektedir. İnsanı tüm canlılardan üstün kılan ve ona en mükerrem 
varlık ünvanını veren de bu temel niteliklerdir. Zira insan esasen bu özellikleri 
sayesinde söyleneni idrâk edip anlamakta, düşünmekte ve düşündüğünü anlata- 
bilmektedir. Bir başka ifade ile insanın konuşan bir varlık olması, onun akıl, şuur 
ve irâde sahibi olmasının bir sonucudur. İşte insan tüm bu donanımıyla hidâyete 
namzet olarak yaratılmıştır. Kısacası Allah Taâlâ insana bu yetenekleri vererek 
onu şuursuz varlıklardan ayırmış ve vahiyle de yolunu aydınlatıp yeryüzüne hali- 
fe yapmıştır. Ancak burada şu husus da unutulmamalıdır ki, insanoğluna verilen 
tüm bu özellikler ilâhi bir cebri beraberinde getirmiş değildir. Yani insanlığın 
hidâyeti cebri ve zorunlu kanunlara göre değil, vicdan ve irâdeye bağlı olarak 
düzenlenmiştir. Eğer böyle olmasaydı o zaman imân olgusu cebri olurdu. Bu da 
tabiatıyla insana bahşedilen beyân gerçeğine ters düşerdi. Çünkü onu mükem- 
mel bir varlık haline getirip hayvanlardan ayıran en temel vasıf, beyân öğretisidir. 
Bu da daha önce de belirttiğimiz gibi başta akıl, idrâk, şuur, fehim ve diğer tüm 
yeteneklerin bir arada bulunmasıyla mümkündür. 


Âyet: 5 


<5) gezi yağliğ ARAN 
“Güneş ve ay bir hesaba göre hareket etmektedir” 
“Hüsbân” Sözcüğü İle İlgili Yaklaşımlar 


Bu âyet gök cisimlerinin ince bir hesaba bağlı hareket ettiklerini bize haber 
vermektedir. Bu yaklaşım “55564n” sözcüğünün ifade ettiği anlamlardan biridir. 


19  İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VILI, 106. Ayrıca bkz. Kurtubi, e-Câmi, XX, 113; Şevkâni, Ferhu7- 
kadir, V, 174. 
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Müfessirler ona bundan başka anlamlar da vermişlerdir. Bunları şöyle ifade 


etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan “355447” hesab anla- 


mına gelmektedir. Çünkü hesâb, hüsbân kelimesinin masdarı yahut çoğuludur”, 


(2) Mücâhid'e göre de bu âyette zikredilen hüsbân “deverân” demektir. Çün- 
kü güneş ve ay tıpkı bir değirmenin mili gibi dönüp durmaktadır, 


(3) Dahhâk da onu “Zader” olarak tanımlamıştır?. Ancak söz konusu mü- 
fessir kader sözcüğü ile Allah'ın takdirini mi yoksa miktar ve ölçüyü mü kastet- 


miştir? Bu açık değildir. 
(4) Tâvus b. Keysân (106/724)'dan gelen bir habere göre de hüsban “zaman” 


anlamını ifade etmektedir. Zira güneş ve ay kendileri için takdir edilen bir zaman 
sayesinde gece ile gündüzün birbirinden ayrılmasına vesile olmaktadırlar. Şayet 
durum böyle olmasaydı yani güneş ya da ay zamanın dışında kalsaydı, o vakit 
dünya ya hep gece ya da hep gündüz olurdu. İşte böyle bir olumsuzluk ortaya 
çıkmasın diye Yüce Allah hem güneş hem de ay için ayrı ayrı zaman takdir ede- 
rek, geceyi gündüzden gündüzü de geceden ayırmıştır”. 


(5) Katâde ve Süddi de demiştir ki, hüsbân “ece/” (süre) demektir. Buna göre 


güneş ve ay için takdir edilen ecel dolduğu zaman kıyamet kopacak demektir”, 


Herşeyden önce şunu ifade edelim ki, Taberi tefsirinde bizim yukarıda sıra- 
ladığımız görüşleri zikrettikten sonra bunların arasından Abdullah b. Abbas'ın 
görüşünü tercih etmiştir. Yani ona göre bu âyette zikredilen hüsbân, güneşle ayın 


kendileri için takdir edilen menzillerde ince ve şaşmaz bir hesap dâhilinde hareket 


20 Taberi, Câmiu'-beyân, XXII, 171. Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 423; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VII, 442; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 6; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 224; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, VUI, 106; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 113; Beydâvi, Envâru-tenzil, VT, 52. 

21 Taberi, Cömiu/-beyân, XXII, 172. Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 424; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VI, 442; İbn Atiyye, /-Muharrarul-veciz, V, 224; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 114. 

22 “Taberi, Cömiu/-beyân, XXII, 172. Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 424; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, 
VII, 442; Kurtubi, /-Câmi, XX, 114. 

23 oMâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 423-424; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VTL, 442; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru-veciz, V, 224; Kurtubi, e/-Câmi' XX, 114. 

24 Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 171. Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 423; Kurtubi, e-Câmi, XX, 
114. 
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etmesi anlamına gelmektedir”. Zemahşeri ve Beydâvi de benzer bir görüşü 
benimsemişlerdir”. Bize göre de söz konusu âyet, güneş, ay ve hatta tüm ge- 
zegenlerin ilâhi takdir muvâcehesinde oluşturulmuş muazzam bir kanuna tâbi 
olduklarını göstermektedir. Söz konusu kanun sayesindedir ki, dünya tüm can- 
lılar için yaşanılacak bir yer hâline getirilmiştir. Çünkü denildiğine göre güneş 
dünya eksenine yirmi üç buçuk derecede eğik olarak tasarlanmıştır. Bu da dünya 
üzerinde canlıların yaşaması için son derecede ince bir hesap demektir. Zira söz 
konusu rakamın yarım derece yukarıda ya da aşağıda olması durumunda, dünya 
ya cehennem gibi kaynayacak ya da kutuplar gibi buzullarla kaplı hâle gelecektir. 
Dolayısıyla her iki durumda da yeryüzünde yaşama imkânı olmayacaktır. Ayrı- 
ca Allah Taâlâ'nın gök cisimleri için koymuş olduğu o muazzam kanuna göre, 
dünya hem kendi etrafında hem de güneşin etrafında dönmektedir. Birinci ha- 
rekette yani dünyanın kendi ekseni etrafında dönmesi sonucunda gece ile gün- 
düz, güneşin etrafında dönmesiyle de mevsimler meydana gelmektedir. Dünya 
birinci hareketini yirmi dört saatlik bir sürede, ikinci hareketini ise tam bir sene- 
de tamamlamaktadır. Üstelik dünya güneşin etrafında dönerken güneş de kendi 
ekseni etrafında dönmektedir. Bu iki cisim yani dünya ile güneş arasındaki me- 
safenin yaklaşık yüzelli milyon kilometrelik bir uzaklık olduğunu düşünürsek, o 
takdirde dünyanın güneş etrafındaki yolculuğunun ne kadar büyük bir alan için 
söz konusu olduğunu anlamış oluruz”. İster güneş, ister ay, isterse diğer geze- 
genler olsun hiçbir gök cismi bu varlık âleminde ebedi değildir. Çünkü herşeyin 
bir eceli vardır ve herşey kendisine verilen vazifeyi ancak vâdesi gelinceye kadar 
sürdürme durumundadır. Ve yine herşeyin var olmadan önceki zaman içinde bir 
başlangıcı ve süresinin nihayetinde de bir sonu vardır. Bu da göstermektedir ki, 
hem bir başlangıcı hem de sonu olan, ayrıca yaratılmalarında yüce bir kudrete 
muhtaç bulunan bu geçici varlıklar, Allah'ın koymuş olduğu mutlak bir hesaba 
göre hareket etmektedirler. İşte hüsbân, sözü edilen bu hesaba işaret etmektedir. 


Âyet: 7-9 


ht ÖZİL! AğİZ 483 ÖZİL 4 1ğAİS Yİ 473 OLİN 333 gaz 
493 O. 1225 Y3 


25 Taberi, Câmiwl-beyân, XXII, 173. 
26 oZemahşeri, Keşşaf Vİ, 6; Beydâvi, Envâru?-tenzi/, VU, 52. 
27  Bucaille, Maurice, Ki/46-: Mukaddes Kur'ân ve Bilim, s. 213. 
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“Göğü O (Allah) yükseltti ve mizân (düzen/denge) koydu. Sakın taşkınlık edip 
bu düzeni (dengeyi) bozmayın. Tartıyı adâletle yapın ve terazide (dengede) eksiklik 


yapmayın” 


Allah'ın Kâinâta Koyduğu “Mizân” 


Türkçe'ye gök olarak tercüme edilen semâ, esasen üzerimizde yükselen uç- 
suz bucaksız âlemin, milyarlarca galaksi ve gök cisminin içerisinde yer aldığı, 
belli bir düzene göre hareket eden kozmik boşluk demektir. Mizân ise en bilinen 
anlamıyla terazi manasına gelmektedir”. Bu durumda semâ ile mizân arasında 
nasıl bir anlam ilişkisinden söz edilebilir? Hemen belirtelim ki bu ilişkiyi ku- 
rabilmek için önce mizân sözcüğüne uygun bir anlam vermek gerekmektedir. 
İşte müfessirler bunu yaparak sözünü ettiğimiz ilişkiyi kurmaya çalışmışlardır. 
Ancak sonraki iki âyette yer alan mizân kelimesine gelince görebildiğimiz kada- 
rıyla müfessirler ona da farklı anlamlar vermişlerdir. Müfessirlerin konuyla ilgili 
yaklaşımları şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve el-Hasan el-Basri'ye göre söz konusu 
âyette zikri geçen mizân, herkes tarafından bilinen “/erazi” demektir”. 


(2) Mücâhid, Katâde ve Süddi'nin içinde yer aldığı çoğunluğun kanaatine 
göre de mizân “adâlet” anlamına gelmektedir”. 


(3) Hüseyin b. el-Fadl (6. 282/895) da demiştir ki, burada sözü edilen mizân 


ra.» 


ile “Kur'ân” kastedilmiştir"!. 


(4) Mâverdi'nin de şöyle dediği ifade edilmektedir: (815.11 35 Gal Ek i4) 
âyetindeki mizandan maksat “3ö&öm” dür. 


(5) Elmalılı da tefsirinde mizân sözcüğünü eşya arasında var olan “gene/ 
denge” yahut genel “çekim kanunu” (gravitation) olarak te'vil etmiştir”. 


28 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “v-2-n” md. 

29 Mâverdi,en-Nüketve?-uyün, V,424; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 6; İbn Atiyye, e/-Muharrarul-veciz, V, 224; 
İbnü'-Cevzi, Zâdi7-mesir, VU, 107; Kurtubi, £-Câmi" XX, 116; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VI, 53. 

30 Taberi, Cömiw7-beyân, XXII, 178; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 424; İbn Atiyye, e/-Muharraru”1- 
veciz, V, 224; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VU, 107; Kurtubi, e/-Câmi', XX, 116; Beydâvi, Envâru'?- 
tenzil, VIII, 53. 

31 oMâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 424; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 116. 

32  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 107; Kurtubi, /-Câmi) XX, 116. 

33 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dili, V11, 4665. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, LX, 186. 
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Burada zikrettiğimiz tabloya bakılırsa görülür ki müfessirlerin çoğunluğu, 
söz konusu âyette yer alan mizân kelimesine “244/e/” anlamını vermişlerdir. “Ha£ 
ve hukuka uyma, herkesin hakkını gözetme, doğruluktan ayrılmamak” gibi anlam- 
lara gelen adâlet terimi de esasen özünde “her şeyi Jayık olduğu yere koymak” yani 
ölçülü ve dengeli hareket etmek” anlamını taşımaktadır. Bu noktadan bakıldığında 
(Giz.İl EE) Yas; sl. 2113) âyetindeki mizân sözcüğüne kısaca “denge” anlamını 
vermek mümkün olabilir. Semânın dengesi de günümüzde “mer&ezcil ve mer- 
kezkaç kuvveti” kanunu adıyla ifade edilmektedir. Bu kanun sayesindedir ki, gök 
cisimleri ne birbirlerini sonsuza kadar iterler ne de birbirlerini kendilerine çek- 
mek suretiyle bir araya toplanıp kümelenirler. Kısacası, Yüce Allah bu büyük 
kütleleri uzay boşluğunda hareket eden bir sisteme bağlamış, bunları birbirinden 
uzak tutmak ve birbirlerine çarpmamalarını sağlamak için de bu kütlelere hem 
birbirlerini itme hem de çekme gücü özelliği vermiştir. Böylece bir denge sağ- 
lamak suretiyle söz konusu gök cisimlerinin birbirlerinden uzaklaşmalarını veya 
bir araya toplanarak birbiriyle kümelenmelerini önlemiştir”. Ayrıca söz konusu 
kanunun zıt kutupları arasında çok muazzam bir denge de bulunmaktadır. Bu 
denge sebebiyle de gök cisimleri kendileri için takdir edilen noktada bulunup, 
kayma, sapma, yığılma ve düşme gibi durumlardan uzak kalmışlardır”. 


Burada şunu da belirtelim ki, astronomi ve fiziğin esasını teşkil eden itme ve 
çekme kanunu Isaac Newton (1642-1727) tarafından keşfedilmiştir. Halbuki bu 
âyetlerde görüldüğü gibi Yüce yaratıcı söz konusu kanunun keşfinden asırlarca 
önce kelâm-ı ilâhisinde kâinâtın dengesini ve âhengini temin eden söz konu- 
su kanuna, muhtemelen bu âyette zikrettiği mizân sözcüğü ile işaret etmiştir. 
Ancak ne yazık ki, Newton ortaya çıkıp da Allah'ın kitabındaki bu esrarın ma- 
hiyetini çözünceye kadar konuyla ilgili âyetlerin anlam ve sırları yeterince anla- 
şılamamıştır**. Bu sebeple diyebiliriz ki, Kur'ân'ın anlaşılması noktasında bugün 
için biz, dünden daha iyi bir noktadayız. Çünkü Kur'ân-ı Kerim mu'cize bir 
kitaptır, onun sırlarının çözülmesinde de en büyük müfessir zamandır. O yüzden 
Kur'ân'daki kozmolojik naslar zaman geçtikçe daha doğru anlaşılacaktır. Kur'ân, 
bu tür bilgileri genel kanunlar çerçevesinde sunduğu için ortaya atılan nazariye- 
lerin değişmesiyle de hiçbir zaman zarar görmeyecektir. 


34 Heyet, Kur'ân Yolu, Ankara 2007, TII, 271. 

35  Genişbilgi için bkz. Kırca, Celal, Modern İlimler, s. 142-144; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dif, IV, 
2948; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 452. 

36  Kırca,Celal, Modern İlimler, s. 142. 
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Âyet: 10 


4103 İV G3 y23İi5 


“O yeryüzünü canlıların altına serdi” 


“Enâm” Sözcüğünün Anlamı 


Burada ele aldığımız âyette yer alan enâm kelimesi, “775, ci7” ya da “yeryü- 
zündeki canlı varlık” anlamına gelmektedir?”. Ancak müfessirler ona bazı farklı 
manalar da yüklemişlerdir. Bunlar şöyle zikredilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ilgili âyetteki “emâm” sözcüğü ile insanlar kas- 
tedilmektedir. 


Muhammed İzzet Derveze de benzer bir yaklaşımla demiştir ki, sürenin il- 
gili âyetleri arasındaki atmosfer ve insana yönelik uyarı ve sorumluluklar onunla 
insan türünün kastedildiğini göstermektedir”. 


(2) Mücâhid, Katâde ve Süddi'ye göre de söz konusu kelime yeryüzünde 
yaşayan ruh sahibi tüm canlıları ifade etmektedir”. 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, Yüce Allah yeryüzünü insanlar ve cinler 
için yaratmıştır. O halde “eyam” kelimesinden maksat söz konusu iki varlıktır. 


Bize göre bu yaklaşımlar içerisinde en isabetli olanı ikinci sıradaki yakla- 
şımdır. Zira yeryüzünde insanın dışında pek çok canlı yaşamaktadır. Dolayısıyla 
enâmı sadece insana ya da insanlar ve cinlere hasretmek en azından vâkıaya ters 
düşmektedir. O halde diğer iki görüşün âyetin ruhuna uygun olduğunu söylemek 
mümkün değildir. Bizim bu anlayışımız esasen aynı sürenin yedinci âyetiyle de 
uyum sağlamaktadır. Zira o âyette de Yüce Allah gökyüzünü yaratıp ona muhteşem 


37 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dih, Vİ, 4667. 

38 Taberi, Cömiw/-beyân, XXII, 180; Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, V, 425; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VI, 442; İbn Atiyye, e/-Muharraru'/-veciz, V, 225; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VIII, 107; Kurtubi, 
el-Câmi, XX, 118; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTİ, 55. 

39 Derveze,ef-Tefiirul-hadis, V,5. 

40 Taberi, Câmiw/-öeyân, XXII, 180; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 425; Zemahşeri, Keşşâf, V1,7; 
İbn Atiyye, e-Muharraru'i-veciz, V, 225; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 107; Kurtubi, e/-Câmi? 
XX, 118; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 55. 

41 Taberi, Câmiui-beyân, XXI1,180; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 425, Zemahşeri, Keşşâf, VI, 7, İbn 
Atiyye, e-Muharrarul-veciz, V, 225; İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, VU, 107; Kurtubi, 4/-Câmi, XX,118. 
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bir denge koyduğunu ifade ettikten sonra, ardından da bu âyette yeri yaratıp 
canlılar için yaydığını zikretmiştir. Bu durumda yerin sadece insanoğlu için ya- 
ratıldığını ileri sürmek doğru değildir. Ayrıca bu yaklaşım tarzı, yeryüzü insanlar 
için yaratılmıştır, o halde arzdaki tüm kaynaklar eşit paylaşılmalıdır, şeklindeki 
bir anlayışı da devre dışı bırakmaktadır. Çünkü Çi Gel) âyetiyle Yüce 
Allah kâinât içinde her mahlük için uygun şartlar yarattığını ifade etmektedir? 
Böyle olunca onu yalnız insanlara hasretmek isabetli olmaz. Ancak bu durumda 
bizim tercihimizin sözgelimi Kur'ân'ın, (4 > ,5 3Yı gü ŞU Fİ A3 
İYİ eğil Yİ GNB 3 j2) “O, göklerde ve yerde ne varsa bepsini, kendi katından 
(bir lütuf olmak üzere) size boyun eğdirmiştir. Elbette bunda düşünen bir toplum için 
ibretler vardır” âyetine ters düştüğü ileri sürülebilir. Buna şöyle cevap vermek 
mümkündür. Bilindiği gibi Çç e LİVE 33) 3) âyetinde yerde yaşayan varlıklara 
vurgu yapılırken, diğerinde göklerdeki ve yerdeki tüm varlıkların emrine amâde 
kılındığı insandan söz edilmektedir. Buna göre insan, diğer varlıklarla yeryüzün- 
de birlikte yaşamakta, ama kendisine boyun eğdirildiği için yerine göre tüm var- 
lıklardan yararlanmaktadır. Bu da bize gösteriyor ki söz konusu âyetler arasında 
herhangi bir çelişki mevcut değildir. Çelişkinin olmaması da burada ele almış 
olduğumuz âyete yönelik yaklaşımımızın isabetli olduğunu göstermektedir. 


Âyet: 12 
diz öne ali 5 e; 


“Orada (yeryüzünde) çimlenen dâneler ve hoş kokulu bitkiler vardır” 


Arz İçin Takdir Edilen “Reyhân” 

Reyhân “Zokusu olan şey” veya “rızık” anlamına gelmektedir**. Bu bakımdan 
o, güzel kokulu otların hepsi için kullanılmaktadır”. Ancak müfessirler söz ko- 
nusu kelimeye daha farklı manalar da vermişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan reyhân, henüz başağı çıkma- 
yan “yeşil ekin” demektir”. 


42 o Mevdüdi, Tefhimu/-Kur'ân, V1, 65,dp: 10. 

43 Câsiye 45/13. 

44 — Râğıb İsfahâni, Müfredât,“r-v-h” md. 

45 Elmalılı, Hak Dini Kur'ânDili, V11, 4667. 

46 o Taberi, Câömiu/-beyân, XXII, 187, Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, V,426; İbnü”l-Cevzi, Zâdü?7-mesir, 
VII, 109. 
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(2) Sa'id b. Cübeyr'e göre de reyhan sapı ve gövdesi olan her türlü bitkiyi 
ifade etmektedir”. 


(3) Mücâhid ve Süddi de demiştir ki, reyhân “1274” anlamına gelmekte- 
dir, 


(4) Dahhâk ve el-Hasan el-Basri de söz konusu kelime ile Yüce Allah'ın, 
arzda bitirdiği hoş kokulu bitkilerin tümünü kastettiğini öne sürmüşlerdir”. 


(5) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ve Ferrâ (6. 207/823) da onun insan- 
ların ekmek yapımında kullandıkları “747e” (hububat) olduğunu söylemiştir"©. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada sıraladığımız görüşlere tefsirinde 
yer veren Taberi reyhân sözcüğünü, temel gıda maddesi olan “2xbuba£” olarak 
tefsir etmektedir”. Bu noktada Elmalılı da demiştir ki, reyhân aslında güzel 
kokulu bir bitkidir. Bunun rızıkla da ilişkisi söz konusudur. Sözgelimi ekmek 
kokusu, karnı acıkmış bir insan için her güzel kokudan daha etkili olabilir? O 
halde reyhân kelimesinin lügat anlamıyla müfessirlerin rızık tanımları, ekmek 
örneği üzerinden daha iyi anlaşılmaktadır. Çünkü rızık denince evvela insanın 
yiyeceği şeyler akla gelmektedir. Bilindiği gibi en temel gıda maddesi de ekmek- 
tir. Ondaki koku da dikkate alınırsa, o vakit (9555115 ci asli g3 £&.İl5) âyetindeki 
reyhânın, rızkın aslını oluşturan hububat olduğu ileri sürülebilir. Buna göre yu- 
karıda sıraladığımız görüşler içinde ilgili kelimenin anlamını yansıtan en doğru 
görüşün, son sırada yer verdiğimiz İbnü/s-Sâib el-Kelbi ve Ferrâ'nın öne sür- 
düğü görüş olduğunu söyleyebiliriz. Çünkü söz konusu iki müfessir de reyhân 


lafzına hububât anlamını vermişlerdir. 


47 İbn Atiyye, e-Muharraru'7-veciz, V, 225. 

48 o Taberi, Câmiw7-beyân, XXII, 186; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V,426; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
V11,443; Zemahşeri, Keşşâf; VL,7, İbn Atiyye, e/-Muharraru'(veciz, V, 225; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/- 
mesir, VII, 108; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 55. 

49 o Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 187; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 426, Begavi, Meâlimu?-tenzil, 
VI, 443; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 225; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 109; Beydâvi, 
Envâru?-tenzil, VUL, 55; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, VU, 4667. 

50 Taberi, Câömiui-beyân, XXII, 188; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V,426; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7-mesir, 
VT, 109. 

51 Taberi, Câmiu7-beyân, XXTI, 188. 

52 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dili, V11, 4667. 
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Âyet: 17 


417p YE Aİ 55 ANE 
“O, iki doğunun da Rabbi iki batının da Rabbidir” 


İki Doğu ve İki Batı 
Allah Taâlâ'nın iki doğu ve iki batının Rabbi olduğu ifade edilen bu âyette 


yer alan iki doğu ve iki batıyla ne kastedildiği hususunda tefsirlerde farklı görüş- 
lere rastlamak mümkündür. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'ye göre söz konusu âyetteki iki 
doğu ve iki batıdan maksat, yaz ve kış mevsimlerinde güneşin farklı noktalardan 
doğup batmasıdır”. 


Benzer bir yaklaşım da Mevdüdi'den nakledilmiştir. Zira o da tefsirinde 
demiştir ki, bu âyette yer alan iki doğu ve iki batı ifadesiyle, dünyanın iki ya- 
rım küresindeki güneşin hareketleri kastedilmiştir. Çünkü dünya küre biçiminde 
olduğu için her bir yarım küreye göre güneşin doğuş ve batış yerleri farklılık 
arzetmektedir”. 


(2) Sehl b. Abdillah et-Tüsteri (6. 283/896) de tasavvufi bir bakış açısıyla 
demiştir ki, (5 Aİl &35 g8 azli &3) âyetinde söz konusu edilen iki doğu ve iki 
batıyla, insandaki kalbin ve dilin doğuşuyla batışı kastedilmiştir”. 


(3) Mâverdi de ilgili ifadeyi tefsirinde şöyle açıklamıştır: Bu âyette yer alan 
iki doğu güneş ve ayın doğduğu yer, iki batı da aynı şekilde güneş ve ayın battığı 
yer demektir”, 


(4) Elmalılı da tefsirinde iki doğu ve iki batıdan muradın, güneşin ve diğer 
gök cisimlerinin doğuş ve batış yerleri olduğunu ifade etmiştir”. 


53 Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 198; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 429; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VII, 444; Zemahşeri, Keşşâf, V1,8; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VII, 112; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
VII, 58; Elmalılı, Hat Dini Kur'ân Diji, VII, 4671. 

54 o Mevdüdi, Tefpimu7-Kurân, V1, 70, dp: 17. Ayrıca bkz. Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dih, VII, 4671. 

55 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 429. Muhtemelen bu müfessir sözünü ettiği tanımlama ile insanın 
doğumunu ve ölümünü kastetmektedir. 

56 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 429; Elmalılı, Haz Dini Kurân Difi, V11, 4671; Ateş, Süleyman, 
Çağdaş Tefsir, IX, 188; Heyet, Kur'ün Yolu, V, 203; 

57 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dih, V11, 4671. 
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Bizim kanaatimize göre bu görüşlerden ilki âyetin ruhuna daha uygun düş- 
mektedir. Abdullah b. Abbas, Katâde, Mücâhid ve Mevdüdi'nin de içinde yer 
aldığı çoğunluğun bu görüşe meyletmesi de, söz konusu görüşün daha muteber 
olduğu şeklinde algılanabilir. Esasen insanın aklına gelen ilk yaklaşım da zaten 
budur. Çünkü insanoğlu öteden beri kış aylarında gecelerin uzun gündüzlerin 
kısa, yaz aylarında da tam bunun tersi olarak gecelerin kısa gündüzlerin uzun ol- 
duğunu müşâhede etmektedir. Bu da tabiatıyla güneşin yaz ve kış mevsimlerinde 
farklı noktalardan doğduğu ve battığı anlamına gelir. Hal böyle iken bu durumda 
başka bir görüşe meyletmek pek isabetli olmasa gerektir. 


Burada ayrıca şunu da ifade edelim ki, ( 6 y3s1â ği > gesi EYE Lİ ei al xe) 
“Doğuların ve batıların Rabbine yemin ederim ki, bizim (ber şeye) gücümüz yeter 8 
âyetinde de görüldüğü gibi Yüce Allah, doğuların ve batıların Rabbine yemin 
etmiştir. Bunu da iki şekilde anlamak mümkündür. Birincisi yukarıdaki âyetle de 
irtibatlı olarak diyebiliriz ki, yaz ve kış mevsimine göre güneşin doğuş ve batış 
noktaları ikiden ibaret değildir. Eğer böyle olsaydı günlerin ve gecelerin uzaması 
veya kısalması iki zaman dilimi içinde gerçekleşiverirdi. Halbuki güneşin yaz ve 
kış mevsimine göre değişken olan hareketleri, Allah'ın takdir ettiği bir zaman di- 
limi içerisinde farklı doğu ve batı noktalarında seyretmektedir. Bu da gösteriyor 
ki esasen güneşin doğuşu ve batışı başlangıç ve sonuç bakımından iki doğu ve 
iki batıdan ibaret olsa da, söz konusu olan başlangıç ve sonuç zamanı itibariyle 
doğuşlar ve batışlar, o süredeki gün ve gece sayısı kadar çoktur. 

Doğular ve batılar konusundaki ikinci yaklaşım da şu olabilir: Bilindiği gibi 
kâinatta sayısız güneşler, aylar ve bunların üzerine doğup battığı yıldızlar vardır. 
Bu yüzden Yüce Allah (5,4 Ğ “ Kesi 3d ERER Oz sl Yö) âyetiyle muhte- 
melen kâinattaki bu düzeni kastetmiş olabilir. Buna göre iki doğu ve iki batı ile 
yaz ve kış aylarında güneşin doğup battığı farklı yerler, doğular ve batılarla da 
evrendeki sayısız güneşler kastedilmiş demektir. 


Âyet: 19-20 


4203 ols Y ği eği 4193 öl idi ge 
“O, birbirine kavuşmak üzere iki denizi sahverdi. (Ancak) Aralarında bir engel 


vardır; (o yüzden) birbirlerine karışmazlar” 


58 Me'âric 70/40. 
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Suları Birbirine Karışmayan İki Deniz 


Tespit edebildiğimiz kadarıyla bu mesele de müfessirlerin üzerinde fark- 
lı görüş serdettikleri konulardan biridir. Bu yüzden ilk dönemden itibaren bu 
ve benzeri âyetler ele alınırken farklı yorumlar yapılmıştır. Bunlardan bazılarını 


şöyle zikretmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (43:431) sözcüğü ile ifade edilen iki denizden 
maksat, gök ve yer denizidir”. Bu görüş aynı zamanda Taberi'nin de tercih ettiği 
bir görüştür“. 

(2) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de söz konusu iki denizden murad 


Fars ve Rum denizleridir“!. 


(3) İbn Cüreye (6. 150/767) de demiştir ki, ilgili âyette yer verilen iki denizle 


tuzlu ve tatlı sular kastedilmiştir”. 


(4) Mâverdi'nin tefsirinde yer alan bir bilgi de bize göstermektedir ki, bu iki 
denizden biri dünyanın en doğu tarafında, diğeri de en batı tarafında bulunmak- 
tadır*. Söz konusu iki deniz arasında bulunan büyük bir kara parçası da onların 


sularının birbirine karışmasına engel olmaktadır. 


(5) Kurtubi de tefsirinde ilgili âyette sözü edilen iki denizin inci ve mercân 


denizi olduğunu ifade eden bir haber nakletmiştir#*, 


(6) Elmalılı da bu konuyla ilgili olarak şöyle bir işâri yorum nakletmektedir: 
Söz konusu iki denizden maksat, cismâni âlem ile ruhâni âlemdir. Bunların bir- 


birine karışmasını önleyen de hayâl âlemidir“. 


59 Taberi, Câmiw/-beyân, XX11,200; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V,429; İbn Atiyye, e/-Muharraru- 
veciz, V, 227; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 127; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Diji, V11, 4672. 

60 Taberi, Câmix7-beyân, XXII, 201. 

61 Taberi, Câmiw/-beyân, XX11, 200; Mâverdi, en-Nüket ve')-uyün, V, 429; İbn Atiyye, e/- Muharraru'- 
veciz, V, 227; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 127; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Diğ, V11, 4672. 

62 Mâverdi,en-Nüğetvel-uyün, V, 429; Begavi, Me'âlimu?-tenzi!, V11, 444; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 8; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V,227; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, V11,112; Beydâvi, Envâru?- 
genzil, VT, 58; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Diğ, V11, 4672. 

63 o Mâverdi,en-Nüğet ve/-uyün, V, 429. 

64  Kurtubi,e/-Câmi, XX, 128. Benzer bir yaklaşıma da Taberi tefsirinde rastlamak mümkündür. Bkz. 
Taberi, Câmiu7-beyân, XX11, 201. 

65 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dil, V11, 4672. 
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Öncelikle şunu belirtelim ki Begavi, Zemahşeri, İbn Atiyye, İbnü”l-Cevzi 
ve Beydâvi'nin de aralarında yer aldığı müfessirlerin ekserisi (oLâi; ği İl a) 
âyetindeki (c4 5.31) sözcüğü ile suları tuzlu ve tatlı olan iki denizin kastedildiğini 
öne sürmüşlerdir. Ancak Taberi Abdullah b. Abbas'ın görüşünü tercih ederek 
-yukarıda da işaret ettiğimiz gibi- söz konusu iki denizin gök ve yer denizi ol- 
duğunu savunmuştur. Burada yeri gelmişken şunu ifade etmek lazım ki, (2 
Ola; çi) âyetini ele alırken öncelikle, (-455-11) kelimesinin söz konusu ettiği 
iki denizle faraza (A) ve (B) denizi gibi iki deniz mi? Yoksa birden çok iki deniz 
mi kastedilmiştir? Sorusuna cevap aramak gerekmektedir. Bize göre ilgili âyette 
kastedilen sadece (A) ve (B) denizi değil, suları bir noktada birleşen herhangi iki 
denizdir. O halde âyetin sözünü ettiği denizler ikiden fazladır yani birkaç tane 
iki deniz bu âyette söz konusu edilmiştir. Nitekim ünlü deniz bilimci Jacgues 
Cousteau yaptığı bir araştırmada âyette zikri geçen iki denizin Atlas Okyanusu 
ile Akdeniz olduğunu ileri sürmüştür. Çünkü bu iki denizin suları Cebel-i Târık 
boğazında birleşmektedir. Alman bilim adamlarının yapmış oldukları bir araştır- 
maya göre de söz konusu iki denizden maksat, Aden Körfezi ile Kızıl Deniz'dir. 
Zira bu iki denizin suyu da Mendep boğazında birbirine ulaşmaktadır. O halde 
kısaca denilebilir ki, (oL; o Kİ gp) âyeti daha önce de ifade ettiğimiz gibi 
sadece iki denizi değil, genel bir ilke ortaya koyarak suları herhangi bir noktada 


birleşen tüm denizleri ifade etmiş olmaktadır. 


İki Deniz Suyunun Karışmasını Engelleyen Berzah 
Görüldüğü gibi yukarıda ele almış olduğumuz iki âyette Allah Taâlâ birbiri- 


ne kavuşmak üzere iki denizin sularını salıverdiğini, ancak aralarında bir berzah 
(engel/perde) bulunmasından dolayı söz konusu denizlerin sularının birbirine 
karışmadığını beyan etmektedir. Tabii ki burada sorgulanması gereken husus, 
sözü edilen berzahın ne olduğudur!*. Hemen ifade edelim ki, müfessirler bu 
konuda bazı yorumlar yapmışlardır. Biz her zaman olduğu gibi önce söz konusu 


yorumları nakledip sonra da bir değerlendirme yapacağız. Şöyle ki: 


66 Burada şunu belirtelim ki söz konusu âyette yer alan “berzah” kelimesi, ((âa ei İN 5 2# şü 33 
Mz A3 v7 uğ Jj esl ük: taş dl biz) “O, iki denizi birbirine salmıştır. Bu, tath, 
susuzluğu giderici; şu tuzlu ve acıdır. Ve ikisinin arasına birbirine kavuşmalarına engel olan bir berzah 


(perde) koymuştur” (Bkz. Furkân 25/53) âyetinde de yer almaktadır. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre (ök55 Y 255 şiş) âyetinde yer alan (555) 
Allah'ın kudretiyle koymuş olduğu manevi bir perdedir?” 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de söz konusu berzah, iki denizin sularını 
birbirine karıştırmayan bir kara parçasıdır#*. 


(3) Dahhâk da demiştir ki, ilgili âyette zikredilen berzahdan maksat gökle 
yer arasında bulunan ancak mahiyeti bilinemeyen bir perdedir”. 


(4) el-Hasan el-Basri de konuyla ilgili şöyle bir yorum yapmıştır: Bu âyetteki 
berzah, üzerinde yaşadığımız Arap yarımadasıdır”. 


(5) Elmalılı da tefsirinde naklettiği bir bilgi ile (G5 5) sözcüğünün “hayal 
âlemi” anlamına geldiğini söylemiştir. Çünkü söz konusu müfessirin anlayışına 
göre bir önceki âyette bahsedilen iki denizden maksat, cismâni âlem ile ruhâni 
âlemdir. Durum böyle olunca cismâni ve rühâni âlemin birbirine karışmasını da 
tabiatıyla hayâl âlemi önlemiş olacaktır”. 


Konuya ışık tutması bakımından daha önce de adından söz ettiğimiz ünlü 
deniz bilimcisi Jacgues Cousteau'nun bir araştırmasından burada söz etmek is- 
tiyoruz. Onun bu konudaki açıklaması şöyledir: Bazı araştırıcıların farklı deniz 
kütlelerini birbirinden ayıran engellerin bulunduğu hakkındaki görüşlerini in- 
celiyorduk. Araştırmalar sonunda gördük ki, Akdeniz'in kendine özgü sıcaklığı, 
tuzluluğu ve yoğunluğu vardır. Sonra Atlas Okyanusundaki su kütlelerini ince- 
ledik ve onun Akdeniz'den tamamen farklı olduğunu müşâhede ettik. Bu iki su 
kütlesi, Cebel-i Târık Boğazı'nda birleşiyor ve bu birleşme binlerce yıldan beri 
devam edip gidiyordu. Buna göre söz konusu iki deniz suyunun tuzlulukta, yo- 
gunlukta içerdikleri madde oranında eşit veya eşite yakın bir durumda olmaları 
gerekirdi. Oysa biz onların kütlelerinin birbirine karışmadığını ve her iki denizin 
yakın kısımlarında dahi ayrı birer yapıya sahip olduklarını hayretle müşahede 


67 Taberi, Câmiu7-beyân, XXII, 201; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 430; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VII, 444; Zemahşeri, Keşşaf; VI, 8; İbnü”-Cevzi, Z4d47-mesir, VII, 112; Kurtubi, e-Câmi', XX, 
128; Beydâvi, Envâru't-tenzil, VTLI, 59; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, V1L, 4672. 

68 o Taberi, Câmiw/-öeyân, XXII, 201, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 430; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, 
VII, 59; İbn Kesir, Tefsir, X111, 318. 

69 o Müâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 430; Kurtubi, e-Câmi', XX, 128; İbn Kesir, Tefsir, X111, 318. 

70 Taberi, Câmiw/-öeyân, XXII, 202; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 430; Begavi, Me'âlimu'#-tenzil, 
VII, 444; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VII, 112; Kurtubi, e/-Câmi”, XX, 128. 

71 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dil, V11, 4672. 
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ettik. Bunun üzerine yaptığımız araştırmalarda bizi şaşkına çeviren bir durumla 
karşılaştık. Zira bu iki denizin karışmasına birleşme noktasında bulunan harika 
bir “Su engeli” mâni oluyordu. Aynı türdeki bir “S4 engeli” de 1962 yılında Alman 
bilim adamları tarafından, Aden Körfezi ile Kızıl Deniz'in birleştiği Mendep 
Boğazı'nda keşfedilmişti. Sonraki araştırmalarımızda farklı yapıdaki bütün de- 
nizlerin birleşme noktalarında aynı $u engeli” nin bulunduğuna tanık olduk”? 


Görüldüğü gibi söz konusu âyette ifade edilen berzah müfessirler tarafından 
değişik şekillerde izah edilirken, günümüzde yapılan araştırmalar sonucunda bu- 
nun, denizlerin birleşme noktalarında bulunan ve suyun yüzey gerilimi sonucu 
ortaya çıkan bir “x engeli” olduğu tespit edilmiştir. Denizlerin birleşme noktala- 
rında oluşan bu doğal engel de söz konusu denizlerdeki suların terkibi özellikleri- 
nin karışıp bozulmasını önlemekte, bu da söz konusu iki denizin kendilerine özgü 
bitki örtülerinin ve canlı türlerinin korunmasını sağlamış olmaktadır”. Elbette ki 
bu araştırma ile ortaya çıkan sonuç, söz konusu âyetler için nihâi bir yorum de- 
ğildir. Belki daha sonra yapılacak olan yeni araştırmalar ardından yeni bazı bakış 
açıları getirecektir. Ancak insan aklı ve çalışmasının bugün ulaştığı netice bundan 
ibarettir. Bu da yukarıda sıraladığımız klasik dönem tefsir anlayışıyla kıyaslandığı 
zaman oldukça önemli ve bir o kadar da şaşırtıcı bir izah tarzı sayılabilir. 


Âyet: 33 
Yl ASİ zl Bİ Sa İlk Öİ göklere öl gel Gel zik 
33 OlalZ, YI öyüzü 


“Ey cin ve insan toplulukları! Göklerin ve yerin (sınırlarını aşıp) ötelerine geç- 
meye güç yetirebiliyorsanız haydi geçin! Ancak (şunu bilin ki eğer Allah tarafından 


verilmiş) bir güç olmazsa onların ötesine geçemezsiniz” 


Göklerin ve Yerin Sınırlarını Aşmak 


Öncelikle şunu ifade edelim ki müfessirlerin bir kısmı bu âyette yer alan 
hitabı kıyamet tasviri bağlamında değerlendirmiş”, bir kısmı da söz konusu 


72 Hayat Mecmuası, (24 Ocak 1983) Sayı: 14, 5. 22-23; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, VI, 266-267; 
Karaçam, İsmail, Sonsuz Muvize Kur'ân, s. 270. 

73 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 189-190. 

74 o Taberi, Gömiu/-öeyân, XXI1,218-219, İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 230. 
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hitabı dünya hayatıyla ilişkilendirerek” bu âyetle cinlere ve insanlara âdeta mey- 
dan okunduğu yorumunu yapmışlardır. Bu ayırım da doğal olarak müfessirler 
tarafından farklı değerlendirmelere yol açmıştır. Bunlardan bir kısmını şöyle ifa- 
de edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette zikredilen göklerin ve yerin 
sınırlarını aşma ifadesi, cinlerin ve insanların sözü edilen mekânlardaki varlık- 
ların bilgilerini elde etmeye güç yetirebilmeleri anlamını ifade etmektedir. Yani 
buna göre denilmiş olmaktadır ki: “Ey cinler ve insanlar topluluğu! Eğer gökler- 
de ve yerde olan şeyleri öğrenmeye güç yetirebilirseniz, haydi onları öğrenin! An- 
cak (şunu bilin ki eğer Allah tarafindan verilmiş) bir güç olmazsa onların ötesine 
geçemezsiniz”. 

(2) Dahhâk ve Mukâtile göre de bu âyette yer verilen sınırların aşılması 
sözüyle ölümden kaçmak kastedilmiştir. Bu da, “Eğer göklerin ve yerin ötelerine 
geçerek ölümden kurtulmaya gücünüz yetiyorsa, o zaman hemen kaçıp ondan kurtu- 
Jun”, anlamına gelmektedir”. 

(3) Taberi de tefsirinde demiştir ki, ilgili âyette Allah 'Taâlâ müminlere şöyle 
seslenmektedir: “Ey cinler ve insanlar topluluğu! Eğer siz semâvâtın ve arzın sınır- 
larından dışarı çıkmak suretiyle Allah'ı acze düşürmeye güç yetirebilecekseniz, o halde 
durmayın bunu bemen yapın”. 

(4) Zemahşeri ve Beydâvi de söz konusu âyeti Allah'ın hükmünden, 
melekütundan (hükümranlığından), semâvat ve arzından kaçmak olarak algı- 
layarak demişlerdir ki, söz konusu âyette Allah Taâlâ şöyle buyurmaktadır: “Ey 
cinler ve insanlar topluluğu! Eğer Allah'tan ve O'nun hükmünden kaçmak için gök- 
lerin ve yerin sınırlarından çıkıp gitmeye güç yetirebilirseniz, bunu hemen yapın! 
Ancak şunu hiçbir zaman unutmayın ki, siz bunu sadece gerçek bir kuvvetle (sultan) 


yapabilirsiniz. Ona erişmek de sizin için mümkün olacak gibi değildir”. 


75 İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 230. 

76 Taberi, Câmiu?-beyân, XXII, 219; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V, 434; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, 
VIL, 448; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 230. İbnü'l-Cevzi, Zâd47-mesir, VU, 115; Kurtubi, 
el-Câmi, XX, 139; Beydâvi, Envâru”-tenzil Vİ, 64. Şu da bir gerçek ki, söz konusu güç Allah'ın 
tasarrufu altındadır. Hz. Ali'nin de dediği gibi Allah'ın gücünün dışına çıkmak da mümkün değil- 
dir. Taberi, Câmiu?/-beyân, XXII, 219. 

77 o Taberi, Câömiu/-beyân, XX11,218; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 434; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
VT11,116; Kurtubi, e/-Câmi”, XX, 139. 

78 Taberi, Gâmiu/-beyân, XX1I, 218; İbnü'1-Cevzi, Zâdü”-mesir, VU, 116. 

79  Zemahşeri, Keşşaf V1,13-14; Beydâvi, Envâru-tenzil, VU, 64. 
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(5) Abdürrezzâk Nevfel ve Yusuf Mürüvve de bu âyeti özellikle insanların 
gerekli donanıma yani bilgi ve teknolojik alt yapıya sahip olmak suretiyle uzayı 
fethedebilecekleri yönünde te'vil etmişlerdir. Nitekim Yusuf Mürüvve söz ko- 
nusu alanla ilgili olarak şunları söylemiştir: Şayet geçmiş asırlardaki insanlar ge- 
lecekte uzayın fethedileceğini ileri sürmüş olsalardı, şüphesiz o asırda yaşayanlar 
bu düşüncenin şâirlere mahsus bir hayal ürünü olduğunu zannederlerdi. Ne var 
ki, Kur'ân bunu bin dört yüz sene öncesinden haber vererek, bir anlamda insa- 
noğlunun fezaya çıkabileceğini ve aya ulaşabileceğini beyan etmiş olmaktadır!!, 


Her şeyden evvel şunu belirtmek gerekir ki, bizce bu tablodan iki sonuç 
çıkarmak mümkün görünmektedir. Bunlardan biri, klasik müfessirlerin ileri 
sürdükleri gibi, ulaşılan bir güç ve kudret sayesinde evrenin sınırlarını aşarak 
Allah'ın hükümranlığından, hüküm ve kaderinden kaçmak, diğeri de uzayın 
fethini gerçekleştirmektir. Bu durumda söz konusu iki sonuçtan acaba hangisi 
âyetin ruhuna daha uygundur? Bizim kanaatimize göre bunu belirlemenin iki 
yolu vardır. Birisi ilgili âyetin siyak ve sibakı, diğeri de “x/4an” terimine verile- 
cek manadır. Hemen ifade edelim ki, geçmiş dönem müfessirleri, söz konusu 
âyetin âhireti tasvir eden bir âyet olduğunu, “x/44n” kavramının da “e/i/, hüccet, 
güç, kudret” manalarına geldiğini ileri sürmek suretiyle insanların ilâhi emir, hü- 
küm ve kaderin dışına çıkamayacaklarını belirtmişlerdir. Çünkü onlara göre bu 
âyetten önceki naslarda hem hesap gününe ilişkin bir uyarı yer almakta hem de 
müteakip âyetlerde insanların âhirette karşılaşacakları sonuçlardan söz edilmek- 
tedir. Ayrıca semâvât ve arzın sınırlarını aşmak ancak “4/#an” yani güç ve kudret- 
le mümkün olmaktadır. O da tamamen Allah'a aittir. Hal böyle olunca insanın, 
O'nun kudretinin dışına çıkma imkânı asla söz konusu değildir. 


Ancak çağdaş anlayışa göre ise söz konusu âyet dünya hayatından bahset- 
mekte, âyetteki “x/44n” sözcüğü de “yet&i” anlamına gelmektedir. Bu da böyle 
bir yetkinin insana verilmesi durumunda onun, evrenle ilgili boyutları aşma 
imkânına kavuşacağını göstermektedir. Başka bir deyişle şayet insanlar evren- 
deki yasalar doğrultusunda çalışıp çabalayarak göklerin ve yerin sınırlarını aşa- 
bilecek bir güç ve kudrete erişirlerse, işte o zaman zikredilen bu sınırları aşıp 
uzayı fethedebilirler. Çünkü Kur'ân insanoğluna bu konuda çalışmayı emretmiş 


80 Nevfel, Abdürrezzâk, e-Kur'ân ve7-ilmü'-hadis, Mısır ts., s. 218; Mürüvve, Yusuf, /-Ulümü?- 
tabâiyye fi 1-Kur'ân, Beyrut 1967, s. 167. 
81 o Mürüvve, Yusuf, /-Ulümü?-tabâiyye, s. 167. 
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ve elde edeceği ilim ve bilgi sayesinde birçok şeyi yapabileceğini belirtmiştir. 
Nitekim bu yaklaşımı, (015-285 W pi; Gia bizi ue İs) Üzerinize yalın 
bir ateş alevi ve erimiş bakır gönderilir, (ancak onlardan) kurtulmak için birbirinizle 
yardımlaşamazsınız”* âyeti de desteklemektedir. Zira ondaki tasviri anlatım mo- 
dern silahları çağrıştırmaktadır?*, 


Fakat şu da bir gerçek ki insanoğlu bugün itibariyle aya ayak basmış, gü- 
neş sisteminin bazı gezegenlerine insansız peykler de göndermiştir. Ama henüz 
kendi güneş sisteminin dışına çıkamamış; hatta söz konusu sistemdeki ayın sı- 
nırından öteye geçememiştir. Zaten insanın bunu başarması da pek mümkün 
değildir. Çünkü bunun için çok engel vardır. Sözgelimi bir uzay gemisinin dünya 
atmosferinden çıkarken sürtünme sonucunda ortaya çıkacak çok yüksek ısıdan 
kurtulması imkânsız derecede zordur. Ondan kurtulsa bile, başka bir güneş siste- 
minin içine girmesi, ondan sonra da başkalarını takip etmesi asla mümkün değil- 
dir. Çünkü buna zaten insanoğlunun ömrü de yetmeyecektir. Kâinattaki yaklaşık 
üçyüz milyon güneş sistemi dikkate alınırsa, uzayın fethinin imkânsız olduğu 
da kendiliğinden anlaşılmış olur. O halde diyebiliriz ki, insanın gücü sınırlıdır. 
Böyle olunca onu, ne yerin derinliklerine ne de göklerin uçsuz bucaksız sınırları- 
na nüfüz ederek aşması mümkündür. Bu durumda söz konusu âyet bize, klasik 
müfessirlerin de dediği gibi insanın hem dünyada hem de ukbâda Allah'ın emir, 
hüküm ve kaderinden asla kaçamayacağını ifade etmiş olmaktadır. Yani kâinât 
Yüce Allah'ın kontrolü altındadır. Nerede olursanız olun nasıl bir güç ve kudrete 
sahip bulunursanız bulunun, üzerinizdeki kaderinizden asla kaçamazsınız. Şa- 
yet buna güç yetireceğinize inanıyorsanız, hodri meydan bunu hemen denemeye 
başlayın! Ancak şunu da bilin ki, böyle bir şeye asla gücünüz yetmez, çünkü bu 
güç sadece Allah'ın sonsuz kudreti dâhilindedir. 


Âyet: 39 
489p OE Ya il a) e İY dad 
“İşte o gün ne insanlara ne de cinlere günahları sorulmaz” 
82  Mürüvve, Yusuf, -Ulümü?-tabâiyye, s. 270-274. 
83 Rahmân 55/35. 


84 Heyet, Kur'ân Yolu, V, 208. 
85 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 193-194. 
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İnsanların ve Cinlerin Hesaba Çekilme(me)si 


Kur'ân'a göre tüm insanlar dünyada yapıp ettiklerinden dolayı âhirette hesa- 
ba çekileceklerdir. Bu husus bilindiği gibi Kur'ân-ı Kerim'in temel konularından 
biridir. Ancak bu âyette sadece insanlar değil, cinlerin de günahlarından dolayı 
hesaba çekilmeyeceklerinden söz edilmektedir. O halde söz konusu âyetle murâd 
edilen nedir? Hemen belirtelim ki, bu hususla ilgili olarak müfessirler şu yorum- 
ları yapmışlardır... - 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyetin söz konusu ettiği sorgulamada, in- 
sanlara ve cinlere hangi günahları işledikleriyle ilgili değil, bunları hangi amaçla 
yaptıkları şeklinde bir soru yöneltilecektir. Dolayısıyla bu âyet insanların işle- 
dikleri günah türlerinden hesaba çekilmeyeceklerini beyan etmiş olmaktadır. 


(2) Abdullah b. Abbas bir başka rivâyetinde de demiştir ki, (6,8 dl: Y d433 
EE o2l 453) âyeti, kıyâmet gününde hiç kimsenin bir başkasına herhangi bir 
şey sormayacağı anlamını ifade etmektedir. Çünkü o gün herkes kendi canının 
derdine düşmüş olacaktır?”. 


(3) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709)'den de şöyle bir yorum nakledilmiştir. 
Bu âyet-i kerime suçsuz bir kimsenin, suçlunun günâhından dolayı hesaba çekil- 
meyeceğini bize haber vermektedir”. 


(4) Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu âyetle Yüce Allah 
bize demiş olmaktadır ki, melekler hem insanların hem de cinlerin dünyada ya- 
pıp ettiklerini kaydetmişlerdir. Dolayısıyla artık bu varlıkların hesaba çekilmele- 
rine gerek yoktur”. 


(5) İkrime'nin yorumu da şöyledir: Kıyâmette hesap için farklı mekânlar 
vardır. Bunların bazılarında insanlar hesaba çekilecek bazılarında çekilmeyecek- 
lerdir. Bu durumda hesaptan söz eden âyetler insanların sorgu suâle tâbi tu- 
tuldukları mekânları, hesabın olmadığından söz eden bu ve benzeri âyetler de 


86 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 436; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 450; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VU, 118; Kurtubi, e/-Câmi”, XX, 139. 

87 Mâverdi,en-Nüğet vel-uyün, V, 436; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 118. 

88 Begavi, Meâlimu?-tenzil, VIL, 450; Kurtubi, e-Câmi”, XX, 145. 

89 Taberi, Câmiu7-Beyân, XXII, 230; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 436; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VI, 450; İbn Atiyye, e/-Muharraru'/-veciz, V, 232; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VT, 118; Kurtubi, 
el-Câmi”, XX, 145; Beydâvi, Envâru”-tenzil, VU, 67. 
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hesap mekânlarının dışındaki yerleri göstermektedir ki, buralarda zaten hesap 


söz konusu değildir”. 


(6) Katâde de Allah'ın kıyâmette hesaptan sonra insanların ağızlarına mü- 
hür vuracağını, böylece onların hem ellerinin hem de ayaklarının konuşmaya 
başlayıp, haklarında gerçeği dile getireceğini öne sürmektedir. Doğal olarak bu 
durumda da mücrimlere herhangi bir şeyin sorulmasına gerek kalmayacaktır?!. 


(7) Ferrâ da kanâatini şu ifadelerle dile getirmiştir: O gün insanları yüzleri 
ele verecektir. Zira onların bir kısmının yüzü siyah, bir kısmının ise ak olacaktır. 
Böylece herkes yüzünden tanınacaktır. Hal böyle olunca o zaman sorgu suâle 
ihtiyaç kalmayacak demektir?. 


Kur'ân'a göre âhirette vuku bulacak hesap sorma, inkârı mümkün olma- 
yan bir hakikattir. Bu da hem peygamberlere hem de diğer mükelleflere yönelik 
olacaktır. Peygamberlere ilâhi tebliği insanlara ulaştırıp ulaştırmadıklarından, 
mükelleflere de peygamberlerin kendilerine yapmış oldukları tebliğe inanıp 
inanmadıklarından hesap sorulacaktır. Konuyla ilgili âyetler şöyledir: (İL 
Sİ İİ; 3 pi) İsi ) “Elbette kendilerine peygamber gönderilen kimseleri 
de, Bondemler peygamberleri de mutlaka sorguya çekeceğiz”, (Gazi PEN gö 

ölün 1S 48) “Rabbin hakkı için mutlaka onların hepsini yaptıklarından dola- 
yı sorguya çekeceğiz”, (5 la gel e 53) “Durdurun onları, Zira onlar sorguya 
çekileceklerdir””. Bilindiği gibi bütün mükelleflerin hesabını görme yetkisi de 
hesap gününün yegâne sahibi olan” Allah'a aittir. Hz. Peygamber kıyamet gü- 
nünde Yüce Allah'ın bütün insanları herhangi bir aracı olmaksızın hesaba çe- 
keceğini ifade ederek, bu yetkiyi bizzat O'nun kullanacağını belirtmektedir?” 
Allah Taâlâ da “eriw/-hisâ6” (hesâbı süratli gören) bir varlık olduğu için, hesap 


90  Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VL, 450; İbn Atiyye, e-Muharraru'i-veciz, V, 232, Zemahşeri, Keşşâf, 
VI, 15; Kurtubi, e/-Câmi', XX, 145. 

91 Taberi, Câmiu?-beyân, XXII, 230; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V,436; Zemahşeri, Keşşâf, VL, 15; 
Kurtubi, e/-Câmi”, XX, 145. 

92  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 437, İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 232; Zemahşeri, Keşşâf, 
VI,15; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, VUL, 118. 

93 Araf 7/6. 

94 Hicr 15/92-93. 

95 Sâffât 37/24. 

96 Fâtiha1/4. 

97 Bkz. Buhâri, Rikâk, 49; Tevhid, 36; Müslim, Zekât, 20; Tirmizi, Kıyâmet, 1. 
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günündeki sorgulama uzun sürmeyecektir. Bu süre bazı bilginlere göre göz açıp 
kapayıncaya kadar, bazılarına göre de yarım günden daha az bir zamanı ifade 
etmektedir”*. Ancak hadislerde belirtildiğine göre hesap öncesi bekleyiş oldukça 
uzun sürecek ve insanlar bundan büyük bir ızdırap duyacaklardır”. Nihayet son 
peygamber Hz. Muhammed'in yakarışı ve niyazı üzerine hesap başlayacak ve 
ilk olarak da Resülullah (sav)'ın ümmeti sorgulanacaktır!©. Yine hadislere göre 
hesaba çekilme işi, imandan sonra en değerli amel olarak kabul edilen namazla 
başlayacaktır", Onun ardından da (145 535 İk. İzi yağ ozi 0 395 İĞ İki ad 
©) âyetinde de belirtildiği gibi, zerre miktarı hayır işleyenin mükâfatı, yine zerre 


kadar kötülük yapanın da cezası verilecektir”. 


Bütün bunlara rağmen görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyette 
insanların ve cinlerin hesaba çekilmeyeceğine vurgu yapılmaktadır. Bize göre bu 
konuda iki yaklaşım önem arzetmektedir. Bu yaklaşımlardan birine göre kıyamet 
koptuktan sonra insanlar hesap vermek üzere arasat meydanında toplandıklarında 
günahkiârlar, özellikle de kâfirler suçluluk psikolojisi içinde kendilerini ele vere- 
ceklerdir. Yani o hesap gününde insanlar amel defterlerini ellerine aldıkları zaman 
kendilerini hemen belli edecekler, bu yüzden de onlara suçlu olup olmadıkları so- 
rulmayacaktır. Çünkü her şey artık ayan beyan ortaya çıkmış olacaktır. Bu durum- 
da tabiatıyla hesaba çekmeye gerek kalmayacaktır. Diğer yaklaşım tarzı bağlamın- 
da da şunlar söylenebilir: Hesaba çekilme ile ilgili birbiriyle çelişir gibi görünen 
âyetler, insanların yapıp ettiklerinin bir kısmından hesap sorulup bir kısmından 
sorulmayacağı anlamını ifade etmektedirler. Bu durumda sorgulama esnasında 
sorulacak sorular mazeretsiz olarak işlenen hata ve kusurlar; sorulmayacak olanlar 
ise, mazeret ileri sürülebilecek ve delil getirilebilecek nitelikteki günahlardır'©. 


Âyet: 46 
Oy MEZ g5 çü İLE dali 
“Rabbinin makamından korkan kimse için iki cennet vardır” 


98 Yüksel, Emrullah, “Hesap”, Dİ4., XVII, 241. 

99 Müslim, İman,327. 

100 Ahmed b. Hanbel, Mösned, 1, 282, 296; İbn Mâce, Zühd, 34. 

101 Ahmedb. Hanbel, Müsned, 11, 290, 475; Tirmizi, Salât, 188; Ebü Dâvüd, Salât, 145. 

102 Zilzâl 99/7-8. 

103 İbn Kuteybe, 7Tetvi/u müşkili7-Kur'ân, (thk. Seyyid Ahmed Sakr), Kahire 1393/1973, s. 65; Süyüti, 
İskân, 11, 76. 
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Müminlere Âhirette Vaadedilen İlk İki Cennet 


Yüce Allah bu âyette, kendisine iman edip onun sorumluluğunu taşıyarak 
ilâhi buyrukları yerine getirmeye gayret eden kimseler için iki cennet vaadet- 
miştir. Gerçi müfessir Ferrâ burada zikredilen iki cennetin aslında tek bir cennet 
olduğunu, (0lE:) ifadesinin âyetler arası fâsılaya uygunluktan dolayı tesniye şek- 


linde getirildiğini ileri sürmüş olsa da'“*, bu anlayışın doğru olmadığı (0L4 5 


öl Pa) “İkisinde de ( o-iki cennette de) akıp giden iki kaynak suyu vardır” âyetiyle 


kolayca anlaşılmaktadır. Böyle bir şey yani Yüce Allah'ın iki cennet şeklinde bir 
ifade kullanıp bununla tek bir cenneti kastetmesi, esasen O'nun zâtına ve sıfatla- 
rına da aykırı düşmektedir. Bu yüzdendir ki, müfessirlerin büyük çoğunluğu ilgili 
âyetteki (GEZ) ifadesini iki ayrı cennet olarak te'vil etmişlerdir. Bu görüşlerden 
bazıları şöyledir: 


(1) Mücâhid'e göre Allah Taâlâ bu âyetteki (WE) ifadesiyle insanlar ve cin- 


ler için hazırlanan iki ayrı cennetten söz etmektedir!©©, 


(2) Mukâtil'e göre de söz konusu âyette yer alan iki cennetten maksat, dn 


ve Na'im” cennetleridir!9”. 


(3) Hakim Tirmizi (6. 320/920) de demiştir ki, ilgili âyette zikredilen iki 


cennetten biri kişiye Rabbisinden korkması, diğeri de şehvetini terk etmesi se- 


bebiyle verilecektir. 


Benzer bir görüşü de Zemahşeri nakletmiştir. Zira ona göre de bunlardan 


birinin mümine Allah'a itaat etmesi, diğeri de günahları terk etmesi sebebiyle 


verilecektir! 


(4) Mâverdi de tefsirinde konuyla ilgili olarak şöyle bir yorum yapmıştır: Bu 


âyette bahsi geçen cennetlerden biri, insanların içinde oturacakları evleri diğeri 


de o evin bahçesidir!!9. 


104 Kurtubi, e-Câmi, XX, 150; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 186. 

105 Rahmân 55/50. 

106 Mâverdi, en-Nüğet ve'T-uyün, V, 438; Zemahşeri, Keşşâf; VI, 17; Râzi, Mefâtihu7-gayö, XXIX, 124; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VUL1, 69; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 185. 

107 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 438; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VLL, 451; Kurtubi, e/-Câmi”, XX, 
149; Şevkâni, Fe:hu7-kadir, V, 185. 

108 Begavi, Meâlimu?-tenzil, VIL, 451; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 185. 

109 Zemahşeri, Keşşâf, VI, 17; Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXIX, 124; Beydâvi, Envâru't-tenzil, VUL, 69, 
Şevkâni, Feshu7-kadir, V, 185. 

110 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, V, 438; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 149. 


55/RAHMÂN SÜRESİ 277 


(5) Râzi'nin de ihtimalli olarak nitelendirdiği bir görüşe göre de söz konusu 


cennetlerden biri ruhâni diğeri de cismâni cennettir'1. 


(6) Kurtubi tefsirinde de şöyle bir bilgi göze çarpmaktadır: Yüce Allah bu 


iki cennetten birini kişinin kendisine, diğerini de eşine verecektir!?, 


(7) Beydâvi'nin açıklaması da şöyledir: Allah 'Taâlâ âyette sözünü ettiği iki 
cennetten birini mümin kulunun itikadına, diğerini de ameline karşılık olarak 


vaadetmiştir!13. 


(8) Şevkâni de tefsirinde konuyla ilgili görüşleri sıralarken şöyle bir bilgiye 
yer vermiştir: Denildiğine göre Allah Taâlâ bu âyette sözünü ettiği cennetlerden 
birini mümin kulunun yapmış olduğu sâlih amele karşılık, diğerini de ona ziyâde 


olarak yani artı bir ödül gibi takdim edecektir"! 


Öncelikle şunu belirtmek gerekir ki, burada sıraladığımız görüşler esasen 
birer varsayımdan ibarettir. Çünkü bu konu gayba taalluk eden bir konudur. Vu- 
zuha kavuşması için de kesin delile ihtiyaç vardır. Bu husustaki kesin delil de, 
Kur'ân âyeti ya da hadislerden başkası değildir. Böyle olduğu için de sahâbe-i 
kirâm işin hakikatiyle ilgili herhangi bir bilgi nakletmemiştir. İlgili rivâyetlerin 
başlangıç olarak tâbiün dönemine ait olması bunu göstermektedir. Yine bu se- 
beple olmalı ki Taberi ve İbn Atiyye gibi bazı müfessirler bu konuda susmayı 
tercih etmişlerdir. Elmalılı da bazı görüşleri aktardıktan sonra demiştir ki, bu 
hususta daha başka ihtimaller öne sürülmüşse de, âhiret hallerine vâkıf olmadan 
meselenin hakikatini anlamak mümkün değildir!5. Bütün bunlara rağmen biz 
diyoruz ki, yukarıda zikrettiğimiz ihtimalli bilgiler arasında yer verdiğimiz ilk 
görüş, yani Mücâhid'in yaklaşımı diğerlerine göre daha isabetli görünmektedir. 
Çünkü âyetlerin siyâk ve sibâkı dikkate alındığında görülür ki, hitap tesniye şek- 
linde hem cinlere hem de insanlara yönelik olarak zikredilmektedir. En doğru- 
sunu Allah bilir. 


111 Râzi, Mefârihu/-gayb, XXIX, 124; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VILI, 69, Şevkâni, Fethu'-kadir, V, 
185. 

112 Kurtubi, /-Câmi, XX, 149; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V, 185. 

113 Beydâvi, Envâru?-tenzil, VITI, 69; Şevkâni, Fethu7-4adir, V, 185-186. 

114 Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V, 185. Ayrıca bkz. Râzi, Mefötihu?-gay, XXIX, 124. 

115 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VII, 4687. 
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Âyet: 62 


462) YEZ şii ij 


“O ikisinden başka iki cennet daha vardır” 


Müminlere Âhirette Verilecek Son İki Cennet 


Bu âyet bize 46: âyette zikredilen iki cennetin ötesinde iki cennetin daha 
varlığından söz etmektedir. Buna göre Kur'ânda müminler için öngörülen cen- 
net sayısı 4'e çıkmış olmaktadır. O halde burada söz konusu edilen iki cennetin 
mahiyetiyle ilgili olarak müfessirler ne tür düşüncelere sahiptirler? Şimdi de bu 


husustaki görüşleri serdetmeye çalışalım: 


(1) Ebü Musâ el-Eş'ari (6. 42/662) ve Abdurrahman b. Zeyde göre de 46. 
âyette söz konusu edilen iki cennet mukarrebler (makam itibariyle Allah'a en 
yakın olan mümin kullar), burada zikredilen iki cennet de ashâb-ı yemin (sâlih 
amel sahibi kullar) içindir”6, 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre Yüce Allah Rahmân süresinde yer verdiği 4 
cenneti, kendi yüce makamından korkan kimseler için vaadetmiştir. Bunların 
ilk ikisi hurma ve üzüm ağaçlarından, diğer ikisi de ekin ve bitkilerden oluşan 


cennetlerdir!77, 


(3) Dahhâk da söz konusu edilen dört cennetten ilk ikisinin altın ve gümüş- 
ten, diğer ikisinin ise yakut ve zümrütten olduğunu öne sürerek son iki cennetin 
diğerlerinden daha değerli olduğunu zikretmiştir"!8. 


(4) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, ilk iki cennet ashâb-ı kirâma, son iki 


cennet de onlara tâbi olanlara yani tâbiüna aittir!”. 


116 Mâverdi,en-Nüketve?-uyün, V,441; Begavi, Me'âlimu't-tenzil VU,45 6 İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 235; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 18; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VILI, 124; Kurtubi, e-Câmi, 
XX, 159; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 72; Şevkâni, Fethu'/-zadir, V, 188; Elmalılı, Hak Dini 
Kurân Dik, V11, 4691. 

117 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 440; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 235; Kurtubi, e/-Câmi, 
XX, 158. 

118 Kurtubi, /-Câmi, XX, 160. 

119 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 440; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 235; Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Dik, V11, 4691. 
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(5) Mukâtil de önceki âyette zikri geçen cennetlerin Adn ve Na'im, diğerle- 
rinin de Firdevs ve Me'vâ cennetleri olduğunu ileri sürmüştür!”, 


(6) Süleyman Ateş'in tefsirinde yer alan bir açıklamaya göre de ilk âyetlerde 
tasvir edilen iki cennet dünyada müminlerin elde edecekleri güzel topraklar, 
ikinci grup âyetlerde zikri geçen iki cennet ise, söz konusu kişilerin âhirette elde 
edecekleri cennetler demektir??. 


Bu tablodan üç farklı anlayış ortaya çıkarmak mümkündür. Bunlardan bi- 
rine göre Allah Taâlâ'nın bu sürede zikrettiği 4 cennet, (EZ g5 gz GE (413) 
âyetinde!” belirtildiği gibi, O Yüce yaratıcının makamına karşı sorumluluk bi- 
linciyle hareket eden kimseler için söz konusudur. İkinci anlayışa göre Rahmân 
55/46. âyette bahsedilen iki cennet bu âyetteki iki cennetten daha üstündür. 
Böyle olduğu içindir ki, Ebü Musi el-Eş'ari ilk cennetleri mukarrebler, el- Hasan 
el-Basri de ashâb için söz konusu etmiştir. Son bir yaklaşıma göre de (4553 İya3 
YE) âyetinde yer alan cennetlerin (4EZ 4; şi GE 4413) âyetinde bahsedilen iki 
cennetten nimet bakımından daha değerli olduğu anlaşılmaktadır. Çünkü son 
iki cenneti Yüce Allah daha çarpıcı vasıflarla nitelendirmiştir. Şimdi bu durumda 
doğal olarak tercih yapmak çok zor görünmektedir. Ama öncelikle şunu belirt- 
mek gerekir ki, kurtuluşa eren her mümin kula âhirette 4 cennet mi verilecektir? 
Yoksa bu bahsedilen 4 cennet ikili bir sistemle Allah katında hak edilen dere- 
celere göre mi dağıtılacaktır? Bunu ne yazık ki tam olarak bilme imkânımız söz 
konusu değildir. Ancak öyle anlaşılıyor ki Yüce Allah âhirette her mümine iki 
cennet verecektir. Bu cennetler de onların makam ve mevkilerine göre farklılık 
arzedecektir. Yani muhtemelen makam ve derecesi yüksek olanlara daha üstün 
vasıflı cennetler öngörülecek, diğerleri de kendi durumlarına göre nimetler ba- 
kımından daha aşağı derecedeki cennetlere kavuşacaklardır. Çünkü Yüce Allah 
Vâkıa 56/7-39. âyetlerinde mümin kulların derecelerindeki farklılıklara işaret 
etmektedir. 


120 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 440; Kurtubi, e-Câmi, XX, 159; Şevkâni, Feshu7-kadir, V, 188. 
121 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 201. 
122 Rahmân 55/46. 


(56) VÂKIA SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 56., iniş sırasına göre ise 46. süredir. Tâhâ süresinden 
sonra, Şu'arâ süresinden önce Mekke'de inzâl edilmiştir. Bazı müfessirler 83. 
âyetin! bazıları da 81 ve 82. âyetlerin? Medeni olduğunu öne sürmüşlerdir. An- 
cak İbn Atiyye bu tür nakillerin doğru olmadığını zikretmekte?, Muhammed 
İzzet Derveze de söz konusu âyetlerin diğer âyetlerle anlam bakımından bir bü- 
tün oluşturduğunu, dolayısıyla bu tür görüşlerin zihinlerde tereddüt uyandırdı- 
gını belirtmektedir?, Süre adını ilk âyette geçen ve “hâdise-olay” anlamına gelen 
“vâkıa” sözcüğünden almaktadır. İbn Kesir'in tefsirinde naklettiği bir hadise 
göre Allah Resülü (sav) buyurmuştur ki: “Kiz ber gece Vâkıa süresini okursa o kişiye 

fakirlik dokunmaz”. İçerdiği konular arasında kıyâmetin mutlaka vuku bulacağı, 
Allah'ın kudret delilleri, insanların ashâb-ı yemin, ashâb-ı şimâl ve mukarrebün 
diye üç gruba ayrılacağı, âhirette müminlere vaadedilen cennetler ve inkârcılar 
için söz konusu edilen azap tasvirleri, Kur'ân'ın Allah katından inzâli, ona ancak 
temiz olanların dokunabileceği, ölümün nasıl gerçekleştiği ve Allah Taâlâ'yı tes- 
bih etme emri vb. hususlar yer almaktadır. Sürenin tamamı 96 âyettir. 


Âyet: 1-3 


43» PEPE BE 423 8 sil yi çiğ kasi gil çal Bi 
“Kıyâmet gerçekleştiği zaman artık onun oluşumunu yalanlayacak kimse kalma- 


yacaktır. O (kıyamet) alçaltıcıdır, yükselticidir” 


Kıyâmetin Alçaltıcı ve Yükseltici Özelliği 


Hemen ifade edelim ki, kıyâmetin burada belirtmeye çalıştığımız özelliği- 
ni hem evrende meydana gelecek birtakım fiziki değişiklikler hem de insanın 


Mâverdi,en-Nüket ve'T-uyün, V, 445; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 130. 
Derveze, es-Tefsiru7-hadis, 11, 195. 

İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 238. 

Derveze, e?- Tefsiru?-hadis, 11, 195. 

İbn Kesir, Tefsir, XII, 345. Ayrıca bkz. Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, V11, 4700. 


Wu Bp VW RA 


56 / VÂKIA SÜRESİ 281 


maddi ve manevi yapısında ortaya çıkacak değişimler olarak anlamak mümkün 
görünmektedir. Böyle olduğu içindir ki müfessirler üçüncü âyetteki (âasl; X15) 
sıfatlarını farklı şekillerde yorumlamışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Hz. Ömer (ra) ve Katâde'ye göre kıyametin kopmasıyla birlikte Yüce 
Allah düşmanlarını cehenneme atıp alçaltacak, dostlarını da cennete koyup de- 
recelerini yükseltecektir. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'ye göre de bu âyette 
Yüce Allah kıyâmetle birlikte dünyadaki mütekebbirleri alçaltacağını, müstad'af- 
ları yani toplumda horlanıp ezilenleri de yükselteceğini beyan etmektedir”. Ni- 
tekim Elmalılı'nın da dediği gibi yeryüzünde meydana gelen fitneler, ihtilaller 
ve inkilaplar gibi büyük olaylar nice azizleri zelil, nice zelilleri de aziz kılmıştır. 


(3) Dahhâk ve İkrime de demiştir ki, bu âyetin sözünü ettiği alçaltma ve 
yükseltme, kıyametin çıkardığı sesle ilgili bir konudur. Yani kıyâmet koptuğu 
zaman yakınında olanlara duyurmak için sesini alçaltacak, uzaktakiler için de 
sesini yükseltecektir?. 

(4) Mâverdi'nin de konuyla ilgili şöyle bir yorum yaptığı ifade edilmektedir: 
İsrâfil (as) ilk sura üfürdüğünde kıyamet kopacak ve insanların hepsi ölecek, 
ikinci sura üfürmesiyle de hepsi dirilecektir. Bu da ilk surun insanları alçaltması, 
ikincisinin de onları yükseltmesi anlamına gelmektedir", 


(5) Zemahşeri ve Beydâvi de söz konusu âyetin kıyametin kopmasıyla bir- 
likte evrende meydana gelecek fiziksel değişimden söz ettiğini öne sürmüşlerdir. 
Zira onlara göre de kıyamet günü geldiğinde yeryüzünde büyük bir sarsıntı ola- 
cak böylece her şey hareket ettirilecektir. Yani gökler yarılıp dökülecek, yıldızlar 
dağılacak, dağlar yerlerinden sökülüp bulutlar gibi yürütülecektir. İşte böylece 
yükseklikler alçaltılmış, alçaklıklar da yükseltilmiş yani yeryüzü dümdüz bir hâle 
gelmiş olacaktır?! 


6 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 446; Zemahşeri, Keşşâf; V1, 21; İbnü'i-Cevzi, Z4d47/-mesir, VI, 
131; Kurtubi, -Câmi, XX, 177; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 78. 

7 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 446; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 7; Zemahşeri, Keşşâf VL, 21; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdâ”-mesir, VU, 131; Kurtubi,e-Câmi? XX, 177, Beydâvi, Envâru-tenzil, VII, 78. 
8 Elmalılı, Ha£ Dini Kur'ân Dili, V11, 4703. 

9 Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, V, 446; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 239, İbnü”-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, VU, 131; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 177. 

10  Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, V, 446. 

1 Zemahşeri, Keşşâf, VI, 21; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 78. 
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Şunu öncelikle belirtelim ki, bize göre son sırada zikrettiğimiz görüş âyetin 
ruhuna daha uygun gibi görünmektedir. Ayrıca müteakip âyetler de bunu des- 
tekler mahiyettedir. Çünkü 4-6. âyetlerde Yüce Allah kıyametin kopmasının 
ardından yeryüzünün şiddetle sarsılacağından, dağların parçalanıp toz duman 
haline geleceğinden söz etmektedir. Dolayısıyla meseleyi konu bütünlüğü açı- 
sından ele aldığımızda (âssl; X2315) ifadeleriyle ilgili ileri sürülen bu yaklaşımın 
diğerlerine nazaran daha doğru olduğunu söyleyebiliriz. Ancak şu da bir gerçek 
ki, bu âyetlerin devamında insanların ashâb-ı meymene (cennetlikler), ashâb-ı 
meş'eme (cehennemlikler) ve sâbikün yani inanç ve amelde öne geçenler şeklin- 
de üç gruba ayrılacaklarının beyan edilmesi, konuya insan unsuru açısından yak- 
laşanların görüşlerini anlamlı kılmaktadır. Çünkü bu üçlü tasnifde de görüldüğü 
gibi, kıyametle birlikte insanların bir kısmına amel defterleri sağ taraflarından 
verilip cennete gönderilmek suretiyle dereceleri yükseltilmiş, bir kısmına da amel 
defterleri sol taraflarından verilip cehenneme atılmak suretiyle dereceleri alçal- 
tılmış olmaktadır. Bu bakımdan belki de en doğrusu (âsâl; “235 ) sıfatlarının, bir 
taşla iki kuş vurarak meseleye hem evren hem de insan açısından bakmamızı 
sağlamış olduğunu söylemektir. 


Âyet: 8-9 
Ep AİLESİ Aİ İİİ İZ 48) ZARİ Aİ a İl 2 
“Sağdakiler, ne uğurlu insanlardır onlar! Soldakiler, ne uğursuz insanlardır onlar!” 


Ashâb-ı meymene ve Ashâb-ı meş'eme'nin Tanımı 


Daha önce de belirttiğimiz gibi Kur'ân insanları “2sh48-: meymene” “ashâb-ı 
meşeme” ve “âbikün” diye üç gruba ayırmaktadır. Bunlardan ikisi cennet, biri de 
cehennem ehlini temsil etmektedir. Bu bilgilerden esasen ashâb-ı meymene ve 
ashâb-ı meş'emenin genel çerçeve itibariyle ne anlama geldiği anlaşılmaktadır. 
Ancak durum böyle olmakla beraber yine de müfessirler söz konusu tâbirlerle 
ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Zeyd b. Eslem'e göre Hz. Âdem'in sağ tarafın- 
dan alınan zürriyetine ashâb-ı meymene, sol tarafından alınanlara da ashâb-ı 
meşeme denilmektedir”. 


12  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 448; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VITI, 8; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VII, 132; Kurtubi, /-Câmi, XX, 181. 
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(2) Dahhâk (6. 106/723) ve Muhammed b. Kab el-Kurazi (6.108/726)'ye 
göre de kitâbı (amel defteri) sağından verilenler ashâb-ı meymene, solundan ve- 
rilenler de ashâb-ı meş'eme olarak ifade edilmiştir”. 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Rebi'b. Enes (6. 140/757) de demiştir 
ki, ashâb-ı meymene uğurlu, bereketli, hayırlı ve mutlu insanlar, ashâb-ı meş'eme 
de hayırsız ve uğursuz kişelerdir!*, 


(4) Meymün b. Mihrân (6. 117/735)'ın da söz konusu kavramlar için şöyle 
bir tanım yaptığı belirtilmektedir: Övgü makamında olanlara ashâb-ı meymene, 
yergi makamında bulunanlara da ashâb-ı meş'eme denilmektedir!5. 


(5) Süddi (6. 128/745) de sağ taraflarından tutulup cennete konulanları 
ashâb-ı meymene, sol taraflarından tutularak cehenneme atılanları da ashâb-ı 
meş'eme olarak nitelendirmektedir!6. 


(6) İbn Cüreyc (6. 150/767) de iyilik yapanları ashâb-ı meymene, kötülük 
yapanları da ashâb-ı meş'eme olarak ifade etmiştir”. 


(7) Müberred (6. 286/900)'in de ashâb-ı meymeneyi öne geçenler, ashâb-ı 
meşemeyi de geriye kalanlar şeklinde te'vil ettiği görülmektedir. Bu, esasen 
Arapların söz konusu terimlere yüklemiş olduğu bir anlamdır. Çünkü onlar du- 
alarında (GYL.3 5 asi Ya Gez b gazi) “Beni arkaya kalanlardan değil, öne 
geçenlerden eyle” diye bir ifade kullanırlardı". 


Bize göre bu tanımlardan isabetli olanı, ikinci sırada zikrettiğimiz Dahhâk 
ve Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'ye nispet edilen tanımdır. Kur'ân'ın konuyla 
ilgili yaklaşımı da bunu desteklemektedir. Çünkü Kur'ân'ın bir kısım âyetinde 
(çe YS öl a ui) ve (gk YS 3l gul İ3) şeklinde ifadeler kullanılmaktadır. 


13  Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, V, 448; Begavi, Me'âlimu?-tenzi!, VTLİ, 8; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 22; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 132; Kurtubi, e/-Câmi? XX, 181; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 78. 

14  Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, V, 448; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTLI, 8; İbn Atiyye, e/-Muharraru- 
veciz, V, 240; İbnü'1-Cevzi, Zâdü-mesir, VILI, 132; Kurtubi, e/-Câmi” XX, 181; Beydâvi, Envâru?- 
zenzil, VT, 78. 

15 Zemahşeri, Keşşâf VI, 22; İbnü'l-Cevzi, Z4447-mesir, VII, 132; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 
78. 

16 o Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V, 448; İbnü'1-Cevzi, Z4d47-mesir, VUL, 132; Kurtubi, e-Câmi, XX, 
181. 

17  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V, 448; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 181. 

18 Kurtubi,e/-Câmi, XX,181. 
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Bu da bilindiği gibi insanlara âhiret âleminde kitapların ya sağlarından ya da 
sollarından verileceği anlamına gelmektedir. Kitabı (amel defteri) sağ tarafından 
verilenler cennete, sol tarafından verilenler de cehenneme gireceklerdir. Zira bu 
hususla ilgili Kur'ân nasları kıyâmet sonrasında gerçekleşecek hesabın bu şekilde 
tecelli edeceğini bize haber vermektedir. Bu âyetlerden bazıları şöyledir: (£5 vü 
Ş* Böbile izi siye tp Çi Eb eid gi İğ3 « pe EMEK 
ii yağ » ij X3) “Kifâbı sağından verilen Alın kitabımı okuyun. Doğrusu ben 
bu hesabımla karşılaşacağımı zaten biliyordum! der. Artık o, meyveleri (: aşağı doğru) 
sarkmış yüce bir cennette in olacağı bir hayat içindedir””, (gz, WS 5 öl ya Uİ3 
yl 4 si 3 gra 3İ fi e J )â3) “Kitabı sol tarafından verilen ise, Keşke 
bana kitabım verilmeseydi de, hesabımın ne olduğunu bilmeseydim' der”, (gö ui 
4155 EMEN da DİŞ * Kügğld gal zi vlan b li İğ ee ES Gİ 
az kaşla şi göl İşl se g5) “Kümin kitabı sağ tarafindan verilirse, kolay bir 
hesapla sorguya çekilecek ve sevinçli olarak ailesine dönecektir. Kimin de kitabı arka 
tarafından verilirse, derhal yok olmayı isteyecek ve alevli bir ateşe girecektir”! O 
halde söz konusu âyette yer alan “45)46-: meymene” ve “ashâb-ı meşeme” ifade- 
lerini, amel defterleri sağından ve solundan verilenler diye anlamak daha doğru 
olsa gerektir. Aslında bu yaklaşım tarzı diğerlerinin yanlış olduğunu göstermez. 
Ama Kur'ân'ın üslubuna uygun olması münasebetiyle bu tercihin daha tutarlı 
olduğunu söyleyebiliriz. 


Âyet: 10-12 


ŞI23 gil BER lip ÖğZİLİ Eeİşİ ley Ö ŞİLE öyLe 
“Bir diğer grup ise imanda ve hayırda) başı çeken dolayısıyla önde olanlardır. 
İşte o önde olanlar, nimetlerle dolu cennetlerde (Allah'a) en yakın olanlardır” 


Allah'a Yakınlıkta Ön Sırada Olanlar 


Yüce Allah'ın kendisine en yakın kullar olarak tavsif ettiği (6 ,412)1) terimi, 
sözlük anlamı itibariyle “man, ifaa?, hayır yarışında öne geçenler” anlamına gel- 
mektedir. Böyle bir konuma gelen müminler de müteakip âyette (5 g5âİ1) sözcü- 
gü ile tavsif edilerek, Allah katında en yüce makama eriştirilmişlerdir. Bu makam 


19 Hâkka69/19-23. 
20  Hâkka 69/19-20, 25-26. 
21  İnşikâk 84/7-12. 
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da bilindiği gibi ruhâni ve cismâni nimetlerle dolu cennetlerdir?. O halde böy- 
lesine değerli makamları hak eden bu kullar kimlerdir? İşte bu sorunun cevabını 
müfessirlerin aşağıdaki beyanlarında bulmak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'ın kanaatine göre Yüce Allah bu âyetlerle şu 4 kişi- 
yi kastetmiştir. Bunlar Hz. Musâ zamanında Firavn ailesi içerisinde yaşamakla 
birlikte Allah'a iman eden Hezakyel, Fiz. İsâ'nın ümmetinden biri olan Habib-i 
Neccâr ve Hz. Muhammed'e iman eden Hz. Ebü Bekr ve Hz. Ömer (raY'dir. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'den nakledilen bir habere göre de Allah'a 
en yakın kullar, tevbeye ve amel-i sâlihe koşan müminlerdir. Çünkü Yüce Allah, 
(Gİ) Sig İG Bak gb Ee SU ei GİNE 03) YTevbe ve amel-i 
sâlih ile) Rabbinizin bağışına ve takvâ sahipleri için Hanları ge genişliği 
gökler ve yer Kadar olan cennete koşun!” (0255 Wp 33 pp. ir izini A Lâl 
çeki gal gö Alla LA a ağ al Lab İĞ alg ay Lak gli biel li A) 

4 Tevbe ve amel-i sâlih ile) Rilpinildin bir mağfin rete; Allah'a ve peygamberlerine 
inananlar için hazırlanmış olup genişliği gökle yerin genişliği kadar olan cennete ko- 
şuşun. İşte bu, Allah'ın lütfudur ki onu dilediğine verir. Allah büyük ihsân sahibidir” 
âyetlerinde bu hususa işaret etmiştir”. 


(3) Dahhâk (6. 106/723)'ın da sâbikân sözcüğünü, Allah yolunda cihad 


edenler şeklinde tanımladığı görülmektedir?”. 


(4) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726) de demiştir ki, söz konusu 
âyette bahsi geçen mukarrebler peygamberlerdir. Çünkü Allah'a en yakın olanlar 
onlardır”. 


(5) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Katâde de demiştir ki, Allah Taâlâ'nın 
mukarreb diye nitelediği sâbikün ile kastedilen, Hz. Muhammed (sav)'in 
risâletine inanan ilk müslümanlardır?, 


22 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, V11, 4704-4705. 

23 OMâverdi,en-Nüğet vel-uyün, V, 448; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 183. 

24 Âlriİmrân3/133. 

25 Hadid57/21. 

26 Begavi, Meâlimu't-tenzil, VTİ, 8; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 183. 

27 Begavi, Meâlimut-tenzil VT11, 8; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 183. 

28 oMâverdi,en-Nüğet ve/-uyün, V, 448; İbnü'l-Cevzi, Zâd4'-mesir, VIL, 133; Kurtubi,e-Câmi? XX, 
182; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 79. 

29 o Mâverdi,en-Nüketve'/-uyün, V, 448; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTL, 8; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
VT, 133; Kurtubi, -Câmi, XX, 183. 
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Benzer bir görüşe Mâverdi tefsirinde yer vermiştir. Zira onun tercihine göre 
de söz konusu âyette zikredilen mukarrebler, hicretten önce Mekke'de, hicretten 
sonra da Medine'de Hz. Peygamber'in risâletini ilk tasdik eden müminlerdir”, 
Ayrıca Zemahşeri ve Beydâvi de benzer tanımlar yapmışlardır. Onlar da mukar- 
rebleri, ilâhi çağrıyı duyar duymaz ona koşan ve Allah'ın rızasını talepte âdeta 


kılı kırk yaran samimi müminler olarak tarif etmişlerdir”. 


(6) İbn Sirin (6. 110/728)'in de şöyle dediği rivâyet edilmiştir: Yüce Allah 
bu âyette mukarreb olarak nitelendirdiği kullarıyla, iki kıbleye (Mescid-i aksâ ile 
Beytullah'a) doğru namaz kılanları kastetmiştir”?. 


Burada sıraladığımız görüşlerden iki sonuç çıkarmak mümkündür. Bu so- 
nuçlardan birine göre, Yüce Allah söz konusu âyetlerle geçmiş zamandaki belirli 
zümreleri kastetmiştir. Diğerine göre de bu âyetlerde mukarreb diye nitelendi- 
rilenler, Kur'ân-ı Kerim'in diğer âyetlerinde çerçevesi çizilen temel nitelikleri 
kazanmış kişilerdir. Yani İbn Atiyye'nin de dediği gibi dünyada yaşarken sorum- 
luluk bilinci içerisinde hareket etmek suretiyle insanlara iyilik yapan, kötülükler- 
den sakınma konusunda da öncü konumda olan ve böylece âhiret mutluluğunda 
en önde olmayı hak eden tüm müminlerdir"3. 'Tabii ki bu durumda söz konusu 
âyette zikredilen sâbıkları yani öne geçenleri belli bir grup insandan ibaret olarak 
görmek doğru değildir. Çünkü böyle bir yaklaşım konuyla ilgili nasları bir an- 
lamda tarihselleştirmek demektir. Halbuki Kur'ân tarih üstü bir kitaptır ve tüm 
zamanlara hitap etmektedir. Böyle olunca o zaman yukarıda zikrettiğimiz iki 
sonucu mezcetmek (birbirine karıştırıp tek sonuç üretmek) daha doğru olabilir. 
Buna göre ilgili âyette sözü edilen mukarrebleri, belli bir döneme hasretmeyip 
hem geçmiş hem de gelecek zamanlar için söz konusu etmektir. Çünkü o, bir 
niteliktir, dolayısıyla söz konusu niteliğe sahip olan her insan mukarreb olmayı 
hak etmiş demektir. 

30  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 448-449. 
31 Zemahşeri, Keşdf, VI, 22; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VI1L, 79. 
32 Taberi, Gâmiul-beyân, XXII, 290; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 448; Begavi, Me'âfimu?-tenzil, 

VIII, 8-9; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V,240; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'7-mesir, VU, 133; Kurtubi, 


el-Câmi”, XX, 183. 
33 İbn Atiyye, e/-Mubarraru'-veciz, V, 240. 
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Âyet: 46 


446p çalar SİZİ İĞ Oska S3 
Onlar) O büyük günahta ısrar ediyorlardı” 


Büyük Günah Tartışması 


Bu âyette yer alan “2171” (£E.İl) esasen günah manasındadır. Ayrıca yapılan 
yeminlerin bozulmasına da hıns denilmektedir. Ancak müfessirlerin büyük çoğun- 
luğu buradaki Çç Es İİ) ifadesine büyük günah anlamını vermişlerdir?*, Ancak 
onunla ne tür günah ya da günahların kastedildiği açık ve net değildir. Bu yüzden- 
dir ki, müfessirler söz konusu tamlama ile ilgili farklı yorumlar yapmışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve el-Hasan el-Basri âyetteki büyük güna- 


hın Şir&” olduğunu ileri sürmüştür”. 


(2) Mücâhid ve Katâde de söz konusu âyette yer alan (çlasil Sİ) ifadesini, 
işlendikten sonra affı için tevbe edilmeyen günah olarak te'vil etmişlerdir”. 


(3) Şa'bi (6. 104/722) de demiştir ki, (çeşi! SEİ)den maksat “yemin-i 
gamüs” tur. Çünkü bu tür bir yemin geçmiş zamanda yapılmış veya yapılmamış 
bir iş hakkında bilerek yalan yere yapılan yemin demektir”. 


(4) Zeccâc'ın da söz konusu ifadeyi, “öldükten sonra dirilmeyi inkâr” olarak 
yorumladığı belirtilmektedir”. 


(5) Mâverdi'ye göre de bu âyette sözü edilen büyük günahtan maksat, temiz 
ahdin inkârla bozulması yani bir şahsın müslüman olduktan sonra dininden dö- 
nüp (irtidât) kâfir olmasıdır”. 


34 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dik, V11, 4712. 

35 Taberi, Gâmiu'-öeyân, XXII, 339, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 457; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, 
VT, 18; İbn Atiyye, e/-Muharraru'İ-veciz, V, 246; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 144; Kurtubi, 
el-Câmü, XX, 203; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 86; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, V11, 4712. 

36 o Taberi, Câmiu/-beyân, XX11,338-339, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 457; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, V111, 144; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 203. 

37 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, V, 457, Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VU, 18; İbn Atiyye, e/- 
Muharrarwi-veciz, V, 246, İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, VU, 144; Kurtubi, e/-Câmi”, XX, 203; 
Elmalılı, Za& Dini Kur'ân Di, VTI, 4712. 

38  İbnü'l-Cevzi,Zâdü/-mesir, VT, 144; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dik, V1L, 4712. 

39 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 457. 
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Öyle anlaşılıyor ki, burada ele almış olduğumuz çi EİN) ifadesi, bir 
önceki âyette yer alan “47ref” sözcüğü ile yakından irtibatlıdır. O halde isabetli 
bir yorum yapabilmek için söz konusu bütünlüğe dikkat etmek gerekmektedir. 
Konuya bu çerçevede yaklaşarak diyebiliriz ki mütref, sahip olduğu imkânlar 
çerçevesinde nimetin asıl sahibini görmezden gelerek şımarıkça gününü gün 
eden kişi demektir. Dolayısıyla bu özelliğe sahip olanlar âhiret kaygısı taşıma- 
dan ahlâki değerlere sırt çevirerek ömürlerini hoyratça kullanmaktadırlar. İşte 
büyük günahta ısrar edenler bunlardır. O halde burada zikredilen büyük günah 
konusuna iki açıdan yaklaşmak gerekmektedir. Birisi, söz konusu âyetin indiği 
ortamı dikkate alarak (çlzİl SEJİ) ifadesini *ş57£” olarak değerlendirmektir ki, 
zaten Kur'ân da şirki en büyük zulüm (günah) olarak telakki etmektedir”. Nite- 
kim Abdullah b. Abbas, İbn Zeyd, el-Hasan el-Basri ve Dahhâk'ın ilgili ifadeye 
şirk anlamını vermelerinin arkaplanında da böyle bir anlayış olsa gerektir. Di- 
ger yaklaşım da büyük günah kavramına evrensel planda yaklaşarak ona insanı 
inkâra götüren her türlü inanç, fikir ve düşünce anlamını vermektir. Buna göre 
de denilebilir ki, bir insan şayet öldükten sonra dirilmeyi inkâr etmek veya ezelde 
Allah'a verdiği ahdi bozup irtidad etmek ya da şirke düşüp tevbe etmeden bir 
ömür tüketmek gibi küfrü gerektiren bir söz ve fil içerisine girmişse, işte o insan 
büyük bir günahta ısrar ediyor demektir. Tevbe edip İslâm'a dönmedikçe böyle 
birisinin ebedi saadete ermesi asla mümkün değildir. Çünkü Kur'ân'a göre Allah 
Taâlâ katında makbul din sadece İslâm'dır"! ve hiç kimseden de onun dışında 
başka bir din kabul edilmeyecektir”. 


Âyet: 75 


475) psi hi ei e 


“Hayır! Yıldızların yerlerine yemin ederim” 


Üzerine Yemin Edilen “Mevwdkiu'n-nücüm” 


Mevâkiu'n-nücüm kısaca “yıldızların yerleri” anlamına gelmektedir. Ama 
görüldüğü gibi burada zikredilen söz konusu tamlama ile neyin kastedildiği açık 


40 Bkz.Lokman 31/13. 
41  Âl-iİmrân 3/19. 
42 Âl-i İmrân 3/85. 
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ve anlaşılır değildir. Böyle olduğu için müfessirler bu ifade hakkında farklı ta- 
nımlar yapmışlardır. Bunları kısaca şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre ilgili sözle Kur'ân'ın muhkem nasları kaste- 
dilmiştir*. 

(2) Abdullah b. Abbas, İkrime ve Süddi'ye göre de mevâkiu'n-nücümdan 
maksat, “Tencimü7-Kur'ân” yani Kur'ân naslarının belirli zamanlarda inzâl edil- 
mesi demektir. Zira Kur'ân-ı Kerim'i Yüce Allah ilk önce en yüce semâda bu- 
lunan Levh-i mahfüz'dan dünya semasındaki yazıcı meleklere indirmiş; oradaki 
yazıcı melekler de söz konusu vahyi 20 gecede Cebrâil (as)e ulaştırmışlar, o da 20 
küsur senelik bir müddet içerisinde gelişen olaylara göre Hz. Peygamber (sav)'e 
indirmiştir”, 


(3) Mücâhid de “#mevâkiu'n-nücüm" ile yıldızların doğduğu ve battığı yerle- 
rin murad edildiğini ileri sürmüştür *. 


(4) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, Allah Taâlâ bu âyette kıyamet koptu- 
ğu zaman dağılıp saçılan sonra da bir yerde kümelenen yıldızların toplandıkları 
yerlere kasem etmektedir, 


(5) Katâde ve Atâ b Ebi Rabah'ın da konuyla ilgili şöyle bir tanım yaptıkları 
ifade edilmektedir. Bu âyette belirtilen mevâkiu'n-nücüm yıldızların burçları ve 
yörüngeleri anlamına gelmektedir”. 


(6) İbn Cüreyc (6. 150/767) de söz konusu tâbiri “e#4”olarak tanımlamıştır*, 


43 Taberi, Cömiwl-beyân, XXII, 361; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 463; Kurtubi, e-Câmi', XX, 
219. 

44 Taberi, Câömiul-beyân, XXII, 359; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 463; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, 
VT, 22; İbn Atiyye, e/-Mubarraru'-veciz, V,251; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 151; Kurtubi, 
el-Câmi”, XX, 219; Beydâvi, Envâru'?-tenzi), VU, 97; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, V1L, 4722. 

45 o Taberi, Cömiul-beyân, XXII, 361; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 462; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, 
VII, 22; Zemahşeri, Keşşaf VI, 37; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 251; Kurtubi, e-Câmi, 
XX, 218; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VUI, 97; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, V11, 4722. 

46 o Taberi, Câömiw7-beyân, XXII, 361; Mâverdi, en- Nüket ve-uyün, V, 463; Begavi, Meâlimu-tenzil, 
VT, 22; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 251; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VU, 151; Kurtubi, 
el-Câmi”, XX, 218; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V11, 4722. 

47 Taberi, Cömiu/-beyân, XXII, 361; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VUL, 22; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 251; Kurtubi, e/-Câmi', XX, 218; Beydâvi, Envâru'-tenzil, VT, 97; Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Dil, VU, 4722. 

48 o Müâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 463. 
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Bu görüşleri sıraladıktan sonra şunu hemen ifade edelim ki, geçmiş dönem 
müfessirlerinden Taberi tefsirinde söz konusu yaklaşımlar arasında Mücâhid'in 
yaklaşımını tercih ederek, mevâkiu'n-nücüm tâbirine yıldızların doğuş ve batış 
yeri anlamını vermiştir”. Elmalılı da Abdullah b. Abbas'ın görüşünü tercih ede- 
rek onunla Kur'ân'ın tedricen inişinin kastedildiğini belirtmiştir. Yani ona göre 
de Kur'ân-ı Kerim takriben yirmi üç senelik sürede yeryüzünde gelişen olaylara 
göre inzâl edilmiştir. O, buna ilaveten şöyle bir açıklama da yapmıştır: Allah 
esasen mevâkiu'n-nücüm ifadesiyle meleklerin, peygamberlerin, hâfızların kalp- 
lerini yahut Kur'ân âyetlerinin yazıya geçirildiği sayfaları ya da nasların nüzülüne 
yol açan olayları kastetmiştir”. Benzer bir açıklamaya da Râzi tefsirinde yer ver- 
miştir. Bu da insanın aklına acaba Elmalılı bu yorumu Râizi'den mi almıştır? 
Sorusunu getirmektedir. Çünkü Râzi de mevâkiu'n-nücüm tâbirini, “Kur'ân'ın 


girip yerleştiği kalpler” olarak te'vil etmiştir. 


Burada şunu da ifade edelim ki “yıldızların yerleri” tâbiri modern zaman- 
larda “Zara delikler” olarak da nitelendirilmektedir. Bilindiği gibi “Zara delik” ast- 
rofizikte çekim alanı her türlü maddesel oluşumun kendisinden kaçmasına izin 
vermeyecek derecede güçlü büyük bir kozmik cisim demektir. Çünkü söz konu- 
su kara delikler büyük kütleli yıldızların ömürlerini tamamlamaları sonucunda 
meydana gelmektedirler. Yani ölmekte olan bir yıldız eğer güneşten daha ağırsa 
bu durumda çekirdeğindeki tepkime ve yoğunluk artmakta ve bunun sonucunda 
da kara delik haline gelmektedir. Esasen bu tür kara delikler de birkaç güneş 
kütlesi kadar büyük bir kütleye sahiptirler”. Buna göre (e 4.9 eölzz, gi p0) 
derken sanki ölen bir yıldızın meydana getirmiş olduğu kara delik üzerine yemin 
etmiş, demektir. 


Sonuç olarak denilebilir ki, bu tablodan üç farklı sonuç çıkarmak mümkün- 
dür. Birincisine göre Allah Taâlâ, yıldızların doğduğu ve battığı yerlere, ikincisine 
göre Levh-i mahfüz'dan çeşitli zaman aralıklarıyla inen Kur'ân metinlerinin ez- 
ber yoluyla yerleştirildiği kalplere veya söz konusu metinlerin yazıldığı sahifelere, 
üçüncüsüne göre de sönüp yok olan yıldızların oluşturduğu kara deliklere yemin 
etmiş olmaktadır. Bize göre bu üç görüşten ilki yani 'Taberi'nin tercihi Kur'ân-ı 


49 Taberi, Gömiu/-beyân, XXII, 361. 

50 Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dihi, VM1, 4722. 
51 Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XXIX, 188. 

52 httpsWtr.wikipedia.org/wiki/Kara delik. 
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Kerim'in nâzil olduğu ilk dönem anlayışına, sonuncusu yani yıldızların yerlerini 
kara delikler olarak tanımlayan modern anlayış da Kur'ân'ın evrenselliğine uygun 
düşmektedir. Ama doğal olarak ilk anlayış mahalli bir yaklaşım olarak düşünü- 
lürse, ikincisinin Kur'ân'ın evrensel tabiatına daha uygun olduğu söylenebilir. 


Âyet: 77-78 


(183 04 SS TMS Öl A 
“Kuşkusuz o, değeri çok yüksek bir Kur'ândır. Kitâb-ı meknünda (saklı bir 
kitapta) dır” 


Kitâb-ı Meknün'un Mahiyeti 

Bilindiği gibi bu kavramda yer alan meknün “a&/, mahfüz, korunmuş” anla- 
mına gelmektedir. Buna göre “Ki/46-: meknün” her türlü bâtıl sözden korunmuş 
kitap demektir. Ancak onunla arkaplan anlamı itibariyle neyin kastedildiği açık 
ve net değildir. Bu yüzdendir ki müfessirler söz konusu terimi açıklamak ama- 
cıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Şöyle ki: 

(1) Abdullah b. Abbas ve Câbir b. Zeyd el-Ezdi (6. 93/712)'ye göre bu âyette 
zikredilen “K4446-: meknün” Levh-i mahfüz demektir”. 

(2) Mücâhid ve Katâde de demiştir ki, buradaki “K4445-; meknün” dan mak- 
sat, Kur'ân'dır”. 

(3) Dahhâk da onun Allah katında bulunan bir kitap olduğunu öne sür- 
müştür”. 

(4) İkrime'ye göre de bu tâbirle “7evr4?” ve “İnci?” kastedilmiştir". 

(5) Süddi'den gelen bir rivâyette de söz konusu müfessir “K5745-7 meknün” 
ifadesini Zebür olarak tanımlamıştır”. 


53 o Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 362; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 463; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, 
VT, 22; Zemahşeri, Keşşaf, VI, 38; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 251; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, VU, 151; Râzi, Mefütihu/-gayb, XXIX, 193; Kurtubi, e-Câmi', XX, 220; Beydâvi, 
Envâru't-tenzil, VUI, 97; Şevkâni, Fethu'/-kadir, V, 213. 

54 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V,463; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VUL, 151; Râzi, Mefâtihu-gayb, 
XXIX, 193; Kurtubi, e/-Câmi/ XX, 220; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V,213. 

55 Taberi, Câmiu7-beyân, XX11,363. 

56 o Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 463; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 251; Râzi, Mefâtihu'- 
gayb, XXIX, 193; Kurtubi, /-Câmi”, XX, 220; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 213. 

57  Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V, 463; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 220; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 213. 
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(6) Süleyman Ateş de bu tâbirle Hz. Musâ'ya Tür dağında verilen yazılı 
levhaların kastedildiğini öne sürmekte, ardından da Hz. Muhammede indirilen 
Kur'ân'ın bu levhaların içinde bulunduğunu belirtmektedir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, müfessirlerin büyük çoğunluğu Kitâb-ı 
meknün'un “Levh-i mahfüz” olduğunu kabul etmektedir. Nitekim müfessir Râzi 
de burada ii Yeni e üç görüşü ii e sonra, bu in 
b ye) “Hakikatte o, ir -i mahfüzda bulunan şerefli bir Kur andır âyetlerine 
dayandırmıştır”. Bizim kanaatimize göre de burada ele almış olduğumuz 
âyette yer alan Kitâb-ı meknün kavramıyla kastedilen Levh-i mahfüzdur. O da, 
(Ge çul bi sia DEE 35 o adi U LAS3) “Biz her şeyi açık bir kitapda 
saymışızdır”* ; (Çe Si Yı vali Yi b> Y3) Ne yaş ne kuru hiçbir şey yoktur ki 
açık bir kitapta olmasın”&, EN çi YI yi Y3 yah gi sa olu 
di e AR öl) ul; Çi : 3İ) Ne yerde ne de kendi canlarınızda meydana gelen hiçbir 
musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan önce o, bir kitapda bulunmasın. Doğrusu bu, 
Allah'a göre kolaydır” âyetlerinde yer alan “İmâm-ı mübin”, “Kitâb-ı mübin” ve 
“Kitâb” anlamındadır. Bütün bunlar da mahiyetini ancak Allah'ın bildiği ilâhi 


bilgi hazinesi demektir. 
Âyet: 79 


47904 O y3ğlazi Yi ataş v5 


“Ona ancak temiz olanlar dokunabilir” 


Kur'ân'a Abdestsiz Dokunma Meselesi 


Kur'ân'a abdestsiz dokunulup dokunulamayacağı meselesi daha ilk zaman- 
lardan itibaren âlimler arasında tartışma konusu olmuştur. Hem hadis hem de fı- 
kıh kaynaklarında görülen söz konusu tartışmalara tefsir kaynaklarında da rastla- 
mak mümkündür. Yani ilk dönemlerden itibaren müfessirler de konuya dı e 


58 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, IX, 232. 
59 Bürüc85/21-22. 

60  Râzi, Mefâtibu'l-gayb, XXIX, 193. 

61 Yâsin 36/12. 

62 En'âm 6/59. 

63 o Hadid57/22. 
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öyyi411) “Ona ancak temiz olanlar dokunabilir” âyeti çerçevesinde yaklaşarak farklı 
yorumlar yapmışlardır. Yapılan bu yorumlardan ulaşabildiklerimiz şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas, Ebu'l-Âliye er-Riyâhi, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve 
İkrime'ye göre bu âyette yer alan Kur'ân-ı Kerime dokunma meselesi meleklerle 


ilgilidir. Çünkü mutahhar yani günahlardan arınmış varlıklar onlardır#* 


(2) Katâde (6. 117/735)'ye göre de söz konusu âyet, Kur'ân-ı Kerim'e ab- 
destsiz dokunulmayacağını ifade etmektedir”. 


(8) Zeyd b. Eslem (6. 136/753) de şöyle demiştir: Bu âyetteki “7ess” fiili 
“nzâl” anlamındadır. Buna göre Kur'ân-ı Kerim'i inzâl eden gökyüzündeki me- 
lekler, bu inzâle muhatap olanlar da yeryüzündeki resuller ve nebilerdir. Dolayı- 


sıyla Kur'ân'a ancak tertemiz olan bu melekler, resüller ve nebiler dokunabilirler#*, 


(4) Rebi' b. Enes (6. 140/757)'in de şöyle dediği nakledilmiştir: Bu âyete 
göre Kur'ân'a ancak günah ve hatalardan (tevbe yoluyla) arınmış olanlar doku- 
nabilirler#?. 


(5) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6.146/763) de bu âyeti, Kur'ân'a ancak şirk ve kü- 


fürden arınanların dokunabileceği şeklinde yorumlamıştır 


(6) Ferrâ (6. 207/823) da âyette geçen “mess” kelimesine istifade etmek, “4x- 
tahhar” sözcüğüne de mümin manası vererek, ilgili âyeti Kur'ân'dan yararlananlar 


ancak ona iman edenlerdir, şeklinde tercüme etmiştir”. 


64 o Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 364; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 464, Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VT, 23; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V ,252; Kurtubi, e/-Câmi', XX, 220; Beydâvi, Envâru?- 
tenzil, VILI, 97; İbn Kesir, Tefsir, XII, 390; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 213. 

65 Taberi, Câmiu/-beyân, XX11, 366; Mâverdi, en-Nüket ve ?-uyün, V,464; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
VIII, 152; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 97; İbn Kesir, Tefsir, X111, 390; Şevkâni, Fethu'7-kadir, V, 
213. 

66 (Taberi, Câmiw/-beyân, XXII, 366, Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 464, Kurtubi, e/-Câmi, XX, 
221; Şevkâni, Fe?hu7-kadir, V, 213. 

67 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 464, İbnü'l-Cevzi, Z4dü”-mesir, VU, 152; Şevkâni, Fe?hu?-kadir, 
V,213. 

68 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 464, İbn Atiyye, e/-Muharraru'7-veciz, V, 252, İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'T-mesir, VI, 152; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VU, 97; İbn Kesir, Tefsir, XITI, 390; Şevkâni, 
Fethu'?-kadir, V, 213. 

69 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 464, Begavi, Me'âlimu?-tenzi/, VUL, 23; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VTİ, 152; Kurtubi, /-Câmi” XX, 222; Şevkâni, Fe#hu7-Zadir, V, 213. 
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Rağıb İsfahâni de söz konusu âyete, benzer bir anlam vererek ayeti şöyle 
te'vil etmiştir: Kur'an'ın gerçeklerine ancak nefsini temizleyenler, fesâd ve boz- 
gunculuktan kendini kurtaranlar ulaşabilirler”. 


(7) Hüseyin b. Fadl (6. 282/895) da söz konusu âyeti, kalpleri şirk ve ni- 
faktan temizlenen kişiler ancak Kur'ân'ın manasını anlayabilirler, şeklinde te'vil 
etmiştir”!. 


(8) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) de bu âyeti, Kur'ân'a ancak mümin 
ve muvahhidler dokunabilir, şeklinde te'vil etmiştir”. 


Bu tabloya bakarak diyebiliriz ki, müfessirler ilgili âyetin konu edindiği me- 
seleyi iki ayrı alan için söz konusu etmişlerdir. Bunlardan biri gökyüzü diğeri 
de yeryüzüdür. Âyeti gökyüzü ile ilişkilendirenler öyle anlaşılıyor ki, bir önceki 
âyette bulunan Kitâb-ı meknün kavramını Levh-i mahfüz olarak değerlendirip, 
Kur'ân'a ancak meleklerin dokunabileceğini ileri sürmüşlerdir. Meselenin yeryüzü 
ile alakalı olduğunu iddia eden müfessirler ise -Katâde hâriç- konuyu genellikle 
imân ve tevhidle ilişkilendirenler de (6 s3ğha21! Dİ 4245 Y) âyetini, Kur'ân'dan yarar- 
lananlar ancak mümin ve muvahhid olanlardır, şeklinde yorumlamışlardır. Ancak 
burada şunu belirtelim ki, biz daha ince “K7445-: meknün” kavramını incelerken 
ona Levh-i mahfüz anlamını vermiştik. Bu yüzden söz konusu âyette meselenin 
her iki boyutuna da işâret edilmiş olduğunu düşünüyoruz. Çünkü Kur'ân'a gök- 
lerde zâhiren melekler dokunmaktadırlar. Bu da esasen vahyin inzâli için kaçınıl- 
maz bir durumdur. Yeryüzünde ise ona mutahhar peygamberler ve müminlerden 
başkasının dokunması mümkün değildir. Ama yeryüzündeki dokunma mecâzen 
istifade etmek anlamındadır. Bilindiği gibi Kur'ândan da ancak iman sahipleri 
istifade etmektedirler. Tabii ki müminlerin başında da Allah elçileri peygam- 
berler gelir. O halde arzda bu iki zümreden başkasının ondan yararlanması söz 
konusu değildir. Çünkü Kur'ân bir hidâyet kitabıdır. Onun hidâyetinden sadece 
iman edenler yararlanırlar. Bu durumda Kur'ân'a sırtını çeviren kâfir, müşrik ve 
münâfığın ona dokunması yani ondan yararlanması mümkün değildir. Zira bu 
gruplar zaten hayatları boyunca Kur'ân-ı Kerim'e cephe alarak müslümanların 
gözünde onu değersizleştirmeye çalışmışlardır. 


70  Rağıb İsfahâni, Müfredâr, “t-h-r” md. 

71 Kurtubi,e/-Câmi, XX, 222; Şevkâni, Fethu7-kadir, V,213. 

72 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 464; Begavi, Meâlimu?-tenzil, VTLL, 23; Kurtubi, e-Câmi, XX, 
222; Şevkâni, Fethu7-kadir, V,213. 


56 / VÂKIA SÜRESİ 295 


Sonuç olarak diyebiliriz ki, Vakı'a süresi 77-79. ayetleri bize öncelikle 
Kur'an'ın ilahi bir vahiy olduğunu, bu vahiyden de ancak ona inananların ve 
ilgi duyanların istifade edebileceğini beyan etmektedir. Bu bakımdan diyebiliriz 
ki, yukarıda sıraladığımız görüşler içerisinde İbnü's-Sâib el-Kelbi, Rebi'b Enes, 
Hüseyin b. Fadl, Ebü Müslim el-İsfahâni ve özellikle de Ferrâ ve Râğıb gibi 
dilbilimci müfessirlerin yaklaşımları fevkalade isabetli görünmektedir. Dolayı- 
sıyla sözünü ettiğimiz bu müfessirlerin anlayışlarına göre (634) Yı la Y) 
âyetinin mushafa abdestli dokunmakla hiçbir ilgisi yoktur. Zaten İmâm-ı Azâm 
Ebü Hanife de abdestsiz ve cünüp bir kimsenin Kur'ân-ı Kerim'e dokunup onu 
yanında taşıyabileceğini câiz görmektedir”. Bu da gösteriyor ki, Ebü Hanife de 
ilgili âyete yukarıda isimlerini zikrettiğimiz müfessirler gibi yaklaşmaktadır. Yani 
o da söz konusu âyeti hidâyetle ilişkilendirmiştir. Çünkü ona göre de Kur'ân-ı 
Kerim insanları doğru yola götüren bir kitâb-ı ilâhidir. Dolayısıyla ondan ya- 
rarlananlar da hidâyete erenlerdir. O halde söz konusu âyetin Kur'ân'a mutlak 
anlamda dokunmayı değil, onun hidâyet ve hükümlerinden istifade etmeyi söz 
konusu ettiğini söyleyebiliriz. 


73  Begavi, Meâlimut-tenzil V111, 23. 


(57) HADİD SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 57. iniş sırasına göre ise 94. süredir. Zilzâl süresinden 
sonra, Muhammed süresinden önce nâzil olmuştur. Müfessirlerin büyük çoğun- 
luğu onun medeni olduğunu ileri sürerken, İbnü's-Sâib el-kelbi gibi bazı müfes- 
sirler tamamının Mekki olduğunu iddia etmişlerdir!. İbn Atiyye de söz konusu 
sürenin Medeni olduğunu kabul etmekle birlikte, baş kısmında yer alan bazı 
âyetlerin Mekki bir üslup özelliği taşıdığını ifade etmiştir?. Adını, 25. âyetteki 
demir anlamına gelen “444/4” kelimesinden almaktadır. Tesbih sözcüğü ile baş- 
ladığı için “M&seböihâ?” diye bilinen beş sürenin de ilkidir. Allah'ın bazı sıfatları, 
evrendeki mutlak egemenliği, gökleri ve yeri altı devrede yaratması, imân, infâk, 
karz-ı hasen, müminlerin ve münâfıkların âhiretteki durumları, dünya hayatının 
geçiciliği, her şeyin ilâhi kadere göre seyretmesi, Hz. Nüh, İbrahim ve İsâ'nın 
elçiliği, müminlerin takvaya daveti vb. hususlar sürede yer alan konulardan bazı- 
larıdır. Tamamı 29 âyetten ibarettir. 


> yazl all 
Âyet: 11 


g11ğ 3 $ Sİ İZİ KİZLAİ LAN 2 NS a 


“Kim Allah'a arz-ı hasende bulunur (güzel bir borç verirse) Allah da bunun 
mükâfatını fazlasıyla öder. Ayrıca o kişiye çok değerli bir ödül de vardır” 


Allah Adına Yapılan “Karz-ı Hasen” 


Karz-ı hasen “güzel borç vermek” anlamına gelmektedir. Allah'a güzel borç 
vermek de 24//4h yolunda harcama yapmağ” demektir. Çünkü Allah rızası için 
yapılan her türlü harcama mecâzen Allah'a güzel bir şekilde borç vermek olarak 
nitelendirilmektedir?. Hal böyel iken müfessirlerin bir kısmı karz-ı haseni deği- 
şik şekillerde tanımlamışlardır. Bunlardan bazılarını şöyle zikredebiliriz: 


Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 468; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VII, 160. 
İbn Atiyye, e/-Mubharraru'l-veciz, V, 256. 

Diğerleri de Haşr, Saf, Cum'a ve Teğâbün süreleridir. 

Zemahşeri, Keşşaf; VI, 45. 


ms W W R 
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(1) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'ye göre karz-ı hasen, nâfile ibâdet etmek 
demektir”. 


(2) Zeyd b. Eslem (6. 136/753)e göre de bu âyette yer alan karz-ı hasen 
tâbiri, kişinin aile fertleri için harcama yapması anlamını ifade etmektedir?. 


(3) Süfyânü's-Sevri (6. 161/777)'ye göre de söz konusu kavram “5bhânellah, 
elhamdülillah, lâ havle velâ kuvvete illa billah, Allahu ekber” demekten ibarettir”. 


(4) Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767)'ın da söz konusu kavramı Allah yolunda 
harcama yapmak olarak tanımladığı ifade edilmektedir. 


Benzer bir açıklama da Kuşeyri (6. 465/1072)den nakledilmiştir. Zira ona 
göre de karz-ı hasen, riyâ ve süm'a amacı taşımaksızın, kişinin sâdık bir niyet ve 
gönül hoşluğu ile helal malından Allah için tasaddukta bulunmasıdır?, 


(5) Kur'ân Yolu müelliflerine göre de karz-ı hasen, Allah rızasından başka 
bir menfaat beklemeden verilen borç demektir. Bu borç karşılığında borçludan 
herhangi bir menfaat beklenmez, yalnızca ödeme imkânına kavuştuğunda bor- 
cun aslını ödemesi istenir”, 


Bu görüşlerden anlaşıldığı üzere karz-ı hasenle ilgili iki anlayış söz konusu- 
dur. Birisine göre karz-ı hasen, Allah rızası gözetilerek yapılan her türlü hayır, 
iyilik, güzellik ve maddi harcamadır. Böylesi bir karzın, hasen sayılabilmesi için 
de harcanan malın helal yoldan kazanılmış olması, gönül rızasıyla verilmesi, 
harcama için muhtaçların seçilmesi, gizli bir yolla takdim edilmesi, rıza-i ilâhi 
dışında başka bir maksat taşımaması, en sevilen maldan verilmesi gibi birtakım 
şartları taşıması gerekmektedir!!. Diğer anlayışa göre de ihtiyaç sahibi olan bir 
kimseye, herhangi bir menfaat talebinde bulunmadan para veya eşya türünden 
bir malı ödünç olarak vermek demektir. Bilindiği gibi bu da Allah Taâlâ katın- 
da insana ecir kazandıran çok erdemli bir davranıştır. Çünkü böyle bir davranış 


5 Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, V, 472; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 260; Kurtubi, e/-Câmi”, 
XX, 244. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 472; Kurtubi, e/-Câmi”, XX, 244. 

7 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 472; Kurtubi, e/-Câmi”, XX, 244. 

8 Taberi, Câmiu7-beyân, XX11, 396-397, Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V,472; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
45; Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XXIX, 222. 

9 Kurtubi, e/-Câmi', XX, 244. 

10 Heyet, Kur'ân Yolu, 1, 385. 

11 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V11, 4738. 


298 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I!! 


insanı Allah'a yaklaştırma anlamı içeren bir işlem olup borçlanan açısından 
dünyevi, borç veren açısından ise uhrevi faydalar sağlamaktadır. Bu sebepledir 
ki Yüce Allah, uhrevi ecir beklentisiyle yapılacak bu tür davranışları, dünyada 
Allah'a borç vermek olarak nitelendirip karşılığını âhirette kat kat fazlasıyla 
vermeği vaadetmiştir. Biz de bu durumda söz konusu iki anlayışı birleştirerek 
diyoruz ki karz-ı hasen, ödünç işlemi de dâhil olmak üzere, hayır niyetiyle ve 
yalnız Allah rızası için yapılan her türlü mâli fedakârlığı kapsamaktadır. 


Âyet: 13 


GINA İS) iye yk GN İZE Gİ EAEBEZİN 3 Ö İRELİN İ yâ ö 38 
413) İİ «5 iye özal AZEM a SALİ yy DİLİN 
“Münafık erkeklerle münafik kadınların, müminlere: 'Bizi bekleyin, nürunuzdan 
bir parça alalım, diyeceği günde kendilerine: Arkanıza dönün de başka bir nür ara- 


yın!” denilir. Ve hemen aralarına kapısı olan bir sür çekilir; sürun iç tarafında rahmet, 
kendilerine bakan dış tarafında ise azap vardır” 


Müminlerle Münafıklar Arasına Çekilen Sür 


Sür sözlük anlamı itibariyle “Zir alanı çepeçevre kuşatan engel” demektir. An- 
cak âyette onun mahiyeti hakkında herhangi bir bilgi verilmemiştir. Bu yüzden 
müfessirler söz konusu sür hakkında bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle 


ifade edebiliriz: 
(1) Abdullah b. Amr b. el-Âs (6. 65/684)'a göre burada ele almış olduğumuz 
âyette zikri geçen sür, Beytü'l-makdis'in doğu tarafında yer alan bir duvardır?. 


(2) Mücâhid ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de söz konusu sür A'râf”tır15. 


(3) Katâde de demiştir ki, ilgili âyetteki sürdan maksat cennet ile cehennem 
arasında mevcut olan bir duvardır"*, 


12 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 475; Begavi, Metâlimu?-tenzil, VUI, 36; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, V, 262; Kurtubi, e/-Câmi', XX, 248. 

13 oMâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 475; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 46; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, 
V, 262; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 249; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, V11, 4741. 

14 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 475; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTLI, 36; Zemahşeri, Keşşâf; VL, 
46; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 248; Şevkâni, Fe4hu7-kadir, V, 226; Elmalılı, Hak Dini Kurân Dih, Vİ, 
4741. 
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(4) Şevkâni de tefsirinde onun cennet ehli ile cehennem ehli arasına çekilen 
bir perde olduğunu zikretmiştir!5. 


Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyette (32; ç45 © a3) deni- 
lerek, âhirette müminlerle münâfıklar arasına bir sürun yani engelin konulacağı 
açık bir şekilde dile getirilmiştir. Ancak sözün akışından anlaşıldığına göre bu 
sür ister duvar, ister perde anlamına gelsin, sonuçta iki farklı zümreyi birbirinden 
ayırmak için aralarınâ konulacak bir engel demektir. Dolayısıyla o iki zümre- 
nin âhiret âleminde nerede bulunacaklarını bilmeden sürun yerini tespit etmek 
mümkün görünmemektedir. Bu da tamamen gaybi bir konu olduğuna göre hak- 
kında herhangi bir nas olmadan böyle bir konuda yorum yapmak isabetli değil- 
dir. Ancak ilgili sürun cennet ile cehennem arasına konulma ihtimali bize göre 
daha ağır basmaktadır. Buda (çAâk..., Eğ yö ss İd zl PT öğ > ği) İki 
taraf (cennetliklerle cehennemlikler) arasında bir perde ve A'râf üzerinde de herkesi 


“ âyetine göre muhtemelen A'râf olarak 


simalarından tanıyan adamlar vardır... 
ifade edilebilir. Çünkü ATrâf sözlükte sür, dağ ve tepenin en yüksek kısmı anlamı- 
na gelmektedir. Olaya bu zâviyeden baktığımızda diyebiliriz ki, yukarıda sırala- 
dığımız görüşler içinde kabulü en uzak olanı, ilk sırada yer verdiğimiz Abdullah 
b. Amr b. el-Âs'ın görüşüdür. Nitekim müfessir Şevkâni de tefsirinde onun bu 
yaklaşımını şu sözlerle eleştirmektedir: Âhirette müminlerle münâfiklar arası- 
na konulacak surla Beyt-i makdis'in ne ilgisi vardır? Şayet Yüce Allah Beyt-i 
makdis'in sürunu alıp âhirette müminlerle münâfıkların arasına koyacaksa, o 
zaman sürun iç kısmında mescid bulunmasının bir anlamı yoktur. Yok eğer bu 
âyette Allah'ın müminlerle münâfikları âhiret âleminde Beyt-i makdis'e götürüp 
müminleri söz konusu sürun iç tarafına, münâfıkları da dışına koyacağı ifade 
ediliyorsa, bu durumda da hâdisenin nasıl cereyan edeceği anlatılmalıdır. Çün- 
kü insanlar o esnada sırat üzerinde cehennem yolundadırlar, Beyt-i makdis'de 
değillerdir. O halde böyle bir şey nasıl mümkün olacaktır? Esasen bu tarz bir 
tefsir Hz. Peygamber (sav)'den gelmiş olsaydı, onu kabul edip inanmak mümkün 
olabilirdi. Ama öyle değilse -ki Resülullah'tan bize böyle bir nakil gelmemiştir- o 
zaman bu tarz bir yaklaşımı kabul etmemiz söz konusu değildir”. 

15 Şevkâni, Fe#bw7-&adir, V, 226. 


16  Arâf 7/46. 
17 Şevkâni, Fetbul-kadir, V,228. 
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Âyet: 16 


Ge hz Ya el öp İğ dr KA çi GERi EE Bilal geli öl 
Hp OLE öğle 555 eği EB SY gile İİ İİ İİİ, 


“İman edenlerin Allah'ı anma ve O'nun katından gelen Kur'ân sebebiyle kalple- 


İ 


rinin ürpermesi zamanı henüz gelmedi mi? Onlar (müminler) daha önce kendilerine 
kitap verilenler gibi olmasınlar. Onların üzerinden uzun zaman geçti de kalpleri ka- 


tılaştı. Çünkü onlardan birçoğu yoldan çıkmış kimselerdi” 


Kalplerinin Ürperilmesi İstenenler 


Bu âyette görüldüğü gibi bir gruptan, Allah'ı anarak ve haktan inen Kur'ân-ı 
Kerim'i hatırlayarak heyecan duymaları, kitap ehli insanlar gibi katı yürekli ol- 
mamaları istenmekte, ancak bu grubun kim olduğundan söz edilmemektedir. 
Müfessirlerin konuyu ele alarak meseleyi vuzuha kavuşturmak istemelerinin se- 
bebi de budur. İleri sürülen görüşlerden bir kısmı şöyledir: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Abbas, Kâsım b. Muhammed (6. 
107/725) ve el-Hasan el-Basri'ye göre söz konusu âyette Yüce Allah'ın yer ver- 
diği topluluk, Hz. Muhammed'in risâletini kabul eden müminlerdir?8. 

(2) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'ye göre de bu âyette, kalplerin heye- 
canlanmasından bahsedildiği kişiler münâfıklardır. Çünkü onlar ağızlarıyla iman 
ettiklerini söyleseler de kalpleri söylediklerini tasdik etmiş değildir”. 

(3) Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767) da demiştir ki, ilgili âyetin muhatap 
aldığı topluluk Hz. Musâ'ya imân eden yahudilerdir”. 


Görebildiğimiz kadarıyla müfessirlerin çoğunluğu, bu âyetin bağlamına 
münasip olan yorumun, ilk sırada zikrettiğimiz yorum olduğunu ileri sürmek- 
tedir. Bize göre de doğru olan yaklaşım budur. Çünkü Yüce Allah söz konusu 
âyetin devamında (çü Ea AY kele ds İİ ESİ Lİ İS 1 Yi 
Oy ş#- 353) buyurarak, âyetteki muhatap grubun ehl-i kitap olmadığını ifade 


18 o Mâverdi,en-Nükerve-uyün, V, 478; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V1I1, 37; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 48; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 264; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VLLL, 167; Kurtubi, e-Câmi, 
XX, 253; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VU, 113-114; Şevkâni, Feshu-#adir, V, 229. 

19  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 478; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VT, 37, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VTTL, 167; Kurtubi, /-Câmi? XX, 253; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V, 229. 

20 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 478; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 253; Şevkâni, Fetbu7-kadir, V, 229. 
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etmiştir. İbnü's-Sâib el-Kelbi'nin ileri sürdüğü münâfik iddiası da bu anlamda 
tutarlı görünmemektedir. Çünkü Allah Taâlâ burada (4225 öl | .sle Sl ol gi 
Gİ; ie İğ ğa pie şii) “İman edenlerin Allah'ı anma ve O'nun katından gelen 
Kur'ân sebebiyle ii ürpermesi zamanı henüz gelmedi mi? şeklinde bir üs- 
lup kullanmıştır. Bu üslup tarzı ise imanı olan kimseleri heyecana teşvik etmek 
demektir. Halbuki münâfıkların imânı zaten makbul bir iman değildir. Böyle 
olunca Allah Taâlâ'nın onlara yönelik böyle bir ifade kullanması hikmete uygun 
düşmemektedir. Allah'tan ise ne hikmetsiz ne de hikmete aykırı herhangi bir 
söz ve fiil sâdır olur. O halde burada Yüce Allah kitap ehlini muhatap alma- 
dığı gibi, münâfıklara da hitap etmiş değildir. Bu durumda da elimizde mute- 
ber sayabileceğimiz tek bir görüş kalmış olmaktadır ki, o da zaten daha önce 
de belirttiğimiz gibi, müfessirlerin ekseriyet itibariyle kabul ettikleri görüştür 
ve Kur'ân da esas itibariyle (& Jİğİ İzzlai &l ği Yi di Si ili bezli Vylale NI) 
“Bunlar, iman edenler ve gönülleri Allah'ın zikriyle >, erenlerdir. Bilesiniz ki, 
kalpler ancak Allah'ı anmakla huzur bulur”, (g5 NE SİS 55 5 5 e) Oyağii Gi) 
“Müminler o kimselerdir ki, Allah anıldığı zaman yürekleri titrer...” âyetleriyle 
bu hususu desteklemektedir. Çünkü kalbin süküneti ve mutmain olması tevhidi 
kabul etmesi, ferahlaması, rahatlaması, titreyişi ise doğruluktan ayrılmaktan ve 
hidâyetten sapmaktan endişe duyması demektir”. Yani müminin kalbi Allah'ın 
zikriyle huzurludur, ancak haktan ve hidâyetten sapma korkusuyla da her an 
titremekte ve ürpermektedir. Bu, bir anlamda onun her zaman teyakkuz duru- 
munda bulunduğunun bir ifadesidir. Bu bakımdan Yüce Allah burada ele almış 
olduğumuz âyette, kalpleri gönül huzuru ve heyecan bakımından henüz istenilen 
noktaya gelmeyen müminleri uyarmaktadır. Bu hususta şu noktalar üzerinde du- 
rulabilir: (a) Belki bazı müminler, kendilerine yaraşır bir duruma gelsinler diye 
uyarılmışlardır. (b) Ya da müminler geçmişte daha duyarlı idiler, ancak zamanla 
bu özelliklerini kaybettiler. Bu yüzden Allah Taâlâ onları yeniden eski heyecanlı 
günlerine geri döndürmek için uyarmak istemiştir. (c) Yahut da âyetteki uyarı, 
vasat bir durumda olan müminleri daha üstün derecelere eriştirmeye yönelik bir 
teşvik anlamı taşımaktadır. Âyetin son kısmında ehl-i kitabın geçmişte yaşamış 
olduğu olumsuz tecrübeye dikkat çekilmesi de esasen bu hususu destekler ma- 
hiyettedir”. 


21 Rad,13/28. 

22 Enfâl8/2. 

23  Süyüti, İzân,11,77. 

24 Heyet, Kurân Yolu,V,245. 
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Âyet: 19 


AHİ şi ei) is Mig Na Oyla ip Sahi ala )3 al | gale SUE 
g19b 253 GİRİ Gİ GUL sz | 3a$ ÇE A3 
Allah'a ve peygamberine imân edenler var ya, işte onlar Rableri katında sıddık- 


lar ve şehitler gibidirler. Onların hem mükâfatları hem de (önlerini aydınlatan) nurları 


vardır. İnkâr edip de âyetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar da cehennem ehlidir” 


“Şübedâ” Kelimesiyle İlgili Yaklaşımlar 


Şühedâ kelimesi bilindiği gibi hem “$444” hem de “ehid” kelimesinin 
çoğuludur”, Bu bakımdan bazı müfessirler âyette yer alan (4igâW) sözcüğüne 
Şahitler” bazıları da “Şehitler” anlamını vermişlerdir. Konuyla ilgili görüşleri şöyle 
sıralamak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyetteki (lig aNı)dan maksat Allah 
elçileridir. Çünkü onlar kıyâmet gününde kendi ümmetleri hakkında şâhitlik 
yapacaklardır?", Nitekim Yüce Allah, (.Yâa Je . E>; 145 ai İS e iz) a3 
g3) “Her ümmetten bir şâhit getirdiğimiz ve seni de onlara şâhit olarak gösterdiği- 


p97 


miz zaman ne olacak o günahkârların hâli” âyetinde bu hususu dile getirmiştir”. 


(2) Mücâhid de aynı şekilde demiştir ki, ilgili âyette bahsi geçen şâhitler 
ümmetlerdir. Ancak onlar peygamberleri hakkında değil, kendi yapıp ettikleriyle 
ilgili olarak tanıklıkta bulunacaklardır”. 


(3) Dahhâk (6. 106/723) ve Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da bu âyetteki 
(lig) sözcüğü ile Allah yolunda öldürülenlerin yani şehitlerin kastedildiğini 


öne sürmüştür”, 


25  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI11, 170-171. 

26 oMâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 479, Begavi, Meâlimu?-tenzil VT, 39, İbn Atiyye, e/- 
Mubarraru'l-veciz, V, 266; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VII, 171; Kurtubi, e/-Câmi) XX, 258; 
Beydâvi, Envâru?-?enzi/, VT1, 116. 

27 Nisâ4/41. 

28 Beydâvi, Envâru?-?enzi/ VT, 116. 

29 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 479, İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 265; İbnü'1-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, VU, 171; Kurtubi, e/-Câmi) XX, 258. 

30  Mâverdi, en-Nükef ve/-uyün, V, 479, Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTİ, 39, Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 49; 
İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, VUL, 171; Kurtubi, /-Câmi, XX, 258; Beydâvi, Envârut-tenzil, VII, 116. 
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(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'ye göre de âyette söz konusu edilen 
şâhitler peygamberler değil onların ümmetleridir. Zira her ümmet âhirette kendi 
peygamberinin tebliğde bulunup bulunmadığı konusunda şâhitlik yapacaktır”. 


Bize göre bu âyette yer alan “$5hed4” kelimesine her iki manayı vermek 
mümkündür. Çünkü yukarıda da ifade ettiğimiz gibi söz konusu sözcük hem 
şâhit hem de şehit anlamına gelmektedir. Ancak şunu da hemen ifade etmek 
gerekir ki, buradaki şühedâ sözcüğünü Allah yolunda can veren şehidler olarak 
değerlendirmek, âyetin özelliğine göre her müminin bu anlamda şehid olduğunu 
öne sürmek demektir. Halbuki her mümin şehid değildir. Ama söz konusu keli- 
menin anlamını şehitlikle sınırlamayıp, “hakka tanıklık yapmak” olarak manalan- 
dırırsak, o zaman yukarıda işaret ettiğimiz problem ortadan kalkmış olur. Çünkü 
her mümin bu anlamda gerçeğin şâhididir. Nitekim (5 59 ks5 id # Gaz İS; 
g3 Hi J YAN öl İE Aliş) “İşre böylece sizin insanlığa şâhitler olmanız, 
Resül'ün de size şâhit olması için sizi orta bir ümmet kıldık... 2, (55. 4 ei gali 
8 e özi ES A çel pl İz gr ös yel pp İs ş GRİ eliz 
lg atzlz 3S bl oLan eği pri s2 lu SSş Hi ga İsli 0g la gi 
3-23 3 Ni İN ga 23 5Y; 34 ŞA 9) Allah uğrunda, hakkını vererek cihad edin. O, 
(bunun için) sizi seçti; din hususunda üzerinize hiçbir zorluk yüklemedi; babanız 
İbrahim'in dininde (de böyleydi). Peygamberin size şâhit olması, sizin de insanlara 
şâhit olmanız için O, gerek daha önce (gelmiş kitaplarda), gerekse bunda (Kur'anda) 
size müslümanlar adını verdi. Öyle ise namazı kılın; zekâtı verin ve Allah'a sım- 
sıkı sarılın. (Şunu da bilin ki) O, sizin mevlânızdır. O ne güzel mevlâdır, ne güzel 


yardımcıdır!” âyetleri bu manayı desteklemektedir. 


Âyet: 22 


a 


Yİ İİ göğe SEY YS İİ pe yol 
4203 33140 LİE 3 
“Yeryüzünde vuku bulan veya başınıza gelen hiçbir musibet yoktur ki, biz onu 


yaratmadan önce (0) bir kitapta yazılı olmasın. Kuşkusuz bu Allah'a göre kolaydır” 


31 o Mâverdi, en-Nüke? ve'l-uyün, V, 479; Kurtubi, e-Câmi XX, 258. 
32 Bakara2/43. 
33 Hac22/78. 
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Nefse İsabet Eden Musibet 


Elmalılı'ya göre musibet, hedefine isabet eden mermi gibi insanın başına 
gelen belâ ve felakete denir", Bu âyette görüldüğü gibi hem yeryüzündeki mu- 
sibetlerden hem de insanın bizzat kendi başına gelen musibetlerden söz edil- 
mektedir. Arzdaki musibetler, deprem, sel felaketi ve yangın gibi yerde ortaya 
çıkan ve bir zarara sebebiyet veren âfetlerdir. Ancak insanın nefsine isabet eden 
musibet nedir? İşte bunun cevabını da müfessirlerin aşağıdaki beyanlarında bul- 
mamız mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ÇEBİ A Y3) ifadesinde söz konusu edilen 


musibet, din ve inançla ilgili olandır”. 


(2) Katâde'ye göre de Yüce Allah'ın bu âyette insanla ilgili kastettiği musibet 
hastalık demektir”, 


(3) Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767) da demiştir ki, insanın başına gelecek 
musibet, onun had cezasına çarptırılmasıdır?”. 


(4) İbn Cüreye (6. 150/767) de ilgili âyetteki musibeti geçim darlığı olarak 
te'vil etmiştir”. 


(5) Taberi'nin de musibete tefsirinde açlık ve kıtlık anlamı verdiği görül- 
mektedir”. 


(6) Zemahşeri, İbn Atiyye ve İbnü'1-Cevzi de âyette yer alan insan nefsiyle 
ilgili musibeti ölüm olarak tanımlamışlardır. 


Esasen burada zikrettiğimiz görüşlerin hepsi ferdi birer musibet olarak te- 
lakki edilebilir. Ancak bize göre bu görüşler arasında en isabetli olanı, son sırada 
zikrettiğimiz görüştür. Çünkü Yüce Allah insanla ilgili musibetten söz ederken 


» 


“nefs” sözcüğünü kullanmıştır. Nefs de sözlükte, "tan, ruh, bir şeyin özü, cevheri 
, ise 


anlamına gelmektedir”. O halde (çe ii Y3) ifadesinde kastedilen musibet, 


34 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, V11, 4754. 

35 o Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 481. 

36 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 482; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VLTL, 40; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 
263; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VLLL, 119; Şevkâni, Fethu7-kadir, V,234. 

37  Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, V, 482; Kurtubi, e-Câmi, XX, 263; Şevkâni, Fethu?-kadir, V, 234. 

38 oMâverdi,en-Nüketve'-uyün, V, 482; Kurtubi,e/-Câmi, XX, 263; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 234. 

39 Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 418. 

40  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-f-s” md. 


57 / HADİD SÜRESİ 305 


insanın canına isabet eden zarar ve ziyandır ki, bu da en ağır şekliyle ölüm de- 
mektir. Ayrıca Kur'ân-ı Kerim de musibeti ölüm olarak ifade etmektedir. Nite- 
kim (9445-15 asl Üz Ğ LİĞ İçnat il Bi Sili) “O sabredenler de kendilerine bir 
belâ (ölüm) isabet ettiği zaman: 'Biz Allah'ın kullarıyız ve biz de O'na döneceğiz! 


wâ 


derler” âyetinde bu husus açıkça beyân edilmektedir”. Burada şunu da belir- 


telim ki, Kur'ân'a göre Yüce Allah'ın takdir ettiği ölüm hâdisesinden Gla 
mümkün değildir. Nitekim (& İl iğ uy 9) “Her canlı ölümü tadacaktır... 

(sazla çi e ps ia izi Şi İN us) “Nerede olursanız olun, ölüm size vi 
gır, sarp ve sağlam kalelerde olsanız bile!...”“ (4 Ga a 08 gl & Şal 3) j3) 
(Resülüm onlara) “De ki: O kaçıp durduğunuz ölüm, muhakkak (bir gün) gelip size 
kavuşacaktır... ”” âyetleri bu hususu açıklamaktadır. Madem ki ölüm kaçınılmaz- 
dır, o halde insanın ondan kaçıp kurtulmayı düşünme yerine, ölümden sonraki 
ebedi hayatı kazanmanın yollarını öğrenip dünya hayatında ona göre hareket 
etmesi, daha doğru bir davranış demektir. Çünkü ölüm, sorumluluğunun bilin- 
cinde olan kullar için bir yok oluş değil, aksine sonsuzluk âlemine açılan bir 
kapı, inkârcı ve isyankârlar için de kabirden başlamak üzere ebedi azaba götüren 


mutlak bir sondur. 
Âyet: 25 
bal, ÜN şk ÖlZİ DSİN aşan BİZİZ ligi, Gla) GİSİ iğ 
al a al, gaya aa adı yy İSE A bu ei Sİ; 
©» ap â» 
Andolsun biz peygamberlerimizi açık delillerle gönderdik ve insanların adaleti 
yerine getirmeleri için beraberlerinde kitabı ve mizanı indirdik. Biz (ayrıca) demiri 
de indirdik ki onda büyük bir güç ve insanlar için faydalar vardır. Böylece Allah, 


görmeden imân ederek kendisine ve peygamberlerine yardım edecekleri ortaya çıkara- 


caktır. Şüphesiz Allah güçlüdür, mutlak galiptir” 


41 Bakara2/156. 

42  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, 1,210. 
43 Âli İmrân 3/185; Enbiyâ 21/35. 
44 Nisâ 4/78. 

45 Cuma62/8. 
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Demirin Gökten İndirilmesi 


Yüce Allah bu âyette peygamberleri apaçık delillerle gönderdiğinden, onlara 
kitap ve mizân indirdiğinden bunların dışında da demiri inzâl ettiğinden söz 
etmiştir. Bilindiği gibi “7724/7” yukarıdan yani gökten yere indirmek demektir. 
Kitabın ve adâletin sağlanması için bir mizânın yani ölçünün inzâlini anlamak 
mümkündür. Ancak demirin inzâlini anlamada sıkıntı vardır. Çünkü insanoğlu 
demiri arzdan çıkarmaktadır. O halde demirin gökten inzâlinden maksat nedir? 
Hemen ifade edelim ki, müfessirler hem bu soruya cevap vermek hem de insanın 
merak duygusunu tatmin etmek için bazı yorumlar yapmışlardır. Ancak ortaya 
konun söz konusu yorumların bu duyguyu ne kadar tatmin ettiği hususu tartış- 
ma konusudur. Ama biz yine de söz konusu görüşleri zikredip ardından da bir 
yorum yapmak istiyoruz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette yer alan “7247” fili İndirmek” an- 
lamındadır. Zira Allah Taâlâ yeryüzüne üç şey indirmiştir. Bunlar hacer-i esved, 
Hz. Musâ'nın asası ve demirdir”. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Ebü Ali Kutrub (6. 210/825)'a göre.de (EE 
ia) ifadesinde yer alan “/7z4/” yaratmak manasına gelmektedir. Nitekim 
(çi aa gli r HN O “.. Allah hayvanlardan da sizin için sekiz çift 
yarattı...” âyetinde geçen (j 5) â ili de aynı manada yani yaratma anlamında 


kullanılmıştır. 


(3) Kurtubi ve Şevkâni de tefsirlerinde temriz sigasıyla şöyle bir bilgi nak- 
letmişlerdir: Bu âyette yer verilen (âşajl BİŞİ3) sözünden maksat, Allah'ın insana 
demiri çıkarma ve işleme san'atını öğretmesi demektir *. 


(4) Tantâvi Cevheri (6. 1319/1940) ise söz konusu âyeti tefsiri esnasında 
demirin oluşumuyla ilgili çeşitli bilimsel izahlar yaptıktan sonra, yağmurun in- 
dirilmesi gibi demirin de gökyüzünden indirildiğini beyan etmektedir. Ona göre 
insan ve hayvanlar yaratılmadan önce yeryüzü yavaş yavaş soğumaya bırakılmıştı. 


46 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 483; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 269; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'l-mesir, VU, 174; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 269; Şevkâni, Fethu'i-kadir, V, 236. 

47 Zümer39/6. 

48  Zemahşeri, Keşşâf, VI, 51-52. Ayrıca bkz. Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTLI, 41; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 269; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'T-mesir, VII, 174; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXIX, 
234; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 269; Şevkâni, Fethu'/-kadir, V, 236. 

49 Kurtubi, e/-Câmi, XX, 269; Şevkâni, Fe4hu/-kadir, V, 236. 
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Demir ve diğer madenler de o sırada sıvı ve gaz halinde idi. Bu yüzden o, atmos- 
ferde bulutlar gibi yükselerek daha sonra çorak olan yerlere yağmaya başladı. 
Böylece demir, altın ve gümüş yıldan yıla yeryüzünün çatlaklarına inip yerleşmiş 
oldu. Eski zamanlarda diğer tüm madenlerin ısıları da çok yüksekti. Bu madenler 
soğumaya başladığında, demir de aşamalı olarak soğumaya başlamıştı. İşte bu 
soğuma, onun sonuçta sertleşerek sıvı halden katı hale dönüşmesine yol açmış 
oldu”. 


(5) Mehmed Vehbi Efendi (6. 1328/1949) de burada ele almış olduğumuz 
âyetteki demirin inzâlini, demir madeninin üretimine ve işlenmesine sebep olan 
nemdeki soğukluk ve sıcaklığın inzâline bağlamaktadır”. 


Bu tabloya bakıldığında görülür ki, klasik müfessirlerin çoğu (3) füline 
“Yarattı, var etti, hazır bale getirdi, kullanabilme yeteneği lutfetti” gibi anlamlar 
vermişlerdir. Ancak son dönemlerde yapılan bazı araştırmalar demirin gökyü- 
zünden indirilmiş olabileceği ihtimalini daha kuvvetli hâle getirmiştir. Meselâ 
bu araştırmalardan biri, demirin gökten indirilmesine ışık tutucu mahiyettedir. 
Denildiğine göre Büyük Sahra üzerindeki meteorolojik şartlar sebebiyle yılın 
belli zamanlarında ortalama 10-15 defa atmosfere yükselen tozlar, havada uzun 
süreli bir taşınma sürecine girmektedir. Havalanmak için en uygun büyüklüğe 
erişmiş tozların içerisinde bulunan ve yeryüzündeki bitki ve hayvanlar için en 
hayati maddelerden biri olan demir, normalde canlı vücudunda kullanılmayan 
*3 değerlikli iyon halindedir. Karalardan kaldırılan toz, su buharından müteşek- 
kil bulutla şayet gündüz vaktinde buluşmuş ise, hayret verici reaksiyonlar zinciri 
içerisinde yavaş yavaş işlenir, henüz tam olarak anlaşılamayan mükemmel bir 
reaksiyon zinciri neticesinde ortaya çıkan 43 değerlikli demir iyonu, canlılar için 
kullanılabilir vaziyet olan *2 demire indirgenir. Ancak hava hareketinin devamı 
süresince de kum tanecikleri içerisindeki demir, geceleri tekrar *3 değerlikli ha- 
line geri döner ve böylece yağmurlarla birlikte yeryüzüne iner”. 


Sonuç olarak şunu ifade edelim ki, demirin nereden ve nasıl geldiğini tes- 
bit etmek için yapılan bu tür faaliyetler neticesinde araştırmacılar, çöl kumu ile 


50  Tantâvi, /-Cevâhir, XXIV, 100. 

51 Mehmed Vehbi Efendi, 4444m-:ı Kur'âniye (Kurândan Hayata Yansımalar), (Sadeleştiren: 
Muhittin Akgül), İzmir 2006, s. 473. 

52 Bukonudadahageniş bilgi için bkz. Duran, Muhammet Ali, Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi, Cilt: XIV, Sayı: 26 (2012/2), s. 193 vd. 
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demir arasında bir bağlantının olup olmadığını araştırmış ve demir devr-i dai- 
mi denilen bir sistemin varlığını keşfetmişlerdir. Buna göre rüzgârlar sayesinde 
çöllerden okyanuslara taşınan, oradan atmosfere yükselen ve bünyesinde demir 
barındıran çöl tozu, birkaç saatten birkaç haftaya kadar geçen süre orada kalıp bu 
süre zarfında binlerce kilometre uzunlukta bir alana yayılmakta, daha sonra da 
yağmurla birlikte yeryüzüne indirilmektedir”. Böylece bir taraftan tüm canlılar 
demiri kendi ihtiyaçları için kullanmakta, diğer taraftan da o, değişik endüstri 
kollarında önemli işlevler üstlenmektedir. Çünkü metaller arasında hem en ucuz 
olanı hem de kendisine en fazla ihtiyaç duyulanı demirdir. Teknolojinin geliş- 
mesinde demirin tuttuğu yeri, özellikle modern çağın insanı günlük hayatının 
hemen her alanında yaşayıp hissetmektedir. Bu yüzdendir ki Yüce Allah sözünü 
ettiğimiz bu âyette (, (WU 2üj ii e) ab hakli BİZİ) “Biz (ayrıca) demiri de 
indirdik ki onda büyük bir güç ve insanlar için faydalar vardır” buyurarak demirin 
önemine işaret etmiş; ayrıca söz konusu âyetin içinde yer aldığı süreye de hadid 
(demir) süresi adını vermiştir. 


53 Duran, Muhammet Ali, Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, s. 193 vd. 


(58) MÜCÂDELE SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 58., iniş sırasına göre ise 105. süredir. Münâfıkün 
süresinden sonra Hucurât süresinden önce Medine'de indirilmiştir. Sadece 7. 
âyetinin Mekke'de indirildiğine dair İbnü/s-Sâib el-Kelbi'den nakledilen bir 
rivâyet vardır!. Süre- adını ilk âyetinde yer alan (Jşl43) fiilinden almaktadır. 
Sürenin ismi “Micddile” diye de anılmaktadır. Buna göre söz konusu kelime- 
nin anlamı, “Yarfışan #adın” demektir. Bu süreye ayrıca “Kad semi'a” süresi de 
denilmiştir. Âlüsi'nin beyânına göre de Ubey b. Ka'b ona “Zihâr söresi” ismi- 
ni vermiştir?. Muhtevasında yer alan konular arasında câhiliye döneminde bir 
boşama türü olan zıhârın hükmü, müslümanlar için entrika peşinde bulunan 
gayr-ı müslim unsurların toplum içinde fısıltı ile konuşmaktan (necvâdan) me- 
nedilmeleri, toplantılarda uyulması gereken nezâket kuralları, Allah Resülü ile 
yapılan özel görüşme âdâbı, münafıkların karakteristik özellikleri, müminlerin 
Allah Resülü'ne düşmanlık edenlere karşı davranışları vb. hususlar yer almakta- 
dır. Tamamı 22 âyettir. 


FİN çiş 
Âyet: 1-2 


İY GSIİİ adi İ E eği i İğ 
DUN Yİ KLEİ ÖJ ilgil DA li ia la Bazal Gİ ip ağ dez di 
<2) Dak SARİ AM öl 154)5 İŞİN e SE Ola ela eli 
“Kocası hakkında seninle tartışan ve Allaha şikâyette bulunan kadının sözünü 
Allah işitmiştir. Allah, sizin karşılıklı konuşmanızı işitir. Çünkü Allah işitendir, bi- 
lendir. İçinizden zıhâr yapanların eşleri, asla onların anaları değildir. Onların ana- 


ları ancak kendilerini doğuran kadınlardır. Gerçek şu ki onlar çirkin ve asılsız bir söz 


söylüyorlar. Kuşkusuz Allah affedicidir, bağışlayıcıdır” 


1 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 487, İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 272; Âlüsi, R747- 
me'âni, XXVIII, 2. 
2 o Âlüsi, Rübu-meâni, XXVI,2. 
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Kendisine Zıhâr Yapılan Kadın 


» 


Bilindiği gibi burada yer verdiğimiz âyetle ardından gelen âyetler “2x14âr 
denilen bir câhiliye geleneğine yer vermektedir. Zıhâr, sırt anlamına gelen “2z4hr” 
kökünden gelmektedir. Bu yüzdendir ki zihâr, bir kişinin eşini kendisine haram 
kılmak maksadıyla karısını veya karısının baş, yüz, sırt gibi bütününü ifade eden 
bir bölümünü evlenmesi dinen yasak olan yakını (mahrem) bir kadına benzet- 
mesi demektir3. Buna göre her kim böylesi bir ifade kullanırsa, işte o kimse eşine 
zıhâr yapmış olur. 


Câhiliye döneminde bir tür boşama sayılan bu âdeti Yüce Allah söz konusu 
sürenin başında yer alan âyetlerle kaldırmış, ancak buna rağmen zıhâr yapan olur- 
sa, o takdirde de onun için keffâret hükmünü getirmiştir. Kaynakların belirttiğine 
göre İslâm tarihinde ilk zıharı Evs (Üveys) b. Sâmit yapmış, böylece söz konusu 
sürenin baş tarafındaki âyetler (1-4) inzâl edilmiştir? Her ne kadar zıhâr yapan bu 
kişinin ismi hakkında ihtilaf olmasa da, müfessirler tefsirlerinde zıhâr yapılan ha- 
nım sahâbiye ile ilgili farklı isimlere yer vermişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve İkrime'ye göre hakkında söz konusu âyetlerin in- 
dirildiği sahâbiye Havle bt. Huveylid'dir”. 

(2) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709) de demiştir ki, üzerine zıhar yapılan 
söz konusu sahâbiyenin adı Huveyle (Havle) bt. Düleyc'dir, 


(3) Mücâhid, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi ve Katâde'ye göre de âyette Hz. 
Peygamber'e gidip kocasını şikâyet eden kadının, Huveyle (Havle) bt. Sa'lebe 
olduğu belirtilmektedir?. 


(4) İbn İshâk (6. 153/770) da onun Havle bt. Sâmit olduğunu öne 
sürmüştür!. 


3 Yaman, Ahmet, “Zıhâr”, DİA, İstanbul 2013, XXXXIV, 387. 

Konuyla ilgili rivâyetler için bkz. Taberi, Câmiu7-beyân, XXII, 446 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'1- 
uyün, V,487 vd; Zemahşeri, Keşşsâf, VI, 56; İbn Kesir, Tefsir, XIII, 441. 

5 Taberi, Câmiu7-beyân, XXII, 446; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VI, 181; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'i-veciz, V, 272; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 281; Şevkâni, Fethu'/-kadir, V, 240. 

6 Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 446; İbnül-Cevzi, Z4dü”-mesir VU, 181; İbn Atiyye, e 
Muharraru'-veciz, V, 272; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 283. 

7 Taberi, Câmiu7-beyân, XXII, 446, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 488; Begavi, Meâlimu'- 
tenzil, VITI, 49; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 56; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, VI, 181; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'i-veciz, V, 272; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 280; Şevkâni, Fethu?7-kadir, V, 240. 

8 Taberi, Câmiw/-beyân, XXII, 446; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, VU, 181; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'/-veciz, V, 272; İbn Kesir, Tefsir, XII, 442. 
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Ancak görüldüğü gibi müfessirlerin çoğunluğu burada sözünü ettiğimiz 
sahâbiyenin Havle bt. Sa'lebe olduğu kanaatindedirler. Nitekim Şevkâni de tef- 
sirinde bazı isimler zikrettikten sonra onun, Hz. Peygamber'e kocası hakkında 
şikâyette bulunan kadın olduğunu ifade etmiştir?. Ayrıca Abdullah b. Abbas ve 
Hz. Ömer gibi büyük sahâbiler de Mücâdele süresinin baş tarafının inişine se- 
bep olan bu hanımın, Havle bt. Sa'lebe olduğunu yaptıkları rivâyetlerde açıkça 
beyan etmişlerdir, “Hatta denilir ki, birgün Hz. Ömer beraberinde bulunan 
bazı sahâbilerle yürürken önüne çıkan yaşlı bir kadının sözünü kesmeyip sonuna 
kadar dinlemişti. Ancak yanında bulunan bir sahâbinin: “Ey müminlerin emi- 
ri! Bu yaşlı kadın için mi Kureyş'in bunca ileri gelenlerini beklettiniz?” demesi 
üzerine Hz. Ömer: Sen bu yaşlı kadının kim olduğunu biliyor musun? O kadın 
şikâyeti yedi semada işitilen Havle bt. Sa'lebe'dir. Allah'a yemin ederim ki, şayet 
o beni tüm gece boyunca burada bekletecek olsaydı -namaz vakitleri hariç- onun 
önünde beklerdim” buyurmuştur”1!. İşte bu da bize gösteriyor ki, yukarıda zik- 
rettiğimiz görüşler içerisinde en isabetli olanı, Mücâhid, Muhammed b. Ka'b el- 
Kurazi ve Katâde'ye isnâd edilen üçüncü sıradaki görüştür. Buna göre diyebiliriz 
ki, âyette ismine yer verilmeyen hanım sahâbi, Havle bt. Sa'lebe'dir. 


Âyet: 3 


Şİ ULU İİ | de ğğ5 İĞ Aİ Oğdar gli e özal öl 
©) 354 Özleri li) özi 
“Kadınlarına zıhâr yapıp da sonra söylediklerinden vazgeçenlerin eşleriyle temas 


etmeden önce bir köleyi azâd etmeleri gerekir. Size öğütlenen işte budur. Allah, yapıp 
ettiklerinizden haberdardır” 


Zıhâr Yemininden Dönmenin Hükmü 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah zıhâr yaptıktan sonra pişmanlık du- 
yup yeminlerinden dönenlerin hükmünü açıklamaktadır. Buna göre zıhâr ye- 
mininden dönen kişi, eşiyle cinsel ilişkiye girmeden önce bir köle âzâd etmek 


9 Şevkâni, Fe/bu7-Zadir, V, 240. 

10 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 488; İbn Kesir, Tefsir, XII, 445; Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, Vİ, 
144,dp:2. 

11 o Mevdüdi, 72fhimu7Kur'ân, V1,144,dp: 2. 
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durumundadır. Ancak âyette sözü edilen dönüşle ne kastedildiği açık ve net 
değildir. Bu bakımdan müfessirler konuyla ilgili değişik görüşler ortaya atmış- 
lardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Sa'id b. Cübeyr, Tâvus b. Keysân (6. 106/724), el-Hasan el-Basri, Katâde, 
İbn Şihâb ez-Zühri ve Ahmed b. Hanbel'e göre söz konusu âyetteki dönüş, zıhâr 
yapan kişinin gerçekleştirdiği yeminle kendisine haram kılmış olduğu cinsel iliş- 
kiye dönmesi demektir. Ancak bu durumda cinsel ilişkiye girmedikçe keffâret 
söz konusu değildir”. 


(2) Mücâhid ve Süfyânü's-Sevri (6. 161/777)'ye göre de âyette zikredilen 
dönüş (4ş4Ji), câhiliye dönemindeki zıhar uygulamasına geri dönmek demek- 


tir, 


(3) Ferrâ (6. 207/823), İbn Hazın (6. 456/1064) ve İbn Abdilberr (6. 
463/1071) de (| İ& 43 öy; p) sözüyle kastedilenin zıhârın tekrarlanması oldu- 
gunu öne sürmüşlerdir!#, 


(4) İmâm Şâfii (6. 204/819) de zıhâr yapanın dediklerinden dönmesi ifade- 
sini, o şahsın karısını yanında tutmaya karar vermesi olarak yorumlamıştır. Buna 
göre şayet söz konusu kişi zıhâr yaptıktan sonra karısını boşamazsa, o takdirde 
keffâret ödemesi gerekir”. 


(5) İmâm Mâlik (6. 179/795) de demiştir ki, bu ifade hem cimaya hem de 
evliliğe dönmek anlamına gelmektedir. Ancak bu durumda olan kişi eğer cimâya 
yeltenmezse keffâret ödemesi gerekmez“, Ebü Hanife de İmâm Mâlik gibi 
aynı görüşü benimsemiştir. Zira ona göre de zıhâr yapan, eşini kendisine anası 
gibi saymıştır. Bu yüzden tekrar ona şehvetle bakması, ona dokunması, onunla 
cinsel ilişkiye girmesi yapmış olduğu bu zıhâr yeminine terstir. İşte âyette ifade 
edildiği gibi kişinin dediklerinden dönmesi, kendisi için haram kılmış olduğu 
şeylere dönmesi demektir”. 


12 Begavi, Me'âlimut-terzil, VUL, 51; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VILI, 183-184; İbn Kesir, Tefsir, 
XII, 448; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 294, 

13 Begavi, Me'dlimut-terzil, VUL,S1. 

14 İbn Kesir, 74/6i, XI1, 448. 

15 Begavi, Meâlimut-terzil VTTL, S1; İbn Kesir, Tefsir, XII, 448. Ayrıca bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş 
Tefiir, IX, 309. 

16 oBegavi, Me'limut-terzil, VTİ, 51; İbn Kesir, Tefsir, XII, 448. 

17 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 309. 
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Görüldüğü gibi burada ele almış olduğumuz âyette yer alan zihâr yemi- 
ninden dönme konusunda değişik yorumlar yapılmıştır. Ancak sözün bağlamı 
dikkate alındığında söz konusu ifadeden, zıhâr sözünü söyledikten sonra bundan 
pişmanlık duyup evlilik hayatlarını normal bir şekilde sürdürmek isteyenlerin 
eşlerine dönmeleri anlaşılmaktadır. Başka bir ifade ile ilgili âyetteki tartışma- 
nın eksenini oluşturan dönüş, evliliğe dönüş demektir. Bu durumda da tabiatıyla 
yapılan yeminin keffâreti ödenmelidir. Çünkü zıhâr her ne kadar câhiliye döne- 
minde bir boşama biçimi olarak kabul edilmişse de, İslâm bu durumu boşama 
olarak nitelemeyip, zıhâr yapan kimseyi keffâret gibi ağır bir müeyyide ile ceza- 
landırmıştır. Buna göre denilebilir ki, Mücâdele süresinin ilk âyetlerinde (Su3) 
“analar” kavramı zikredilerek yapılan benzetme, boşama değil bir tür yemindir. 
Bu yüzden zıhâr yapan kimse için aynı sürenin 3-4. âyetlerinde keffâret cezası 
öngörülmüştür. Ancak zıhâr yemininden dönenler bu cezayı ödemek şartıyla ev- 
liliklerini devam ettirebilmektedirler. Çünkü zıhârın en önemli sonucu, belirti- 
len ceza ödenmediği sürece cinsel ilişkinin haram olmasıdır!8. 


Âyet: 8 


ONİKİ ÇİY ÖğEl EE İİ ÖR GAİN Ea öl İN Şİİ 
Gia V3İ gel 3 Ögr Naş Beş çİ la) Bye Byk öğ İŞİ akü 
48) yanii lb zlar ŞE İLAN 
“Gizli konuşmaktan menedildikten sonra yine o yasaklananı yapmaya kalkışa- 
rak kötülük, düşmanlık ve Peygambere karşı gelmek maksadıyla (aralarında) gizlice 
konuşanları görmüyor musun? Onlar sana geldikleri zaman seni, Allah'ın selamla- 
madığı bir şekilde selamlıyorlar. Kendi içlerinden de: 'Bu söylediklerimiz yüzünden 
Allah'ın bize azap etmesi gerekmez miydi?” diyorlar. Cehennem onlara yeter. (Evet 


onların hepsi) oraya gireceklerdir. Ne kötü bir dönüş yeridir orası” 


Necvânın Muhatapları 


Necvâ sözlükte, “gizlice konuşmak, fisıldaşmak ve özel olarak görüşmek” ma- 
nasına gelmektedir!?. Ancak açıkça görüldüğü gibi bu âyette, kendi aralarında 
gizli görüşmeler yapan ya da fısıldaşarak konuşanların kimler olduğuna yer 


18  Genişbilgi için bkz. Yaman, Ahmet, “Zıhâr”, DİA, XXXXIV, 387 vd. 
19  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-c-v” md. 
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verilmemiştir. Bu yüzden müfessirler söz konusu meseleyi açıklığa kavuşturmak 
amacıyla bazı görüşler öne sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyette zikri geçen necvânın muhatabı ya- 
hudi ve münâfıklardır”, 


©) Mücâhid ve Katâde'ye göre de âyette zikredilen gizli konuşmacılar, ya- 
hudilerdir?!. 


(3) İbnü/s-Sâib el-Kelbi de demiştir ki, ilgili âyette yer alan muhatap kitle 
münafık gruptur”. 


(4) Mâverdi de tefsirinde âyetteki necvâ sahiplerinin müslümanlar olduğu- 


nu ileri sürmüştür”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, bu âyetin nüzülüyle ilgili farklı rivâyetler 
nakledilmiştir. “Meselâ onlardan birinde denilmektedir ki, münâfıklar ve yahu- 
diler kendi aralarında toplanıp Hz. Peygamber ve müslümanlar aleyhine birta- 
kım entrikalar çeviriyor, bu arada yanlarına bir müslüman geldiğinde kaş-göz 
işaretiyle onu tedirgin ediyorlardı. Bu durum Allah Resülü (sav)'ne haber ve- 
rildiğinde o, her iki gruba da böyle yapmamaları uyarısında bulundu. İşte söz 


konusu âyet bu hâdise üzerine nâzil olmuştur”. 


Konuyla ilgili nakledilen bir başka rivâyette de şöyle denilmiştir: “Pey- 
gamberle yahudiler arasında bir antlaşma vardı. Ancak ne zaman bir müslü- 
man yahudilerin yanına gitse, yahudiler hemen kendi aralarında necvâya yani 
gizli konuşmaya başlarlardı ki o müslüman, onların kendisini öldürmeyi ya da 
kendisine bir kötülük yapmayı plânladıklarını zannetsin. Dolayısıyla böyle bir 
durumla karşılaşan herhangi bir müslüman da, yahudileri fiskos hâlinde görünce 
korkar yanlarına gitmekten vazgeçerdi. Hz. Peygamber (sav) bu duruma muttali 
olunca yahudilere söz konusu âdetlerinden vazgeçmelerini söyledi. Ancak onlar 


20 İbn Atiyye, el-Muharraru'I-veciz, V, 276; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VILI, 189; Kurtubi, e/-Câmi”, 
XX, 308; Beydâvi, Envâru?-tenzi/, VT, 143. 

21 oMâverdi,en-Nüketve'-uyün, V, 490; Begavi, Me'âlimu't-tenzil VTL1,55; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 63; 
İbnül-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VII, 188. 

22 Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, V, 490; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VULL, 55; Zemahşeri, Keşşaf; VL, 63; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü'”-mesir, VU, 189. 

23 o Mâverdi,en-Nüketve'/-uyün, V, 490; Kurtubi, e/-Câmi”, XX, 308. 

24 o Begavi, Meâlimu?-tenzil, VİIL, 55; Zemahşeri, Keşşaf, Vİ, 63; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 
188. 
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Resülullah (sav)'ı dinlemeyip bu alışkanlıklarına devam ettiler. İşte bunun üzeri- 


ne Yüce Allah söz konusu âyeti inzâl buyurdu””. 


Her ne kadar tefsirlerde konuyla ilgili iki farklı rivâyet nakledilmişse de, bize 
göre söz konusu âyet İbn Abbas'ın da dediği gibi hem yahudi hem de münâfiklar 
için inzâl edilmiş olmalıdır. Çünkü Medine'de müslümanların iki düşmanı vardı. 
Bunlardan biri yahudiler diğeri de münâfıklardı. Münâfık grup da esasen ya- 
hudi cemaatı içinden çıkıyordu. Ancak onlar müslüman gibi göründükleri için, 
Kur'ân onlara münâfık statüsü vermişti. O halde ilgili âyetin sözünü ettiği mu- 


hatapların, her iki grubun fertleri olduğu söylenebilir. 


Burada üzerinde durulması gereken bir başka nokta da, (654 Lysle a) ik 
25 İzik dl ÖĞ İyi İ BİZ Sİ 3 Gl çiğ iş ll İŞİ giz) 
“Ey iman edenler! Peygamber'le gizli bir şey konuşacağınız zaman (onunla) konuş- 
madan önce bir sadaka veriniz. Bu sizin için daha hayırlı ve daha temizdir. Şayet 
(sadaka verecek) bir şey bulamazsanız, bilin ki Allah bağışlayandır, esirgeyendir” 
âyetinde ifade edildiği gibi, müminlerle ilgili söz konusu olan necvâdır. Denil- 
diğine göre başlangıçta insanlar Hz. Peygamber'le özel görüşmeler yapıyorlardı. 
Ancak bu talepler bir taraftan çoğalıyor, diğer taraftan da bazı kimseler görüş- 
melerin sürelerini çok uzatıp başkalarının görüşme hakkına zarar veriyorlardı. 
Bu da doğal olarak hem Allah Resülü (sav)'nü zor durumda bırakıyor hem de 
onun, daha çok ilgi göstermesi gereken muhtaç kimseler için zaman ayırmasına 
engel oluyordu. İşte bu âyeti indirerek Yüce Allah Hz. Peygamber (sav)'le özel 
görüşmek isteyenler için yeni bir düzenleme getirmiş oldu”. Bu düzenlemeye 
göre Allah Resülü (sav) ile özel olarak görüşmek isteyenlerin, önceden belli mik- 
tarda bir sadaka vermeleri gerekmekteydi. Esasen bu bir uyarı idi. Nitekim bu 
uyarıdan sonra peygamberi gereksiz meşgul edecek görüşmeler azalmıştı. Çün- 
kü Hz. Peygamber (sav)'in nübüvvet görevi dolayısıyla fazla meşgul edilmemesi 
gerekiyordu. Ayrıca vahiy alması dolayısıyla yoğun bir soru yağmuruna tutulma- 


ması da söz konusu idi?. 


25 İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VII, 188-189; İbn Kesir, Tefsir, X1L, 452. 

26 (oMücâdele 58/12. 

27 Begavi, Meâlimu't-tenzil VİTL, 60. Ayrıca bkz. İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 279-280; Ebü 
Bekr İbnü'l-Arabi, 4484147-Kur'an, IV, 1762. 

28 Mâid5/101. 
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Mücâdele süresinin (7-12) âyetleri ve Kur'ân'ın genel üslübu bize gösteriyor 
ki, iki türlü necvâ söz konusudur. Bunlardan biri reddedilen diğeri de kabul ve 
teşvik edilen necvâdır. Reddedilen necvâ hem yahudiler hem de münâfıklar tara- 
fından yapılıyordu. Yahudi ve münâfıkların gerçekleştirdikleri necvâ anlaşıldığı 
kadarıyla özünde, müslümanların dikkatini çekmek, onları şüpheye düşürmek, 
manevi baskı altına almak, tedirgin etmek ve böylece düşmanlarına da cesaret 
vermek gibi hususları barındırmaktadır. Bu bakımdan ona izin verilmesi asla söz 
konusu olamazdı. Zaten indirilen âyetle de bu kapı tamamen kapatılmış oldu. 
Çünkü böylesi bir necvâ, daha önce de ifade ettiğimiz gibi müslümanların Me- 
dine'deki iki düşmanı yahudi ve münâfıklarla ilgiliydi. 


Ancak bu arada şunu da ifade edelim ki, söz konusu sürenin 12. âyetinde 
bir de belli miktarda sadaka verilerek yapılacak bir necvâdan söz edilmiştir ki, 
bu hüküm de sahâbe için söz konusuydu. Ancak Hz. Peygamber'e yönelik özel 
görüşme talebi anlamına gelen bu necvâ da ne yazık ki Allah Taâlâ tarafından 
kabule şâyân görülmemişti. Çünkü bu da esasen peygamberlik makamına gös- 
terilmesi gereken saygının giderek azalması anlamına geliyordu. O sebeple Yüce 
Allah böylesi özel görüşmeler için de belli bir miktar sadaka verilmesi şartını 
koymuştu”. 

Kabul ve teşvik. edilen necvâ ise, (çiğ GEL Sö pe 15) Aylalz Sadi İL 
Oy Sİ al gl a AŞ 3İiş pi GE3 JE önaksz Olglkİis) “Ey iman eden- 
ler! Kendi aranızda gizli konuşmalar yaptığınız zaman kötülük yapma, düşmanlık 
etme ve Peygambere karşı gelme hususunda konuşmayın. İyilik ve takvâ hakkında 
konuşun ve huzurunda toplanacağınız Allaha karşı saygısızlık etmekten sakının”0 
(Gzi 243 İki 23 il a içkal3i yasi di İğ İli EY 
UbE İİ Şi İZİ Ml 33 a) “Onların kendi aralarında yapmış oldukları gizli gö- 
rüşmelerin hiçbirinde hayır yoktur. Ancak bir sadaka vermek yahut bir iyilik yapmak 
yahut da insanların arasını düzeltmek isteyenler (in görüşmeleri) müstesna. Kim 
Allah'ın rızasını elde etmek için bunu yaparsa, biz ona yakında büyük bir mükâfat 
vereceğiz ”' âyetlerinde de ifade edildiği gibi, müslümanların bir araya gele- 
rek yapacakları gizli görüşme (necvâ) ve konuşmaların tasaddukta bulunmak, 
insanlara iyilik etmek ve arası açık olanların aralarını düzeltmek gibi gayeler 


29 Heyet, KurünYolu,V, 274. 
30  Mücâdele 58/9. 
31 Nisâ4/114. 
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taşıması gerekmektedir. Buna göre diyebiliriz ki, makbul sayılıp teşvik edilen 
gizli görüşme ve konuşmalar hem ahlâki hem de toplumsal açıdan büyük önem 
arzetmektedir. Çünkü bu tür davranışlar, özellikle toplumdaki ihtiyaç sahibi bi- 
reylerin ihtiyaçlarını gidermek, fert ve toplumun hayrına işler yapmak gibi ulvi 
hedefler gözetmektedir. Bu, aslında toplumun sağlıklı bir şekilde gelişmesinin 
de önemli hareket noktasıdır. Kur'ân-ı Kerim'de bu tür toplantılara izin veril- 


mesinin temel amacı da bu olsa gerektir. 
Âyet: 11 


JE 3 İĞ eki İRİ İLE Sİ 3 1S) ale Sali lg 
Oylzki Lay di AE 5 GİZİN İyğsİ Gill ça al Gİ aza İyİ 1g 3 
4113 > 
“Ey iman edenler! Size bulunduğunuz meclislerde yer açın, denildiği zaman 
derhal yer açın ki Allah da size genişlik versin. Size (yerinizden) kalkın denilince de 


kalkın ki, Allah içinizden inananları ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yük- 


seltsin. Allah yaptıklarınızdan haberdardır” 


Sonradan Gelenlere Yer Açılan Meclisler 


Bu âyette Yüce Allah müslümanlara, toplumsal kaynaşmayı sağlamak amaç- 
lı çok önemli bir sosyal ilkeyi emretmiştir. O da, müslümanların herhangi bir 
sebeple bir araya geldiklerinde, meclislerine sonradan gelenlere yer açmaları ve 
gerektiğinde bulundukları yerden kalkıp yerlerini onlara vermeleridir. Bu kural, 
gerçekten insanların gönlünü alarak sosyal bütünleşmeyi sağlayan çok önemli 
bir incelik ve zerâfet örneğidir. Tabii ki, söz konusu âyetin koymuş olduğu ilke, 
insâni bir değer olarak tartışmasızdır. Ancak âyette belirtilen davranışın uygu- 
lanması için öngörülen yerlerle hangi meclislerin kastedildiği açık ve net de- 
ğildir. İşte müfessirler bu meseleyi vuzuha kavuşturmak için bazı görüşler öne 
sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre bu âyetin sözünü ettiği 
meclisler, savaş kararlarının alındığı meclislerdir?. 


32 Taberi, Gâmiu7-beyân, XXII, 478; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V, 492; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 65; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VILI, 191; Kurtubi, e/-Câmi) XX, 315; Şevkâni, Fe?hu7-kadir, V, 250. 
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(2) Mücâhide göre de âyette belirtilen meclisler sadece Hz. Peygamber 
(sav)'in ashabıyla birlikte bir arada bulunduğu değerli mekânlardır", 


(3) Katâde de bu meclisleri “2i4ir meclisi” olarak tanımlamıştır”. 


(4) Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, âyette yer alan meclislerden maksat, 


müslümanların Cuma namazı için bir araya geldikleri mescidlerdir”. 


(5) Taberi, Kurtubi ve Beydâvi de âyette zikredilen (İİ) sözünün, belli 
bir meclise hasredilmesini doğru bulmayarak onunla tüm meclislerin kastedildi- 


ğini öne sürmüşlerdir”, 


Bize göre de son sırada zikrettiğimiz üç büyük müfessirin görüşü en isabetli 
olanıdır. Çünkü Taberi'nin de dediği gibi şayet Yüce Allah âyette ifade buyurdu- 
Şu “meclisler” sözüyle belli bir meclisi kastetmiş olsaydı, o zaman söz konusu ke- 
limeyi (j1) şeklinde çoğul olarak değil de (, 4553) şeklinde müfred ve cins bir 
isim olarak zikrederdi. Böyle olmadığına göre demek ki, onunla Allah Taâlâ her 
tür meclisi kastetmiştir*7. Ayrıca onu, belirli bir meclis olarak algılamak en azın- 
dan bu âyeti yerel bir karakterde görmek demektir ki, bu da Kur'ân-ı Kerim'in 


evrenselliği ile bağdaşmamaktadır. 


Burada şu da unutulmamalıdır ki, söz konusu âyet verdiği mesaj itibariyle 
bütün müslümanlara hitap etmektedir. Çünkü Allah Taâlâ'nın ilgili âyetle orta- 
ya koymuş olduğu prensip, son derece üstün insâni bir özellik taşımaktadır. O 
halde onu tahsis cihetine gitmek, biraz önce de ifade ettiğimiz gibi bir taraftan 
âyetlerin bütünlüğüne zarar verir, diğer taraftan da asr-ı saâdet dışında kalan 
müslümanları böylesine zarif bir ilkenin güzelliğinden mahrum bırakmış olur. 
Bu yüzden bizce de Taberi, Kurtubi ve Beydâvi'nin ortaya koyduğu görüş çok 


isabetli bir görüştür. 

33 Taberi, Câömiu/-beyân, XXII, 477; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 492; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 65; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VU, 192; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 315; Beydâvi, Envâru”-tenzi/, VII, 
144; 

34 o Mâverdi,en-Nüket ve'/-uyün, V, 492; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VIL1,192. 

35 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 492; Kurtubi, e/-Câmi; XX,317. 

36 o Taberi, Câmiw?-beyân, XX11, 478; Kurtubi, e/-Gâmi, XX, 316-317; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 
144. 

37 o Taberi, Câömiw'-beyân, XXII, 478 
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“Nüşüz” Emrinin Anlamıyla İlgili Tartışmalar 


Bilindiği gibi burada ele aldığımız âyetteki (1,224) emir fiili “2a/4:7” anla- 
mındadır. Ancak söz konusu ifadedeki “24/4ma” eyleminin hangi konuyla ilgili 
olduğuna âyette yer verilmiş değildir. Bu bakımdan müfessirler söz konusu me- 
seleyle ilgili farklı yaklaşımlar ortaya koymuşlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdurraman b. Zeyd (6. 71/690)'in yorumu şöyledir: (142451 e WE 
13256) sözüyle Yüce Allah, Hz. Peygamber (sav)'in evine gelip oturan ve ona 
sıkıntı veren bir kısım sahâbiyi Resülullah'ın evinden dışarı çıkarmayı söz ko- 
nusu etmektedir. Nitekim bir haberde de denilmektedir ki, bazı sahâbiler Allah 
Resülü (sav)'nün evine gidiyor, geç vakitlere kadar orada oturuyorlardı. Bu da ta- 
biatıyla Hz. Peygamber (sav)'i rahatsız ediyordu. Çünkü söz konusu sahâbilerin 
evde uzun zaman kalmaları sebebiyle Allah Resülü (sav) istirahat etmek ve diğer 
işleriyle uğraşmak için vakit bulamıyordu. İşte bunun üzerine söz konusu âyet 
nâzil oldu. 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre söz konusu emir hayırlı amellerle ilgilidir. 
Buna göre de ilgili ifade, “Bayra çağrıldığınız zaman kalkıp ona koşun” anlamın- 


dadır”. 
(3) Dahhâk, İkrime ve Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767) da demiştir ki, söz 


konusu âyetteki (142451) emri, namaza çağrı anlamındadır. Yani böyle bir çağrıya 
muhatap olduğunuz zaman bu emri hemen yerine getirin demektir”. 


(4) el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu cümledeki “24/477” emri müslü- 
manları cihâda yönlendirme konusuyla ilgilidir. Yani bu eylemin alanı cihâddır. 
Buna göre (142251) emri “cihâda katılın” anlamını ifade etmektedir”. 


38 Taberi, Câmiw/-beyân, XXII, 480; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V,279; İbn Kesir, Tefsir, KI, 
461. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşaf, VI, 65; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VU, 193; Râzi, Mefütibu?- 
gayb, XXIX, 271. 

39 Taberi, Câömiw/-beyân, XXII, 479; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 492; Begavi, Meâlimu'#-tenzil, 
VII, 58; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 65; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 279; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VII, 192; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXIX, 271. 

40 Taberi, Câmiw'/-beyân, XXII, 479, Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, V, 492; Begavi, Me'âlimuf-tenzil, 
VI, 58; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 65; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 279; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?- 
mesir, VII, 192; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXIX, 271; İbn Kesir, Tefsir, XUI, 461. 

41 Taberi, Câmiwl-beyân, XXII, 479, Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V, 492; Begavi, Meâlimu?-tenzil, 
VIII, 58; Zemahşeri, Keşşâf; VI, 65; İbn Atiyye, e/-Muharraru'/-veciz, V,279; İbnül-Cevzi, Z4d57- 
mesir, VU, 192; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXIX, 271. 
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(5) Sa'lebi (6. 427/1035) de şu açıklamayı yapmıştır: İlgili âyetteki (14225) 
emri, bir insanın oturduğu yeri bir başkasına vermek üzere yerinden kalkması 
anlamına gelmektedir? 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Taberi burada zikrettiğimiz görüşlere tefsi- 
rinde yer verdikten sonra âyetteki emrin tüm hayırlı işleri kapsadığını ifade et- 
miştir”, Yani ona göre (1456 145231 J5 (514) ifadesi müslümanlara ne zaman ne 
tür bir hayır işi için harekete geçmeleri söylense, bunu hemen yerine getirmele- 
rini vâcip kılmaktadır. Bizim kanaatimize göre Taberi'nin bu yorumu Kur'ân'ın 
bütüncüllüğü ile bağdaşmakla beraber, söz konusu âyetin siyak ve sibakına pek 
uygun düşmemektedir. Zira burada ele almış olduğumuz âyetin baş tarafında 
meclislerde yer genişletmekten yani sonradan gelenlere, sıkışarak yer açmaktan 
söz edilmektedir. Böyle olunca (1,526 1,5251 (5 (3/3) ifadesinde de aynı şekilde 
meclislere sonradan gelen insanlara yer vermenin emredildiği öne sürülmüş ol- 
maktadır. Nitekim İbn Kesir (6. 774/1372)'in tefsirinde naklettiği bir esbâb-ı 
nüzül rivâyeti de bu yorumu destekler mahiyettedir. Zira ilgili rivâyette Mukâtil 
b. Hayyân (6. 150/767) demiştir ki: “Bu âyet Cuma günü indirildi. O gün Allah 
Resülü Bedr'e katılmış olan muhâcirlere ve ensâra ikramda bulunmak maksadıy- 
la Suffe'de idi ve bulunduğu mekân da oldukça dardı. Oraya Bedir ehlinden olan 
bazı sahâbiler geldiler, ancak başkaları daha önce gelip oturduğu için onlar bu 
mecliste kendilerine yer bulamadılar. Bu yüzden Allah elçisinin karşısında ayak- 
ta durdular ve: “Selâm sana ey Nebi! Allah'ın rahmeti ve bereketi senin üzerine 
olsun'dediler. Hz. Peygamber onların selamlarını aldı, sonra da söz konusu zatlar 
orada oturanlara selam verdiler, fakat yer olmadığı için ayakta dikilip durmaya 
devam ettiler. Ancak onlara yer verilmemesi, Hz. Peygamber'in hoşuna gitmedi. 
Bunun üzerine Allah Resülü (sav) çevresinde bulunan fakat Bedir ehlinden ol- 
mayan bazı muhâcir ve ensara: 'Ey falan sen kalk, sen kalk' dedi ve Bedir ehlinin 
sayısı kadar sahâbiyi yerinden kaldırıp, onları oralara oturttu. Fakat Hz. Pey- 
gamber (sav)'in bu tavrı yerlerinden kaldırılan kişilerin hoşuna gitmedi. (...) İşte 


bunun üzerine söz konusu âyet inzâl edildi”*. 


Görüldüğü gibi bu rivâyette ortaya konan yaklaşımla Allah Resülü (65); 
İZAZG 152I A3) ifadesini apaçık bir biçimde tefsir etmiştir. Söz konusu tefsir 


42  İbnü'i-Cevzi, Zâdü?-mesir, VUL, 193; Râzi, Mefâtihu1-gayb, XXIX, 271. 
43 Taberi, Câmiw?-beyân, XXII, 480. 
44 İbn Kesir, Tefsir XIII, 457. 
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de görüldüğü üzere âyetin hem siyakıyla hem de sibakıyla uyumludur. Çünkü 
Mücâdele 58/11. âyetin baş tarafında müslümanlara (,,Jesjl 125 4$İ (3 6) 
EE ai 36) denilerek, herhangi bir meclise sonradan gelenlere yer açıl- 
ması emredilirken, (143236 145231 15 15) 13) sözüyle de meclise önceden gelip oturan- 
lardan, sonradan gelen müminlere kalkıp yerlerini vermeleri istenmektedir. Bu 
iki hususun ardından da Yüce Allah, (©&55 çisil Lİ İL gü lale Sili 20) e) 
“(Sonradan gelenlere yer verin ki) Allah içinizden inananları ve kendilerine ilim ve- 
rilenleri derecelerle yükselisin” buyurarak, her iki davranış biçimini sergileyenlerin 
manevi bakımdan yüksek derecelere erişeceğinden söz etmiştir. O halde (j5 6513 
ULA 147201) cümlesini “size (yerinizden) kalkın denilince de kalkın” şeklinde ter- 
cüme etmek, âyetin bütüncüllüğüne uygun düşmektedir. 


Âyet: 22 


geli LAS İğ AM BE da öşdiği Yİ eği dl oyak suğiy 
a e; pi; olay kay a 5 GİJİ pp 3i çel) şi çi 3İ 
İYİ EE yz EİN öz ği ll SİN e çi vE isli 
4223 YEMEN pa Abi o) Yi Ml bi» 
Allaha ve âhiret gününe inanan bir topluluğun -babaları, oğulları, kardeşleri 
yahut akrabaları da olsa- Allah'a ve Resülüne düşmanlık eden kimselere dostlukla 
bağlandıklarını göremezsin. İşte onların kalbine Allah imanı yerleştirmiş ve katın- 
dan bir ruh ile onları desteklemiştir. Onları (Allah) -orada ebedi kalmak üzere- alı- 
larından ırmaklar akan cennetlere sokacaktır. Allah onlardan râzı olmuş, onlar da 


Allah'tan râzı olmuşlardır. İşte onlar, Allah'tan yana olanlardır. İyi bilin ki, kurtuluşa 


erecekler de sadece Allah'tan yana olanlardır” 


İmânın Kalplere Yazılması 


Bu âyet anlaşıldığı kadarıyla Allah ve O'nun elçisine karşı husümet duy- 
guları içerisinde hareket eden bazı kimselerin, akrabalık bağlarını kullanarak 
müminleri kendi yanlarına çekebilecekleri konusunda önemli bir uyarıyı günde- 
me getirmektedir. Çünkü bu sürenin 8. âyetinde de belirtildiği gibi o dönemde 
münâfıklarla yahudiler arasında bir işbirliği söz konusu idi. Benzer bir işbirliğini 
de gayr-i müslim unsurlar akrabalık bağlarını kullanmak suretiyle müslüman- 


larla gerçekleştirebilirlerdi. İşte bu âyet söz konusu hususa dikkatleri çekerek 


322 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I!I 


bu tuzağa düşmeyen müminlerin özellikle iman noktasındaki derecelerine işaret 
etmektedir. Bunun için kullanılan ifade, (Suzy e NE ps Gİ ) şeklindedir. 
Ancak görüldüğü gibi bu sözle arkaplan anlamında ne kastedildiği pek açık de- 
ğildir. Bu yüzden müfessirler konuyla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları 
şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Süddi (6. 128/745) ve Rebi'b. Enes (6. 140/757)'e göre söz konusu ifade 
imânın kalplere yerleştirileceği anlamına gelmektedir”. 


Benzer bir görüşü de Sa'lebi (6. 427/1035) zikretmiştir. Zira ona göre de 
Allah Taâlâ bu cümle ile imanın müminlerin kalplerine girmesine hükmettiğini 
ifade etmek istemiştir”. 


(2) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) ve Ebü Ali el-Fârisi (6. 377/987)'ye 
göre de (Ouyı e pir ps m) âyetinde yer alan (3) fiili “yaratmak” anla- 
mındadır. Buna göre ilgili sözün anlamı, “İşze onların kalbinde Allah iman yarat- 
mıştır” şeklindedir”. 


(3) Mâverdi (6. 450/1058) de söz konusu file “yazm7a£” anlamı vererek de- 
miştir ki, Yüce Allah bu ifade ile onların kalplerine imanı, Levh-i mahfüz'da 
yazmış olduğunu belirtmektedir. 


(4) Vâhidi (6. 468/1076)'nin de şöyle bir yorum yaptığı nakledilmiştir: Yüce 
Allah bu sözle, âyette bahsi geçen müminlerin imanlarını kemâle erdirdiğinden 
söz etmektedir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki (<3) fiili, sözlük anlamı itibariyle “yazmak, 
telif etmek, birleştirmek, farz kılmak, gerekli görmek, ispat etmek, zorunlu kılmak 
ve pekiştirmek” gibi anlamlara gelmektedir. Söz konusu fiilin bu manaları ifade 
etmesindeki mantık da şudur. Bilindiği gibi bir şey önce istenir, sonra dile geti- 
rilir,en sonunda da yazıya geçirilir. Buna göre irâde etmek ve istemek başlangıç, 


45 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 496; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VU, 63; Zemahşeri, Keşşâf, VL, 71; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 282; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VU, 199; Kurtubi, e/-Câmi,, 
XX,331; Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dih, VİL, 4805. 

46 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 496; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VUL, 63; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V111, 199. 

47 Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, V, 496; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 282; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, VT, 199; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 331. 

48  Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, V, 496; İbnü”-Cevzi, Z4447-mesir, VI, 199. 

49  İbnü'i-Cevzi, Zâdü-mesir, VII, 199; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 331. 
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yazmak da sonuç demektir. Ancak bazen başlangıç anlamına gelen irâde ve is- 
teğin pekiştirilmesi de gerekebilir. İşte bu gibi durumlarda yine (<3) fiili kulla- 
nılmaktadır. (Guy # pit ps yi) âyetinde olduğu gibi”. Bu yorumun sa- 
hibi olan Râğıb İsfahâni'nin dediklerinden anlıyoruz ki, yukarıda zikrettiğimiz 
görüşlerin ilki yani Süddi ve Rebi' b. Eneste isnâd edilen görüş, âyetin ruhuna 
daha uygun düşmektedir. Ama Mâverdi'nin yorumunu da yabana atmamak ge- 
rekmektedir. Çünkü her şey ezelde Levh-i mahfüz'a kaydedilmiştir. Dolayısıyla 
bu âyette sözü edilen müminlerin kalplerine yerleştirilen imân olgusu da Levh-i 
mahfüz'da mevcuttur. Muhtemelen âyet buna da işaret etmiştir. Ancak bizim 
kanaatimize göre bu ifade ile Yüce Allah, muhatap aldığı müminlerin yalnız 
dillerine değil, kalplerine de imanı yerleştirdiğini söz konusu etmektedir. Çünkü 
iman esasen kalp işidir. Bu yüzden kalbe yerleşmeyen imanın, sahibine hiçbir 
yararı yoktur. İmanın kalbe yerleşmesi de sözle değil, fiille mümkündür. İşte 
imanlarını kalplerine yerleştiren müminler, bunu amelleriyle gösterip, Allah'a ve 
O'nun Resülü'ne düşman olan akrabalarıyla dostluk bağlarını kesenlerdir. 


Allah'ın Müminleri Katından Bir Ruhla Desteklemesi 


Yüce Allah Mücâdele süresinin bu son âyetinde babaları, oğulları, kardeşleri 
yahut akrabaları da olsa, Allah'a ve Resülüne düşmanlık eden kimselerle dost- 
luk kurmamaları sebebiyle, müminlerden bir topluluğun kalbine iman olgusunu 
yerleştirdiğini bildirmesinin ardından, onları bir de katından bir ruh ile destek- 
lediğini beyan etmiştir. (42. ç-35, hal 3) şeklinde ifade ettiği bu ruhla acaba Allah 
Taâlâ neyi kastetmektedir? Görebildiğimiz kadarıyla müfessirler bu soruya şu 
cevapları vermişlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre söz konusu ruhtan mak- 
sat, Allah'ın yardımıdır. Çünkü Yüce Allah Bedir savaşında yardım göndererek 
müslümanların hayatta kalmalarını sağlamıştır”. 


(2) Süddi'ye göre de söz konusu kavramı “imân, hidâyet, burhân” olarak ta- 
nımlamıştır”. 


50 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “k-t-b” md. 

51 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V, 496; Begavi, Meâlimu'r-tenzil, VII, 63; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V111, 200; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 332. 

52 o Mâverdi,en-Nükerve'-uyün, V,496; İbnü'i-Cevzi, Zâdü'/-mesir, VII, 200; Kurtubi, e/-Câmi) XX, 
332. 
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(3) Rebi'b. Enes de şöyle bir yorum yapmıştır: (4, çor ha 3) sözündeki ruh 
“Kur'ân-ı Kerim”demektir”. 


(4) Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, buradaki ruh ile 4/4/'ın rahmeti” 
kastetilmiştir”*. 


(5) Mâverdi de tefsirinde ruhu, “Ceördi?” olarak te'vil etmiştir”. 


(6) Zemahşeri de (âYdeki zamiri daha önce geçen imân kelimesine gön- 
dererek, müminlere destek olan şeyin, onların kalplerine heyecan veren “imân 
soluğu” olduğunu ifade etmiştir”6. 


(7) Elmalılı ise bu ruhun ilâhi bir “rfan nuru” olduğunu belirtmiştir. Zira ona 
göre müminler bu irfan ışığıyla yaratıcılarını unutmazlar, âhiret yolunu onunla 
görür, kimi sevip kimi sevmeyeceklerini onunla tanıyıp Allah ve Resülü'ne itaat 
ederler. İşte bu da Allah yolunda yapılan bir fedakârlıktır”. 


Bütün bu yaklaşımlar bize göstermektedir ki, Allah Taâlâ'nın katından bir 
ruhla müminlere vermiş olduğu destek, ilâhi yardımdan başka bir şey değildir. 
Buna ister Kur'ân, ister rahmet, hidâyet, imân, irfân, burhân, isterse Cebrâil adını 
verelim sonuç değişmemektedir. Çünkü bunların hepsi aslında Allah'ın yardımı- 
nı temsil etmektedir. Nitekim Ziya Paşa'nın da dediği gibi: 


Takdir-i Hüdâ kuvve-i bâzü iledönmez 


Bir şem'i ki Mevlâ yaka bir vechile sönmez”*. 


Yani ne Allah'ın irâdesi insan kuvvetiyle idare edilebilir ne de O'nun yaktığı 
bir mum ışığı beşer gücüyle söndürülebilir. Demek ki göklerde ve yerde hatta he- 
nüz varlığı bilinmeyen âlemlerde bile herşey, O'nun irâde ve isteği doğrultusunda 
hareket etmektedir. Dolayısıyla Allah Taâlâ eğer müminlere yeryüzünde destek 
vermek isterse, bunu her türlü araçla yapabilir. Burada da asıl olan Allah'ın onu 


53 o Mâverdi,en-Nüketve”-uyün, V,496; Begavi, Me'âfimu't-tenzil, VU,63; İbn Atiyye, e-Muharraru'- 
veciz, V, 282; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VI, 200; Kurtubi, e-Câmi XX, 332. 

54 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, V, 496; Begavi, Me'âfimu?-tenzil, VII, 63; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, V111, 200; Kurtubi, e-Câmi, XX, 332. 

55 oMâverdi,en-Nüketve/-uyün, V,496; Begavi, Me'âlimu-tenzil, VI, 63; İbn Atiyye,e-Muharraru'7- 
veciz, V, 282; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VIII, 200; Kurtubi, e/-Câmi) XX, 332. 

56 o Zemahşeri,Keşdf VI,71. 

57 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dili, V11, 4805. 

58 Soykut, İ. Hilmi, Unutulmaz Masralar, İstanbul 1968, s. 940. 
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dilemesidir, onu ne ile yaptığı değildir. Çünkü Yüce Allah (147.25 öy! ale gali GİY 
Sadi EE 5 gs pd dı) “Ey imân edenler! Eğer siz Allah'ın dinine yardım ederseniz, 
O da size yardım eder ve ayaklarınızı kaydırmaz ”* buyurarak, yeryüzünde İslâm'ı 
tebliğe katkıda bulunup Allah'ın insanlığa indirdiği son dine yardım edenlere 
destek sözü vermiştir. İşte bu da gösteriyor ki, asr-ı saâdette müminler bu anlam- 
da O'nun dinine yardım için seferber olmuşlardı, bu yüzden Yüce Allah da on- 
ların kalplerine imânı yerleştirmekle kalmadı, ayrıca onlara katından bir yardım 
da ulaştırıverdi. Böylece söz konusu müminler cennete girmeyi hak ettiler. Zaten 
Allah'ın yardımı olmadan müminlerin cennete girmeleri de mümkün değildir. 
Nitekim (4.201 538 EN33 dz>3 dü öyle İzi 53) “O gün (kıyamette) kim Allah'ın 
azabından kurtulursa, gerçekten Allah ona rahmetiyle tecelli etmiştir. İşte apaçık kur- 
tuluş budur” âyeti bunu ifade etmektedir. O halde insanın hem dünyada hem de 
ukbâda kurtuluşu ancak Allah'ın yardımıyla mümkün olabilmektedir. Bu yüzden 
denilebilir ki, (4. -, yi psi 3) ifadesinde yer alan (« 55) sözcüğü ile “24sre/-i ilâhi” 
yani Allah'ın nn kastedilmiştir. Dolayısıyla yukarıdaki görüşler içinde isa- 
betli olan ilk sırada zikrettiğimiz görüştür. 


59 Muhammed 47/7. 
60 En'âm 6/16. 


(59) HAŞR SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 59., iniş sırasına göre ise 101. süredir. Beyyi- 
ne süresinden sonra Nür süresinden önce Medine'de inzâl edilmiştir. Ancak 
Muhammed İzzet Derveze söz konusu süreyi tefsirinde Âl-i İmrân süresinin 
arkasına yerleştirmiştir!. Süre adını 2. âyette yer alan ve Nadir Oğulları'nın 
Medine'den sürülmelerinden söz edilirken kullanılan “4aşr” (sürgün) kelimesin- 
den almaktadır. Ayrıca tesbih sözüyle başladığı için “Mzsebbihâ£” diye bilinen 
süreler grubu içerisinde de yer almaktadır. Bu süreye ayrıca “Beni Nadir” süresi 
adı da verilmiştir?. İçeriğinde bir yahudi kabilesinin (Nadir Oğulları) başına 
gelen sürgün olayı, münâfıkların tutum ve davranışları, müslümanların yapması 
gereken nefis muhâsebesi, Kur'ân'ın yüceliği ve yoğun olarak Allah'ın varlığı, 
birliği, ilminin sınırsızlığı, yüce sıfatları ve yaratıcılıktaki eşsizliği gibi konular 
yer almaktadır. "Tamamı 24 âyetten ibarettir. 


FA gd çi 
Âyet: 7 


GELİ GARİ İl gil İy23ll5 AE GS Yİ a 35 İRİ 
1İE SUŞİ üğ öy İŞE 2S üz Gİ LİY İ OY 8 İN oi 
gp DöSİN İyAS dl Ol dl İŞ 1 
Allah'ın, (fethedilen) öeldeler halkından alıp Peygamberine fey' olarak verdikleri 
Allah, Peygamber, yakınları, yetimler, yoksullar ve yolda kalmışlar içindir. Böylece 
o mallar, içinizden yalnız zenginler arasında dolaşan bir servet olmaz. Peygamber 


size ne verdiyse onu alın, size neyi yasakladıysa ondan da sakının. Allah'tan korkun. 
Çünkü Allah'ın azabı çetindir” 


Allah Resülü (sav)'nün Dini Otoritesi 


Denildiğine göre bazı müslümanlar, Nadir Oğullarının yurtlarından çıka- 
rılmasından elde edilen fey'in Bedir'de ve diğer savaşlarda olduğu gibi beşte biri 


1 Derveze, e#-Tefsiru?-hadis, V, 519-520. 
2 Buhâri,Tefsir, 59. 
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ayırt edildikten sonra geri kalanın kendi aralarında dağıtılmasını Hz. Peygamber 
(sav)'den talep etmişlerdi. Ancak Resülullah onlar gibi düşünmüyordu. Zira ona 
göre elde edilen bu malların tamamı beytü'l-mala ve ihtiyaç sahiplerine veril- 
meliydi. Çünkü burada bir savaş yapılmış değildi. O yüzden zaten Allah Taâlâ o 
mallara ganimet değil, fey demişti. Zira fey”, savaş yapmadan gayr-i müslimler- 
den elde edilen her türlü mal demektir”. İşte bunun üzerine inen âyet hem Hz. 
Peygamber'in yaklaşımını hem de otoritesini te'yid etmiştir*. Ancak bu âyetin 
anlam alanı konusunda müfessirler ihtilaf etmişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Süddi (6. 128/745)'ye göre bu âyette fey'den söz edildiği için ilgili ifade- 
nin müminlere yönelik hükmü, Allah Resülü (sav)'nün söz konusu fey'den ken- 
dilerine ne verirse onu alıp, ondan başka bir talepte bulunmamaları yönündedir”. 


Nitekim benzer bir görüş de el-Hasan el-Basri'ye isnâd edilmektedir. Zira 
söz konusu müfessir de konuyla ilgili olarak şöyle demiştir: Bu âyet ganimetten 
bahsetmektedir. O halde müminlere yakışan, peygamberin ganimetten kendile- 
rine vermiş olduğu kadarına rıza gösterip daha fazlasını talep etmemektir#. 


(2) İbn Cüreyc (6. 150/767) de ilgili âyeti Allah'a itaat ve isyanla ilişkilen- 
direrek şöyle demiştir: Söz konusu âyette Yüce Allah buyurmuştur ki, Resülüm 
size bana itaat etmeniz konusunda ne verdiyse onu alın, neden de nehyetti ise 
ondan da uzuk durun”. 


(3) Mâverdi ve Begavi de burada ele almış olduğumuz âyetin genel bir hüküm 
ifade ettiğini, bu yüzden onu tahsis etmenin doğru olmadığını öne sürmüşlerdir. 


Hemen ifade edelim ki, (1 486 &£ FE im şi ik U3) ifadesi ko- 
nusunda esasen iki temel yaklaşımdan söz etmek mümkündür. Bunlardan birine 
göre söz konusu âyet fey'in dağıtımıyla ilgili bir hususa işaret etmektedir. Yani 
ilgili söz, nüzülü bağlamında tamamen tarihsel bir hükmü beyan etmiştir. Bu 
bakımdan burada Yüce Allah, Peygamber size fey'den ne verirse onu alın, onun 


3 Fayda, Mustafa, “Fey”, DİA,, İstanbul 1995, XII, 511. 
Derveze, e?-Tefsiru1-hadis, V, 525. 

5 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 504; Begavi, Me'âfimu?-tenzil, VI1I, 74, Zemahşeri, Keşşâf, V1, 78; 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”)-mesir, VII, 211; Kurtubi, e/-Câmi XX, 354. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 504; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 78; Kurtubi, e/-Câmi, XX,354. 

7 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V, 504; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 354. 

8 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V, 504; Begavi, Me'âlimu's-tenzil, VU, 74, Zemahşeri, Keşşâf, V1, 78; 
İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, VUL, 211; Kurtubi, e/-Câmi XX, 354. 
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dışında başka bir talepte bulunmayın, demiş olmaktadır. Çünkü Allah 'Taâlâ 
fey'in ya da ganimetin taksimini tamamen Hz. Peygamber'e havâle etmiştir. O 
halde peygamberin bu anlamdaki tasarrufuna karşı çıkmak ya da daha başka 
taleplerde bulunmak, Allah'a karşı çıkmak demektir. Diğer bir yaklaşıma göre 
ise bu sözle genel anlamda Allah Resülü (sav)'ne itaat emredilmiştir. Bizim ka- 
naatimize göre de her ne kadar söz konusu âyet Nadir Oğulları'ndan elde edilen 
fey'in taksim hükmünü vazetmek için inzâl edilmiş ise de, bu hükmü umuma 
teşmil etmede herhangi bir sakınca yoktur. O yüzden ilgili âyeti evrensel boyut- 
ta ele alarak onu, bütün zamanlarda peygambere itaatı emreden bir nas olarak 
görmek gerekmektedir. Nitekim (0,55 öl işsi e ÜN Ça HE Yİ yi 0S Uş 
-) Les ya 0) “Allah ve Resülü bir konuda büküm verdikten sonra artık i inanmış 
bir erkek ve kadının e ilgili konularda tercih serbestisi yoktur... (İŞ ii 
Geç eli AE iza al İLE 6 SARİ J38) “Aralarında hükmet- 
mesi için Allah'a ve yay çağrıldıkları zaman müminlerin sözü ancak: işittik ve 
itaat ettik” demeleridir...”9 EEE Yl o Jai Gr âi Abİ 1lale gli Gİ 
Suzi psi yi AB Yİ eğİlğ Mu öle çöl İsa İldeniz) “Ey 
İmân edenler! Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ülü?-emre (idarecilere) 
de itaat edin. Herhangi bir şeyde anlaşmazlığa düşerseniz, -eğer gerçekten Allah'a ve 
âhiret gününe inanıyorsanız- onu Allah've Resülüne götürün. Bu hem daha hayırlı 


r”l âyetleri de bu hususa açıkça işaret et- 


hem de netice bakımından daha güzeldir 
mektedirler. Allah Resülü (sav)'ne itaat ise bilindiği gibi sağlığında onu bizzat 
dinleyerek emirlerini yerine getirmekle, vefatından sonra ise kavli ve fiili ola- 
rak ondan nakledilen sünnete tâbi olmakla mümkün olmaktadır. Demek ki, Hz. 
Peygamber'e itaat mutlaktır. Çünkü daha önce de belirttiğimiz gibi bazı âyetlerin 
nüzül sebepleri husüsi olsa da, o âyetlerin hükümlerini genelleştirmek gerek- 
mektedir. Aksi halde tahsise gidilmiş olur ki, böyle bir anlayış da Kur'ân'a zarar 
verir. Bu sebepledir ki, geçmiş dönem âlimlerimiz bu tarzda hareket etmişlerdir. 
Yani husüsi bir olay için inzâl edilen âyetleri, umuma teşmil ederek hüküm ba- 
kımından genelleştirmişlerdir. Buna göre yukarıdaki âyet de her ne kadar fey'in 
taksimi hakkında nâzil olmuş ise de aslında o, emir ve nehiy konusundaki her 
durumu içine alacak derecede geniş bir anlam alanına sahiptir”. 


9 Ahzâb 33/36. 

10 Nür24/51. 

11 Nisâ 4/59. 

12 Nitekim İbn Mes'üd'dan nakledilen bir hadisde de o, (1,580 &2i£ FE Üşiyim İN ik uş) 
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Âyet: 9 
z Oyle Y; EE EU a öl sel Ne İLE BN şi ŞALE 
Gİ GA s3 k2lal çi DS İğ geli 8 öğğiğiğ Gi Gişe payi 
4» 0 O ELİZ A İLİ 4.55 
“Daha önceden bu yurda (Medine'ye) yerleşmiş ve gönülden iman etmiş olan- 
Jar, kendilerine göç edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolayı içlerinde bir 


rahatsızlık hissetmezler. Kendileri zaruret içinde bulunsalar bile onları nefislerine 
tercih ederler. Kim nefsinin cimriliğinden korunursa, işte onlar kurtuluşa erenlerdir” 


Nefsin Cimriliği: “Ş$uhhu'n-nefs” 

Bu âyette Hz. Peygambere ve onunla birlikte Medine'ye hicret eden 
muhâcirlere kucak açmış, bütün imkânlarını onlarla paylaşmış, hatta onları kendi 
canlarına tercih etmiş bulunan ensâr topluluğu övülmektedir. Ancak âyetin sonun- 
da (0 kia çâ dei e & 23 3g 053) denilerek, evrensel bir ilkeye de yer verilmek- 
tedir. O da bilindiği gibi felâhın, şuhh duygusundan arınmakla mümkün olduğu 
gerçeğidir. O halde e) Şuhh” ne demektir? Hemen belirtelim ki, müfessirler bu 
kelime ile ilgili çeşitli tanımlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 

(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre söz konusu âyette yer alan (53) Şuhh”, bir 
kişinin başkasına ait bir malı zulüm yoluyla elde edip yemesidir”. “Denilir ki, bir 
adam Abdullah b. Mes'üd'un yanına gelerek: “Korkarım ki, ben helâk oldum'de- 
miş, o da bunun sebebini sorunca, adam: Çünkü ben çok şahih bir adamım, he- 
men hemen hiçbir harcama yapmam, halbuki Allah Taâlâ (.Gij 2 pe e ds ia 
o O gilakİ gA 4) buyurmaktadır diye cevap vermiştir. Bunun üzerine İbn Mes'üd ada- 
ma: “O senin sözünü ettiğin şey şuhh değil, cimriliktir. Evet cimrilikte de hayır 
yoktur. Ancak Allah Taâlâ'nın âyette sözünü ettiği şuhh, bir başkasının malını 


zulüm yoluyla yemendir, demiştir”4. 


âyetine dayanarak Peygamber'in söylediği bir sözün Kur'ân'da yer almış gibi mütalaa edilmesini 
savunmuştu. Bkz. Buhâri, Büyü, 25, 113; Tefsir, 59/4; Talâk, 51, Libâs, 82,87, 96, Müslim, Libâs, 
119, 120; Ebü Dâvüd, Tereccül, 5, Tirmizi, Libâs, 25; Edeb, 33; Nesâi, Talak, 13; Zinet, 23, 24,25, 
70, 72; İbn Mâce, Nikâh, 52; Dârimi, İstzân, 19; Ahmed b. Hanbel, Mösned, 1, 83,87, 107, 121, 
133,150, 159, 409, 415, 448, 454, 462, 465; TI, 21, 339, TV, 309; Vİ, 250. 

13  Mâverdi,en-Nüketve7-uyün, V, 506; Begavi, Me âfimu?-tenzil VT1,78; İbn Atiyye, e/-Mubarraru'- 
VECİZ, V, 288. 

14 Taberi, Câmiu7-beyân, XXII, 529-530; Begavi, Meâlimu?-tenzil, VT, 78; Âlüsi, R4bu7-me'âni, 
XXV, 53; Elmalılı, a4 Dini Kur'ân Difi, V11, 4845. 
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Benzer bir rivâyet de Hz. Ömer'den nakledilmiştir. Zira o da âyette söz 
konusu edilen şuhh sözcüğünü, insanın gözünü başkasının malına dikmesi, diye 


tanımlamıştır”. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de şuhh, nefsin arzularına uyup imanı kabul 


etmemektir"6, 


(3) Sa'id b. Cübeyr de demiştir ki şuhh, haram yolla elde edilen malı yeyip 
zekât vermemek demektir”. 


(4) el-Hasan el-Basri de onu, Allah'a isyanı irâde etmek, diye tarif etmiştir". 


(5) Râğıb İsfahâni de bu sözcüğü, insanda tabiat haline gelmiş bir hırsın 
sonucunda oluşan cimrilik diye tanımlamıştır”. 


(6) Elmalılı ise şuhh kelimesinin hırs, kıskançlık, nekeslik yani hasislik ve 
cimrilik manasına geldiğini öne sürmüştür”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, şuhh kelimesinin ilk çağrıştırdığı anlamlar- 
dan biri cimrilik olmakla birlikte, Arapça'da bu kelime daha kapsamlı bir ruh- 
sal durumu dile getirmektedir ki, bunlar da cimrilik, kıskançlık, hırs ve doymak 
bilmezlik gibi şuhhun, insan tutum ve davranışlarında görülen şekilleridir. Bu 
açıdan bakıldığında son iki maddede zikrettiğimiz tanımlar, şuhh sözünü daha 
gerçekçi bir şekilde izah etmiş olmaktadır. Diğer tanımlar da şuhhun kendisine 
ârız olduğu kimsede ortaya çıkan sonuçlar olarak değerlendirilebilir. Buna göre 
denilebilir ki, şahih yani aşırı derecede cimri olan kişi, devamlı surette nefsinin 
hevâsına uyan, mala ve paraya aşırı derecede düşkün olan, biriktirme adına ge- 
rekirse başkasına ait olan mala göz dikip onu zulüm yoluyla elde etmeye çalışan, 
kaybederim endişesiyle zekât ve sadaka vermekten kaçınan bir karakter yapısına 
sahiptir. Bu da insanın mala karşı çok aşırı derecede düşkün olmasından ve gele- 
cek endişesinden kaynaklanan psikolojik bir sapma demektir. Çünkü şahih olan 
kimsede aşırı kazanma hırsının yanında, kıskançlık, doymazlık, rekabet ve üstün 


15 o Âlüsi, Rabw/-meâni, XXVII, 53. 

16 oMâverdi,en-Nüket ve?-uyün, V, 506; Kurtubi, e-Câmi, XX, 370. 

17 Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, V,506; Begavi, Me'âlimu?-tenzi!, VI, 78; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i- 
veciz, V, 288; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7?-mesir, VT, 215; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 370; Şevkâni, Feshw'7- 
kadir, V, 268. 

18 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 506. 

19  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “ş-h-h” md. 

20 Elmalılı, Hak Dini Kurân Diji, V11, 4844. 
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gelme gibi duygular da bulunmaktadır. İşte insan tüm bu duygularını tatmin 
ederken, doğal olarak cimriliğe sarılmayı tabiat haline getirebilmektedir. Zira bu, 
onun için tek kurtuluş yoludur. Şayet insan bu eğilimini, hayatın öncelikli amacı 
durumuna getirir, ahlaki kurallardan ve toplumsal değerlerden uzak bir biçimde 
hırs haline dönüştürürse, işte o zaman cimrilik denilen olumsuz bir karakter 
ortaya çıkmış olur. Kur'ân cimriliğin insan benliğine yerleşebilen bu boyutu- 
nu şöyle ifade etmektedir: (Giy i ii SY 5 gp 3) İF Os pi 3 
GS öLaYİ 084) Deli: “Eğer Rabbimin rahmet hazinelerine siz sahip olsaydınız, 
harcamakla tükenir korkusuyla onu (elinizde) tutar kimseye bir şey vermezdiniz. 
Hakikaten insan çok cimridir”'. Görüldüğü gibi bu ayette geçen (1558 OLİN! 383) 
yani “İakikaten insan çok cimridir” ifadesi, cimriliğin bir bakıma insan benliği- 
nin ayrılmaz bir parçası olduğuna işaret etmektedir. Bu yüzden denilebilir ki 
cimrilik, insanın sahip olabileceği karakterlerden birisidir; yani tabiat ve seciye 
olarak onda bulunmaktadır. Yani her insanda cimriliğe yönelik bir yatkınlık var- 
dır. Çünkü insan muhtaç bir varlık olarak yaratıldığı için, sahip olduğu şeyleri 
ileride ihtiyaç duyarım korkusuyla saklamaya meyillidir. Yaratılışı gereği maddi 
değer ve imkânlara bağımlı olduğundan içgüdüsel olarak onlara sıkı sıkıya sarıl- 
ma eğilimindedir. İşte bunun da insan doğasındaki kaynağı $488” dur. Bu da bir 
tür potansiyel demektir. O kadar ki eğer insan kişiliğini eğiterek, kontrol ederek 
önlem almaz, nefsini haz ve istekler doğrultusunda serbest bırakırsa, nefis kendi- 
liğinden cimriliğe doğru hareket edebilir. Çünkü daha önce de belirttiğimiz gibi 
insan şuhha yani cimriliğe çok yatkın bir varlık olarak yaratılmıştır. 


Âyet: 14-15 
çözen dead gt gk De İ na gü GREY 
s3 e çi o 2 PS 4145 yn Yaz çö öl 4U3 e s3 > 
415b si Ölİz EE gayi len 
“Onlar (yahudi ve mündfiklar) bir araya gelip sizinle savaşamazlar. Ancak 
müstahkem şehirlerde veya siperler ardında savaşabilirler. Kendi aralarındaki sa- 
vaşları ise pek çetindir. Sen onları birlik içinde sanırsın, Halbuki onların kalpleri 
darmadağınıktır. Böyledir, çünkü onlar aklını kullanmayan bir topluluktur. (Onların 


durumu) kendilerinden az önce geçmiş ve yaptıklarının cezasını tatmış olanların du- 
rumu gibidir. Onlara acıklı bir azap vardır” 


21 İsrâ17/100. 
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Önceki Rol Model Topluluk 


Bu âyetlerde Yüce Allah münâfıklarla yahudilerin bir araya gelerek müs- 
lümanlara karşı savaşı göze alabilecek cesaret ve özveri duygusuna ve müşterek 
bir gaye uğruna canlarını feda edebilecek bir imana ve ruha sahip olmadıklarını 
beyan etmektedir. Çünkü onların herbiri liderlik sevdasındadırlar, onun için bir- 
birlerine karşı asla samimi değillerdir. Öyle ki içlerinde büyük bir kin ve haset 
ateşi yanmaktadır. Bu yüzden fırsatını bulsalar birbirinin kökünü kazıyacaklardır. 
İşte bu toplulukların durumu, âyette de belirtildiği gibi daha önceki zamanlarda 
yaşamış ve yaptıklarının cezasını tatmış olanların durumuna benzemektedir. O 
halde ilgili âyette sözü edilen ve akıllarını kullanmayanlar olarak tavsif edilen 
önceki topluluk kimdir? Müfessirlerin bu konuda bazı yorumları vardır. Bunları 
birkaç madde halinde şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre (& p pe Ke dil j3) ifadesinde kendilerine 
benzetilen topluluk, Beni Kaynukâ yahudileridir>. 


(2) Mücâhid'e göre de “Zendilerinden az önce geçmiş olanlar” diye bahsedilen- 
ler, Bedir savaşına katılan Kureyş kâfirleridir”. 


Benzer bir nakilde Süddi ve Mukâtil'den gelmiştir. Zira onlara göre de bu- 
rada sözü edilen topluluk, Bedir'de katledilen kâfirlerdir”, 


(3) Katâde'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: Bu âyette Yüce Allah'ın sö- 
zünü ettiği topluluk, Allah Resülü tarafından Hicâz bölgesinden Şam tarafına 


sürgüne gönderilen Beni Nadir Oğulları'dır”. 


(4) Mâverdi'nin de tefsirinde konuyla ilgili şu açıklamayı yaptığı görülmek- 
tedir: Söz konusu âyette kendilerinden söz edilen topluluk, yurtlarından çıkarılıp 
sürgün edilen Beni Kurayza yahudileridir”. 


22 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXII, 539; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTL, 81; İbn Atiyye, e-Muharraru'- 
veciz, V, 290; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VILL, 219; Kurtubi, e/-Câmi) XX, 379; Beydâvi, Envdru'- 
zenzil, V111,173. 

23 o Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 540; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 509; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, 
VITL, 81; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 83; İbn Atiyye, e-Muharraru'i-veciz, V, 290; İbnül-Cevzi, 
Zâdü?-mesir, VT, 219; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 379; Beydâvi, Envâru'-tenzil, VT, 173. 

24  Mâverdi, en-Nükef vel-uyün, V, 509; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VII, 81. 

25 oMâverdi,en-Nüketve'-uyün, V, 509; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTLI, 81; Kurtubi,e/-Câmi, XX, 379, 

26 oMâverdi, en-Müket ve/-uyün, V, 509; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VI, 81; İbnü'-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, VT1I, 219; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 379. 
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(5) İbn Atiyye de bu topluluğu, münâfıklar ve onların geçmiş ümmetlerdeki 


benzerleri olarak yorumlamıştır”. 


Bizim şahsi kanaatimize göre söz konusu âyette kastedilen grup, Bedir 
savaşı'ndan sonra ahitlerini bozmaları sebebiyle Medine'den sürgüne gönde- 
rilen Beni Kaynukâ yahudileridir. Çünkü denildiğine göre bu yahudi toplu- 
luğu kıskançlık gösterip Hz. Peygamber'le yapmış oldukları antlaşmayı ihlâl 
eden konuşmalar yapıyorlardı. Bu tavırlarından dolayı aslında Allah Resülü 
(sav) onları uyarmıştı. Ancak onlar Bedir savaşını kastederek: “Ey Muham- 
med! Savaş bilmeyen bir grup Kureyşliyi öldürmüş olman seni aldatmasın. 
Eğer bizimle karşı karşıya gelirsen savaşmanın ne demek olduğunu görürsün” 
şeklinde küstahça meydan okumuşlardı. Ama esasen bardağı taşıran son dam- 
la, Medine'de Beni Kaynukâ çarşısına giden müslüman bir kadının tacize uğ- 
raması ve çıkan olayda karşılıklı kan dökülmesiyle oluşmuştu”. Bunun üzeri- 
ne Beni Kaynukâ yahudileri kalelerine çekilip müstahkem surlarının arkasına 
sığınmışlardı. Ancak Hz. Peygamber hicretten yirmi ay sonra Şevvâl ayının 
ortasında Kaynukâ Oğulları'nın sığındıkları kalenin etrafını kuşatmış, 15 gün 
sonra da söz konusu grubun hepsini teslim alarak Suriye taraflarına sürgüne 
göndermişti”. İşte ( Pei e) ES) ifadesinde bahsi geçen grup, muhte- 
melen bu yahudi topluluğu idi. 


27 İbn Atiyye, e/-Mubharrarul-veciz, V, 290; Kurtubi, el-Câmi, XX, 379; Beydâvi, Envâru'-tenzil, 
VII, 173. 

28 Ebü Dâvüd, Harâç, 22; Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, V11, 4860. 

29 Bkz.Enfâl 8/58. 

30 Sözkonusu hâdisenin aslı şöyledir: Müslüman bir kadın alış-veriş için Kaynukâ Oğulları çarşı- 
sındaki bir kuyumcuya gitmiş ve bir süre orada oturmuştu. Ancak bazı yahudiler kadının yanına 
gelerek ondan yüzünü açmasını istemişlerdi. Kadın yüzünü açmayı reddedince, kuyumcu kadının 
arkasından sessizce yaklaşarak farkettirmeden eteğini beline bağlamıştı. Bu durumdan habersiz 
olan kadın da o esnada ayağa kalkınca edep yerleri görünmüş, oradaki yahudiler de kadının bu ha- 
line gülmeye başlamışlardı. Bu duruma muttali olan bir müslüman erkek içeri girerek kuyumcuyu 
öldürmüş, orada bulunan yahudiler de o müslümanı katletmişlerdi. İşte bu olay üzerine yahudilerle 
müslümanlar arasındaki antlaşma sona ermiş, Allah Resülü (sav) söz konusu yahudi topluluğunu 
Medine'den sürgün etmişti. Geniş bilgi için bkz. Vâkıdi, e-Meğâzi, 1, 176-180; TI, 510; TII, 1059; 
İbn Hişâm es-Sire, Tl, 514-515, 527, 552; TI1, 47-50, 292. Ayrıca bkz. Elmalılı, Haz Dini Kur'ân 
Dili, V1L, 4860 vd. 
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Âyet: 18-19 
ay EA OLAN ili; JE 2 iş dl İŞİ bsi SİN Lİ 
OY OYA. ŞA BİŞİ GELİ SALİĞ İM ya öl EE Yz 418p ölesi 
“Ey imân edenler! Allah'a karşı sorumluluk içinde hareket edin. Herkes yarın 
için ne hazırladığına bir baksın. Allah'a karşı sorumluluk içinde hareket edin. Allah'ı 
unutan, bu yüzden de Allah'ın onlara kendilerini unutturduğu kimseler gibi olmayın. 


İşte onlar gerçekten yoldan çıkmışlardır” 


Allah'ı Unutmak 


Görüldüğü gibi 18. âyette Yüce Allah takvâ sözcüğünü iki defa tekrar ederek 
öncelikle müminlere sorumluluk bilinci içerisinde hareket etmelerini ve âhiret 
için hazırlık yapmalarını emretmektedir. Çünkü insanın yaratılış amacına uygun 
bir ömür sürmesi, âhiret hayatında mutluluğa ulaşmasının en temel şartıdır. Bu 
da insanın yaratılış amacını zihninde canlı tutarak Allah'a karşı görevlerini yeri- 
ne getirmesiyle ancak mümkün olmaktadır. İşte bu sebepledir ki Allah Taâlâ 19. 
âyette bu sorumlu varlığa seslenerek, ( şii ALi Ny İSİ ES Y3) Mah 
unutan, bu yüzden de Allah'ın onlara kendilerini unutturduğu kimseler gibi olmayın” 
buyurmaktadır. O halde Allah'ı unutmak ne demektir? Müfessirler bu konuyla 
ilgili şu açıklamaları yapmışlardır: 


(1) Süfyânü's-Sevri (6. 161/777)'ye göre Allah'ı unutmak, Allah'ın hakkını 


unutmak demektir”. 


(2) Sehi b. Abdillah et-Tüsteri (6. 283/896) de Allah'ı unutmayı günah iş- 


lerken O'nu hatıra getirmemek olarak tanımlamaktadır”. 


(3) İbn Hibbân (6. 354/965)'a göre de söz konusu âyette zikredilen 4//4/” 


unutmak” tâbiri, O'nun emirlerini terk etmek anlamındadır”. 


31 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V, 511; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 84; Kurtubi, 4/-Câmi; XX, 387; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VIII, 175; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 273. 

32 o Mâverdi,en-Nüketve'/-uyün, V,511; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 387. 

33 o Mâverdi,en-Nüğetvel-uyün, V,511; Begavi, Me'âlimu?-tenzil V111,86; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 291; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”?-mesir, VII, 224; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 387; Şevkâni, Fetbu'/- 
kadir, V, 273. 
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(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038) da demiştir ki, ilgili âyette bahsedilen 
Allah'ı unutmak, yaratıcıya karşı gösterilmesi gereken şükrü ve ta'zimi terk et- 
mek anlamına gelmektedir, 


(5) Mâverdi (6. 450/1058) de tefsirinde şu açıklamayı yapmıştır: Allah'ı 
unutmak insanın bolluk zamanında hevâsı peşinde koşması demektir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Allah'ı unutma ifadesiyle ilgili burada sırala- 
dığımız yaklaşımların-hepsi esasen bir açıdan doğru kabul edilebilir. Çünkü Yüce 
Yaratıcıyı unutmak, başta emir tanımamazlık olmak üzere, Allah'ın hukukunu 
çiğnemek, verdiği olanca nimete karşı şükretmemek, saygı ve hürmette kusur 
etmek, günah işlerken O'nu hatıra getirmemek kısacası, kulluk bilincinden uzak 
hareket etmek demektir. Böyle olduğu içindir ki Allah Taâlâ, (EİN 3 ÖyâsEZİİ 
DERİN ÖN öğe Âl 1y25 gü ö ads Giy ARİN 8 öğ Sİ, Ön ki e ll 
OL a) “Münafıkların erkeği de kadını da aynıdır. Zira onlar kötülüğü emreder 
iyilikten alıkoyarlar. Üstelik elleri de çok sıkıdır. (. Böyle yaptıkları için) Onlar Allah” 
unuttular. Allah da onları unuttu! Çünkü münafiklar fâsıkların tâ kendileridir”6 
âyetinde de (,.-5) fiilini kullanarak, kendisini umursamayan münâfik topluluğu- 
nu, kendi hallerine terk ettiğini bildirmiştir. Demek ki sünnetullahın bir gereği 
olarak Yüce Allah da kendisini unutanları unutmaktadır??. O halde bu noktada 
yapılması gereken şey, insanın yaratıcısına karşı görevlerini yerine getirmesi yani 
kulluk bilincinde hareket etmesidir. Bilindiği gibi Kur'ân bunu da ““akv4” kav- 
ramıyla ifade etmektedir. Çünkü takva insanın sorumluluk bilincinde hareket 
etmesini sağlayan temel bir özelliktir. Onun sayesinde insan, Allah ile arasındaki 
ilişkileri engelleyen şeylerden uzak durabilir, din ve ahlâkın sakıncalı gördüğü 
tutum ve davranışlardan kaçınabilir. Aksi halde Allah'ı umursamaz bir hale gelip 
O'nu unutabilir. Gerçi insanın etrafını kuşatan bunca kanıta ve kendisine verilen 
akıl nimetine rağmen Allah'ı unutması pek mümkün değildir. Ancak aklını kul- 
lanmayıp duygularıyla hareket ederse, o zaman nefsinin hevâsına uyarak yoldan 
çıkması söz konusu olabilir. Çünkü terbiye edilmemiş insan nefsi her zaman 
kötülüğü emretmektedir. İşte insana Allah'ı unutturan da nefsin bu halidir. 


34 o Mâverdi, en-Nüke? ve/-uyün, V, 511; Kurtubi, e-Câmi, XX, 387. 

35 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V, 511; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 387; Şevkâni, Fethu?-kadir, V, 273 

36 o Tevbe 9/67. 

37 Ancak Allah'ın unutmasından maksat, insanlardan yardımını, hidâyetini ve rahmetini kesmesi ve 
onları unutulmuş ve terkedilmiş bir vaziyette bırakması demektir. Buna göre, Allah'ın unutması 


mecâzi manadadır. Zira Allah gerçek manada unutmaktan münezzehtir. 


(60) MÜMTAHİNE SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 60. iniş sırasına göre ise 91.süredir. Ahzâb süresinden 
sonra, Nisâ süresinden önce Medine'de inzâl edilmiştir. Süre adını 10. âyette 
yer alan ve “im£iân edin” anlamına gelen (SA ç>.&306) emir fiilinden almaktadır. 
Buna göre “mümtahine”imtihân eden süre anlamına gelmektedir. Bu süre ayrıca 
“mümtahene” şeklinde de isimlendirilmiştir. Ona göre de “jm£ihân edilen kadın” 
manasını ifade etmiş olmaktadır. İhtiva ettiği konular arasında Allah düşmanla- 
rını dost edinmeme, Hz. İbrahim'in örnekliği, kendileriyle antlaşma yapılacak ya 
da yapılmayacak olan toplulukların özellikleri, Mekke'den Medine'ye göç ederek 
müslümanlara sığınan mümin kadınlarla ilgili düzenlemeler, mümin kadınların 
Allah Resülü'ne biat etmeleri ve Hz. Peygamber'in söz konusu biatleri kabul 


şartları vb. hususlar yer almaktadır. Tamamı 13 âyetten ibarettir. 


Âyet: 10 


9B Agila SİZİN A e ezeli HEİ gözle İŞ İle Si İş 

si b lm il İn SAY A dişi 3g ai ai 

İİ azil Lİ YA Bk3Eİ ŞA ai A) SA ŞASE Öİ göçle gp Ya dl 
410) 5.5 pl ül) şe gö ŞE GİS ŞAR a Viz iğ lila; 


“Ey iman edenler! Mümin kadınlar hicret ederek size geldiği zaman, onları 
imtihan edin. Allah onların imanlarını daha iyi bilir. Eğer siz de onların inanmış 
kadınlar olduklarına kanaat getirirseniz onları kâfirlere geri göndermeyin. (Çünkü) 
Bu kadınlar kâfirlere helâl değildir. Onlar da (kâfirler de) bunlara helâl olmazlar. 
Onların (kocalarının) sarfettiklerini (mehirlerini) geri verin. Mehirlerini Zendi- 
lerine verdiğinizde ise onlarla evlenmenizde size bir günah yoktur. Kâfir kadınla- 
rı nikâhınızda tutmayın, (onlar için) harcadığınızı (mehri) geri isteyin. Onlar da 
(kâfirler de) harcadıklarını (mehirlerini) geri istesinler. (İşte) Allah'ın hükmü budur. 
Aranızda O hükmeder. Allah bilendir, hikmet sahibidir” 
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Mekke'den Medine'ye Göç Eden Müsin Kadınların İmtihanı 


Bilindiği gibi hicretin VI. Yılında Hz. Peygamber (sav) Mekke müşrik- 
leriyle bir antlaşma imzalamıştı. Hudeybiye antlaşması diye bilinen bu tarihi 
sözleşmenin 5. maddesinde şöyle bir hüküm yer alıyordu. Velisinin izni olma- 
dan bir Kureyşli eğer Muhammed'e gelirse o, bu kişiyi geri iâde edecek, ancak 
Muhammed'in beraberinde bulunanlardan biri şayet Kureyş'in tarafına geçerse, 
onlar bu kişiyi iâde etmeyeceklerdir!. Bu hüküm müslümanlara çok ağır gelmişti. 
Durum böyle olsa da Allah Resülü söz konusu antlaşma maddesine titizlikle 
riâyet ediyordu. Ancak iki kadının Mekke'den kaçıp Resülullah (sav)'a sığın- 
ması yeni bir problemin ortaya çıkmasına yol açmış oldu. Çünkü söz konusu 
antlaşmada sadece erkek göçmenlerle ilgili hükümler mevcuttu. İşte bunun üze- 
rine Yüce Allah bu âyeti inzâl ederek sözünü ettiğimiz kadın göçmenlerin du- 
rumlarını da hükme bağlamış oldu. Buna göre Hz. Peygamber (sav) antlaşma 
kapsamında olmadığı için söz konusu hükmü uygulamaya koydu, Kureyş tarafı 
da buna itirazda bulunmadı?. Ancak göçmen olarak gelen kadınların karşı taraf- 
ça istense dahi iâde edilmemesi uygulamasının haklılık taşıması ve antlaşmaya 
gölge düşürmemesi için kendilerinden açık bir beyân alınması ve bu kararların 
inançla ilgili bir tercihe dayandığından emin olunması gerekiyordu. Ayrıca hiçbir 
araştırma yapmadan gelenleri olduğu gibi kabul etmenin de müslümanlar açısın- 
dan bazı sakıncaları söz konusu idi. Yani bu durum, casusluk yapmak, müminler 
arasına nifak sokmak, müslüman toplumda gayr-i ahlâki davranışların yayılma- 
sına sebebiyet vermek gibi birtakım sakıncaları da beraberinde getirebilirdi. İşte 
bu yüzden söz konusu âyet, müslümanları bu tehlikelerden korumak için gelen 
kadınların imtihan edilmesini emretti?. Bunun için Allah Resülü (sav) göç edip 
gelen bu kadınları imtihan etmek suretiyle haklarında hüküm vermeye başladı. 
Ancak Müfessirler Hz. Peygamber'in yaptığı bu imtihanın içeriği hakkında fark- 
lı beyanlarda bulunmuşlardır. Bunları şu üç maddede ifade edebiliriz. Şöyle ki: 


(0 Hz. Âişe (6.59/678) demiştir ki, Hz. Peygamber gelen kadınlardan Allah'a 
hiçbir şeyi ortak koşmayacakları, hırsızlık yapmayacakları, zina etmeyecekleri, ço- 
cuklarını öldürmeyecekleri, el ve ayakları arasında bir şeyler uydurup başkalarına 
iftira etmeyecekleri, (yani zina yoluyla doğurmuş oldukları çocukları kocalarına 


1 Hamidullah, Muhammed, Mecmu'âti'-vesâiki 5-siyâsiyye, Beyrut 1987, s. 77. 
2 Hamidullah, Muhammed, “Hudeybiye Antlaşması”, DİA, İstanbul 1998, XVITI, 297-299. 
3 Heyet, Kur'ân Yolu, V, 318. 
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isnâd etmeyecekleri), herhangi bir iyiliğe karşı gelmeyecekleri konularında biat 
alırdı. Şayet kadın bu şartları kabul ederse, Allah Resülü ona: “Senin biatını kabul 
ettim” der, böylece onu denemiş olurdu! İşte âyetteki imtihan bu demektir. 


(2) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'ın konuyla ilgili yaklaşımı da şöyledir: Bu 
âyette bahsedilen imtihân, Hz. Peygamber (sav)'in Medine'ye muhâcir olarak 
gelen kadınlara, eşine olan kin ve nefretinden yahut bir yerden başka bir yere 
gitme arzusundan veya dünyevi bir isteğe kavuşma ihtiyacından değil, sırf Allah 
ve peygamber sevgisinden dolayı göç ettiğine dair yemin ettirmesinden ibaretti”. 


(3) Atiyye el-Avfi (6. 111/729)'ye göre de Allah Resülü (sav) Medine'ye 
göç edip gelen kadınlardan sadece kelime-i şehâdet getirmelerini istiyordu. İşte 
âyette bahsedilen imtihan bundan ibaretti“. 


Görüldüğü gibi bu âyette belirtilen imtihanın amacı, gelen kadınların 
şirkten arınıp İslâm'ı kabul ettiklerini öğrenmek, böylece onları müşrik koca- 
larına geri göndermemekti. Zira Mekke'de kalan, açıkça ya da gizli bir biçimde 
İslâmiyet'i kabul etmiş bulunan bir müslüman erkek, şirk inancını korumak iste- 
yen karısını mevcut kurallara göre kolayca boşayabiliyordu. Bu durumdaki müs- 
lüman bir kadın için ise aynı imkân bulunmadığından, imân ettiğine inanılan bir 
kadının Mekke'ye geri gönderilip müşriklere iâdesi, onu gayr-i meşru bir ilişkiye 
itmiş olabilirdi. O yüzden gelen her göçmen kadının imtihan edilerek mümin 
olup almadığı ortaya çıkarılmalı, mümin olanlar müşrik kocalarına iâde edilme- 
meliydi. Bunun için de her kadın hakkında bir araştırma yapma zarureti vardı. 
Ancak bu araştırma onların iman edip etmediklerini kesin olarak tespit etme 
anlamı taşımıyordu. Çünkü bu durumu Allah'tan başkasının bilmesi mümkün 
değildi. Ama âyetin sözünü ettiği imtihan usülüyle de zann-ı gâlip oluşabilirdi. 
Yani kendilerine söylenen lafızları tekrar etmek suretiyle onların mümin olup 
olmadıkları anlaşılmış olurdu. Esasen Allah Taâlâ'nın Hz. Peygamber'e emrettiği 
imtihanın gayesi de buydu. Bu gayenin gerçekleşmesi için göçmen kadınların 
Hz. Peygamber'in huzurunda hem kelime-i şehâdet getirmeleri hem de Allah 
ve Resülü'ne bağlılıklarını izhâr etmeleri gerekiyordu. Bu bakımdan Hz. Âişe 


4 Buhâri, Tefsir, Süre: 60; Mâverdi, en- Nüket ve/-uyün, V, 522; İbnü'i-Cevzi, Z4d47-mesir, VU, 
241; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 412; Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Diji, VT1, 4910. 

5 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V,521-522; Begavi, Me'âlimu”-tenzil VTL1, 98; İbnü”-Cevzi, Z4d47- 
mesir, VT, 241; Kurtubi, e/-Câmi” XX, 412; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V11, 4910. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V, 522; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, VII, 241; Kurtubi, e/-Câmi? XX, 
412; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V11, 4909-4910. 
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(ra)'nin naklettiği meselenin bu âyetle ilgisinin olduğunu söyleyemeyiz. Çünkü 
onun zikrettiği husus, kadınların biatı konusuyla alakalıdır. O da daha sonra 
zikredilen 12. âyette beyan edilmektedir. O halde bu âyette yer verilen imtihan, 
göçmen kadınların zâhiren müslüman olduklarını test etmek ve göçlerindeki 
maksadı tayin etmekten ibaretti. 


Âyet: 12 
Ya Yu Y İİ İz Gi Sü Bez BŞ 2 Lİ 
pr as Y3 Sis Sesi & Ge A Yö Vs Gs öl Vö öz 
“Ey Peygamber! Mümin kadınlar, Allaha hiçbir şeyi ortak koşmayacakları, 
hırsızlık yapmayacakları, zina etmeyecekleri, çocuklarını öldürmeyecekleri, elleriyle 
ayakları arasında bir iftira uydurup getirmeyecekleri, (yani gayr-i meşru çocuk do- 
Şurup kocalarına nispet etmeyecekleri), iyi ve yararlı işlerde sana karşı gelmeyecekleri 


hususunda biat etmeye geldikleri zaman, onların biatlarını kabul et ve onlar için 


Allah'tan mağfiret dile. Kuşkusuz Allah çok bağışlayandır, çok esirgeyendir” 


Hz. Peygamber (sav)'in Mekke'li Kadınlardan Biat Alma Yöntemi 


Biat, itaat konusunda söz verme ve söz alma, bir kimsenin idareceliğini kabul 
etme yahut bir alış-verişin ardından yapılan el sıkışma diye tarif edilmektedir. Bu 
âyette Hz. Peygamber (sav)'e dinin temel buyruk ve yasaklarına uyma hususunda 
söz vermeyi ifade etmektedir”. Mekke'nin fethinden sonra gerçekleştirilen bu 
biat konusunda farklı görüşler vardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(0) Âmiru/ş-Şa'bi (6.103/721) demiştir ki, söz konusu âyette zikredilen biatı 
Allah Resülü eline bir bez parçası dolayarak kendisi gerçekleştirmiştir!. 


(2) Amr b. Şuayb (6. 118/736)'dan da şöyle bir rivâyet nakledilmiştir: Hz. 
Peygamber kadınlardan biat alırken su dolu bir tas getirilmesini istemiş, sonra 
da kendisi elini suyun içine koyup biat etmek üzere gelen her bir kadına ellerini 
suya sokmalarını emrederek onlardan biat almıştır?. 


7 Heyet, Kur'ân Yolu, V,324. 
8 Mâverdi, en-Nüket ve ?-uyün, V, 524; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 411. 
9 Mâverdi, en-Nöüket ve'/-uyün, V, 524; Kurtubi, e/-Câmi XX, 411. 
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(3) Muhammed b. el-Münkedir (6. 130/748)e göre Allah Resülü (sav), 
Ümeyme isimli bir hanım sahâbiye kendi adına vekâleten kadınlardan biat al- 
masını emretmişti. Denildiğine göre bu sahâbiye Hz. Fâtıma'nın teyzesinin kız 


kardeşi idi!9, 
(4) Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767)'a göre de Allah Resülü (sav) Safâ 


tepesi'nde erkeklerden biat aldıktan sonra söz konusu tepenin alt tarafında bu- 
lunan Hz. Ömer'in yanına gelerek ona da kadınlardan biat almasını söylemişti. 
Bunun üzerine Ömer (ra) de Allah elçisine vekâleten kapı aralığından elini uza- 
tarak kadınlardan biat almıştı. Söz konusu rivâyet şöyledir: “Hz. Peygamber (sav) 
Ömer b. Hattâb'a dedi ki: Ey Ömer! Kadınlara de ki, Allah'ın elçisi, (43,4 Y 
3 du) Allah'a hiçbir şeyi ortak koşmayacağınız” konusunda sizden biat istiyor”. 
(Söz konusu biat alınırken Ebü Süfyârın karısı Hind de oradaydı) Ancak Hind 
tanınmaktan korktuğu için konuşmuyordu, bu yüzden onunla birlikte gelen ka- 
dınlar da konuşmak istemiyorlardı. Fakat Hind bir ara kendini belli etmeden 
Allah Resülü'ne: “Erkeklerden almadığın biatı bizden mi alıyorsun?” diye sordu. 
Hz. Peygamber de Hind'e baktı ve Örmere dönerek: (48 4 Y5) “Onlara hırsızlık 
yapmayacaklarını” söyle dedi. Bunun üzerine Hind: “Vallahi ben Ebü Süfyandan 
(habersiz) ufak-tefek bir şeyler aşırıyordum, bilmem bunlar bana helâl mı değil 
mi?'dedi. (Orada bulunan) Ebü Süfyan da: “Hem geçmişte aldığın hem de bun- 
dan sonra alacakların sana helal olsun'dedi. Hz. Peygamber gülerek Hind'i ya- 
nına çağırdı. Hind de gelip Allah Resülü (sav)'nün elinden tuttu ve ona sığındı. 
Hz. Peygamber onu tanıdı ve: Sen Hindsin değil mi?' dedi. Hind de evet: “Allah 
geçmişte olanları affetsin dedi. Bu konuşmadan sonra Hz. Peygamber ondan 
yüzünü çevirdi ve sonra âyetin (4554 Ys) Zinâ etmeyecekler” kısmını okudu. Hind 
bunun için de: “Hiç hür kadın zina eder mi” diye sordu. Hz. Peygamber de onun 
bu sözü üzerine: Hayır vallahi hür kadın zina etmez” dedi ve (SaY3İ ili 3) Fo- 
cuklarını öldürmeyecekler' deyince, Hind hemen: “Biz onları yetiştirdik, ancak sen 
onları Bedir günü öldürdün. Sen ve onlar bunu daha i iyi bilirsiniz! dedi. Ömer 
buna katıla katıla güldü, sonra da (4,5 di ea Ee 3 Fa le vk Ya) Elleri ve 


vu. 


ayakları arasında bir şey uydurup getirmeyecekler' dedi 


10  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 524. 

11 Taberi, Câmiw?-beyân, XXII, 596; Begavi, Me'âlimu'#-tenzil, VT11,100; Zemahşeri, Keşşâf; VI, 99; 
İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 299; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VI11, 239; Râzi, Mefâtihu”- 
gayb, XXIX, 308; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 411; İbn Kesir, Tefsir, XTII, 530-531; Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Dili, V11, 4913. 
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(5) Buhâri (6. 256/869)'nin naklettiği bir rivâyette de şöyle denilmektedir: 
Hz. Peygamber (sav) su dolu bir tasın içine elini batırdı daha sonra da onu ka- 
dınlara göndererek onlara da ellerini o suya batırmalarını emretti”. 


(6) Buhâri'nin naklettiği bir başka rivâyette de Hz. Peygamber'in kadınlar- 
dan sözlü biat aldığı ve biat esnasında onlarla musafaha yapmadığı (el sıkışma- 
dığı) ifade edilmektedir". 


Burada şunu hemen ifade edelim ki, Taberi, Begavi ve İbn Kesir başta olmak 
üzere birçok müfessir, Fiz. Peygamber'in söz konusu biatını, onun adına vekâleten 
Hz. Ömer'in aldığını zikretmişlerdir. Buna göre Mekke'nin fethinden sonra Ku- 
reyşliler biat etmek için kitleler halinde Hz. Peygamber (sav)'e gelmişler, Allah 
Resülü (sav) de Safâ tepesinde erkeklerden biat almış ve kadınlardan biat alması 
için de Hz. Ömer'i görevlendirerek ona, söz konusu âyette belirtilen hususlarla 
ilgili olarak kadınlardan biat almasını emretmiştir. Daha önce de belirttiğimiz gibi 
Hz. Ömer (ra) de Allah elçisine vekâleten kapı aralığından elini uzatarak -muh- 
temelen işaret yoluyla- kadınlardan biat almıştır. Böylece anlaşılmaktadır ki, Hz. 
Peygamber'in emri üzerine kadınlardan biat alan Hz. Ömer de onlarla musafaha 
yapmamış yani tokalaşmamıştır. Bazı nakiller de Allah Resülü (sav)'nün kadınlar- 
la musafaha yapmadığını bize göstermektedir. Nitekim denildiğine göre biat için 
gelen kadınlar Hz. Peygamber (sav)'den kendileriyle musafaha yapıp yapmayaca- 
ğını sormuşlardı. Bunun üzerine Resülullah da onlara: Ben Zadınlarla musafaha 
yapmam. Ancak benim yüz kadın için söylediğim söz, bir kadın için söylediğim söz 
gibidir demiştir“. Tirmizi'nin hasen ve sahih diye nitelediği bu hadis, müfessir 
İbn Kesir tarafından da sahih olarak değerlendirilmektedir". Böylece denilebilir 
ki, Allah Resülü (sav) sadece burada sözünü ettiğimiz biat olayında değil, onun 


dışındaki diğer biatlerde de kadınlarla musafaha yapmış değildir. 
Âyet: 13 


ği 0S BEYİN ga İz 18 ele dl ÇA aşi ŞİŞE V Vi gel 
413p Ğİ GEZİ ga SĞSİİ 


12 Buhâri, Tefsir, 60. 

13 Buhâri, Tefsir, 4/353. 

14 Buhâri, Tefsir, 4/353. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu7-beyân, XXII, 598; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, 
VT, 103; İbn Kesir, 72fir, XIII, 626. 

15 İbn Kesir, Tefsir, XIII, 626. 


342 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I!! 


“Ey iman edenler! Kendilerine Allah'ın gazap ettiği bir kavmi dost edinmeyin. 
Zira onlar, kâfirlerin kabirlerdekilerden (onların dirilmesinden) ümit kestikleri gibi 


âhiretten ümit kesmişlerdir” 


Müminlere Dostluk Kurmamaları Emredilen Topluluklar 


Bu âyette Yüce Allah müminlere, Allah'ın kendilerine gazap ettiği kimse- 
lerle dostluk kurmamalarını emretmekte, buna gerekçe olarak da gazaba uğrayan 
bu topluluğun âhiret hayatından ümit kesmelerini göstermektedir. Ancak ölen 
yakınlarının geri dönmesinden ümitlerini kestikleri gibi, öldükten sonra dirilme- 
ye ve âhiret hayatına inanmayan söz konusu topluluğun kim olduğu hususunda 
âyette herhangi bir açıklama yapılmamıştır. Bu yüzden ilgili âyette mübhem bı- 
rakılan (455) kelimesinin açıklığa kavuşturulmasına ihtiyaç bulunmaktadır. İşte 
müfessirler bu ihtiyacı giderme adına şu te'villeri yapmışlardır: 


(1) Abdullah b. Mes'üd ve el-Hasan el-Basri'ye göre ilgili âyette ifade edilen 


söz konusu grup yahudi ve hristiyanlardır'6. 


(2) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'ye göre de Allah'ın kendilerine 
gazap ettiği, bu yüzden de müminlere dostluk kurmaları yasaklanan topluluk 
Kureyş müşrikleridir”. 


(3) Münzir b. Sa'id (6. 355/966) ve Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) de- 
miştir ki, bu âyette sözü edilen grupla sadece yahudi topluluğu kastedilmiştir!8, 


(4) Kurtubi de tefsirinde temriz sigasıyla nakletmiş olduğu bir bilgi ile 
Allah'ın kendilerine gazap ettiği bu topluluğun münâfıklar olduğunu ileri sür- 
mektedir”. 


Bize göre bu görüşler içerisinde en tutarlı olanı ikinci sırada zikrettiğimiz 
Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'ye nispet edilen görüştür. Buna göre 
denilebilir ki, sürenin son âyeti müslümanlara, Kureyş müşriklerini dost 


16 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V, 526; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 431; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 288. 

17 Taberi, Cömiw/-beyân, XXII, 602; Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, V, 526; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VT, 103; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 300; Beydâvi, Envâru”-tenzil, VTLL, 197. 

18 Taberi, Câmiw?-beyân, XXII, 602; Mâverdi, en-Nüket ve ?-uyün, V, 526; Begavi, Meâlimu$-tenztl, 
VI, 103; İbn Atiyye, e/- Muharraru1-veciz, V,300; İbnü”-Cevzi, Zâdü”-mesir, VU, 248; Kurtubi, 
el-Câmi, XX, 431; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTLL, 197; Şevkâni, Fethu?-kadir, V, 288. 

19 Kurtubi, e/-Câmi, XX, 431; Şevkâni, Fe#hu'i-kadir, V, 288. 
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edinmemelerini emretmektedir. Bu emir esasen söz konusu sürenin ilk âyetinde 
de zikredilmiştir”. O halde bu âyette müminlere dostlukları yasaklananlar Ku- 
reyş müşriklerinden başkası değildir. Bu üslup tarzı da görüldüğü gibi sürenin 
başıyla sonu arasında mutlak bir ilişkinin bulunduğunu açıkça ortaya koymak- 
tadır. Ayrıca şunu da belirtmek gerekmektedir ki, bu âyete göre dost edinilmesi 
yasaklanan kimseler, âhiretten umudunu kesmiş kâfirler olarak nitelendirilmiş- 
lerdir. Bunlar da özel anlamda müşrikler, genel anlamda da âhirete inanmayan 
tüm inkârcılardır. Çünkü yahudi ve hristiyanlar âhiret hayatına inanmaktadırlar. 
Hatta bunun da ötesinde söz konusu grupların her biri, âhiret hayatının yalnızca 
kendilerine mahsus olduğunu ileri sürmektedir?! O halde Allah'ın kendilerine 
gazap ettiği kimseleri yahudi ve hristiyan grupları arasında aramaya kalkışmak 
doğru bir yaklaşım tarzı değildir. 


Denildiğine göre Mümtahine süresinin inzâlinden iki yıl önce yahudilerin 
tamamı Medine'den çıkarılmış, hatta Hayber gibi yahudi kasabaları dahi müs- 
lümanların idaresi altına girmişti. Bu durumda doğal olarak orada müminlerin 
dost tutup sır verecekleri bir yahudi topluluğu kalmamıştı”. Hal böyle iken söz 
konusu âyette belirtilen grubun yahudi topluluğu olduğunu ileri sürmek müm- 
kün değildir. Öyle anlaşılıyor ki, “4/4b'1n Zendilerine gazap ettiği” diye nitelenen 
topluluğun yahudi grubu olduğunu ileri sürenler, Fâtiha süresi'nin 7. âyetiyle il- 
gili yapılan yorumlardan etkilenmişlerdir. Nitekim rivâyet edildiğine göre Adi b. 
Hâtim Hız. Peygamber (sav)'e (SİLâN Yz gediz > yese) 8) âyetinde ifade edilen 
gazaba uğrayanlarla sapanların kimler olduğunu sormuş, Allah Resülü (sav) de: 
“Gazaba uğrayanlardan maksat yahudiler, sapanlardan maksat da hristiyanlardır” 
buyurmuştur”. Dolayısıyla bu hadisi sahih kabul eden müfessirler doğru yol- 
dan sapan bu iki toplumu yahudi ve hristiyan gruplar olarak tefsir etmişlerdir. 
Ancak bazı İslâm düşünürleri meselâ Muhammed Abduh (6. 1284/1905) ve 
Muhammed Esed (6. 1367/1992) bu konuda farklı bir yol izlemiştir. Zira onla- 
ra göre Allah'ın gazabına uğrayanlar, Allah'ın mesajından tam olarak haberdar 
olup, mahiyetini anlayan ama kabul etmeyenler yani kâfirlerdir. Sapkınlar ise ya 
hakikatin kendilerine hiç ulaşmadığı ya da kendilerine ulaşan bilgilerin, hakikat 
olarak kabul etmelerini güçleştirecek kadar değişmiş ve bozulmuş olarak ulaştığı 


20 Mümtahine 60/1. 

21 Bakara2/111. 

22 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 400. 

23 Tirmizi,Tefsir 2; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V1,378. Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu?7-beyân, 1, 185. 
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insanlardır?*. O halde bütün bunlar ortada iken “4//4/'ın kendilerine gazap ettiği” 
kimselerin ne yahudi ve hristiyan topluluklar ne de sadece yahudiler olduğunu 
söylemek mümkün değildir. Bu durumda söylenmesi gereken yegâne söz, ilgili 
âyetin bahsettiği gruptan maksadın, Kureyş müşrikleri olduğu gerçeğidir. Çünkü 
onlar yeniden dirilişe ve âhirette yapılacak sorgu-suâle inanmıyorlardı. 


Burada ayrıca şunu da ifade edelim ki, Kurtubi'nin tefsirinde zikrettiği 
münâfıklar konusu da pek doğru bir yaklaşım gibi görünmemektedir. Çünkü 
münâfıklar da esasen Medine'deki yahudi ve hristiyanlardan oluşan bir gruptu. 
Onlara münâfık denilmesi kendilerinin müslüman olduğunu ileri sürmeleri se- 
bebiyle idi. Halbuki bu bir aldatmacadan ibaretti. Çünkü onlar aslında müslü- 
man değillerdi. Böyle olmakla birlikte münâfık kategorisi içerisinde zikredilen 
bu grub da yahudi ve hristiyan topluluklardan meydana geldiği için esasen âhiret 
inancına sahipti. Bu yüzden münâfıkları da bu âyetin sözünü ettiği grup içerisine 
dâhil etmek pek mümkün görünmemektedir. O halde daha önce de belirttiğimiz 
gibi bu âyette müminlere dostluk kurmaları yasaklanan topluluğun, Kureyş müş- 
rikleri olduğu öne sürülebilir. Çünkü onlar yeniden dirilişe ve âhirette yapılacak 
sorgu-suâle inanmıyorlardı. 


24 o Muhammed Abduh-Reşid Rızâ, Menâr, 1, 68; Ayrıca bkz. Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 2; 
dp: 4. 


(61) SAF SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 61., iniş sırasına göre ise 109. süredir. Teğâbün 
süresinden sonra, Cum'a süresinden önce Medine'de nâzil olmuştur. İbnü'l- 
Cevzi tefsirinde bu sürenin Mekke'de indirildiğini öne sürmektedir!. Ancak 
bunun doğru olma ihtimali söz konusu değildir. Çünkü bu süre müslümanları 
savaşmaya teşvik etmektedir. Oysa Mekke döneminde savaşa teşvik etmek şöyle 
dursun, buna izin dahi verilmemişti?. Süre adını 4. âyette yer alan “sa we dizi” 
anlamına gelen “saf” kelimesinden almaktadır. Ona ayrıca “Süretü7-havâriyyin” 
adı da verilmektedir?. Müminlerin yapmayacakları şeyleri söylememeleri, Hz. 
Musâ'nın elçi olarak gönderildiği kavmi tarafından eziyet görmesi, Hz. İsâ'nın 
kendisinden sonra gelen peygamberi müjdelemesine rağmen kavminin ona ve- 
fasızlık etmesi, gerçek kurtuluşun yolu vb. konular bu sürenin muhtevası içinde 
yer almaktadır. Âyetlerinin sayısı 14'tür. 


Fİ İM çi 
Âyet 2-4 
YUN Gİ di Si Gis 58 oy öl YG Öl yale öp ği 
03 özde İZ İS a ÖZİL özi Çağ dj öğ öle 
“Ey imân edenler! Yapmayacağınız şeyleri niçin söylüyorsunuz? Yapmayacağı- 
nız şeyleri söylemeniz, Allah katında çok büyük bir nefretle karşılanır. Allah, kendi 
yolunda (duvarları) kenetlenmiş bir yapı gibi saf bağlayarak savaşanları sever” 


İnsanın Yapmayacağı Şeyi Söylemesinin Hükmü ve Bu Hükmün 


Muhatabı 


Burada yer verdiğimiz âyetlerin iniş sebebi hakkında farklı rivâyetler bulun- 
maktadır. Rivâyetlerdeki bu farklılıklar da yorum farklılıklarına sebebiyet ver- 
miştir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


1 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VU, 249. 
2 Ateş, Süleyman, Çağdaş Teftir, 1X, 409. 
3 İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VU, 249. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre bir grup mümin, keşke Yüce Al- 
lah bize en çok sevdiği işi bildirse de biz de onu yapsak demiş, bunun üzerine Al- 
lah Taâlâ, (> 255 öLE şi A NZ ep ö li ini 0) âyetini inzâl ederek 
cihâdı farz kılmıştı. Ancak söz konusu temennide bulunan müminler, cihâdın 
farz kılınmasının ardından -ağır geldiği için- Uhud savaşına katılmamışlardı. 
Böylece Allah Taâlâ, “Ey imân edenler! Yapamayacağınız şeyi niçin söylüyorsunuz? 
Yapamayacağınız şeyleri söylemeniz, Allah katında çok büyük bir nefretle karşılanır” 
âyetlerini indirerek bu konuda müminleri uyarmıştır. 


(2) Dahhâk ve İkrime'ye göre de bu âyetler bazı müminlerin, hiç savaşa ka- 
tılmadıkları halde ben şöyle vurdum, şöyle yaraladım, şöyle öldürdüm demeleri 
üzerine nâzil olmuştur. Bu duruma göre âyete, “Ey imân edenler! Yapmadığınız 
şeyi niçin söylüyorsunuz? Yapmadığınız şeyleri söylemeniz, Allah katında çok büyük 
bir nefretle karşılanır” şeklinde bir anlam verilebilir”. 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, söz konusu âyetler Hz. Peygamber'e ve 
ashâbına yardım vaadinde bulunup da bunu yerine getirmeyen münâfıklarla ilgili 
olarak inzâl edilmiştir. O yüzden söz konusu âyeti, “Ey imân edenler! Yapamaya- 
cağınız şeyi niçin söylüyorsunuz? Yapamayacağınız şeyleri söylemeniz, Allah katında 
çok büyük bir nefretle karşılanır” şeklinde tercüme etmek gerekmektedirö. 


Görüldüğü gibi sürenin ilk iki âyetinde müminlere mi yoksa münâfıklara mı 
hitap edildiği konusunda iki farklı görüş öne sürülmüştür. Çoğunluğun kanaa- 
tine göre ilk âyette zikredilen, (1,is1£ g,öjl gi İY sözüyle müminler kastedilmiştir. 
Buna göre müminlere “Ey imân edenler! Yapamayacağınız şeyi niçin söylüyorsu- 
nuz$9” denilerek iman etmiş olmakla birlikte onların, söz ve eylemleri arasında 
bir tutarsızlık olduğu ifade edilmiştir. Diğer kanaate göre de (1s: gül GİY) 
sözü müminleri değil, münâfıkları muhatap almaktadır. Bu durumda da ilgili 
ifade “Ey iman etmiş gibi görünenler! Yapamayacağınız şeyi niçin söylüyorsunuz?” 


4 Taberi, Câmiw7-Beyân, XXII, 606-607; Mâverdi, en-Nüke? veT-uyün, V, 527, Begavi, Meâlimu”?- 
#enzil, VU, 107; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 102; İbn Atiyye, e/-Mubharrarul-veciz, V, 301; İbnü'- 
Cevzi, Zâdü'?-mesir, VT, 250; Beydâvi, Envâru?-fenzil, VU, 198. 

5 Taberi, Câmiu7-Beyân, XXII, 609; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V, 527; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, 
VI, 107; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 102; İbn Atiyye, e/-Mubarraru'-veciz, V, 301; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'?-mesir, VT, 250. 

6 Taberi, Câmiw?-beyân, XXII, 609; Mâverdi, en-Nüke? ve'-uyün, V, 527; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, 
VILL, 107; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 103; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 301; İbnü'i-Cevzi, 
Zâdü'i-mesir, VU, 250. 
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şeklinde bir anlama gelmiş olmaktadır. Ancak daha önce de belirttiğimiz gibi 
çoğunluk, âyetlerin müminler hakkında indirildiğini ileri sürerek, (O u ö,i,& g 
öşlağ) cümlesine iki farklı mana vermiştir. Bunlardan biri, “Yapamayacağınız şeyi 
niçin söylüyorsunuz?”, diğeri de, “Yapmadığınız şeyi niçin söylüyorsunuz?” şeklin- 
dedir. İlk anlamı itibariyle âyet müminlere adaklarını yerine getirmelerini hatır- 
latmaktadır. Yani Yüce Allah söz konusu âyette, “Ey müminler! Yapamayacağınız 
bir adakta bulunmayın, mademki adakta bulundunuz, o halde sözünüzü tutup adak- 
larınızı yerine getirin” demiş olmaktadır. Âyeti bu şekilde yorumlayanlar onu, 
nezrin vücübiyyeti için delil getirmişlerdir. Buna göre aslında vâcip olmayan bir 
ful böyle bir yolla vâcip hâle gelmiş demektir. O halde yerine getirilmesi müm- 
kün olmayan bir fiili nezretmek doğru değildir?. 


Diğer anlamı itibariyle de âyete, “Ey müminler! Yapmadığınız şeyleri niçin 
söylüyorsunuz? Bu söyleminiz aslında yalan beyandan ibarettir. Çünkü sizin bu söy- 
ledikleriniz vâkıaya uygun değildir”. Görüldüğü gibi bu iki cümlenin her ikisinde 
de bir kınama anlamı vardır ve her ikisi de müminlere yöneliktir. 


Üçüncü sırada zikrettiğimiz yaklaşıma göre de âyet münâfıklara hitap et- 
mekte ve aynı şekilde onları da yapamayacakları şeyleri adakta bulunma konu- 
sunda kınamaktadır. Bu kınama da oldukça ağırdır. Çünkü Yüce Allah bunu (55 
A iie Eğ) sözüyle ifade etmiştir ki, bu da Allah katında son derecede sevimsiz 
davranışlar için kullanılan bir ifadedir. 


Bu genel değerlendirmeden sonra sonuç olarak şunu belirtelim ki, bize göre 
bu âyet müminlere yönelik bir uyarı anlamı taşımaktadır. Söz konusu uyarı da 
yerine getirilmeyecek sözlerin vaadedilmemesini ifade etmektedir. Eğer herhan- 
gi bir konuda söz verilmişse onun da mutlaka yerine getirilmesi gerekmektedir. 
Çünkü verilen söz, mahiyet itibariyle insanın kendi kendine vâcip kıldığı bir fiil 
demektir. 


Âyet: 8 


MY e e yas LE e 9 dp 1 a 
48) OPEN 3S Hi eye ez egeli ali 3 bağla özle 
Kâfirler) İstiyorlar ki Allahın nürunu ağızlarıyla söndürüversinler; ama 


inkârcılar hoşlanmasalar da Allah nürunu mutlaka tamamlayacaktır” 


7 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dik, VII, 4926. 
8 Elmalılı, 724 Dini Kur'ân Dil, V1L, 4927. 
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Allah'ın Nüru 
Râğıb İsfahâni'ye göre nür, görmeyi sağlayan ışık demektir. Bu da dünyevi 


ve uhrevi olmak üzere iki çeşittir. Dünyevi olan da kendi arasında iki kısma ayrıl- 
maktadır. Bunlardan biri basiret gözüyle anlaşılır ki, bu da esasen etrafa yayılmış 
olan akıl ve Kur'ân nüru gibi, ilâhi konularla ilgili olan nurdur. Dünyevi olanın 
ikinci kısmı da baş gözüyle yani normal gözle algılanan nurdan ibarettir. Bu da 
güneş, ay ve yıldızlar gibi ışık saçan gök cisimlerinden yayılmaktadır?. Ancak bu- 
rada ele almış olduğumuz âyette bahsi geçen nur, ilâhi nur demektir. O halde bu 
nürla ne kastedilmektedir? Hemen belirtelim ki, müfessirler bu hususta değişik 


yorumlar öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre söz konusu âyette 


bahsi geçen nurdan maksat, Kur'ân nürudur”, 


(2) Dahhâk'a göre de (41 > 5) ifadesindeki ilâhi nurla Hz. Peygamber (sav) 
kastedilmiştir!!. 


(3) Süddi de demiştir ki, bu nur İslâm demektir2. 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933Y'nin de âyette yer alan nüru, ilâhi 
hüccetler ve deliller diye tanımladığı ifade edilmektedir”. 


(5) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038) da ilgili âyetteki nürun aslında güneş 
ışığı olduğunu ileri sürmüştür. Zira ona göre (dl 5 -) ifadesi bir darb-ı meseldir. 
Buna göre her kim güneşin ışığını ağzıyla söndürmeye kalkarsa, o kimse bunun 
asla mümkün olmadığını hemen anlar. İşte hakkı iptal edip ortadan kaldırmak 
da tıpkı bunun gibidir. Yani bu hiçbir zaman mümkün değildir”. 


9 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-v-1” md. 

10 Taberi, Gâmiu7-beyân, XXII, 614; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 530; Râzi, Mefâtihu-gayb, 
XXIX, 315; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 443; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VU, 202. 

11 o Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V, 530; Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXIX, 315; Kurtubi, -Câmi, XX, 
443. 

12 Taberi, Câmiu/-beyân, XXII, 614; Mâverdi, en- Nüket vel-uyün, V, 530; Râzi, Mefâtihu7-gay, 
XXIX,315; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 443; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VU, 202. 

13 o Müverdi, en-Nüket vel-uyün, V, 530; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 303; Kurtubi, e/-Câmi, 
XX, 443; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VI, 202. 

14 o Mâverdi, en-Nöket vel-uyün, V, 530; Kurtubi, e-Câmi, XX, 443. Zemahşeri de âyette zikredilen 
nürun “hak” anlamına geldiğini ileri sürmektedir. Bkz. Keşş4f; VL, 106. 
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Bize göre son sırada zikrettiğimiz Ali b. İsâ el-Kehhâl'ın görüşü istisnâ edi- 
lirse, diğerlerinin aslında birbirini destekleyen görüşler olduğu ileri sürülebilir ki, 
o da nurdan maksadın Allah 'Taâlâ tarafından elçisi Hz. Muhammed'e indirilen 
vahiy gerçeğidir. Çünkü hakikat tektir. Onun kaynağı Kur'ân, tebliğcisi ise Fiz. 
Muhammed'dir. Söz konusu vahyin muhataplara ulaştırılmış şekli de İslâm'dır. 
Çünkü İslâm nazariyatın pratiğe dönüştürülmüş şeklidir. Dolayısıyla İslâm aynı 
zamanda bir hüccet, bir delil ve bir hakikattir. Bütün bunlar da tabiatıyla ilâhi 
nur demektir. İnsanoğlu ancak bu nur sayesinde hakikate ulaşabilir. Onun içindir 
ki, insanın sırf kendisine verilen akıl sayesinde hakikat yolunu bulması mümkün 
değildir. Çünkü insan aklı Allah'ın rızasını tespit edebilecek kapasitede yara- 
tılmamıştır. Bu yüzdendir ki, Yüce Allah merhamet ederek insana vahiy elini 
uzatmış, onun önünü aydınlatarak ilâhi hüccetleri görmesini sağlamıştır. İşte 
bu da özde İslâm; teferruatta Kur'ân, Peygamber, hüccet, burhân, hak ve ha- 
kikat demektir. Ancak inkârcılar ilk dönemde olduğu gibi sonraki zamanlarda 
da Allah'ın insanoğlu için indirdiği söz konusu dini ortadan kaldırmaya, onun 
ışığını söndürmeye ve insanların gözlerinde onu küçük düşürmeye uğraşmışlar 
ve belli ki kıyamete kadar da uğraşacaklardır. Ama Yüce Allah tüm bu inkita 
(kesinti) dönemlerinde dinini fısk, zulüm, küfür ve şirk unsurlarına karşı koru- 
yup onu, ilk ihtişamına geri döndürecektir. Çünkü bu, Allah tarafından verilmiş 
bir sözdür. Kur'ân'ın değişik âyetlerinde dile getirilen bu söz bilindiği gibi Nasr 
süresinde daha da pekiştirilmiştir. Bütün bunlar da bize gösteriyor ki, İslâm di- 
ninin yükselme ve gerileme zamanları olacak; ama hiçbir zaman yeryüzünden 
silinmeyecektir. Nitekim tarih gözden geçirilecek olursa görülür ki, İslâm'ın üs- 
tünlüğü Resülullah zamanında tüm Arabistan coğrafyasında başlamış ve Abbasi 
halifeliğinin çöküşüne kadar da doğudan batıya çok geniş bir alana yayılmıştı. 
Araya bir gerileme dönemi girdikten sonra çok geçmeden Türkler'in öne çıkışı 
ve İstanbul'un fethi ile ikinci yükseliş başlamış, bu da bir taraftan Kafkas dağ- 
larından Atlas Okyanusu'na, diğer taraftan da Lehistandan Habeşistan'a kadar 
olan geniş bir coğrafyaya yayılarak en zirve noktasına ulaşmıştır. Günümüzde 
yaşanan inkilap bunalımlarının sonucunda kim bilir dünya daha ne tür değiş- 
meler, gelişmeler görecektir; neler yıkılıp yerine neler ikâme edilecektir? Ancak 
her ne olursa olsun, sonuçta hak tecelli ederek Aziz İslâm yeni bir yükselme ve 
inkişâf kaydedecektir”. 


15 Elmalılı, Hak DiniKurân Dil, VII, 4939. 


(62) CUM'A SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 62., iniş sırasına göre ise 110. süredir. Saf süresinden 
sonra, Fetih süresinden önce Medine'de inzâl edilmiştir. Son âyette sözü edilen 
ve sürenin nüzül sebebi olarak gösterilen hâdiseye istinâden hicretin ilk yılında! 
veya Hayber fethinin gerçekleştiği hicri VII. yahut VIL. yılda nâzil olduğu da 
ileri sürülmektedir?. İbn Atiyye tefsirinde söz konusu sürenin Mekki olduğunu 
beyan etmiştir. Ancak bunun mümkün olmadığı ortadadır. Çünkü bu sürede 
sözü edilen yahudi topluluğu Mekke'de değil Medine'de bulunmaktadır. Ayrı- 
ca Cuma namazı Medine'de farz kılınmıştır. Süre adını da Cuma namazının 
öneminden bahseden 9. âyetteki (âx4Xİ1) kelimesinden almıştır. Bu süreye muh- 
teva olarak esmâ-i hüsnadan dört isme yer verilerek başlanmakta, ardından Hz. 
Peygamber (sav)'in elçilik görevinden söz edilip, cum'a namazının müslümanlar 
açısından taşıdığı öneme vurgu yapılmaktadır. Tamamı 11 âyetten ibarettir. 


ga çi 
Âyet: 2 


DESİN gğaleis 408315 sl çile Sik çe Yi pa şili 
© ge Ji İİ: NZ MİEE Sol 
“O Allah ki, ümmi bir topluma kendi içlerinde, Allah'ın âyetlerini tebliğ eden, 
onları arındıran, onlara kitabı ve hikmeti öğreten bir elçi gönderdi. Hâlbuki onlar 
daha önce apaçık bir sapıklık içindeydiler” 


İlk Muhatap Kitleye İsnâd Edilen “Ümmilik” 


Ümmi kelimesinin, sözlükte “#as/e#mek” anlamındaki “2m” kökünden gel- 
diği veya “anne” anlamına gelen “4mm” ya da “Yopluluk, millet” gibi mânaları ifade 
eden “ümmet” kelimesinden türediği öne sürülmüştür*. Ancak görebildiğimiz 


Işık, Emin, “Cum'a Süresi”, DİA, VIL, 92. 

İbn Âşür, Tefsiru?-tabrir, XXVTIIL, 205. 

İbn Atiyye, e/-Mubharraru'l-veciz, V, 306. 

Râğıb İsfahâni, Müfredât, “e-m-m” md; İbn Manzür, Lisânü-Arab, “e-m-m” md. Geniş bilgi için 
bkz. Mertoğlu, Mehmet Suat, “Ümmi” DİA,, İstanbul 2012, XXXXTI, 309-310. 
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kadarıyla müfessirler söz konusu kelimenin terimsel anlamı noktasında farklı 
yorumlar da yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre söz konu- 
su âyette yer alan (5,3 4) den maksat, daha önce kendilerine kutsal bir kitap ve 
peygamber gönderilmemiş Arap topluluğudur”. 


(2) İbrahim en-Nehai (6. 97/715) ve Katâde'ye göre de ümmi, okuma-yaz- 
ma bilmeyen anlamına gelmektedir#. 


(3) İsmail Hakkı Bursevi (6. 1137/1725) de tefsirinde ümmi kelimesine 
asıl” anlamını vererek Hz. Peygamber'in ümmiliğini söz konusu eden A'râf 
7/157. âyetteki “#mmi” kelimesini “#mmü7-mevcüdât” yani varlık âleminin aslı 
anlamında değerlendirmektedir?. 


Bizim şahsi kanaatimize göre ümmi okuma-yazma bilmeyen, tahsil gör- 
memiş; az konuşan, konuşurken hata yapan kimsedir. Buna göre ümmi, genel 
anlamı itibariyle annesinden doğduğu gibi kalmış, tabiatı bozulmamış, sonradan 
okuma-yazma öğrenmemiş insan için kullanılan bir terimdir. Bu yaklaşımı fılo- 
loglar Arap toplumunun, Kur'an'ın nâzil olduğu dönemde umumiyet itibariyle 
okuma yazma bilmeyenlerden meydana gelmesine bağlamaktadırlar8, Burada 
şunu da belirtelim ki Kur'ân ümmi sözcüğünü Hz. Peygamber'in bir vasfı olarak 
kullandığında özellikle onun, okuma ıyazma bilmediğine işaret etmek istemekte- 
dir. Nitekim (9 ikzz0i CN Bİ Ma âkl$ EE ç$ ir: diğ ips NE 23 43) “Sen bundan 


önce ne bir yazı okur, ne de sağ lak onu yazardın. Öyle olsaydı, bâtıla ki kuşku 
duyarlardı”, (> 303 b gale GS ye gil gi gl İN O4İ Sili 
al vE AE İş YİL gâ 2) “Yanlarındaki Tevrât ve İncil'de yazılı buldukları o 
elçiye, o ümmi Pre uyanlar (var ya) işte o Peygamber onlara iyiliği emreder, 
onları kötülükten meneder... "9, (6 4313 GS3 MU 2ya$i gül ET İN 5835 al el 
OylEği İs) vE Öyle ise Allah'a ve ümmi Peygamber olan Resülüne -ki o, Allah'a ve 


5 Taberi, Gâmiu?-beyân, XXII, 626; Mâverdi, en-Nüğet ve İ-uyün, V1, 5; Râzi, Mefâtibu'-gayb, XXX, 
3; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 452; Şevkâni, Fethu'/-kadir, V, 299. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 5; Begavi, Me'âlimu'r-tenzil, VU, 113; Râzi, Mefâtihu/-gayb, 
XXX, 3; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 452; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 299. 
Bursevi, İsmail Hakkı, Rühu'T-beyân, 111, 255. 

8 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “e-m-m” md; İbn Manziür, Lisânü 7-Arab, “e-m-m” md. 
Ankebüt 29/48. 

10 Araf 7/157. 
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1 âyetleri, 


O'nun sözlerine inanır- imân edin ve ona uyun ki doğru yolu bulasınız 
Hz. Muhammed'i okuma-yazma bilmeyen bir peygamber olarak nitelemekte- 
dirler. Ayrıca Hz. Peygamber bir hadisinde: “Biz ömmi bir toplumuz; okuma-yaz- 
mayı ve hesabı bilmeyiz”? buyurmuştur. Görüldüğü gibi burada da Allah Resülü 
ümmi kelimesini “oZ2uma-yazma bilmeyen” şeklinde tanımlamıştır. O bakımdan 
Allah Resülü (sav)'nü niteleyen ümmi sözcüklerini söylediğimiz anlamda ele al- 


mak gerekmektedir. 


Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Abdurrahman b. Zeyd (54 pER gül ZA 
> a) âyetinde yer alan (ED sözcüğüne, “daha önce kendilerine bir kitap ve 
peygamber gönderilmemiş topluluk” anlamını vermiştir. Batılı araştırmacılar da ekse- 
riyet itibariyle bu görüşü savunmaktadır. Ancak Elmalılı tefsirinde bu âyeti yorum- 
larken (6,591) kelimesine okuma-yazması olmayanlar anlamını vermiş ve bunu 
diğer görüşlere tercih etmiştir”. Bize göre de ileri sürülen görüşler içerisinde en 
tutarlı olanı budur. Zira bu görüş tarihi vâkıalara da uygun düşmektedir. Sözgelimi 
İbn Haldun câhiliye çağı Arap toplumunun okuma-yazmada çok ilkel durumda 
olduklarını söylemekte, bunu da onların göçebe olarak yaşamalarına, ibtidâi bir 
hayat tarzı içinde olmalarına, hüner ve san'attan uzak kalmalarına bağlamaktadır”, 


Muhammed Hamidullah'a göre de geleneksel istikrarsızlığı, devamlı gezi- 
ciliği ve geçim vasıtalarının tedarikinde görülen büyük zorluklarıyla göçebelik, 
câhiliye halkına okuma-yazma öğrenmeleri için vakit bırakmıyordu. Ayrıca oku- 
maya bir temayül olsa da, şifâhi yolla nakledilen şiirler hariç, halkın merak edip 
okuyabileceği kaynak niteliğinde bir eser de ellerinde mevcut değildi. Bu yüzden 
Arap toplumunda böyle bir işe girişme ihtiyaçı bile duyulmazdı". Bu yüzden 
denilebilir ki, başlangıçta hâkim vasfı ümmilik olan söz konusu toplum, ticaretle 
iştigal etmeye başladığı zaman yazıya ihtiyaç duymuştu!, Böylece İslâm'ın orta- 
ya çıkışında iptidâi bir durumda olan Arap yazısı, hicreti takip eden yarım asırlık 
bir zaman içerisinde daha önce geçen üç asırlık süreden daha büyük bir gelişme 
göstermiş oldu. 


11 Araf 7/158. 

12 Buhâri, Savm,13; Müslim, Siyâm, 15; Ebü Dâvüd, Savm,4. 

13 Elmalılı, Hak dini Kur'ân Dil, VII, 4956. 

14 İbn Haldun, Mukaddime, 11, 412-413. 

15 Hamidullah, Muhammed, Hammâm b. Münebbib Hadis Mecmuası, (tc. Kemal Kuşçu), İstanbul 
1967,s.15. 

16 o Çetin, Abdurrahman, Kur'ân İlimleri, s. 82. 
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Allah'ın İnsanı Tezkiye Etmesi 


Tezkiye Arapçada (155) “zekâ” kökünden türemiş “4f4/” kalıbında bir ke- 
limedir. Söz konusu kelime esasen Allah'ın verdiği bereketten kaynaklanan bir 
artışı ifade etmektedir. Bilindiği gibi müminlerin fakirlere vermiş oldukları mala 
da zekât denilmektedir. Ona bu ismin verilmesi, umulan bereketten veya nefsin 
arındırılmasından yani nefsin hayır ve bereketlerle olgunlaşmasından dolayı- 
dır. Bu yüzden insan -zekât vermek suretiyle nefsini tezkiye etmiş, temizlemiş, 
arındırmış ve böylece dünyada övülmeye değer niteliklere, âhirette de ecir ve 
mükâfata hak kazanacak duruma gelmiş olmaktadır. O halde tezkiyenin sözlükte 
“arındırmak, temizlemek, aklamak, artırmak, yüceltmek” gibi anlamlara geldiği söy- 
lenebilir!7. Ancak müfessirler bu kelimeyi terim olarak ele alıp ona bazı farklı 
anlamlar da vermişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette zikredilen tezkiye, kalbin 
iman sebebiyle inkâr kirlerinden temizlenmesi demektir!8, 


(2) Süddi (6. 128/745) de demiştir ki tezkiye zekât vermek suretiyle malı 
bereketlendirmektir. Bu yüzden Yüce Allah insanlara, mallarını zekâtla tezkiye 
etmelerini emretmiştir”. 


(3) İbn Cüreyc (6. 150/767) ve Mukâtil (6. 150/767)e göre de ilgili âyette 
yer alan (33 3) ifadesi, Hz. Peygamber (sav)'in insanları şirk, inkâr ve günah- 
lardan temizlemesi anlamına gelmektedir”. 


(4) Beydâvi (6. 685/1286) de tefsirinde söz konusu kelimeye, insanın 
inanç ve amellerindeki manevi pisliklerden arındırılması şeklinde bir anlam 


vermiştir?!, 


Esasen burada zikrettiğimiz yaklaşımların hepsi doğrudur. Ama bize göre 
bunların en kapsamlı olanı son sırada zikrettiğimiz Beydâvi'nin görüşüdür. Çün- 
kü söz konusu tanım âyette bahsedilen tezkiyenin, insanı hem itikad hem de amel 
açısından arındırmak anlamına geldiğini ifade etmektedir. Bu da ilgili âyete göre 


17  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “z-k-v” md. 

18 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, Vİ, 6; Kurtubi, e-Câmi, XX, 452; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 299. 

19 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, Vİ, 6; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 452; Şevkâni, Fetbu?-kadir, V, 299. 

20 Taberi, Câömiw7-beyân, XXII, 627; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, Vİ, 6; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 452; 
Şevkâni, Fe?hu7-4adir, V, 299. 

21 OBeydâvi, Envâru?-tenzi/ V111, 211. 
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Allah Resülü (sav)'nün gerçekleştirdiği bir fiil demektir. Hz. Peygamber ken- 
disine tevdi edilen bu tezkiye görevi münasebetiyle, câhiliye müşriklerini önce 
imâna davet etmiş, sonra da onlara, Allah'a nasıl kulluk edeceklerini öğretmiştir. 
İmân etmelerini sağlamak için de öncelikle kalp ve zihinlerine yerleşmiş bulu- 
nan şirk unsurlarını temizlemeyi amaçlamıştır. Çünkü imân inanılması gereken 
unsurların tamamına tereddütsüz inanmak demektir. Bu bakımdan imanın kalbe 
yerleşmesi için onun her türlü şirk, küfür ve günah kirlerinden arındırılmış ol- 
ması gerekmektedir. İşte bu da esasen itikâdi anlamda tezkiye demektir. 


Hz. Peygamber (sav)'in câhiliye insanına karşı yapmış olduğu tezkiye ame- 
liyesi tabii ki bundan ibaret değildir. Zira o, imân ışığının insan kalbine yer- 
leşmesinin ardından dini sorumluluğun başladığını bildiği için, ikinci aşamada 
amelle ilgili vahiyleri insanlara ulaştırıyor ve böylece onları amel bakımından da 
tezkiye etmeye çalışıyordu. Çünkü imânla amel arasında mutlak bir ilişki vardır 
ve bu ilişki de arınmanın her iki cihetten yapılmasını zorunlu kılmaktadır. Bu 
bakımdan kalp ve zihni arınmanın ardından ameli arınmanın da mutlaka ger- 
çekleştirilmesi gerekmektedir. Ameli arınma da insanın kulluk görevlerini eksik- 
siz yerine getirmesiyle mümkündür. Zira nasıl zekât malı tezkiye ediyorsa, diğer 
ibadetlerin her biri de sorumluluk bağlamında insanı günah kirlerinden arındı- 
rıp tezkiye etmektedir. Dolayısıyla yapılmayan her bir ibâdet, insanın manevi ya- 
pısında bir kir olarak kalacak demektir. O halde insan amel bakımından nefsini 
tezkiye etmek istiyorsa, o vakit kulluk görevini eksiksiz yerine getirmelidir. 


Âyet: 3 


633 İN Sağ 33 öp İRİ çi ge 
YAllah Peygamber'ini) müminlerden henüz kendilerine katılmamış bulunan di- 
Zer insanlara da göndermiştir. O, mutlak gâliptir, hikmet sahibidir” 


Nübüvvetin Evrenselliği 


Yüce Allah bir önceki âyette son peygamber Hz. Muhammed'in temel gö- 
revlerine işaret ederek bunların; insanlara âyetleri okumak yani kendisine gelen 
vahyi tebliğ etmek, onları manevi bakımdan arındırmak, davranışlarını düzelt- 
meleri için eğitmek ve hikmetli işler yapmaya yönlendirmek olduğunu ifade et- 
mektedir. Bu âyette ise Resülü (sav)'nün müminlerden henüz kendilerine katıl- 
mamış bulunan diğer insanlara da elçi olarak gönderildiğine vurgu yapmaktadır. 
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Ancak (4g | yüzl Gİ > p163) müminlerden henüz kendilerine katılmamış bulu- 
nan diğer insanlar” sözüyle ne kastedildiği açık ve net değildir. Gördüğümüz ka- 
darıyla müfessirler bu sözü açıklığa kavuşturmak amacıyla bazı yorumlar yaparak 
şöyle bir tablo ortaya koymuşlardır: 


(1) Abdullah b. Ömer, Sa'id b. Cübeyr ve Dahhâk'a göre Hz. Peygamber'in 
kendilerine elçi olarak gönderildiği kimseler, İslâm'a giren “acemler” yani gayr-i 
Arap unsurlardır”. 


(2) Mücâhid'den gelen bir rivâyette de o, söz konusu âyette bahsi geçenlerin 
“Rumlar” olduğunu öne sürmektedir”. 


(3) İkrime ve Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767)'a göre de Hz. Peygamber'e ilk 
olarak imân eden neslin ardından gelenler, “445i//er” dir”, 


(4) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, (1 özi; Gİ 8 pe 35 
ç) âyetiyle Yüce Allah kıyamete kadar İslâm'a giren bütün insanları kastetmek- 
tedir”. 


(5) Mâverdi de şöyle bir yorum yapmıştır: Bu âyet, Hz. Peygamber'in sadece 
erkeklerin değil kadınların da peygamberi olduğunu göstermektedir”, 


Bize göre Yüce Allah bu âyette Hz. Peygamber (sav)'in elçiliğini belirli bir 
dönem ve belirli bir toplumla sınırlı tutmayıp onu tüm insanlık için gönderdiği- 
ne işaret etmektedir. Bu bakımdan diyebiliriz ki, burada âyetin ruhuna en uygun 
olan görüş dördüncü sırada zikrettiğimiz Abdurrahman b. Zeyd'in görüşüdür. 
Çünkü diğer görüşler âyetin anlamını daraltıcı bir özelliğe sahiptirler. Bu ba- 
kımdan o tür yorumları tercih etmek doğru değildir. Üstelik Kur'ân-ı Kerim 
Hz. Peygamber'in nübüvwvetini evrensel bir düzlemde ele almaktadır. Nitekim 
bu realiteyi Kur'ân, ( > ö Çata giy) “Ey örtüye bürünen (Resülüm!) kalk ve 


22 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 7; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 113; İbnül-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VU, 259; Kurtubi, &/-Câmi', XX, 453. 

23 İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 307. 

24 o Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, VI, 7; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VU, 114; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
111; İbn Atiyye, e-Muharraru'i-veciz, V, 307; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VLLL, 259; Kurtubi, e/- 
Câmi, XX, 453. 

25 Begavi, Meâlimu?-tenzil VU, 114; Zemahşeri, Keşşâf; V1,111; İbn Atiyye, e-Muharraru'l-veciz, 
V, 307; İbnü'i-Cevzi, Zâdü-mesir, VU, 259; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 453; Beydâvi, Envâru?- 
ienzil, VIII, 211. 

26 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1,7. 
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(insanları) uyar”I, (4.5 < 0 Gil el gül Gi b) “De ki: Ey insanlar! Ben 
hepiniz için gönderilmiş Allah'ın bir elçisiyim...”, (.İ3İ İz53 YI BİZ3İ 43) “EY 
Muhammed!) Biz seni ancak âlemlere rahmet olarak gönderdik” şeklindeki be- 
yanlarıyla çok açık ve net bir şekilde ifade etmektedir. Buna göre denilebilir 
ki, Hz. Peygamber'in e tarihsel değil evrenseldir. Her ne kadar Kur'ân-ı 
Kerim, (Gi5- £55 GA iü) Es Üz da E3İ AUİS3) “Şehirlerin anası (olan 
Mekkede) ve onun bulunanları uyarman için sana böyle Arapça bir Kur'ân 
vahyettik...” diyorsa da bu, sözü edilen evrensel mesajın tarihe tutunabilmesi 
için zorunlu olarak bir yerden başlatılması anlamına gelmektedir. Yoksa Mek- 
ke ve çevresi vahiy için belirlenmiş nihâi bir alan değildir. Bu konuda esasen 
Kur'ân'ın bakış açısı (6 öl; YÖN 3 İZ ipdğğ 185 el BS Yı BELİ 45) Biz 
seni bütün insanlara ancak müjdeleyici ve uyarıcı olarak gönderdik; fakat insanların 


çoğu bunu bilmezler”! âyetiyle ortaya konulmuştur. 
Âyet: 9 
Gİ 1333400 5 İŞ İŞLE ARAZİ eği dye BİZİ ai 1 lale öl iş 


493 O yala ŞE İğ Şİ ek e 


“Ey imân edenler! Cuma günü namaz için çağrı yapıldığında Allah'ı anmaya 
koşun ve alışverişi bırakın. Eğer bilirseniz bu sizin için daha hayırlıdır” 


Cuma Namazında Acele Edilmesi Emredilen “Ziğir” 


Bu âyet açıkça müslümanlara cuma gününde çağrı yapıldığı zaman namaza 
koşmalarını emretmektedir. Âyetteki koşma ifadesi (12216) emir formatıyla zik- 
redilmiştir. Ancak müfessirlere göre söz konusu emrin kök fili olan (455) Sa'y” 
koşmak anlamına geldiği gibi, “abalamak, gayret etmek” manasına da gelmekte- 
dir. Hatta müfessirlerin çoğunluğu ona “yayre? etme” anlamının verilmesi konu- 
sunda görüş birliği bile etmişlerdir. Çünkü Hz. Peygamber (sav) müslümanları, 


cemaatle namaza yetişmek için mescide koşmaktan menetmiştir. Sözgelimi bu 


27 Müddessir 74/1-2. 
28 Arâf7/158. 

29 Enbiya21/107. 

30 Şürâ 42/7. 

31  Sebe'34/28. 
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anlamdaki bir hadiste şöyle denilmiştir: “Cemaa? namaza başladığında namaza 
temkinli bir şekilde vakar içinde gelin, koşmayın. Namaza yetiştiğinizde de hemen 
cemaate iştirak edin ve namazınızı sonra tamamlayın”. Yine denildiğine göre sırf 
bu sebepten dolayı Hz. Ömer ve İbn Mes'üd söz konusu âyette yer alan (1;x<6 
A 55 u) cümlesini (41 (55 J| yazlı) şeklinde okumuşlardır53. Çünkü (1224) 
emir fiilinin mazisi olan (5-25) kökü, “normal yürümek, geçip gitmek” anlamına 
gelmektedir. Her ne kadar söz konusu kıraat şazz olarak nitelendirilmişse de 
hüküm bakımından ilgili âyetin tefsirinde önemli bir işlev üstlenmiş olmaktadır. 
Buna göre kısaca denilebilir ki, ister cuma namazı isterse diğer vakit namazları 
için olsun, bir müminin câmi ya da mescide koşarak gitmesi doğru bir davra- 
nış değildir. Bu bakımdan cemaatle namaza normal bir yürüyüşle gidilmelidir. 
(Ml 33 İl 13x26) âyetinde yer alan “$a'y” fiilinin anlam alanıyla ilgili kısaca bilgi 
verdikten sonra, biraz da söz konusu âyetteki (41 $5) 24/4b'ı zikir” sözüyle neyin 
kastedilmiş olduğu konusu üzerinde duralım. Hemen belirtelim ki, müfessirler 
bu konuda da farklı düşüncelere sahiptirler. Konuyla ilgili görüşleri şöyledir: 


(1) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) demiştir ki, söz konusu âyette yer alan 
zikirle cuma namazında okunan hutbe kastedilmiştir”. 


(2) Dahhâk ve İkrime'ye göre (di 55 |) 15x20) sözüyle Yüce Allah mümin- 
lere kulluk görevlerini yerine getirmelerini emretmiştir. 


(3) el-Hasan el-Basri'ye göre de Allah'ı zikirden maksat, cuma namazı için 


niyet etmek demektir”, 


(4) Süddi'nin de şöyle söylediği ifade edilmektedir: Bu âyetteki zikir, davet- 
çinin çağrısına icâbet etmek anlamına gelmektedir”. 


32 Buhâri, Cuma, 18; Cenâiz, 59; Müsim, Mesâcid, 602; Ebü Dâvüd, Salât, 54; Tirmizi, Salât, 127; 
İbn Mâce, Mesâcid, 14; Mevdüdi, Tefbimu1-Kur'ân, V1, 275, dp: 15. 

33 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXII, 638 vd; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, VI, 9; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, 
V11, 117. 

34 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, Vİ, 9; Begavi, Meâlimu'-tenzil, VT, 117; İbnül-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VIII, 260; Beydâvi, Envâru?-tenzil VU, 216. 

35 Taberi, Câömiw'/-beyân, XXII, 641 vd; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V1, 9; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VTİ, 117; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VI, 260; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 465; Şevkâni, Feshu- 
kadir, V, 302. 

36 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, Vİ, 8; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VILI, 260; Kurtubi, &/-Câmi?, XX, 
465; Şevkâni, Fz#hu7-kadir, V, 302. 

37  Mâverdi,en-Nüket ve/-uyün, V1,9. 
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(5) Mâverdi, Begavi, İbnü'l-Cevzi, Beydâvi ve Şevkâni de tefsirlerinde zik- 


rin namaz olarak yorumlandığını ifade etmişlerdir", 


Bize göre (41 55 gi) 15420) sözüyle cuma hutbesi kastedilmiştir. Çünkü kay- 
nakların belirttiğine göre Hz. Peygamber hutbeyi cuma namazından önce okur, 
ardından namaza geçerdi. Nitekim Ebü Hureyre'nin naklettiği merfü bir hadis- 
te denilmiştir ki: “Melekler her cuma, namaza gelenlerin isimlerini kaydederler ve 


imam minbere çıktığında defterlerini kapatıp okunan hutbeyi dinlemeye başlarlar”. 


Zikr sözlükte “öğüz, uyarı, hatırlatma, anma, zihinde tutma, dile getirme” gibi 
anlamlara gelmektedir. İki türlüdür. Birisi kalp ile diğeri de lisanla yapılmakta- 
dır*. Lisanla yapılana cehri, kalb ile yapılana da hafi (gizli) zikir denilir. Cehri 
zikir ya çeşitli sözcüklerle Allah'ı anmak ya da herhangi bir ibâdeti ifâ etmekten 
ibarettir. Hafi zikir ise, Allah'ı isimleriyle, sıfatlarıyla veya mahlükatı itibariyle 
tefekkür etmek demektir. Cuma hutbesi de bir anlamda insanlara yönelik olarak 
yapılan öğüt, nasihat, uyarı ve hatırlatmadan ibarettir. O halde âyette yer alan 
(âı 3 8115458) sözü, hutbeyi dinlemek anlamına gelmektedir. Bu yüzden olmalı 
ki, İmâm-ı Azâm Ebü Hanife cumanın rüknü (esası) Allah'ı anmaktır, demiş ve 
hutbe için en kısa zikrin $55h4ne//4h”, “elhamdülillah” ve Allahu Ekber” demek 
olduğunu ifade etmiştir". Tabii ki matlup olan hutbenin bu derecede kısa tutul- 
ması değildir. Zira o bir öğüt ve bilgilendirme vesilesi olduğu için gerektiği kadar 
bir sürede gerçekleştirilmelidir. Ama asıl olan hutbenin okunmasıdır. Çünkü onu 
okumak ve dinlemek bir emrin sonucudur. 


Âyet: 10 


İSİ 128 1 3S3İZ dl 23 ge NAZ ŞZSYİ 13 EYL iza 3 
410p O li 
(Cuma) namazı kılındı mı artık yeryüzüne dağılın ve Allah'ın lütfundan nasip 


arayın. Allah'ı da çok anın ki, kurtuluşa eresiniz” 


38 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 9; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VI, 117; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VILI, 260; Beydâvi, Envâru”-tenzil, VT1L, 216; Şevkâni, Fetbu7-Zadir, V, 302. 

39 Buhâri, Cuma,31; Bedü'l-halk, 6, Nesâi, Cuma, 13, 14; İbn Mâce, İkâmetü's-salat ve's-sünne, 82. 

40 Râğıb İsfahâni, Müffedât,“2-k-r”ımd. 

41 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir, IX, 439. 
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Cuma Namazından Sonra Yeryüzünde Allah'ın Lütfunu Aramak 


İslâm âlimlerinin ekseriyeti bu âyetteki (dl (35 &a (4813 o eb 197880) 
ifadesinde yer alan her iki emrin mübahlık ifade ettiği konusunda görüş birliği 
içerisindedirler. Meselâ tâbiânun büyüklerinden olan Dahhâk bu emirlerin birer 
ruhsat anlamına geldiğini ileri sürerek şunları söylemiştir: İnsanların namaz- 
dan sonra yeryüzüne dağılmaları kendi irâdelerine bağlıdır. Buna göre isteyen 
Allah'ın lütfunu aramak için çalışır; isteyen ise istirahata çekilip O'nu zikre- 
der. Bu tıpkı (326 şik 513) <.. İhramdan çıktıktan sonra avlanabilirsiniz...”? 
âyetinde olduğu gibidir. Durum böyle olmakla beraber Allah Taâlâ'nın bu sözü 
hakkında bazı müfessirler tarafından farklı değerlendirmelerin yapıldığı dikkat- 
leri çekmektedir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Enes b. Mâlik (6. 93/711)'ten gelen bir rivâyette o, bu ifadeyi Resülullah 
(sav)'ın şöyle açıkladığını ileri sürmüştür: “Mamazı kıldıktan sonra Allah'ın lür- 
Şundan nasip aramak dünyayı talep etmek değil, hastaları ziyaret etmek, cenazelerde 


hazır bulunmak, Allah için müminlerin bal ve hatırlarını sormak demektir” 


(2) Dahhâk ve Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, Yüce Allah (, 3 147386 
Al kağ ğe SIZ Ç23Yİ) sözüyle insanların yeryüzüne dağılıp alışveriş yoluyla rı- 
zıklarını arayabileceklerini ifade etmektedir”. 


(3) el-Hasan el-Basri ve İbn Cübeyr (6. 150/767)e göre de yeryüzüne dağı- 
lıp ilâhi lütfu aramaktan maksat ilim tahsil etmektir". 


Benzer bir yaklaşım da Şevkâni tarafından öne sürülmüştür. Zira o da tefsi- 
rinde demiştir ki, söz konusu âyet gereği yeryüzüne dağılıp lütf-u ilâhiden nasip 
aramak, haram yollara sapmadan çalışıp kazanmak ve Allah'a itaat ederek sevap 
elde etmek demektir”. 


42 Mâide5/2. 

43 Taberi, Câmiwl-beyân, XXII, 643-644; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 123. 

44 Allah Resülü (sav)nün bu sözüne hadis kaynaklarında rastlanmamıştır. Bkz.Taberi, Câmix/- 
beyân, XXII, 644, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 10-11; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VU, 123; 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 309; Kurtubi, e-Câmi, XX, 476; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
VIII, 217-218. 

45 o Müâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1,10. 

46 o Müâverdi,en-Nüketve/-uyün, VI,10-11; Begavi, Me'âlimu?-tenzi!, V111, 123; İbnü-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, VT11, 268; Kurtubi, &/-Câmi, XX, 476. 

47  Şevkâni, Fe#hu/-kadir, V,302. 
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(4) Ca'fer b. Muhammed (6. 348/959) de söz konusu ifadenin, (cuma gü- 
nünü tatil yapıp) cumartesi günü çalışmak anlamına geldiğini ileri sürmüştür. 


(5) Kurtubi de tefsirinde temriz sigasıyla naklettiği bir haberde (, â 143486 
Âl LA8 ga lkSl5  53Yİ) sözündeki emir fiillerin nâfile ibâdet etmeye teşvik anlamı 
taşıdığını söylemektedir”. 


Görüldüğü gibi Yüce Allah bu âyette müslümanlara cuma günü bir araya 
gelip namazınızı kıldınız, dolayısıyla istirahat etmeyi hak ettiniz. O halde artık 
çalışmayı bırakıp istirahata çekilin, demiyor, aksine namazdan sonra yeryüzüne 
dağılıp Allah'ın sizin için takdir etmiş olduğu lütuf ve ihsânı arayın, buyuru- 
yor. Bilindiği gibi Allah'ın lütuf ve ihsanı çok geniştir. Bunlar maddi olacağı 
gibi manevi de olabilir. Maddi anlamda ele alınırsa alışveriş ya da başka yollarla 
dünyevi imkânlara kavuşmak, ilim elde etmek, manevi bakımdan ele alınırsa o 
zaman da Allah'a ibâdet ederek ve insanlarla olan ilişkileri Yüce Yaratıcının iste- 
diği şekilde düzenleyerek uhrevi nimetlere ulaşmak anlamına gelir. Bütün bunlar 
da görüldüğü gibi bir açıdan yeryüzüne dağılıp Allah'ın lütfundan nasip aramak 
demektir. 


Bize göre söz konusu âyetten, bir de ehl-i kitaba benzememeyi ifade eden 
bir anlam çıkarılabilir. Çünkü Musâ şeriatına göre İsrâiloğullarına sebt (Sab- 
bath) yani cumartesi günü bütün dünyevi işlerden yani çalışıp çabalamadan uzak 
durup istirah etmeleri emredilmişti. Ancak Yüce Allah müslümanlara cuma 
günü için böyle bir yasak koymamış, aksine (â1 438 34 14815 3311 b 147280) 
buyurarak, onlardan hem maddi hem de manevi olarak çalışmalarını istemiştir”. 


48  Müverdi, en-Nüketve?/-uyün, VI, 10; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 476. 
49 Kurtubi, /-Câmi) XX, 476. 
50 Cumartesi yasağı hakkında bkz. Bakara 2/65; Atrâf 7/163. 
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Mushaftaki sıralamada 63., iniş sırasına göre 103. ya da 104. süredir. Hac 
süresinden sonra, Mücâdele süresinden önce Medine'de nâzil olmuştur. İs- 
mini ilk âyette yer alan “mündfikün” kelimesinden almaktadır. Muhtevasında 
münâfıkların Hz. Peygamber (sav)e ve müminlere karşı olumsuz davranışları 
anlatıldığı için süreye bu isim verilmiştir. İçerik itibariyle bakıldığında âyetlerinin 
iki ayrı zamanda indiği anlaşılmaktadır. Çünkü sürenin baş tarafında yer alan 8 
âyette münâfıklardan söz edilirken, son üç âyette müminler Allah'ı anmaya ve 
sadaka vermeye teşvik edilmişlerdir. En son âyet ise ölümün asla ertelenmeyece- 
inden söz etmektedir. Tamamı 11 âyetten ibarettir. 


LL 


İİLĞ SUB aki aza S3 22 ESSY3İ Yaz Sİ G çi Yili Spil ği 
3 Oyal ŞA 
“Ey imân edenler! Ne mallarınız ne de çocuklarınız sizi Allah'ı anmaktan alı- 


koymasın. Kim bunu yaparsa işte onlar hüsrana uğrayanların tâ kendileridir” 


Allah'ı Zikretmek 


Kur'ân'a göre dünya hayatı geçici âhiret ise ebedidir. Böyle olunca insanın 
dünyaya düşkünlük göstererek ebedi hayatını tehlikeye atması doğru değildir. 
Bunun için yapılması gereken şey, hayatın doğal akışı içinde hareket edip Allah'a 
kul olma bilincini kaybetmemektir. Zira bu bilincin kaybı, insanı kendi hevâ ve 
hevesiyle başbaşa bırakmış olur ki, işte o zaman bir taraftan mal kazanma hırsı, 
diğer taraftan da aile efradıyla meşguliyeti onu kulluk bilincini yitirmeye yol 
açacak bir sapmaya götürebilir. Bunun için insanın kendisini, Allah'ı zikirden 
alıkoyacak hususlardan, özellikle dünyaya aşırı derecede meylederek mal birik- 
tirme hırsından uzak tutması gerekmektedir. Çünkü Allah'ı zikretmek kulluğun 
en temel göstergesidir. O halde burada ele almış olduğumuz âyette söz konusu 
edilen zikirden maksat nedir? Hemen ifade edelim ki, bu konuyla ilgili yakla- 
şımlar şöyledir: 
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(1) Dahhâk (6. 106/723) ve Atâ b. Ebü Rabah (6. 114/732)'a göre bu âyette 
bahsi geçen zikirden maksat, beş vakit namazdır!. 


(2) el-Hasan el-Basri (6. 110/728)'den gelen bir rivâyete göre de âyette yer 
verilen (41:53) ile Allah Taâlâ'nın mükelleften yapılmasını istediği hususların ta- 
mamı kastedilmiştir?. 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de demiştir ki, ilgili ifade ile Yüce 
Allah cihâdı murad etmiştir”. 


(4) Zeccâc (6.311/923) da zikri Allah'ı anmak olarak te'vil etmiştir. 


(5) Mâverdi'nin de tefsirinde Allah'ı zikretmeyi “Sorumluluk bilinci” olarak 
açıkladığı görülmektedir”. 


(6) Zemahşeri de yaptığı bir nakille onun “Kxr'4n-ı Kerim” olduğunu öne 
sürmüştür”. 


(7) Kurtubi'nin tefsirinde yer verdiği bir yoruma göre de zikirden maksat 
demektir/. 


> 


“ac ve zekât” 


Bütün bunların ardından şunu hemen ifade edelim ki, burada yer verdiğimiz 
tanımlamaların hepsi bir bütünün parçaları olarak ele alındığında isabetli olarak 
nitelendirilebilir. Çünkü her bir görüş kendi zâviyesinden doğru görünmektedir. 
Ancak hepsini içine alacak şekilde kapsamlı olanı, ikinci sırada zikrettiğimiz gö- 
rüştür. Zira Yüce Allah'ı zikretmek, O'nun tüm emirlerini yerine getirip yasakla- 
rından uzak durmak demektir. Buna kısaca “24//u£ bilinci” diyebiliriz ki, bu bilinç 
hâliyle insan, din ve ahlâkın sakıncalı gördüğü tutum ve davranışlardan uzaklaş- 
maktadır. Şu da bir hakikat ki, kulluk bilincinin ilk hareket noktası Allah'a imân, 


1 Taberi, Gâmiw/-Beyân, XXII, 670-671; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 18; Begavi, Me'âlimu't- 
tenzil, VUL, 134; Zemahşeri, Keşşaf, Vİ, 129, İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 315; İbnü'- 
Cevzi, Zâdü'-mesir, VU, 277; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 506. 

2 O Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, Vİ, 18; Zemahşeri, Keşşâf; V1, 129; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, 
V, 315; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 277; Kurtubi, e/-Câmi, XX, 506; Beydâvi, Envâru?- 
tenzil, VIII, 226. 

3 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1, 18; Zemahşeri, Keşşâf; V1, 129; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VIL, 

277. 

Zeccâc, Me'âni?7-Kur'ân, V, 177. 

Mâverdi, en-Nüet ve?-uyün, V1, 19; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, VI, 277. 

Zemahşeri, Keşşâf; VI, 129; Kurtubi, e/-Câmi? XX, 506. 

Kurtubi, e/-Câmi, XX, 506. 


a au b 
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daha sonraki aşamaları ise kişinin kendi irâdesini Allah'ın irâdesiyle ilişkilendi- 
rerek, yapıp ettiklerinin ilâhi irâdeye uygun olup olmadığını kontrol etmektir. 
Bilindiği gibi bu noktada Kur'ân'ın temel bir değer olarak kabul ettiği kavram da 
takvadır. 'Takva psikolojik anlamda bir korku olmayıp, Allah'a derin bir şekilde 
saygı duymak ve her türlü tutum ve davranışta Allah'ın rızâsını esas almak de- 
mektir. Bu da hiç kuşkusuz Allah'ı zikirle yani söz konusu derin saygıyı oluştu- 
racak kulluk bilinciyle mümkün olmaktadır. O halde Allah'ı zikretmek, insanın 
kulluk görevlerini eksiksiz olarak yerine getirmesi demektir. 


Kur'ân'a göre müminin manevi varlığını günah kirlerinden uzak tutup gö- 
nül dünyasını mutlu ve huzurlu bir hâle getirmesi ancak Allah'ı zikirle müm- 
kündür. Bu yüzdendir ki Kur'ân bazı âyetlerinde Allah'ı, O'nun nimetlerini, sıfat 
ve isimlerini zikreden müminlerin niteliklerine yer vermiştir!. Çünkü Allah'ı 
zikredip O'na karşı kulluk vazifesini yerine getirmek kurtuluş için bir vesiledir?. 


8 Âl-i İmran 3/91; Enfâl 8/2; Hac 22/35. 
9 Cuma 62/10. 


(64)TEĞÂBÜN SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 64., iniş sırasına göre ise 108. süredir. Tahrim 
süresinden sonra, Saf süresinden önce nâzil olmuştur. Abdullah b. Abbas, 
Mücâhid, İkrime, el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin içinde yer aldığı çoğunlu- 
gun kanaatine göre bu süre Medine'de, Dahhâk ve Atâ b. Yesâr'a göre de 15- 
17. âyetler hariç diğer âyetleri Mekke'de inzâl edilmiştir!. Adını 9. âyette yer 
alan “/eğ4b0n” kelimesinden almaktadır. Söz konusu kelime “a/danma, aldatma, 
Kâr-zarar” gibi anlamlara gelmektedir. İhtiva ettiği konular içinde Allah'ı tesbih 
etmek, yaratılış, Allah'ın her şeyi gizli açık farkı gözetmeden bilmesi, peygam- 
berleri açık kanıtlarla göndermesi, inkârcıların öldükten sonra dirilmeye inan- 
mamaları, Kıyâmet günü kurtuluşa ermenin şartları, Allah'a ve Resülüne itaat 
etmek, mal ve evlatların imtihan vesilesi olması, karz-ı hasen gibi hususlar yer 
almıştır. Tamamı 18 âyettir. 


zi yağla çi, 
Âyet: 2 


423 Saz Oyleni kaşa İyeği Gla YS GS Sİ İN ŞA 
“Sizi yaratan Odur. Böyle iken kiminiz inkâr ediyor, kiminiz de iman ediyorsu- 


nuz. (Şunu bilin ki) Allah yapıp ettiklerinizi görmektedir” 


Küfrün ve İmânın Sâbitliği Veya Değişkenliği Meselesi 


İnkâr ve imân birbirinin zıddı iki kavramdır. Zira inkâr “265/4, çirkinlik ve 
şer”; imân ise, “iyilik, güzellik ve hayır” yoludur. Bu yüzden Allah'ın imâna yani 
hayra ve güzelliğe rızası vardır, ancak inkâra yani kötülük ve şerre rızası yoktur?. 
Böyle olmakla beraber Allah Taâlâ insanı inkâr ve imân noktasında özgür bı- 
rakmıştır. Bu sebepledir ki insanlar kendilerine tanınan bu özgürlükle herhangi 
bir şeyi yapıp yapmama irâdesine sahiptirler. Yani hayır ve şerden birini tercih 
edebilirler. Kur'ân, bu iki sonuçtan müsbet olanını imân, diğerini de inkâr olarak 


1 — İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, Vİ, 279. 
2 Zümer 39/7. 
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nitelendirmektedir. Ancak inkâr ve imân olgusunun sâbit ya da değişkenliği tar- 
tışma konusudur. Bu bakımdan müfessirler bu hususta farklı değerlendirmeler 


yapmışlardır. Bunlar şöyle ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas bu âyete dayanarak inkârın da imanın da sâbit bir 
değer olduğunu ve her ikisini de Allah'ın yarattığını öne sürmektedir. Zira ona 
göre Allah âdemoğlunu mümin ve kâfir olarak yaratmıştır. Kıyamet gününde de 
aynı şekilde mümin ve kâfir olarak diriltecektir?. 


(2) Ebü Sa'id el-Hudri (6. 74/693)'ye göre bu âyet ne inkârın ne de imânın 
sâbit bir değer olmadığı anlamına gelmektedir. Buna göre insanların bir kısmı 
kâfir olarak yaşayıp mümin olarak ölür, bir kısmı da mümin olarak yaşayıp kâfir 
olarak ölebilirler*, 


(3) Dahhâk da bu âyeti şu şekilde yorumlamıştır. (455 — g pS 0) SÖZÜ, 
bazılarının iman ettiğini söyleyip küfrünü gizlemesi, (münâfıklar gibi) bazıları- 
nın da imanını gizleyip küfrünü ortaya koyması (Ammâr b. Yâsir gibi) anlamın- 


dadır”. 
(4) el-Hasan el-Basri de söz konusu âyette (5-5 3) şeklinde bir haz- 


fin bulunduğunu öne sürmektedir. Çünkü ona göre söz konusu hazfın varlığına 
âyetteki ifade tarzı delâlet etmektedir. Yani ilgili âyet (S3 38 3 geli 3 
Sa) “Kiminiz fâsık, kiminiz kâfir, kiminiz de müminsiniz” şeklindedir. 

(5) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) da demiştir ki, bu sözle Allah Taâlâ şunu 
ifade etmektedir: Sizden kimileri Allah'ı inkâr edip yıldızlara inanır, kimileri de 
tam tersini yaparak Allah'a inanıp yıldızları inkâr ederler”. 


Bize göre bu âyet insan irâdesinin değerinden söz etmektedir. Çünkü söz 
konusu âyette Allah kiminizi kâfir, kiminizi mümin olarak yarattı, denilmemiş, 
(ei ez yl ği Gil 3A) “Sizi yaratan Oldur. Böyle iken kiminiz inkâr 
ediyor, kiminiz de iman ediyorsunuz” buyurularak, bir taraftan inkâr ve imân re- 
alitesinin Allah'ın irâdesinden bağımsız olmadığına, diğer taraftan da insanın 


Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTTL, 139; Râzi, Mefötihu'l-gayb, XXX, 21; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 6. 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 280. 

Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 7; Şevkâni, Fe#hu7-Zadir, V, 312. 

Mâverdi, en- Nüket ve'7-uyün, VI, 21; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 7. 

İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, VIII, 280-281; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 318; Kurtubi, e/- 
Câmi” XXI, 8; Şevkâni, Fethu'/-kadir, V, 312-313. 


aa Lu sw 
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zorlama altında olmadan kendisinde bulunan irâde-i cüz'iyye ile küfür ve imân 
yolunu seçtiğine işaret edilmiştir. Âyette bu hususun yanında bir de inkâr ve 
imân eyleminin sabit olmayıp değişken olduğuna vurgu yapılmaktadır. Böyle ol- 
duğu içindir ki, her mümin beş vakit namazında Ça bizali Gaal) YAllab'ım!) 
bizi doğru yoldan ayırma” diyerek Allah'a yakarmaktadır. Aslında kulluk görevini 
yerine getirmek için namaz kılan kişi doğru yolu bulmuş, hidâyete ermiş demek- 
tir. Hal böyle iken bir müminin Allah'tan tekrar hidâyet temennisinde bulunması 
onun, imân eyleminden sonra inkâra düşmemeyi dilemesi anlamına gelmektedir. 
Buna göre kısaca denilebilir ki, âyetteki üslup tarzı bize Yüce Allah'ın insanla- 
rı mümin ve kâfir olarak yaratmasını değil, yaratıldıktan sonra onların kiminin 
inkâr, kiminin de imân yolunu seçtiğini göstermektedir. Nitekim âyetin sonunda 
(52 O laa uş ig) denilerek Allah Taâlâ'nın, insanların yapıp ettikleri her şeyi 
gördüğünü zikretmesi bu anlayışı desteklemektedir. Tabii ki yapılan tercihlerde 
de daha sonra değişme söz konusu olmaktadır. Çünkü hem inkâr hem de iman 
eylemi değişkenlik özelliğine sahiptir. Bu yüzden yukarıda sıraladığımız görüşler 
içinde âyetin muhtevâsına en uygun olanın, kronolojik olarak ikinci sırada yer 
verdiğimiz Ebü Sa'id el-Hudri'nin görüşü olduğu ileri sürülebilir. 


Âyet: 14 


Lys Öl phi Şİ iz SMS çkeplaği Se öğ İŞİ 2 Lİ 
&14) 225 İyi a ÖĞ azal ri iş 
“Ey imân edenler! Eşlerinizden ve çocuklarınızdan da size düşman olanlar var- 


dır, onlardan sakının. Ama affeder, hoşgörülü ve bağışlayıcı davranırsanız, (şunu bi- 


lin ki) Allah da çok bağışlayıcı ve engin merhamet sahibidir” 


Bazı Eşlerin Kocalarına, Çocukların da Babalarına Düşman Olması 


Bu âyet bize gösteriyor ki, aileyi oluşturan eş ve evlat gibi en yakın fertler bile 
bazen düşmanlık edip insana zarar vermektedir. el-Hasan el-Basri âyetteki (£) 
harf-i cerrin ba'ziyet ifade ettiğini yani “2422” anlamı taşıdığını, bundan dolayı 
ilgili ifadenin tüm eş ve çocukları değil, yalnızca bir kısmının insana düşmanlık 
edeceği anlamına geldiğini ileri sürmektedir. Bu bakımdan âyetin dediğine göre 
kadın ve çocuklardan oluşan aile bireylerinin bir kısmı bilerek ya da bilmeyerek 


8 Fâtiha 1/6. 
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eşlerine ve ebeveynlerine düşmanlık edebilirler. Ancak burada geçen düşman- 
lıkla ne kastedilmiştir? Müfessirler bu hususta şu noktalara dikkat çekmişlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyetin söz konusu ettiği düşmanlık hicrete 
engel olmak demektir. Zira denildiğine göre Mekke'de İslâm'a giren bazı müs- 
lümanlar hicret esnasında Medine'ye göç etmek istiyorlardı. Ancak eşleri ve 
çocukları, biz sizin müslümanlığınıza katlandık fakat ayrılığınıza dayanamayız, 
diyerek onların hicret etmelerine engel oldular. Söz konusu müslümanlar da bu 
yüzden Medine'ye hicret edemediler. İşte bunun üzerine Yüce Allah ilgili âyeti 
indirerek o çocukların babalarına, kadınların da eşlerine düşmanlık ettiklerini 
beyan etmiş oldu”. 


Bu konuda nakledilen bir başka rivâyete göre de Avf b. Mâlik el-Eçşca'i (6. 
73/692) Resülullah ile birlikte savaşa gitmek istemişti. Çoluk çocuğu toplanıp 
onun ayrılığına dayanamayacaklarını söylediler, ağlayıp sızladılar ve sonunda 
onu bu kararından vazgeçirdiler. Ancak Avf daha sonra bu yaptığından dolayı 
çok pişmanlık duydu”. 


(©) Mücâhid de söz konusu âyette zikredilen düşmanlığı sıla-i rahmi engel- 
lemek ve Allah'a isyanı emretmek olarak ifade etmektedir. Yani Mücâhid'e göre 
eş ve çocukları söz konusu müminleri, yakın akrabalarını ziyaretten engelleyip 
Allah'a isyana teşvik etmişler, böylece onlara düşmanlık yapmışlardır!!. 


(3) Katâde de demiştir ki, söz konusu âyette bahsedilen düşmanlık, çocuk- 
ların babalarını, kadınların da kocalarını Allaha itaattan uzaklaştırıp isyana gö- 
türmesi demektir? 


(4) Sehl b. Abdillah et-Tüsteri (6. 283/896) de ilgili ifadede yer alan düş- 
manlığın dünyayı talep etmeye ve çok mal kazanmaya sevketmek olduğunu öne 
sürmüştür”. 


Bize göre burada ele almış olduğumuz âyeti hem tarihsel hem de evrensel 
şartları gözeterek yorumlamak gerekmektedir. Çünkü nüzül sebebi olarak nakle- 
dilen rivâyetler, âyetin öncelikle belli bir olay üzerine indiğine işaret etmektedir. 


9 Taberi, Câmiu/-beyân, XXITI, 14 vd; Begavi, Me'âlimu ?-tenzil, VTL1, 142. 
10 Taberi, Câmiu/-beyân, XXITI, 15. 

11 o Mâverdi,en-Nüğef ve7-uyün, V1, 24; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VUI, 285. 
12  Mâverdi, en-Nüğef veT-uyün, V1, 24; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VILI, 285. 
13  Mâverdi,en-Nüketve7-uyün, V1, 25. 
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O halde âyet evvela nüzül ortamı bağlamında değerlendirilmelidir. Buna göre 
söz konusu âyetin tarihsel şartları itibariyle ihtiva ettiği düşmanlık, hicrete engel 
olmak demektir. Nitekim yukarıda zikrettiğimiz nüzül sebebiyle ilgili nakillerde 
de bu kolayca görülebilir. Bu bağlamda âyet özellikle ve öncelikle demiş olmak- 
tadır ki: Ey müminler! Sizler Allah Resülü Hz. Muhammed (sav) ile Medine'ye 
hicret etmek istediniz, ancak sizin eş ve çocuklarınız buna engel olmak suretiyle 
size düşmanlık etmiş oldular. 


Âyeti evrensel anlamda değerlendirdiğimiz zaman da onun mesajının tüm 
insanlık için söz konusu olduğunu kolayca anlayabiliriz. Çünkü eş ve çocukla- 
rın düşmanlığı, geçmiş bir zamanda olmuş bitmiş bir hâdise değil, her zaman 
karşılaşılacak bir olaydır. Nitekim dünyada kocalarının aklını karıştıran, malına, 
namusuna, ırzına hıyânet eden, dinini diyânetini yıkıp yok eden, hatta zaman 
zaman da canlarına kastederek düşmanlık eden nice kadınlar ve evlatlar bulun- 
maktadır. Bunların belli bir kısmı âyette zikredilen düşmanlığı kötü bir amaçla 
yapmış olmasa da, çoğunluğu bilerek ve zarar vermeyi düşünerek yapmaktadır. 
Bu da hiç kuşkusuz müteâkip âyette de ifade edildiği gibi, bir imtihan amacıyla 
gerçekleştirilmiş olmaktadır. O halde âyetin uyarısını dikkate alarak böyle bir 
tuzağa düşmemek her müminin ilk önce yapması gereken bir davranış olsa ge- 
rektir. Ancak her türlü tedbire rağmen karşılaşılan düşmanlıkların da yine birer 
fitne yani imtihan vesilesi olduğunu unutmamak gerekmektedir. 


Kısacası, geçmişte hicrete karşı çıkış bir düşmanlık iken, şimdi de İslâm'ın 
herhangi bir emrine karşı yapılacak bir engelleme aynı özellikte bir düşmanlık 
demektir. Bu bakımdan âyette düşmanlığın kadın ve çocuklardan gelebileceğine 
vurgu yapılarak, aile reisi durumunda olan eşlerin ve babaların her zaman dik- 
katli olmaları istenmiştir. 


(65) TALÂK SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 65., iniş sırasına göre ise 99. yahut 100. süredir. İn- 
san süresinden sonra, Beyyine süresinden önce Medine'de nâzil olmuştur. Adını 
aynı kökten gelen ve (Öd) &&  allağ ELM şal 3 (GİY) ifadesinde yer alan 
talakla ilgili fiillerden almaktadır. Abdullah b. Mes'üd'dan gelen bir rivâyete göre 
de bu süreye “en-Nisâu”7-kusrâ” (Kısa Nisâ süresi) adı verilmiştir!. Bu sürede talak 
ve talakın şartları, boşanmış kadınların iddet müddetleri, gebe kadınların doğum 
zamanına kadar nafakalarının karşılanması, geçmiş ümmetlerin başlarına gelen 
bela ve musibetler, müminler için vaadedilen cennetler, Allah'ın yedi göğü ve 
yedi yeri yaratması gibi konular yer almaktadır. Tamamı 12 âyettir. 


Âyet: 1 


YES diş SİLİN yaş gi DA ll ez gez 13) ik 
das yağ 0 Sy eğ Hi zil dali di 3 bae İİ 
gip zl AV daş bal dil İRİ gzl Ya cal lb AĞAM 3 


“Ey Peygamber! Kadınları boşayacağınızda, onları iddetlerini gözeterek boşa- 
yınız ve bekleme sürelerini iyice hesap ediniz. Rabbiniz Allah'a saygısızlık etmekten 
sakınınız. Apaçık bir hayâsızlık yapmış olmadıkça onları evlerinden çıkarmayınız, 
kendileri de çıkmasınlar. Bunlar Allah'ın koymuş olduğu sınırlarıdır. Kim Allah'ın 
sınırlarını aşarsa, şüphesiz kendine zulmetmiş olur. Bilemezsin, olur ki Allah, bundan 


sonra yeni bir durum ortaya çıkarıverir” 


Kadınlara Nispet Edilen Açık Fâhişelik 


Kur'ân, insanın beden ve ruh itibariyle birbirine muhtaç iki cins varlık (ka- 
dın-erkek) olarak yaratıldığını, söz konusu iki cinsin kaynaşma, sevgi ve mer- 
hamet noktasında birbirlerine ihtiyaç duyduklarını? ifade etmektedir. Ancak 


1 İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, VUL, 287; İbn Âşür, Tefsiru't-tadrir, XXVTII, 292; Elmalılı, Ha& Dini 
Kur'ân Dili, VTI, 5042. 
2 Rüm 30/21. 
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Kur'ân-ı Kerim bununla yetinmeyerek karşı cinslere evlilik birliğini kurmalarını 
ve bu birlikteliği korumalarını emretmektedir?. Çünkü iyi korunamayan evli- 
likler boşama ile nihayete ermektedirler. Ancak evlilikte asıl olan onu devam 
ettirmektir. Ama evliliğin sonlandırılması kaçınılmaz hâle gelirse, o zaman da 
-hristiyan şeriatında olduğu gibi- ömür boyu bir beraberliği zorunlu görmeye- 
rek talâk emrini uygulamak gerekmektedir. Burada ele almış olduğumuz âyet 
de esasen boşama durumunda iddetin gözetilmesini gerekli addetmiştir. İddet 
müddeti Kur'ân'a göre üç temizlik (tuhr) müddetidir*. Fakat bekleme süresini 
devam ettiren bir kadının bu süre bitmeden evden çıkması yine bu âyete göre ya- 
saklanmıştır. Bunun tek bir istisnâsı söz konusudur. O da şudur: Şayet bir kadın 
iddet müddeti içerisinde açık bir fuhuş irtikâp ederse, o zaman evden çıkarıl- 
masında ya da kendisinin çıkmasında bir sakınca yoktur. O halde (â» *4 4 25 Y 
a İÜ, Sl 3İ Dİ ia Y3 &şi35) sözünde ifadesini bulan “f4bişe-i mübeyyine” 
yani apaçık fahişelikle ne kastedilmiştir? Müfessirler bu konuda bazı yorumlar 
yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan “ayık fâhişelik” sözü, 
Allah'a karşı gerçekleştirilen her türlü günâh anlamına gelmektedir. 


(2) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715)'e göre de bekleme müddetini tamam- 
lama esnasında, daha önce yaptığı bir suçtan dolayı had cezasına çarptırılan bir 
kadının evinden çıkıp gitmesi “4bişe-i mübeyyine” demektir. Çünkü bu bir nevi 
hayâsızlıktır6, 


(3) Mücâhid, Dahhâk, İkrime ve el-Hasan el-Basri de demiştir ki, Yahişe-i 


mübeyyine” den maksat zinadır). 


(4) Katâde'nin yorumu da oldukça dikkat çekicidir: Zira ona göre de söz 
konusu âyette zikredilen açık fâhişelik, iddet bekleyen bir kadının kocasına karşı 


3  Nür2432. 

4 Bakara 2/228. 

5 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIII, 36; Mâverdi, en-Nüke? ve/-uyün, V1, 29; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, 
VILL, 150; Zemahşeri, Keşşaf, Vİ, 143; İbn Atiyye, e-Muharraru'/-veciz, V, 323; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü?-mesir, VU, 289, Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 38; Beydâvi, Envâru?-fenzil, VTL1, 239; Elmalılı, 
Hak Dini Kur'ân Dili, VT, 5056. 

6 Taberi, Câmiw?-deyân, XXIII, 35; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VUL, 289. 

7 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIII, 32; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 29, İbn Atiyye, e/-Muharraru1- 
veciz, V, 323; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 38; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VU, 5056. 
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nüşüz özelliği taşıyan bir davranış göstermesi yani baş kaldırıp isyân etmesi- 
dir8. Zira bu durumda olan bir kadının başka hiçbir kabahati olmasa da böyle 
bir davranış sergilemesi, başlı başına bir hayâsızlık ve fâhiş bir terbiyesizliktir. 


(5) Süddi'nin tanımı da şöyledir: İddetlerini bekleyen kadınların söz konusu 
müddetleri dolmadan kendi başlarına evlerinden dışarı çıkıp gitmeleri “açı& fahi- 
şelik” diye nitelendirilmektedir”9. 


Fâhişe-i mübeyyine kavramıyla ilgili ortaya atılan bu yaklaşımları zikrettik- 
ten sonra öncelikle şunu belirtelim ki, Taberi tefsirinde bu görüşlerden önemli 
bir kısmını zikrettikten sonra, ilk sırada yer verdiğimiz Abdullah b. Abbas'ın gö- 
rüşünü tercih etmiştir. Çünkü ona göre fâhişe-i mübeyyine haddi aşan her türlü 
çirkin iş demektir. Sözgelimi, kadının zina etmesi, hırsızlık yapması, yakınlarına 
küfretmesi, iddetini beklediği evi izinsiz değiştirip başka bir eve gitmesi gibi 
hususların hepsi birer fâhişe-i mübeyyinedir. Dolayısıyla bunlardan hangisini 
yaparsa kocası o kadını evden dışarı çıkarabilir!!, Bizim kanaatimize göre de 
Taberi'nin tercihi âyetin ruhuna uygun düşmektedir. Bu bakımdan diyebiliriz 
ki, iddet beklerken kadının zina etmesi, hırsızlık yapması, bekleme müddetini 
tamamlamadan kendi başına evinden çıkıp gitmesi, kocasının sözünü dinleme- 
yip ona baş kaldırması yahut ev halkına ağır hakaretlerde bulunması veya cana 


ga 


kastetmesi vb. hususların tamamı burada ifade edilen “/407şe-i mübeyyine” kav- 
ramı içerisinde mütalaa edilebilir. O halde son derece kapsamlı olan bu görüşün 
dışında başka bir yaklaşımı tercih etmek âyetin anlamını daraltmak demektir. Bu 


da hiçbir zaman tercih edilen bir yol olarak görülmemelidir. 
Âyet: 2 


JİE 535 şilan, Gay 3İ daya Eee im BE 
İİ Şi 2A3 Sİ eğdi di dağ İS a a b Şİ İŞ Miks le 
Epi 


8 Oo Taberi, Câmiu/-beyân, XXIII, 34-35; Begavi, Meâlimu?-tenzil, VIII, 150; Zemahşeri, Keşşâf; V1, 
143; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 323; Beydâvi, Envâru-tenzil, V111, 239. 

9 Elmalılı, Ha? Dini Kur'ân Diğ, Vİ, 5056. 

10 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 29; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VILI, 150; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
143; İbn Atiyye, e/-Muharraru'1-veciz, V, 323. 

11 Taberi, Câmiwl-beyân, XXIII, 36. 


372 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I!! 


“İddet müddetlerini doldurduklarında onları ya meşru ölçüler içerisinde 
(nikâhınız altında) tutun veya onlardan meşru ölçülere göre ayrılın. İçinizden adâlet 
sahibi iki kişiyi de şahit tutun. Şahitliği Allah için yapın. İşte bu, Allah'a ve ahiret 
gününe inananlara verilen bir öğüttür. Kim sorumluluğun bilincinde hareket ederse, 


Allah da ona bir çıkış yolu gösterir” 


Müttaki Kullara Vaadedilen Çıkış Yolu 
Görüldüğü gibi bu âyette talaktan bahsedilerek iddetlerini dolduran kadın- 


lar için iki yol gösterilmiştir. Bunlardan biri onları meşru ölçüler içerisinde tut- 
mak yani evlilik birliğini devam ettirmek, diğeri de yine meşru ölçüler içerisin- 
de hareket ederek evliliği nihayete erdirmektir. Bunlar yapılırken de iki şâhitin 
bulundurulması gerekli görülmektedir. Ancak âyetin sonunda (1 ja; dl 5& ga5 
& 5) şeklinde bir ifade kullanılarak, “Kiz sorumluluğun bilincinde hareket EZME 
Allah da ona bir çıkış yolu gösterir” denilmiştir. Bu ifade bize gösteriyor ki, insanın 
çelişkilerden ve sıkıntılardan kurtulması takva ile mümkün olmaktadır. O halde 
bu âyette yer alan takva ile ne kastedilmektedir? İşte bu soruyu müfessirlerin 
şöyle cevaplandırdıklarını görüyoruz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre burada sözü edilen takva, genel anlamı iti- 
bariyle Allah'a karşı gelmekten sakınmak demektir. Buna göre müttakiler için 
vaadedilen çıkış yolu da hem dünyada hem de âhirette karşılaşılan her türlü 
zorluktan kurtulmaktır?. 


(2) Şa'bi (6. 104/722), Dahhâk, İkrime ve Süddi'ye göre de söz konusu âyette 
yer alan takva talak konusuyla ilgilidir. Buna göre (& 35 1 Jazz âl GE 253) sözüy- 
le denilmiş olmaktadır ki, kim talak konusundaki sorumluluğuna özen gösterirse 
yani karısını sünnet şekli üzere boşarsa, işte Allah Taâlâ bu davranışından ötürü 
o kişiye iddet müddeti içerisinde bir çıkış yolu göstererek evliliğinin devam et- 
mesini sağlayabilir”. 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de (4-25 & yere al Ee 3) âyetini şöyle 
yorumlamıştır: Bu ifadeye göre her kim Allah'a karşı olan kulluk görevini tam 


12 Taberi, Câmiw7-beyân, XXIII, 43; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1,31; İbn Atiyye, e/-Mubarraru- 
veciz, V,324; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VUL, 291; Kurtubi, Câmi) XXI, 43; Beydâvi, Envâru'- 
tenzil, VU, 242. 

13 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIII, 44, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 31; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VII, 151; Zemahşeri, Keşşâf V1, 143-144; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLL, 291. 
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bir teslimiyet içerisinde yaparsa, Allah ona yeter ve hiç beklemediği yerden onu 


rızıklandırır”, 


(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de takva kavramıyla âyetteki “mabrec” 
sözcüğü arasında daha geniş manada bir ilişki kurarak demiştir ki, eğer bir kişi 
başına gelen herhangi bir musibet karşısında sabretme erdemliliğini gösterirse, 
Allah Taâlâ da buna karşılık olarak o kulunu cehennemden çıkarıp cennetine 


koyar”. 


(5) İbn Cüreyc (6. 150/767) de âyetteki mahrec sözcüğünü bâtıldan hakka, 
darlıktan genişliğe çıkış olarak tanımlamıştır'6. 


(6) Zeccâc'dan gelen bir haberde de onun şöyle dediği nakledilmiştir: Bu 
âyette yer alan mahreç sözüyle Yüce Allah müttaki kullarına helal ve haramlar 
noktasında bir çıkış yolu göstereceğini vaadetmiştir?”. 


(7) Kurtubi de tefsirinde yaptığı bir nakilde şunları söylemiştir: Söz konusu 
âyetteki (G 25) çıkış yolundan maksat, insanın dünyada şüphe ve tereddütler- 
den, ölümün sarsıcı sıkıntılarından ve kıyâmetin korkunç dehşetinden kurtuluşu 
demektir'8. 


Bize göre bu tablodan iki sonuç çıkarmak mümkündür. İlkine göre Şa'bi (6. 
104/722), Dahhâk, İkrime ve Süddi'nin de dediği gibi (& S4 4 İsas dı 043) 
sözü talakla ilgilidir. Çünkü hem sürenin ilk âyetinde hem de bu sözün yer aldığı 
âyetin baş kısmında talakla ilgili hususlara yer verilmiştir. O halde ilgili cümleye 
siyâk ve sibâk açısından bakıldığında söz konusu yaklaşımın doğru olduğu öne 
sürülebilir. Böylece denilebilir ki, Yüce Allah emrini tutup eşlerini sünnet vechi 
üzere boşayan takva sahibi kişilere bir çıkış yolu göstererek onları, içinde bu- 
lundukları sıkıntıdan kurtaracaktır. Çünkü Allah "Taâlâ iddet bekleyen eşlerine 
bakma konusunda endişe taşıyan kocalara söz konusu ifade ile bir güven vererek, 
onları içine düştükleri darlıktan, kısacası aile yüzünden çekmiş oldukları sıkın- 
tılardan kurtarmayı vaadetmiştir. Nitekim bu husus 3. âyetin baş tarafında da 
(42 Y 4 853) şeklinde ifade edilerek, takva sahibi olan yani sorumluluk 


14 o Mâverdi,en-Nüket ve?-uyün, VI, 31; Kurtubi,e-Câmi, XXI, 45. 

15 oMâverdi, en-Nüğetve?-uyün, VI, 31; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, VILI, 291. 
16 o Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, VL, 31. 

17  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VILI, 291; Kurtubi, /-Câmi, XXI, 45. 

18 Kurtubi, e/-Câmi, XXI1,43. 
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bilinci içerisinde hareket eden kocalar için hiç ummadıkları bir zamanda ve he- 
sap etmedikleri bir mekânda rızkın söz konusu olduğu bildirilmektedir. 


Diğer yaklaşıma göre de diyebiliriz ki, (& 25 1 Ne MI 5& g3) ifadesi şart ve 
cezâdan oluşmaktadır. Cümlenin şartı takva sahibi olmak, cezâsı da bir çıkış yo- 
luna ulaşmaktır. Takva da daha önce de ifade ettiğimiz gibi Allah'a saygısızlık et- 
mekten sakınmak ve nefsi günaha götüren şeylerden korumak demektir. Ancak 
tüm bu tanımlardan çıkarılacak ortak nokta kulun, Allah ile arasındaki ilişkileri 
engelleyen her şeyden uzak durması, din ve ahlâkın sakıncalı gördüğü tutum ve 
davranışlardan kaçınmasıdır. Bu da bilindiği gibi sorumluluk bilincinde hareket 
etmekle mümkün olmaktadır. O halde söz konusu bilince ulaşan her insan hem 
dünyada hem de ukbâda bir çıkış yolu bulmuş demektir. Hemen belirtelim ki bu 
yaklaşım, (1523 e al ir aj ye dl BS ©5353) “Kim sorumluluk bilinci içerisinde hareket 
ederse Allah ona işinde bir kolaylık verir””, (si aj şak si e a ir 3) 
“Kim sorumluluk bilinci içerisinde hareket ederse, Allah onun kötülüklerini örter ve 


sevâbını artırır...” âyetleri tarafından da desteklenmektedir. 
Âyet: 11 


ğe PENLAN LİLE3 İle öy ŞA li dl e GİR iş Ya 
Iİ Gesi ba şi iş İRİ UL2 İakiğ da Deki a3 li İŞ e 
MIG İĞİ: İĞ Gİ li al 
Allah size (öyle) bir peygamber göndermiştir ki o, iman edip sâlih amel işleyenle- 
ri karanlıklardan aydınlığa çıkarmak için size Allah'ın apaçık âyetlerini okuyup tebliğ 
ediyor. Kim Allah'a inanır ve faydalı bir iş yaparsa (bilsin ki) Allah onu, altlarından 


ırmaklar akan, içinde ebedi kalacakları cennetlere yerleştirir. Allah o kimse için ger- 


çekten çok güzel bir rızık vermiştir” 


“Resül” Kelimesiyle İlgili Tartışmalar 


Bilindiği gibi resül lügatte “2/47” manasına gelmektedir. Bu yüzden söz konu- 
su kelime, Allah Taâlâ'nın buyruklarını ve öğütlerini muhataplara bildiren pey- 
gamberler ve melekler için kullanılmaktadır. Meselâ bir âyette Allah Taâlâ'nın 


19 Talâik65/4. 
20 Talâk65/5. 
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hem meleklerden hem de insanlardan resuller seçtiği ifade edilmiştir”. Ayrıca 
Râğıb İsfahâni, Cebrail'in yanı sıra insanların ruhlarını almak ve ilâhi emirlere 
isyan edenleri helâk etmek gibi işlerle görevlendirilen meleklerden de “*es4/” diye 
söz edildiğini haber vermektedir? Bu yüzden olmalı ki müfessirler söz konusu 
âyette geçen resül kelimesinin anlamı konusunda farklı yorumlar yapmışlardır. 


Bunları üç madde halinde zikredebiliriz: 


(1) Süddi (6. 128/745)'ye göre burada ele almış olduğumuz âyette zikredilen 
esül” sözcüğünden maksat Hz. Muhammed (sav)'dir”. 


(2) İbnü/s-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'ye göre de söz konusu kelime ile kas- 
tedilen Cebrâil'dir?, 


(3) Sa'leb, Ahmed b. Yahyâ (6. 291/904) da demiştir ki, Yüce Allah bu âyette 


resül kelimesiyle zikri, zikirle de şerefi kastetmiştir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, her ne kadar İbnü's-Sâib el-Kelbi bu âyette 
zikredilen resül kelimesiyle Cebrâil (as)'in kastedildiğini öne sürüyorsa da, mü- 
fessirlerin büyük çoğunluğuna göre âyetteki resül, Hz. Peygamber'dir. Nitekim 
Elmalılı da tefsirinde (Y ,25) kelimesinde yer alan tenvinin f244me#” (yücelik) 
bildirdiğini, bundan dolayı onunla Hz. Peygamber'in kastedildiğini öne sür- 
mektedir”. Bizim kanaatimize göre de söz konusu âyetteki “res4/” sözüyle Hz. 
Peygamber kastedilmiştir. Zira “*es4/” (elçi) ve “risâ/e?” (elçilik) kelimeleri İslâmi 
literatürde genellikle peygamberler için kullanılmaktadır. Cibril ve diğer me- 
lekleri ifade etmek üzere kullanılan kelime ise, sadece es4/” (elçi) sözcüğüdür. 
Ayrıca âyetin baş tarafında (1;1.23 1sisie Gİ El) vs dl vie çiti yi Yaş 
5 Ey) gl all 5 öe DEJLal) 4ah size (öyle) bir peygamber göndermiştir ki o, iman 
edip sâlih amel işleyenleri karanlıklardan aydınlığa çıkarmak için size Allah'ın apa- 
çık âyetlerini okuyup tebliğ ediyor” şeklinde bir ifadeye yer verilerek, gönderilen 


21 Hacc22/75. 

22 Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “1-s-1” md. 

23 Taberi, Cömiu/-beyân, XXIII, 75; Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, V1, 36; Kurtubi, e-Câmi; XXI, 62; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTLL, 249; Şevkâni, Fethu?/-kadir, V, 328. 

24 o Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, V1, 36; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 151; İbnü'l-Cevzi, Z4dü”-mesir, VII, 
298; Râzi, Mefâtibu'-gayb, XXX, 38; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 62; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VITI, 
248; Şevkâni, Fethu?7-kadir, V, 328. 

25  İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VILI, 298; Şevkâni, Fetbu7-kadir, V,328. 

26 Elmalılı, Ha£ Dini Kurân Dili, VII, 50/77. 
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elçinin görevinden ve hangi amaçla gönderildiğinden söz edilmektedir. Bu du- 
rumda (çe) deki zamir, biliyoruz ki ilk muhataplara işaret etmektedir; (3) 
filinin öznesi de Hz. Peygamberdir. Çünkü tarihen sâbit bir olgudur ki, Allah 
Resülü kendisine gelen vahiy metinlerini ashâbına okuyup tebliğ etmiştir ve asla 
görevini ihmal gibi bir ithamla da karşı karşıya kalmamıştır. Dolayısıyla Kur'ân 
vahyini, ilk muhatap kesime okuyup tebliğ eden ve yerine göre de tefsir yapan 
Hz. Peygamber'den başkası değildir. Bu da esasen söz konusu Peygamber'in elçi 
olarak gönderilmesinin amacını ifade etmektedir. Hal böyle iken (Yİ ,25) kelime- 
siyle Cibril'in kastedildiğini öne sürmek tutarlı değildir. Çünkü her şeyden önce 
âyetin lafzi anlamı buna imkân vermemektedir. Kısacası bir önceki âyet (â Jİ 5 
13 e) ifadesiyle nihayete ermektedir. Bu sözdeki “zi4r”den maksat da çoğun- 
luğun kanaatine göre Kur'ân-ı Kerim'dir. Yani Yüce Allah bu iki âyette husüsi 
olarak ilk müslümanlara, umümi olarak da tüm müminlere seslenerek, size hem 
Kur'ân hem de onu okuyup tebliğ eden bir elçi gönderdim, demiş olmaktadır. 


(66) TAHRİM SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 66., iniş sırasına göre ise 107. süredir. Hucurât 
süresinden sonra, Teğâbün süresinden önce Medine'de indirilmiştir. İbnü'l- 
Cevzi söz konusu sürenin Medeni olduğu hususunda müfessirlerin icmâ ettik- 
lerini ileri sürmektedir!. İlk âyette yer alan fiilin masdarı olan “7457/11” sözcüğü 
süreye isim olarak verilmiştir. Süre Hz. Peygamber'in kendisi için koymuş oldu- 
Şu geçici yasaklarla söze başlayıp devamında aile ilişkilerinden, münâfıklardan, 
tevbenin öneminden ve cihattan bahsetmekte; sonunda da Nüh, Lüt ve Firavn'ın 
hanımlarını örnek olarak zikretmektedir. Tamamı 12 âyetten ibarettir. 


zi ek 
Âyet: 3 
kak İğ ele dn özğlğ aç Gİ El yas eli ya İN Gİ İİ 
©) 32 (al iğ JE Na BİĞİ ia LİG GİS ak e İz 
“Hani, peygamber eşlerinden birine (Hafsa'ya) gizli bir şey söylemişti. O eş de 
bu sırrı (Peygamber'in) diğer eşlerinden birine (dişe'ye) duyurmuş; ama Allah Pey- 
gamberi (bu) durumdan haberdar etmişti. Peygamber de (bu) sırrı açığa vuran eşine 
(onun işe'ye ifşâ ettiği) sözlerin bir kısmını hatırlatmış, bir kısmından da hiç söz 
etmemişti. Bunun üzerine eşi (Hafsa), Bunu sen kimden öğrendin? diye sormuş; Pey- 


gamber de: Bunu bana her şeyi bilen ve her şeyden haberdar olan Allah bildirdi" diye 


cevap vermişti” 


Hz. Peygamber'in Eşi Hafsa'ya Verdiği Sır 


Bu âyette Hz. Peygamber'in eşlerinden birine bir sır verdiği, kendisine sır 
verilen eşin de Resülullah (sav)'ın diğer eşlerinden birini bu sırdan haberdar et- 
tiğinden söz edilmektedir. Ancak burada, ilgili âyette yer almayan üç husus göze 
çarpmaktadır. Bunlardan biri Hz. Peygamber'in verdiği sırrın ne olduğu, ikincisi 
bu sırrın peygamber tarafından hangi eşine verildiği, üçüncüsü de söz konusu 
sırrın kendisine ifşâ edildiği eşin kim olduğudur. Hemen belirtelim ki, her ne 


1  Bkz.İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VI, 302. 
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kadar rivâyetler farklı olsa da genellikle kendisine sır verilen eşin Hz. Hafsa, bu 
sırrın kendisine duyurulduğu eşin de Hz. Âişe olduğu belirtilmektedir. Ancak 
söz konusu sırrın mahiyetiyle ilgili kesin bir bilgi mevcut değildir. Bunun için 
müfessirler birbirinden farklı yorumlar yapmışlardır. Bu yorumları şöyle ifade 
etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Şa'bi, Atâ b. Ebi Rabah, Katâde ve Zeyd b. Eslem'e 
göre (G4 421 5 yak | 0) 2 23) ifadesiyle belirtilmek istenen sır, Hz. Pey- 
gamber (sav)'in açığa vurulmasını asla istemediği bir haberdir. Bu bakımdan söz 
konusu haberin ne olduğunu araştırıp ortaya koymak haramdır”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr ve Dahhâk'a göre de âyette söz konusu edilen sır, 
Hz. Peygamber'in câriyesi Mâriye'ye kendisinden sonra Hz. Ebü Bekr ve Hz. 
Ömer'in halife olacağını haber vermesidir”. 


Benzer bir nakilde Meymün b. Mihrân el-Cezeri (6. 117/735)'den gelmek- 
tedir. Zira o da söz konusu sırrın, Hz. Ebü Bekr'in halifeliği meselesi olduğunu 
ileri sürmüştür”. 

(3) Süddi de demiştir ki bu sır, Allah Resülü (sav)'nün geçici olarak kendi- 


sine haram kıldığı bal şerbeti meselesidir”. 


(4) Beydâvi tefsirinde nakledilen ihtimalli bir bilgiye göre de söz konusu 
sırdan maksat, Hz. Peygamber'in, câriyesi Mâriye ile Hz. Hafsa'nın bulunmadığı 
bir sırada onun odasında birlikte olmasıydı9. Çünkü Hz. Hafsa bundan haberdar 
olunca çok üzülmüştü. Resülullah da Hafsa'ya bundan böyle Mâriye'yi yatağı- 
na almayacağını söylemiş ve bunun aralarında bir sır olarak kalmasını istemişti. 


İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/-mesir, VLLL, 307; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dih, VİL, 5111. 

3 Mâverdi, en- Nüket veT-uyün, Vİ, 40; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 164; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VULL, 308; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 80; Beydâvi, Envâru”-tenzil, VU, 255; Elmalılı, Ha 
Dini Kur'ân Di, V11, 5111. 

4 Begavi, Meâlimu'-tenzil, VTİ, 164; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VILI, 308. 

5 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 40; Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Diji, VU, 5111. “Denildiğine göre 
Hz. Peygamber bir gün, eşlerinden Zeyneb bt. Cahş'ın evinde bal şerbeti içmiş, bu yüzden de 
onun yanında biraz fazla zaman geçirmişti. Bu durumu kıskanan Hz. Âişe ile Hz. Hafsa Hz. 
Peygamber yanlarına geldiğinde kendisinden megâfir kokusu aldıklarını söylediler. Allah Resülü 
(sav) de megâfir yemediğini ifade edip ardından: “Demek ki balı yapan arı megâfir yemiş' dedi ve 
bir daha bal şerbeti içmeyeceğine yemin etti”. (Bkz. İbn Kesir, 72f6#r, XIV, 50.) İşte bu yüzden bazı 
müfessirler âyette söz konusu edilen sırrın bu bal şerbeti yemini olduğu kanaatine vardılar. 


6 Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 255; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V1L, 5111. 
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Ancak Hz. Hafsa bu sırrı kalbinde saklamayıp ilk firsatta Hz. Âişe'ye duyurmuş, 
bunun üzerine de yukarıdaki âyet indirilmişti/. 


Görüldüğü gibi âyette mahiyeti hakkında hiçbir bilgi verilmeyen sırrın ne 
olduğu konusunda müfessirler bazı yorumlar yapmışlardır. Ancak ilk dönem 
müfessirlerinden Abdullah b. Abbas, Atâ b. Ebi Rabah, Şa'bi, Katâde ve Zeyd b. 
Eslem'in de dediği gibi Yüce Allah söz konusu âyette ne sırrın kendisine verildiği 
peygamber eşini ne o eşin sırrı kendisine ifşâ ettiği peygamberin diğer hanımını 
ne de sırrın ne olduğunu açıklamıştır. O halde bu noktada yapılması gereken en 
doğru şey, tecessüse kalkışmadan işin mahiyetini Allah'a havâle etmektir. Ama ne 
yazık ki müfessirler bu konuda suskun durmayarak işin mahiyetini araştırmaya 
kalkışmışlardır. Oysa müminlerin görevi bu sırrın ne olduğunu araştırmak değil- 
dir. Çünkü Allah Taâlâ, söz konusu sırrı ifşâ etmesinden dolayı Allah Resülü'nün 
eşini eleştirmiştir. Şimdi bu durumda Allah'ın ve Hz. Peygamber (sav)'in gizli 
kalmasını istedikleri böyle bir sırrın açığa çıkarılmasına çalışmak doğru olabi- 
lir mi? Elbette olmaz. Zira bu sırrın mahiyetini bilmek eğer bizim için önem 
arzetmiş olsaydı, zaten Allah Taâlâ onu bize açıklardı. Açıklanmadığına göre 
demekki, onun kıyamete kadar bir sır olarak kalması istenmektedir. Tabiatıyla 
bunda da bazı hikmetler olabilir. Sözgelimi Allah Taâlâ Fiz. Peygamber'in aile 
hayatı üzerinden böyle bir olayı anlatmak suretiyle, bir taraftan bizi sır verme 
konusunda titiz davranmaya, diğer taraftan da kendilerine sır emanet edilenlerin 
onları ifşâ etmeyip korumaları gerektiğine dikkatleri çekmiş olabilir. Bundan do- 
layıdır ki, insanların kişisel sırlarını saklayıp başkalarına duyurmamak bir erdem 
olarak görülmüş, başkasına ait bir sırrın, sır sahibinin izni olmadan aktarılması 
da emânete hıyânet olarak telakki edilmiştir. 


Âyet: 4 
ais iğ 34 dl Öğ ele İzak öy kişi S2 İS İŞ 
gö) şb İS Sü NİN ekl ZiL2ğ 
“Eğer (Ey Hafsa ve işe) ikiniz de Allah'a tevbe ederseniz (çok iyi olur), çünkü 
kalpleriniz yanlış düşüncelere meyletmişti. Ama peygambere karşı bir dayanışma içine 


girecek olursanız bilin ki Allah, Cebrâil ve fazilet sahibi bütün müminler onun dostu 


ve yardımcısıdır. Üstelik bütün melekler de onun arkasındadır” 


7 İbn Kesir, Tefsir, XIV, 48. 
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Hz. Peygamber'e Arka Çıkan Sâlih Müminler 


Burada ele almış olduğumuz âyet kendisinden önceki âyetlerle mana ba- 
kımından ilişki içerisindedir. Zira daha önce de ifade ettiğimiz gibi Hz. Pey- 
gamber, hanımlarından birine bir gün bir sır vermiş, o da söz konusu sırrı Allah 
Resülü'nün diğer bir hanımına haber vermişti. Öyle anlaşılıyor ki Allah Taâlâ 
da bu âyette o iki Peygamber eşine tevbe etmelerini öğütlemiş; bunu yapma- 
yıp Peygambere karşı bir dayanışma içerisine girmeleri durumunda ise Allah'ın, 
Cebrâil'in, fazilet ehli tüm müminlerin ve meleklerin Peygamber'e yardım edece- 
ğini açıkça beyan etmiştir. Ancak âyette (6, 5İl 23) şeklinde yer alan beyanla 
kimlerin kastedilmiş olduğu hususunda müfessirler söz birliği edememişlerdir. 
Aralarındaki ihtilafları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Sa'id b. Cübeyr, Rebi b. Enes ve İbnü's-Sâib el-Kelbi şöyle demiştir: 
Söz konusu âyette yer alan (ç,24#20l g3) ifadesiyle tüm ihlâslı kullar kaste- 
dilmiştir!. 


(2) Dahhâk ve İkrime'ye göre âyetteki 54/4) müminler” sözü Hz. Ebü Bekr 
ve Hz. Ömert işaret etmektedir. 


(3) Katâde ve Süfyânü's-Sevri'ye göre de söz konusu âyette zikredilen (gu 3 


5 4İ1)'den maksat peygamberlerdir!0, 


(4) Süddi de demiştir ki, Yüce Allah'ın Hz. Peygambere destekçi ola- 
rak saydığı kişiler arasında yer alan sâlih müminler, Allah Resülü (sav)'nün 
sahâbileridir!!. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'in konuyla ilgili kanaati de bu kulla- 
rın melekler olduğu yönündedir”. 


8 Begavi, Meâlimu?-tenzil, V111, 168; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7-mesir, VILI, 310; Kurtubi, e/-Câmi? XXI, 
85; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, V11, 5119. 

9 Taberi, Câmiw?-beyân, XXIII, 97; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 41; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VT, 168; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 332; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, VITI, 310; Kurtubi, 
e-Câmi, XXI, 85; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, VTI, 5119. 

10 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIII, 98; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, VI, 41; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
159; Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 332; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VILI, 311; Kurtubi, e/-Câmi) 
XXI, 85. 

11 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 41; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 159; Beydâvi, Envâru?-tenzi/, VT, 
258. 

12 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 41; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 85. 
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(6) Mâverdi de bu ifadenin Hz. Ali (ra) için söz konusu edildiğini öne 


sürmüştür”. 


(7) Zemahşeri ise tefsirinde şu yorumu yapmıştır: Allah Taâlâ bu âyette yer 
alan (45244j g3) sözüyle dört halifeyi kastetmiştir'*, 


Burada öncelikle şunu belirtelim ki, Taberi bu ifadenin tüm fazilet ehli 
müminler anlamına geldiğine işaret etmektedir. Ona göre her ne kadar (255 
a $0l) terkibindeki fer U>) kelimesi lafzen müfred konumunda ise de, mana iti- 
bariyle çoğuldur. (2 OLAYI 0) “Hiç kuşkusuz insan ziyandadır”5 
olduğu gibi. Nitekim bu âyette yer alan (5L3)1) kelimesi de müfred olmakla 
birlikte, cins olarak bütün insanları ifade etmektedir!9. O halde (4, 2$4j1 ye 3) 
ifadesine göre fazilet ehli olan her insan Hz. Peygamber'e destek olacaktır. Bü- 
yük müfessir Zemahşeri de Taberi ile aynı görüşü paylaşmaktadır. Zira ona göre 
de (0243211 9423) ifadesi, imân edip amel-i sâlihte bulunan bütün insanlar için 
kullanılan çoğul anlamlı bir terkiptir. Bu yüzden kelime âyet içerisinde müfred 


âyetinde 


pozisyonda zikredilmiş olsa bile onunla çoğul bir mana kastedilmiştir”. Elmalılı 
da demiştir ki Allah Taâlâ, (<,2e54)l 623) şeklindeki bir kullanımla âdeta bir 
taşla iki kuş vurmuş gibidir. Çünkü “44” kelimesi müfred olarak getirilmek 
suretiyle hem o iki hanımın (Hz. Hafsa ve Hz. Âişe) babaları; Hz. Ebü Bekr ve 
Hz. Ömer'den her birine işaret etmekte hem de (4,24320l 94) kaydının aslında 
(5525311 ela) şeklinde çoğul olması sebebiyle genel bir anlam ifade etmekte- 
dir. 

Bize göre burada görüşlerine yer verdiğimiz her üç müfessirin yani Taberi, 
Zemahşeri ve Elmalılı'nın görüşleri âyetin ruhuna uygun düşmektedir. Çünkü 
daha önce de zaman zaman işaret ettiğimiz gibi nasların yorumunda esas olan 
anlamı sınırlamak değil, mümkün olduğu kadar kapsamını genişletmektir. O 
halde (5225411 423) ifadesini sadece bazı fertlere izâfe etmek doğru değildir. 
Doğru olan onu, Taberi, Zemahşeri ve Elmalılı'nın yaklaşımlarında da görüldü- 
gü gibi iman ve amel sahibi tüm müminlere teşmil etmektir. 


13 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 41; İbn Atiyye, e/-Muharraru'İ-veciz, V, 332; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'?-mesir, VI, 310; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 85. 

14 Zemahşeri, Keşşaf VI,159. 

15 Asr103/2. 

16 Taberi, Câmix?-beyân, XXIII, 98. 

17 Zemahşeri, Keşşaf V1,159. 

18 Elmalılı, Haz Dini Kurân Diğ, V11,5119. 


382 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-III 
Âyet: 6 


A LglE öğlemİlğ İN a3 öz NÜ GRİŞ EKLİ İlel Sİ gil 
46) Oygaği a öld GAZİ GAM ö yaa Yi Ee 
“Ey imân edenler! Kendinizi ve ailenizi yakıtı insanlar ve taşlar olan ateşten 


koruyun. Onun (ateşin) başında, acımasız, güçlü, Allah'ın kendilerine buyurduğuna 


karşı gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine getiren melekler vardır” 


İnsanın Kendini ve Ailesini Ateşten Koruması 


Yüce Allah bu âyette insanın hem kendi nefsine hem de âilesine karşı so- 
rumlu olduğundan bahsetmektedir. İnsanın kendine karşı sorumluluğu nef- 
sini dünyevi ve uhrevi belâ ve musibetlerden koruması anlamına gelmektedir. 
Dünyevi anlamda koruma sorumluluğu, (4SİŞİN ul a La Ya) Kendi elinizle 
kendinizi tehlikeye atmayınız...” âyetinde ifade edildiği gibi insanın bedenini 
hayatta karşılaştığı her türlü olumsuzluktan koruması, uhrevi olanı ise yukarı- 
daki âyette öngörüldüğü gibi ilâhi emirlerin gereğini yerine getirmek suretiyle 
âhirette cehennem azabından muhafaza etmesidir. Ancak burada ele almış ol- 
duğumuz âyette insana, kendini koruması dışında bir de ailesini ateşten koruma 
görevi verilmiştir. O halde kişi bunu nasıl yapmalıdır? Bu sorunun cevabı şu 


yorumlarda mevcuttur: 


(1) Hz. Ali'ye göre söz konusu âyet, kendinizi yapıp ettiklerinizle, ailenizi de 
talim, terbiye ve tavsiyelerinizle ateşten koruyun anlamına gelmektedir”. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye göre de ÇEKİ 3 g5 LE iile Seli Gİ 
5) âyeti, her insana hem kendini hem de ailesini cehennem azabından koru- 
ma sorumluluğu yüklemiştir. İnsanın kendisini ve ailesini ateşten koruması ise, 
Allah'a itaatle mümkündür. Buna göre her insan kendi nefsini koruma adına 
Allah'a itaat edip masiyeti terk etmeli, ailesini koruma adına da onlara itaatı 


emredip masiyetten nehyetmelidir?. 


19 Bakara 2/195 

20 Taberi, Cömiu'-beyân, XXIII, 104; Kurtubi, 4/-Câmi, XXI, 92; Beydâvi, Envâru-tenzil, VI, 
260. 

21 Taberi, Câmiu7-öeyân, XXITI, 104; Mâverdi, en- Nüket ve')-uyün, V1, 44; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, 
VI, 169; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTL1, 260. 
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Benzer bir açıklama da Mücâhid'den nakledilmiştir. Zira ona göre de söz 
konusu âyetteki (1,3) emri, her iki korumanın da ancak takva ile mümkün oldu- 
gunu göstermektedir. Yani Allah Taâlâ bu âyette insana takva ehli olarak kendi- 
nizi, takvayı tavsiye ederek de ailenizi ateşten koruyun diye emretmiş demektir?. 


(3) Dahhâk da demiştir ki, bu âyette iki ayrı hitap yer almaktadır. İlki in- 
sanın kendi nefsine yöneliktir. Buna göre ÇEBİ Lâ lale El GİY) denilerek 
öncelikle insanların kendilerini cehennem ateşinden korumaları emredilmiş, ar- 
dından da (Ii, çil 28 GS 3) şeklinde takdir edilen bir cümle ile “Aileniz de 


kendilerini azaptan korusunlar” diye tavsiye edilmiştir”. 


(4) Zemahşeri'nin yorumu da şöyledir: İnsan kendi nefsini ateşten korumak 
için ne yapıyorsa, aynısını ailesini koruma adına da yapmak zorundadır. Çünkü 


WU Sal; Eli yâ İizle Sl Gi) âyeti her insana iki ayrı sorumluluk yükle- 


mektedir? 


Görüldüğü gibi burada sıraladığımız yaklaşımların hepsinde insanın hem 
kendi nefsine hem de aile fertlerine karşı sorumlu olduğundan söz edilmektedir. 
Aslında Kur'ân'a göre sorumluluk ferdidir. Zira Kur'ân'da (.ş Şİ 3İ4 5 35 Ya) 
“Hiçbir günahkâr başkasının günah yükünü üstlenmez...” denilerek sorumlulu- 
gun şahsiliğine vurgu yapılmıştır. Ancak bu, insanın ferdi anlamda sorumluluk 
alanına giren diğer hususlardan muaf olduğu anlamına gelmez. Çünkü Kur'ân 
ayrıca Çeri 8 Yi psi 2.33) Gerçek şu ki) elbette kendi yüklerini (veballe- 
rini), kendi yükleriyle birlikte nice yükleri de taşıyacaklardır...” şeklinde bir ifadeye 
de yer vererek, insanların diğer insanlarla olan ilişkilerinden doğan bir sorum- 
luluklarından da söz etmektedir. Ama biraz önce de ifade ettiğimiz gibi bu du- 
rum, sonuçta sorumluluğu ferdilikten çıkarmaktadır. Zira ferdi sorumluluk, her 
insanın kendi yapıp ettiklerinden sorumlu olması ve bunların neticelerini ceza ve 
mükâfat olarak görmesi demektir. Başkalarının günahını yüklenmek ise, günaha 
sebebiyet vermek ya da ailevi ve toplumsal yükümlülüklerden doğan sorumlu- 
lukların yerine getirilmemesinden kaynaklanmaktadır. Bu da günahı işleyenin 
yerine ceza çekmek demek değil, ferdi sorumluluğun terkinden dolayı cezaya 


22 Taberi, Câmiu/-öeyân, XXIII, 104; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 312. 
23 Mâverdi,en-Nüğetvel/-uyün, VI, 44; Kurtubi, e/-Câmi', XXI, 92. 

24 Zemahşeri, Keşşaf, VI, 160. 

25 Bkz. En'âm 6/164; İsrâ 17/15; Fâtır 35/18; Zümer 39/7; Necm 53/38-41. 
26 Ankebüt29/13. 
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maruz kalmaktır. İşte bu bağlamda her insan kendi nefsinden sorumlu olduğu 
gibi ailesinden de sorumludur. Onlara yönelik sorumluluğu da Zemahşeri'nin 
belirttiği gibi nefsini koruma adına ne yapması gerekiyorsa, aynısını ailesini ko- 
ruma adına da yapması demektir. Çünkü Tahrim 66/6. âyet böyle bir sorumlu- 
luktan söz etmektedir. Hal böyle olunca diyebiliriz ki, insan şayet ailesine karşı 
sorumluluğunu yerine getirmezse, Allah katında bunun hesabını vermek duru- 
mundadır. O halde bu yükümlülüğün de mutlaka yerine getirilmesi gereklidir. 


Âyet: 9 


©» all ys gişe çalğlağ şile biR GRES Sİ dale İN İİ 
“Ey Peygamber! Kâfirlere ve münâfıklara karşı cihâd et, onlara sert davran. On- 


ların varacağı yer cehennemdir ve bu ne kötü bir sondur” 


Münâfıklara Karşı Yapılan Cihâd 


Âyetteki (GE) emri, mücâhede” kökünden gelmektedir. Mücâhede de, 
"cihâd etmek, uğraşmak, gayret göstermek ve savaşmak” gibi manalar ifade etmekte- 
dir”. Bu âyette yer verilen inkârcılara karşı yapılacak cihâdın ne anlama geldiği 
bellidir. Ancak münâfıklarla ilgili cihâd sözcüğünün arkaplan anlamı itibariyle 
nasıl anlaşılması gerektiği konusu tartışmalıdır. İleri sürülen görüşleri şöyle ifade 
etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'âd'a göre münâfıklara yönelik yapılması emredilen söz 
konusu cihâd öncelikle elle, bu mümkün değilse lisanla, bu da mümkün değilse 


kalben buğzetme şeklinde yapılmalıdır”. 


(2) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Dahhâk'a göre de münâfıklarla yapıla- 
cak cihâd sözle ve tehditle gerçekleştirilmelidir”. 


(3) el-Hasan el-Basri ve Katâde de münâfıklara had uygulamayı, onlara kar- 
şı yapılması gereken bir cihad olarak değerlendirmiştir”. 


27 Bkz. Râğıb İsfahâni, Müfredâr, “c-h-d” md. 

28 oMâverdi, en-Nüket vel-uyün, V1, 46. 

29 Taberi, Câmiw'/-beyân, XXITI, 110; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, V1, 46; Zemahşeri, Keşşâf; VI, 
163. 

30 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIII, 110, Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, VI, 46; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 
163; İbn Atiyye, e/-Muharraru'1-veciz, V, 334; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 102. 
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(4) Rebi' b. Enes de demiştir ki, ilgili âyette bahsi geçen cihâd münâfıklara 
karşı katı ve sert davranmak demektir”. 


(5) Zemahşeri'nin de tefsirinde naklettiği bir haberde şöyle dediği görül- 
mektedir: Söz konusu âyette münâfıklara karşı yapılması emredilen cihâd onla- 
rın sırlarını ifşâ etmektir?. 


(6) Beydâvi de burada emredilen cihâdın ihticacdan (delil öne sürmekten) 
geçtiğini ifade etmiştir*3. Yani ona göre münâfıkları doğru yola getirmek için 
delille iknâ yolunu seçmek gerekmektedir. Çünkü asıl cihad budur. 


(7) Süleyman Ateş ise bu âyette yer alan “95c4bede” fiiline, İslâmi davanın 
yerleşmesi için uğraşmak ve engelleri ortadan kaldırmak manasını vermektedir. 
Ona göre münâfıklara karşı yapılması emredilen cihâd cephe savaşından çok 
manevi bir savaşı ifade etmektedir. Çünkü Yüce Allah cephe savaşlarını Kur'ân'da 
daha ziyade “)4rb” ve “Z1#4/” kelimeleriyle anlatmaktadır. Bu yüzdendir ki, Hz. 
Peygamber (sav) müşriklerle cephe savaşı yapmış, ancak münâfıklara karşı fiilen 
böyle bir cephe savaşına girmemiştir. Eğer bu âyette savaş anlamında bir cihâd 
emredilmiş olsaydı, Allah Resülü (sav) müşriklerle savaştığı gibi onlarla da sa- 
vaşırdı. Demek ki bu âyette zikredilen (4a(£) emri münâfıklarla fiilen savaşmayı 
değil, onların kurmuş oldukları entrikaları önlemeyi emretmektedir”, 


Hemen belirtelim ki, Süleyman Ateş'in bu yaklaşımı bizce de makul gö- 
rünmektedir. O halde münâfıklara karşı geliştirilmesi istenen cihâd stratejisi ne 
olmalıdır? Bu sorunun cevabını esasen yukarıdaki izahlarda bulmak mümkün- 
dür. Buna göre denilebilir ki, Allah Taâlâ'nın bu âyette kâfir ve münâfıkları kas- 
tederek yapılmasını istediği cihâd, inkârcılara karşı savaşla münâfıklara karşı da 
birtakım faaliyetleri gerçekleştirmek suretiyle yapılabilir. Söz konusu faaliyetler 
de ikna yoluyla hakikati tebliğ etmek, gerektiğinde tehdide başvurmak, kaba ve 
sert davranmak, tuzaklarını bozmak, had cezalarını uygulamak, sırlarını ifşâ et- 
mek vb. den ibarettir. Bütün bu faaliyetlerde esas olan da sabır ve metanettir. 
Aksi halde münâfıklarla başetmek pek mümkün değildir. Çünkü münâfık, çifte 


31 o Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 46; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 163; İbn Atiyye, e/-Muharraru'İ-veciz, 
V,334; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 102. 

32  Zemahşeri, Keşşaf VI, 163. 

33 Kurtubi, /-Câömi', XXI, 102; Beydâvi, Envâru”-tenzil, VTLI, 263; Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, 
V1, 163. 

34 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 515. 
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standartlı davranan hatta menfaatına göre şekil alan kişi demektir. Böyle olunca 
nifak alâmeti taşıyan kimselerin yapmayacakları kötülük yoktur. Bu yüzdendir ki 
Allah Resülü münafığın profilini; yalan söylemek, sözünde durmamak ve ema- 
nete hıyânet etmek şeklinde üç özellikte tasvir etmiştir”. Görüldüğü gibi bu 
özellikler de kendisinde bulunan her şahsı, toplum için en zararlı birer unsur 
haline getirmektedir. Çünkü tüm kötülüklerin anası olan yalanı kendisi için bir 
hayat tarzı yapan insan, yerine göre her türlü kötülüğü, haksızlığı, çirkinliği ve 
edepsizliği yapabilir. Verdiği sözü tutmaması da onu toplum içinde güvenilmez 
yapar. Kendisine güvenilmeyen bir kişinin emanete riâyet etmesi de mümkün 
değildir. Doğal olarak bu kişilerin oluşturduğu toplumlar da sağlıklı birer toplum 
olarak görülmezler. İşte bu özellikleri taşıyan kişilerle cihâd etmek de aslında 
müminleri bu topluluğun şerrinden korumak anlamına gelmektedir. 


35 Buhâri, İmân 24; Müslim, İmân 107-108. 


(67) MÜLK SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 67., iniş sırasına göre ise 77. süredir. Tür süresinden 
sonra, Hâkka süresinden önce Mekke'de inzâl edilmiştir. İbnü'l-Cevzi onun 
Mekki olduğu konusunda icmâ olduğunu ileri sürmektedir. Sâre adını ilk âyette 
geçen “mülk” kelimesinden almıştır. Mülk, “#ükümranlı&” anlamına gelmektedir. 
Ayrıca Buhâri'de yer alan bir bilgiye göre onun, “Teğdrekellezi bi yedihi'/-mül&” 
süresi olarak da anıldığı ifade edilmektedir? Zemahşeri de demiştir ki bu süreye 
“Yâkıye” ve “Münciye” isimleri de verilmiştir. Çünkü söz konusu süre, metnini 
okuyanları kabir azabından korumaktadır. Nitekim Abdullah b. Mes'üd naklet- 
tiği merfü bir haberde Allah Resülü (sav)'nün şöyle dediğini rivâyet etmektedir: 
“Mülk süresi, kendisini okuyanları kabir azabından koruyacaktır”. Bu süre genel 
anlamda Allah'ın varlığını, birliğini, evrendeki hükümranlığını, tek ilah ve tek 
yaratıcı olduğunu, hayatı ve ölümü imtihan için halkettiğini, öldükten sonra di- 
rilmenin hak olduğunu ve her şeyin gerçek bilgisinin O'nun yanında bulundu- 
gunu konu edinmektedir. Sürenin tamamı 30 âyetten ibarettir. 


2.0 


zi yla 
Âyet: 2 


23 İyi Saza a3 SİZE İRİ Gİ özle öl E3zil GİE Şİ 
“Hanginizin daha güzel amel yapacağını sınamak için ölümü ve hayatı yaratan 
Odur. O, mutlak gâliptir, çok bağışlayıcıdır” 


Yaratılışta Ölüme Hayattan Önce Yer Verilmesi 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah önce ölümü sonra da hayatı yarattı- 
ından söz etmiştir. Ama yaşadığımız şu dünya hayatı itibariyle hayat önce ölüm 


İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VILI, 318. 
Buhâri, Tefsir 67. 
Zemahşeri, Keşşâf, VI, 169; Râzi, Mefârihu'/-gayb, XXX, 52; İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, XXIX, 5-7. 


Tirmizi, Fezâilu'l-Kur'ân, 9. Bu fazilet hadisine, söz konusu sürenin lafızlarını zâhiren okumak 


Bs WEN rr 


anlamı verileceği gibi, içeriği ile amel etmek suretiyle azaptan kurtulma şeklinde bir anlam da 


verilebilir. 
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ise sonradır. O halde söz konusu âyetteki sıralama ile acaba ne kastedilmiştir? Bu 
soruya müfessirlerin farklı cevaplar verdiği göze çarpmaktadır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre ölüm dünyayı, hayat da âhireti temsil etmek- 
tedir. Dünya âhiretten önce olduğuna göre, ölümün önce hayatın ise sonra zik- 
redilmiş olmasında bir tezat söz konusu değildir”. 


(2) Mukâtil b. Süleyman'a göre de âyette zikredilen ölümle insanın ana kar- 
nındaki nutfe, alaka ve mudğa hali, hayat ile de canlı oluşu kastedilmiştir. Bu 
yüzden ölümün önce hayatın ise sonra yaratılmış olması gerekmektedir. 


(3) Beydâvi de tefsirinde demiştir ki, Allah Taâlâ bu âyette önce ölümü son- 
rada yarattığını zikretmektedir. Bu durum, Çi Gil S3 SAL OY İS 
OSI ei al p Ep Li 2) “Ey kâfirler! Sizi ölü iken dirilten (dünyaya getirip 
hayat veren) Allah'ı nasıl inkâr ediyorsunuz? O, sonra sizi öldürecek, ardından sizi 
diriltecek ve sonunda da O'na döndürüleceksiniz” âyetindeki sıralamaya uygundur. 
Zira bu âyette de (;$ ESEN) zl #553) denilerek ölüme öncelik verilmiştir, 

(4) Şevkâni'nin de şöyle bir yorum yaptığı görülmektedir: Varlık ve hayat 
sonradandır. Çünkü eşyada aslolan yokluktur. Yokluk da ölüm demektir. Âyetteki 
sıralama işte buna göredir”. 

(5) Süleyman Ateş'in konuyla ilgili yaptığı açıklama da oldukça dikkat çe- 
kicidir. Zira o şöyle demiştir: Allah hayatın temel taşı olan sperm ve yumurtaları 
çok fazla sayıda yaratmıştır. Bu fazlalık olmasaydı, canlı türlerinden herhangi 
birinin nesli devam edemezdi. Ama atılan tohum ve yumurtaların hepsi üremiş 
olsaydı, o zaman da dünya yaşanacak bir ortam olmaktan çıkardı. İşte O sonsuz 
kudret, her canlı türünde atılan bu tohumlardan birçoğunu öldürmekte, sadece 
birine yumurtayı aşılama imkânı vermektedir. Demek ki meselâ insanda spermin 
yumurtayı aşılamasıyla başlayacak bir hayattan önce, söz konusu aşılama göre- 
vini yapmak üzere yola çıkan milyonlarca sperm ölmektedir. İşte bu da hayatın 
başlaması anındaki ölümün hayattan önce olduğunu göstermektedir. Bundan 
dolayı söz konusu âyette ölüm hayattan önceye alınmıştır'9, 


5 Begavi, Me'âlimu”-tenzil, VU, 175; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXX, 55; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 110; 
Şevkâni, Fe#hu/-kadir, V, 343. 

Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 175; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXX, 55; Şevkâni, Fetbu?-kadir, V,343. 
Bakara 2/28. 

Beydâvi, Envâru'-tenzil, V111, 267. 

Şevkâni, Fe#hu'-kadir, V, 343. 

10 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, 1X, 527. 
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Hayatın zıddı demek olan ölüm, insan ve canlıların belirli olan hayat süre- 
lerinin sona ermesinden ibarettir. Bu da ruhla bedenin birbirinden ayrılmasıyla 
gerçekleşmektedir. Bilindiği gibi bedene hayatiyet kazandıran ruhtur. Ruh bede- 
ni terkedince bedenin ve bedendeki bütün organların fonksiyonları son bulmuş 
olmaktadır. Ruhun ayrılmasıyla canlılığını kaybeden beden de sonunda çürür, 
ancak nefs-i nâtıka yani ruh ölmeyip bâki kalır". İşte hayat bâki kalan bu ruhla 
sonsuza kadar devam edip gider. Şimdi meseleye bu açıdan bakıldığında dünya- 
nın ölümü, âhiretin de hayatı temsil ettiği ileri sürülebilir. Çünkü dünya hayatı 
fânidir yani ölümle nihayete ermektedir. Buna mukabil âhiret ise sonsuz bir ha- 
yattır, orada artık ölüm söz konusu değildir. Bu anlayışa göre ilk sırada yer verdi- 
ğimiz Abdullah b. Abbas'ın yaklaşımı âyetin içeriğine daha uygun düşmektedir. 


Ancak meseleye diğer görüşler açısından yaklaştığımızda da görürüz ki, 
Mukâtil, Beydâvi, Şevkâni ve Süleyman Ateş aslında aynı noktaya temas ede- 
rek ölüm ve hayatın dünya hayatıyla ilgili olduğunu ileri sürmüş olmaktadırlar. 
Zira söz konusu müfessirlere göre de hayat insanın dünyada yaşamış olduğu 
canlılık hâli, ölüm de bu canlılıktan önceki yokluk durumudur. Yani (04455 45 
ÖMER iğ Seli âizal #3 au) âyetinde” de ifade edildiği 
gibi, insan dünyaya gelmeden önce yokluk âleminde idi. Ancak Yüce Allah onu 
varlık âlemine geçirmeyi murad edince, babasının sulbünde ölü halde bulunan 
spermlerden birini harekete geçirerek anasının yumurtalığını aşılatıp hayatı baş- 
lattı. Böylece insan denilen varlık asıl olan yokluktan çıkıp sonradan olan hayata 
intikal etmek suretiyle yaratılışını tamamlamış oldu. 


Sonuç olarak şunu belirtelim ki, ortaya koyduğumuz bu tabloya göre (gili 
İğ İl GİZ) âyetine iki ihtimalle yaklaşmanın imkânından söz edebiliriz. 
Ancak bizim kanaatimize göre burada hâkim olan görüş, İbn Abbas'ın öne sür- 
düğü görüştür. Bu görüş insana imtihan sorumluluğunu hatırlatması ve canlı 
tutması bakımından da büyük önem arzetmektedir. Çünkü ölüm kaçınılmaz 
bir sondur. Nitekim (> 5İl 2515 ups B) “Her canlı ölümü tadacakfır...”, (GSİ 
BARLA ga iŞ iğ ball SS 1) “Nerede olursanız olun, ölüm size ulaşır, 
sarp ve sağlam kalelerde olsanız bile!...”*, ÇE G6 Ha Oyla gal & all ii b) 


u DBihlevi, Huccetulabi?-bâliğa,1,111. 
12 Bakara2/28. 

13  Âki İmrân 3/185; Enbiyâ 21/35. 
14 Nisâ4/78. 
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(Resülüm onlara) “De ki: O kaçıp durduğunuz ölüm, muhakkak (bir gün) gelip size 
kavuşacaktır...” âyetleri bu hususu açık ve net bir şekilde ortaya koymaktadırlar. 
Madem ölüm kaçınılmazdır, o halde insanın, ölümden sonraki ebedi hayatı ka- 
zanmanın yollarını öğrenip dünya hayatında ona göre hareket etmesi daha akıl- 
lıca bir davranış demektir. İşte bu gerçeği göz önünde tuttuğumuz da diyebiliriz 
ki, (65İ3 © ali ge gü) âyetinde ölümün hayattan önce zikredilmesi, insanın 
ebedi hayatını kazanmasında önemli bir uyarıcı görevi yapmaktadır. Zira ölüm, 
sorumluluğunun bilincinde olan kullar için bir yok oluş değil, aksine sonsuzluk 
âlemine açılan bir kapı, inkârcı ve isyankârlar için de kabirden başlamak üzere 
ebedi azaba yönlendirici mutlak bir sondur. 


İmtihana Konu Olan “Er Güzel Amel” 

Bilindiği gibi insanoğlu kader planı gereğince dünyaya geleceği zaman ru- 
hunun üzerine fiziki bir beden kılıfı geçirilmiş ve dünya âleminde bu varlığıyla 
sıkı bir imtihana tâbi tutulmuştur. Kendine sürekli vesvese vermeye çalışan şey- 
tan ile onu kötülüğe çekme işini üstlenen nefis de", insanı ömür boyu izleyen 
iki görünmeyen olumsuz güç kaynağı olmuştur. Nitekim ilk insan Hz. Âdem ve 
Hz. Havva'nın ayağını kaydıran ve onların cennetten çıkarılıp, dünya hayatına 
gönderilmelerine neden olan da işte bu nefis ve şeytandır!”. Kur'ân-ı Kerime 
göre bu iki ezeli düşmandan kurtulmanın yolu, güzel amel yapmaktan geçmek- 
tedir. Bu yüzden Yüce Allah asli gb) Yap gl si şi İİ EŞİ İZ çi 
3gaslı) “Hanginizin daha güzel amel yapacağını sınamak için ölümü ve hayatı ya- 


»18 


ratan Odur. O, mutlak gâliptir, çok bağışlayıcıdır” âyetiyle bu hususa dikkatleri 
çekmiştir. Ancak âyette yer alan (9İ4£ a) “en güzel amel” sözüyle ne tür bir 
amelin kastedildiği açık ve net değildir. Anladığımız kadarıyla müfessirler bu 
hususa açıklık getirmek maksadıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle 


ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri ve Süfyânü's-Sevri'ye göre söz 
konusu âyette Yüce Allah'ın (S2 4,21) “en güzel amel” diye tavsif ettiği husus, 
dünyada zâhidâne bir hayat yaşamak demektir?” 


15 Cuma 62/8. 

16 Yüsuf 12/53. 

17 Bakara 2/36; Sâd38/79-83. 

18 Mülk6772. 

19  Müverdi, en-Nüğet ve'l-uyün, VI, 50; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VITL, 176; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
170; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 338; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VU, 269. 
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(2) Katâde'ye göre de bu âyette sözü edilen en güzel amel, haramlar karşı- 


sındaki duyarlılıktır”, 


(3) Süddi de âyette ifade edilen en güzel amelden maksadın, ölümü hatırla- 
mak olduğunu öne sürmektedir?!, 


(4) Fudayl b. İyâz (6. 187/803) da demiştir ki: Âyette zikredilen en güzel 
amelden maksat, insanın Allah'a karşı kulluk görevlerini ihlâslı ve samimi bir 
şekilde yerine getirmesi demektir. 


(5) Mâverdi de tefsirinde insanı imtihanda başarılı kılacak en güzel amelin, 
nefsin ayıplarını bulup ortaya çıkarmak olduğunu söylemiştir”. 


Amel sözlükte isteğe bağlı olarak yapılan her türlü fiil ve iş anlamına ge- 
lir”, Ama aslında o, “54/” sözcüğünden daha dar kapsamlı bir anlam düzeyine 
sahiptir. Zira ful, herhangi bir kasıt taşımaksızın hayvanlara ve cansız varlıklara 
da nispet edilebilir. Ama amel kelimesinin insan dışındaki varlıklara nispeti çok 
nâdirdir. Amel güzel olan ve olmayan diye iki kısma ayrılmaktadır. Güzel amel 
iyi, faydalı, sevâba ve Allah'ın rızasına sebep olacak, haram sınırına girmeksizin 
kişinin iman, iyi niyet ve ihlâs ile yapmış olduğu ahlâki davranışların tümünü 
ifade etmektedir. Güzel olmayan amel ise, yapılması yasaklanan veya hoş karşı- 
lanmayan kötü, yanlış, zararlı ve günaha yol açan amel demektir. Bu sebepledir 
ki, Allah Taâlâ insandan güzel amel yapmasını, amellerin kötü olanında da uzak 
durmasını istemektedir. Çünkü ilâhi sisteme göre dünya imtihandan ibarettir. Bu 
imtihanda da başarılı olmak Allah'ın emirlerini yerine getirip yasaklarından uzak 
durmakla mümkün olabilmektedir. Bunun yolu da insanın güzel amel (amel-i 
sâlih) yapmasından geçmektedir. Şu da bir gerçek ki, amellerin güzelliği Allah'ın 
rızâsına uygun olarak yapılıp, özünde *iyd” (fülde gösteriş) ve “üm” (sözde 
gösteriş) izi taşımamasıyla gerçekleşmektedir. Çünkü riya ve süm'a amelleri ya- 
kıp yok eden en zararlı iki unsurdur. Bu yüzden insan, yapıp ettiklerini bu zararlı 
unsurlardan temizleyip, ihlâs ve samimiyet zırhına bürünmedikçe güzel amel 


20 Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, Vİ, 50; Begavi, Me'âlimu'-tenzil VII, 176; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, V, 338. 

21 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1,50; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 112. 

22 Begavi, Meâfimu?-tenzil, VT1L, 176; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 170; Beydâvi, Envâru?-tenzi/, VU, 
269. 

23 o Müâverdi,en-Nüketve/-uyün, VI, 50. 

24  Râğıb İsfahâni, Müfredat, “a-m-I1” md. 
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yapmış olmaz. O halde güzel amel, Allah'ın rızasını kazanmak amacıyla riya, 
kibir, istiğnâ ve süm'adan uzak durarak ve haramlar konusunda aşırı duyarlı dav- 
ranarak yapılan her türlü hayırlı ve yararlı iş demektir. Bu özelliği elde etmek de 
her şeyden evvel insanın nefsini terbiye etmesi, kendini şeytanın hâkimiyetinden 
kurtarması ve özündeki hayvâni kuvvetleri yenip, nefsini meleküt-i kuvvet po- 
tansiyeline yükseltmesiyle ancak mümkün olabilmektedir”. 


Âyet: 2 


412) 5.5 35İğ özle el İL ği İİ eğ 
“Gayb halinde (görmedikleri halde) Rablerinden korkup saygı duyanlara gelince, 
onları da hem bağışlanma hem de büyük bir ödü! beklemektedir” 


“Gayb” Sözcüğünün Anlamıyla İlgili Görüşler 


Gayb kelimesi, Kur'an'da geçmiş olaylar”, gizli ve sır olan şeyler? bir 
şeyin iç yüzü”, bilinmeyen her şey” şeklinde insana ve insanın konumuna 
göre görünmez ve bilinmez tüm varlık ve olguları ifade etmektedir. Bu konuda 
insana görelik çift yönlüdür. İnsanın varlık şartlarının dışında kalan görünmez ve 
bilinmezlerle, insanın içinde bulunduğu kişiye özgü şartlar çerçevesinde ona gizli 
kalan olgular işin bir yönünü oluşturur. İşin öbür yönü ise, insanın diğer insanlar 
tarafından görülememe ve bilinememe durumunu ifade eder", Ancak tespit 
edebildiğimiz kadarıyla müfessirler söz konusu âyette zikredilen gayb kelimesini 
daha özel şartlarda ele alarak ona bazı farklı anlamlar yüklemişlerdir. Bunları 
kronolojik olarak şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Zirr b. Hubeyş (6. 82/701)e göre buradaki gaybtan maksat Kur'ân'dır"!. 


(2) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709)'ye göre de söz konusu âyette yer alan 
gayb sözcüğü Allah'ı ve melekleri ifade etmektedir”. 


25 oGenişbilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Kur'ân'ın Ana Konuları, s, 131 vd. 

26  Âl-iİmrân 3/44; Yüsuf 12/102; Kehf 18/22, 26. 

27 Rad13/9,10. 

28 Yüsuf12/81. 

29 Araf7/187,188; Hüd11/31. 

30 Konuyla ilgili geniş bilgi için bkz. Çelebi, İlyas, Gay Problemi, İstanbul 1996. 
31 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1,54. 

32 Mâverdi,en-Nüketve'l-uyün, VI,54. 
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(3) Katâde (6. 117/735)'nin de gaybı haşr, sırat, mizân, cennet ve cehennem 
gibi kavramlarla tanımladığı görülmektedir”. 


(4) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815) da gayb sözcüğüne “24/ve?” yani yalnızlık 
anlamını vermiştir. Çünkü ona göre insan yalnız başına kaldığı zaman günahını 
düşünüp haşyet içinde ve samimiyetle Allah'tan affını talep edebilir*. 


(5) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) de demiştir ki, ilgili âyetteki (EU) 
sözcüğü ile “Z4/p” kastedilmiştir. 


(6) Tabersi (6. 548/1153) ve Elmalılı da tefsirlerinde söz konusu kelimeye 
ihlâs ve samimiyet anlamını vermişlerdir”, 


(7) İbn Cüzey (6.741/1310) de gaybı âhiret ahvâliyle ilgili herşeyi içine alan 
bir sözcük olarak tarif etmiştir”. 


Buradaki görüşler bize müfessirlerin konuya iki açıdan yaklaştıklarını gös- 
termektedir. Birisine göre gayb, insanın varlık şartları dışında kalan görünmez ve 
bilinmezleridir. Çünkü inanan insan Allah, melek, cennet, cehennem, azap vb. 
kavramların delâletlerini hiç görmediği halde kabul etmektedir. Bunlar da İbn 
Cüzey'in kısaca ifade ettiği gibi, âhiret ahvâliyle ilgili hususların tamamını içer- 
mektedir. Bu açıdan yaklaşarak söz konusu âyete, “İhiretle ilgili hiçbir şeyi görme- 
dikleri halde Rablerinden korkup saygı duyanlara gelince, onları da hem bağışlanma 
hem de büyük bir ödül beklemektedir” şeklinde bir anlam verilebilir. 


Diğer bir yaklaşıma göre de gayb, insanın yalnız başına kaldığı zaman kişiye 
özgü şartlar çerçevesinde Allah'a karşı gerçekleştireceği gönülden bağlılık, ihlâs 
ve samimiyettir. Bu durumda da ilgili âyete, “Rablerine ihlâs ve samimiyetle derin 
bir saygı ve bağlılık gösterenlere gelince, onları da hem bağışlanma hem de büyük bir 
ödül beklemektedir” tarzında bir meâl vermek mümkün olabilir. Hemen belirtelim 
ki, bizim şahsi kanaatimize göre burada ele almış olduğumuz ikinci yaklaşım 
âyetin ruhuna daha uygundur. Çünkü bu yaklaşım esasen diğerini de içine alacak 
derecede geniş bir anlam alanına sahiptir. Ayrıca bu yaklaşım tarzında Kur'ân'ın 


33 İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 340. 

34 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 54; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 340; Beydâvi, Envâru”- 
tenzil, VL1, 277; İbn Cüzey, Teshil, 11, 468; Şevkâni, Feshu'/-kadir, V, 348. 

35 o Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, VI, 54, Beydâvi, Envâru't-tenzil, V111, 277. 

36 o Tabersi, Mecme'u/-beyân, X, 85; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dik, V1L, 5219. 

37. İbn Cüzey, Teshil, TI, 468. 
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gayb olarak nitelemiş olduğu konuların tamamına iman etme söz konusudur. 
Tek başına kaldığı zaman ölümü ve ölüm sonrasını düşünerek yapmış olduğu 
günahlardan dolayı tevbe eden kişi, esasen tam da bu söylediğimiz anlamda bir 
iman olgusuna sahip demektir. Eğer böyle olmazsa, o zaman insanın halvet ha- 
linde şeytanıyla başbaşa kalarak birtakım kötülükler düşünmesi kaçınılmaz olur. 
Ama bu ruh hâli de samimi müminlere yakışmayan bir şeydir. O halde bu âyette 
bahsedilen gerçek müminler, fiilen âhiret ahvâliyle karşılaşmadan önce yani tüm 
bunlar henüz kendileri için gayb iken, Allah'a ihlâslı ve samimi bir şekilde yöne- 
lip tevbe-i nasuh ile gönülden bağlananlardır. Sonuç olarak diyebiliriz ki, bizim 
şahsi kanaatimize göre yukarıda sıraladığımız görüşler içinde âyetin gâi (arkap- 
lan) anlamına en uygun olanı, dördüncü sırada zikrettiğimiz Yahyâ b. Sellâm'ın 
görüşüdür. 


Âyet: 15 


4153 332N İla a3) ya SE İY Yİ Sİ Şaz gla 

“Yeryüzünü sizin için kullanışlı hale getiren Odur. Onun omuzlarında (üzerin- 
de) dolaşınız ve Allah'ın rızkından yiyip içiniz. (Ama unutmayınız ki) dönüş yalnız 
Allah'adır” 


Üzerinde Dolaşılması Emredilen “Menâkibü?-arz” 


Menâkib omuz anlamına gelen “#4en&i6” kelimesinin çoğuludur. Görebildi- 
gimiz kadarıyla burada yer verdiğimiz âyette (4 s5) şeklinde ifade edilen “arzın 
omuzları” tamlamasıyla neyin kastedildiği hususu müfessirler arasında tartışma 
konusu yapılmıştır. İleri sürülen görüşleri birkaç maddede toplamak mümkün- 
dür: 

(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve Katâde'ye göre söz konusu âyette zikri 


geçen arzın menâkibinden maksat, dağlar ve tepelerdir”. 


(2) Mücâhid, Kelbi ve Süddi'ye göre de “menâkibü?-arz” sözüyle Yüce Allah 
yeryüzünün yollarını, çevresini ve kuşatmış olduğu tüm alanı kastetmektedir*. 


38 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, VI, 54; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VTLL, 178; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 
175; İbn Atiyye, /-Muharraru1-veciz, V,341; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 124. 

39  Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, Vİ, 54; Begavi, Me'âlimu?-tenzil VT, 178; Zemahşeri, Keşşaf, Vİ, 
175; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V,341; Kurtubi, e/-Câmi', XXI, 124. 
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(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, ilgili âyette yer alan arzın omuzları 
ifadesi, yeryüzünün ağaçları ve bitkileri anlamında kullanılmıştır. 


(4) Zemahşeri'nin de tefsirinde söz konusu tamlama ile igili şöyle bir yorum 
yaptığı görülmektedir: Bu âyette zikredilen (4.s(&5) sözü, boyun eğdirmenin en 
ileri aşamasını ifade etmek üzere kullanılan bir temsildir. Çünkü iki omuz ve 
onların birleşme yeri olan ense kökü, devenin en ince ve yürüyenin ayağıyla basıp 
güvenebileceği en zayıf noktasıdır. Deve omuzunda yürünebilecek bir duruma 
geldiği zaman boyun eğme ve itaat etme konusunda son derece uysal bir hâle 
gelmiş demektir*!, İşte âyetteki (4 S5 5 1,236 Y ,3) cümlesi de, yerin insan için 
son derecede elverişli olmasından kinâye olarak kullanılan bir ifadedir? 


(5) Elmalılı da yukarıda zikrettiğimiz hususların hepsine tefsirinde yer ver- 
dikten sonra şöyle bir açıklama yapmıştır: Yerin omuzlarından maksat, arzın en 
yüksek, en uzak, yürümek için en zor ve nazik alanlarına kadar uzanan kısımla- 
rıdır ki bu da dağları, tepeleri, ovaları ve dereleriyle tüm doğu-batı, kuzey-güney 
kutuplarına varıncaya kadar arzın etrafını kuşatan alanın tamamını kapsamak- 
tadır. Kısaca arzın omuzlarıyla ilgili yapılan en kapsamlı tefsir onun, yeryüzü 
olduğunu ileri sürenlerin tefsiridir, denebilir”. 


(6) Süleyman Ateş de söz konusu ifade ile ilgili olarak daha farklı bir açıkla- 
ma yaparak şöyle demektedir: Arzın, sırtına binilen bir binek hayvanına benzeti- 
lerek, “Onun omuzlarında yürüyün” cümlesi iki anlama gelebilir. Birincisi bize bo- 
yun eğdirilen arzın omuzları üzerinde yürümek, diğeri de bir binek hayvanı gibi 
omuzlarına binmiş olduğumuz arzın yürümesiyle birlikte yürümektir. Hayvanın 
üzerine binen kimsenin kendisi yürümez, fakat hayvanın yürümesiyle yürümüş 
olur. Ancak arzın sırtına binmiş olanlar, arza tâbi olarak yürüdükleri gibi ayrıca 
kendileri de arzın omuzlarında yürümüş olurlar. Bu da muhtemelen arzın uzayda 
döndüğüne bir işaret sayılabilir 


Bize göre de Elmalılı'nın yapmış olduğu açıklama en doğru bir açıklamadır. 
Çünkü söz konusu ifade ile sadece dağların, tepelerin yahut yolların, ovaların, 
derelerin veya ağaçlarla bitkilerin kastedildiğini ileri sürmek âyetin amacına 


40  Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V1, 54. 

41 Zemahşeri, Keşşâf VI, 175. 

42 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dik, VII, 5228. 
43 Elmalılı, Hak Dini Kurân Diğ, V11, 5228. 
44 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IX, 534. 
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uygun düşmez. Zira Yüce Allah söz konusu âyette, “Yeryüzünü sizin için kulla- 
nışlı hale getiren Odur. Onun omuzlarında (üzerinde) dolaşınız ve Allah'ın rızkın- 
dan yiyip içiniz. (Ama unutmayınız ki) dönüş yalnız Allah'adır” buyurmaktadır. 
Bundan anlaşılmaktadır ki, Allah Taâlâ arzı insan için bir nimet ve rızık deposu 
olarak yaratmış, sonra da: Ey insan! Eğer bizim arzda senin için yaratmış ol- 
duğumuz rızıklara ulaşıp, onlardan yemek, içmek istiyorsan bunun için onun 
üzerinde gezip dolaşarak rızkını aramalısın, demiştir. Hatta ilgili ifadede “eşy” 
filini kullanmak suretiyle de insandan, mümkün olan her türlü tasarrufta bulun- 
masını istemiştir. Bu da sadece yerin sathında yürümek değil, hafriyat yaparak 
ya da daha başka yollarla yerin derinliklerinde araştırma yapmak anlamına da 
gelmektedir. Hal böyle olunca arzın omuzlarında yürümekten maksadın belli 
bir yeri, belli bir bölgeyi ya da coğrafyayı değil, tüm yeryüzünü gezip dolaşmak 
olduğu anlaşılmaktadır. Ancak yeryüzünde yürümek, gezip dolaşmak bir taraf- 
tan coğrafya ilmine, diğer taraftan da bazı pratik ilimlere ihtiyaç göstermektedir. 
Öyle anlaşılıyor ki, bu âyet insanı zımnen bu tür ilimleri öğrenmeye de teşvik 
etmektedir”. 


Âyet: 16 
(164 1,43 a BE İİİ A e O lil is Eee 


“Gökte olanın sizi yerin dibine batırmayacağından emin misiniz? Birde bakar- 


sınız ki yeryüzü altüst oluvermiş” 


Gökte Bulunduğu İfade Edilen Varlıklar 


Müfessirler bu âyette yer alan ÇK .N 3 ia) “göğe olan”ile kimin ya da neyin 
kastedildiği konusunda farklı düşünceler ortaya atmışlardır. Bunları şöyle ifade 


edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyetteki (4.21, 3 &4) sözüyle Allah 
kastedilmiştir. 


45 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, V11, 5229. 

46 o Müâverdi, en- Nüket ve'uyün, Vİ, 55; Kurtubi, -Câmi, XXI, 125; Âlüsi, R4)u7-me'âni, XXIX, 
15-16; Şevkâni, Fe2hu7-kadir, V, 348; Elmalılı, Ha Dini Kur'an Dili, VII, 5233; Ateş, Süleyman, 
Çağdaş Tefsir, IX, 537; Heyet, Kur'ân Yolu, V, 347. 
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(2) Ebü Müslim el-İsfahâni'ye göre de semâdakilerden maksat meleklerdir*. 
(3) Begavi de İbn Abbas'tan nakledilen bir başka rivâyette söz konusu ifade- 


nin 24//ah'ın azabı” manasına geldiğini zikretmektedir. Yani Allah'ın rahmeti ve 


nimeti nasıl gökten iniyorsa, azabı da aynı şekilde gökten inmektedir", 


(4) Zemahşeri de tefsirinde demiştir ki semâda olandan maksat, Allah'ın 
melekütudur. Çünkü semâ meleklerin, arşın, kürsinin ve Levhi- mahfuz'un bu- 
lunduğu yerdir. Bu sebepledir ki Allah'ın hükümleri, kitapları, emir ve nehiyleri 


hep oradan inmektedir”. 


Bu görüşler içerisinde çoğunluğun kabul ettiği görüş Allah'ın semâda oldu- 
Şu şeklindedir. Bu yaklaşım tarzı esasen hem selef inancına sahip âlimlere hem 
de Müşebbihe'ye isnâd edilmektedir. Ancak selef âlimleri (.U. 9! > 65) sözünü ne 
tevil etmiş ne de Allah'a herhangi bir şekilde cismâniyet isnâd etmiştir. Onlara 
göre bu âyet, Kur'ân'ın diğer müteşâbihleri gibi lafzi anlamda ele alınıp mahiyeti 
Allah'a havâle edilmesi gereken naslardandır. O halde mahiyeti konusunda süküt 
etmek en doğru yoldur. Fakat Müşebbihe'ye göre Allah varlık olarak göktedir. 
Yani onlara göre gök nasıl cismâni bir anlam ifade ediyorsa, onun içinde bulun- 
duğu zikredilen varlık (Allah) da cisim olarak orada mevcuttur”, 


Bize göre (U.J1 5 £5) ifadesi mecâzi bir söylemden ibarettir. Çünkü bu 
ifadede yer alan semâ kelimesiyle fiziki evrenin gökleri değil, madde ötesi yüce 
olan varlık düzeyi kastedilmiştir. Muhtemelen İbn Abbas da bunu ifade etmek 
istemiştir. Yoksa hakikat anlamında Allah'ın gökte olduğunu söylemiş değildir. 


Zira o da bilmektedir ki, Allah mekândan münezzehtir. 


47  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 55; Kurtubi, e/-Gâmi, XXI, 125; Şevkâni, Fethu/-kadir, V, 348; 
Elmalılı, Hz4 Dini Kur'an Difi, V11, 5233. 

48 Begavi, Meğlimu?-tenzil, VII, 178; Şevkâni, Fe#hu?-kadir, V,348. 

49  Zemahşeri, Keşşâf Vİ,175. 

50 Geniş bilgi için bkz. Demirci, Muhsin, Kur'ân'ın Müfteşâbihleri Üzerine, İstanbul 1994. 


(68) KALEM SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 68.,ancakiniş sırasına göre 2. süredir. Alak süresinden 
sonra, Müzzemmil süresinden önce inmiştir. İkrime, el-Hasan el-Basri, Atâ b. 
Ebi Rabah ve Câbir b. Abdillah'a göre bu süre Mekke'de nâzil olmuştur. Abdul- 
lah b. Abbas da 1-16, 34-47 ve 51-52. âyetlerin Mekki diğerlerinin ise Medeni 
olduğunu ileri sürmüştür! Ancak İbn Atiyye sürenin tamamının Mekki oldu- 
ğu hususunda müfessirler arasında hiçbir ihtilâfın olmadığını belirtmektedir?. 
Muhammed İzzet Derveze de konuyla ilgili olarak demiştir ki, âyetlerin üslup 
ve içeriğine bakılırsa onun ya bir bütün olarak ya da kısa aralıklarla Mekke'de 
indirildiği öne sürülebilir?. Adını, ilk âyetinde yer verilen “-Za/em” kelimesin- 
den almaktadır. “Szreğu nün” diye de anılmaktadır. Buhâri onu, “Nin ve7-Zalem 
süresi” olarak zikretmiştir5. Bu süre genel anlamda Hz. Peygamber (sav)'in elçi- 
liğine, yüksek bir ahlak üzere olduğuna, Mekkeli müşriklerin onun nübüvvetiyle 
ilgili olarak yaymaya çalıştıkları tereddütlere, Hz. Muhammed'in tüm bu yapı- 
lanlara aldırış etmemesine, bahçe sahipleri kıssasına, âhiretin dehşetli hallerine, 
müminler için hazırlanmış ödüllere, kâfirler için öngörülen şiddetli cezalara yer 
vermektedir. Âyet sayısı 52'dir. 


çay 
Âyet: 1-2 


<2) One Ül) Az, Sİ giy öyle üz iğ 
“Nün, kaleme ve (kalem ehlinin) yazdıklarına andolsun &i, sen -Rabbinin lütfu 


sayesinde- asla mecnun değilsin” 


Nün (0) Harfiyle İlgili Yaklaşımlar 
Nün harfı, hurüf-i mukattaa olarak ifade edilen harfler kümesinden biridir. 
Hatta bu nitelikte inzâl edilen ilk harftir. Burada şunu hemen belirtelim ki, daha 


Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 59. 
İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 345. 
Derveze, et-Tefsiru'7-hadis, 1, 35. 

İbn Kesir, Tefsir, XIV, 80. 

Buhâri, Tefsir, 68. 
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önce zaman zaman söz konusu harfler hakkında bazı bilgiler vermiştik. Ancak 
nün harfi hakkında nakledilen birtakım bilgiler vardır ki, onlar diğer hurüf-i 
mukattaalarla ilgili nakledilen haberlerden çok farklıdır. O bakımdan bunlara 
kısaca temas etmek istiyoruz. Şöyle ki: 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/678) naklettiği bir rivâyette onun hokka (divit) an- 
lamına geldiğini zikretmektedirö. 


(2) Muâviye b. Kurre (6. 64/683) de onun nurdan bir levha olduğunu ileri 
sürmüştür”. 


(3) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'a göre bu sürenin başında yer alan (0) 
harfı yedi kat yerin altında yaşayan bir balık demektir3. 


(4) Dahhâk (6. 106/723) ve İkrime (6. 107/725 )'ye göre de (0) harfi, “Rahmân” 
kelimesinin son harfidir. Bu yüzden o, söz konusu sıfatı simgelemektedir. 


(5) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726)'nin de şöyle dediği 
nakledilmektedir: Yüce Allah bu harfle müminlere yardım vaadinde bulunmak 
istemiştir”, 


(6) Ca'fer-i Sâdık (6. 148/765)'dan gelen bir rivâyete göre de nün harfi cen- 
nette bulunan bir nehrin ismidir. 


(7) Elmalılı (6. 1321/1942) da şöyle bir yorum yapmıştır: (6) harfi bir ta- 
raftan en titreşimli bir ses olması sebebiyle yaratılış kitabının düzeninde derece 
derece basitten bileşime doğru hakkın varlığına, diğer taraftan da kalemle yazı 
yazılan bir hokka ile onun mürekkebini andırarak söz ve yazının kaynak ve ga- 
yesine işaret etmektedir”. 


6 Mâverdi, en-Nüke? ve -uyün, VI, 60; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, VU, 186; Zemahşeri, Keşşâf; VI, 
189; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 345; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 136; Elmalılı, Ha& Dini 
Kur'ân Dili, VI, 5258. 

7  Mâverdi,en-Nüketve7-uyün, VI, 60; Kurtubi, e-Câmi; XXI, 136; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dih, 
VI, 5259, 

8 Mâverdi, en-Nüket ve 7-uyün, V1, 59; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 345; Kurtubi, e/-Câmi" 
XXI, 136; Elmalılı, Ha£ Dini Kur'ân Dili, V111, 5254. 

9 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 60; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VII, 186; Kurtubi, e/-Câmi" XXI, 
137; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, VTII, 5259. 

10 Begavi, Meâlimu?-fenzil, VU, 186; Kurtubi, e-Câmi' XXI, 137. 

11 Kurtubi, e/-Câmi; XXI, 136; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VILI, 5259. 

12 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dihi, VIII, 5253-5254. 
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Bize göre (0) harfinin anlamı şudur, demek pek mümkün olmasa da ardın- 
dan gelen cümle ile ilişki kurularak bir yorum yapılabilir. Yani (4) harfinin Ça 3 
ös4k.5 43) âyetinin başında yer alması sebebiyle hem kalemle hem yazıyla hem de 
yazı yazanlarla ilişkisinden söz edilebilir. Bu ilişkiyi de zımnen Kur'ân vahyini ya- 
zıyla tespit etme konusunda Hz. Peygamber'e yönelik bir emir olarak yorumlamak 
mümkündür. Bilindiği gibi naslarda vahyi yazdırma hususunda Allah tarafından 
Hz. Peygamber'e verilmiş açık bir talimat mevcut değildir. Allah Resülü (sav)'nün 
de böyle önemli bir konuda kendi başına karar verme durumunda olmadığı düşü- 
nülürse, o zaman bu sürenin ilk âyetinde yer alan hokka (mürekkep), kalem, yazı 
ve yazıcılar üzerine yemin edilmesinin, Hz. Peygamber üzerinde etkili olduğu öne 
sürülebilir. Çünkü dikkat edilirse söz konusu âyette kalem kelimesi müfred ola- 
rak zikredilmekle beraber onunla yazı yazanlar (5, ;k-5 U3) -ifadesinde görüldüğü 
gibi- çoğul ve cem-i müzekker şeklinde getirilmiştir. Ayrıca söz konusu ifade ile 
yazıcıların hem erkek hem de akıl sahibi kâtipler olduğuna dikkatler çekilmiştir. 
Dolayısıyla bu özellik, Kur'ân-ı Kerim metinlerini yazan vahiy kâtiplerine işaret 
sayılabilir. Zira bu âyette işarete vesile kılınan kalem, yazı, hokka, divit, mü- 
rekkep ve yazıcılar alelâde zikredilen birer unsur değil, inen Kur'ân vahiylerinin 
yazılımında kullanılan önemli araçlardır!*. Ayrıca bu süre, genelde Alak süresi'nin 
ilk beş âyetinin ardından inen ikinci süre olarak telakki edilmektedir. O halde 
kısaca söz konusu harfin böyle bir amaca vesile teşkil ettiği öne sürülebilir. Ancak 
hemen belirtelim ki, bu yaklaşım akli karinelerden hareketle ortaya atılmış bir 
görüştür. Ama diğerlerine göre daha mantıklı görünmektedir. 


Allah'ın Üzerine Yemin Ettiği “Kalem” 

Kalem kelimesi, Kur'ân'ın dört âyetinde geçmektedir. Bunlardan ikisinde 
“i-kalem” şeklinde müfred”, diğer ikisinde ise “a&/âm” şeklinde çoğul“ olarak 
görülür. Ancak kalem müfred pozisyonunda “4/” harf-i taTifi ile ma'rife kılın- 
mıştır. Bu harf de, müfessirlerden bir kısmına göre ahid, bir kısmına göre de cins 
anlamını ifade etmektedir!”. Ama burada ele almış olduğumuz âyette yer alan 
“e/-Ralem” sözcüğü ile neyin kastedildiği hususu müfessirler arasında tartışma 
konusu yapılmıştır. İleri sürülen görüşleri şöyle ifade etmek mümkündür: 


13 Bkz. Mevdüdi, 7e/pimu7/-Kur'ân, VL,391,dp: 2. 

14 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 6. Ayrıca bkz. Heyet, Kur'ân Yolu, V,355. 
15 Kalem 68/1; Alak 96/4. 

16 oÂl-iİmrân 3/44; Lokmân 31/27. 

17 Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Di, VT, 5261-5262. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan kalemden maksat, 
kendisiyle kıyâmete kadar vuku bulacak şeylerin Levh-i mahfüza yazıldığı ilâhi 
kalemdir!8, 


(2) Ebü Müslim el-İsfahâni'ye göre de bu âyette bahsi geçen kalem, semâvât 
ve arzda bulunanların yani meleklerin ve insanların yazı yazdıkları kalemleri ifa- 
de etmektedir”. 


(3) Râzi de tefsirinde demiştir ki, söz konusu kalemle “24:/” yahutta yaratık- 
ların aslını teşkil eden “tewber” kastedilmiştir”. 


(4) Elmalılı da, bu âyette zikredilen kalemle ilgili olarak tefsirine şu önem- 
li bilgileri kaydetmiştir: Kur'ân'da zikri geçen kalemden maksat, ilâhi kalem- 
dir. Zira “2/-Kalem” şeklinde ma'rife olarak geçen söz konusu kelimedeki harf-i 
tarifin cins için olduğunu söyleyenler vardır; ama istiğrak (kapsamlılık) ifade 
ettiğini söyleyen kimse yoktur. Bu yüzden buradaki yeminin, her tür kalemi kap- 
sadığı söylenemez. Esasen kaleme yemin edilmekle cins olarak yüceltilmesi söz 
konusu olabilir. Ama bu, kalemin her ferdinin yüceltildiğine işaret sayılamaz. 
Çünkü hakkı iptal etmek yolunda ahlaksızlık veya idrâksizlikle fitne ve fesâd 
vâdilerinde dolaşan yalancı kalemler, yüceltilmeye layık değillerdir. Onlar da bi- 
rer kalem olarak önem taşısalar da bu, hak ve hayır cihetiyle olmayıp şer ve zarar 
cihetiyledir. İşte bu da gösteriyor ki, kendisine yemin edilen kalemden kasıt, 
“kalem-i ilâhi” ya da “#alem-i hak” tır, beşere ait kalem değildir?". 


(5) Kur'ân yolu müelliflerinin konuyla ilgili yaklaşımları da şöyledir: Ka- 
lemden maksat vahyi yazan kalem, yazdıklarından maksat da Kur'ândır, di- 
yenler olmuştur; ancak âyeti genel anlamda değerlendirmek daha doğru olur. 
Burada kalemle simgelenen yazının, insanın düşünce, tecrübe ve kavrayışlarının 
kayıtlar aracılığıyla bireyden bireye, kuşaktan kuşağa ve bir kültür çevresinden 
diğerine aktarılmasında önemli bir etken; bilginin yazılıp korunmasında, ilim ve 
irfanın gelişmesinde, dolayısıyla toplumların aydınlanmasında vazgeçilmez bir 
araç olduğuna işaret vardır. Yüce Allah'ın bu süreye, kalem üzerine yemin ederek 


18 o Taberi, Câmiu7-beyân, XXIX, 10-11; İbn Atiyye, e/-Muharrarw'i-veciz, V, 345; Râzi, Mefâtihu?7- 
gayb, XXX, 78; Kurtubi, e-Câmi? XXI, 138; Hâzin, Lübâbü?-te'vil, IV, 294; Şevkâni, Fethu'-kadir, 
V,354; Bursevi, R4447-beyân, X, 102; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, V111, 5261-5262. 

19 o Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, Vİ, 60; Şevkâni, Fe4)u7-2adir, V, 354, 

20 Râzi, Mefâtihul/-gayb, XXX,78; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VI, 5263-5264. 

21 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dih, VU, 5265 (özetle). 
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başlaması da kalemin önemine yapılan bir vurgu anlamı taşır. Kur'ân-ı Kerim'in 
ilkinen süresine (Alak) “OZx” buyruğu ile başlanıp, ikinci olarak inen bu sürenin 
ilk âyetinde de Allah Taâlâ tarafından yazı aracı olan kaleme ve kalem ehlinin 
onunla yazdıkları üzerine yeminle başlaması, İslâm'ın okuma ve yazmaya, bilime 
ve yazılı kültüre ne derece önem verdiğinin bir göstergesidir2. 


Bizim şahsi kanaatimize göre de Kur'ân Yolu müelliflerinin yaklaşımı diğer- 
lerine nazaran daha dikkate değer görünmektedir. Gerçi Elmalılı Muhammed 
Hamdi Yazır, (çi) kelimesinde yer alan “e/” takısının istiğrâk (kapsamlılık) ifa- 
de etmediğini ve hakkı iptal etmek yolunda ahlaksızlık veya idrâksizlikle fitne ve 
fesâd vâdilerinde dolaşan yalancı kalemlerin de yüceltilmeyi hak etmediklerini 
öne sürerek, söz konusu kelimenin özel anlamda ele alınması gerektiğini savun- 
maktadır. Ama şu da bir gerçek ki, burada Yüce Allah'ın üzerine yemin ederek 
yücelttiği kalemin kendisidir, kalem tutan eller değildir. Bu yüzden kalemi kendi 
kötü amacı uğrunda kullananlara bakarak onun da kötü olduğunu söyleyemeyiz. 
Çünkü o, “Kur'ân Yolu” yazarlarının da dediği gibi insanın düşünce, tecrübe ve 
kavrayışlarının kayıtlar aracılığıyla kuşaktan kuşağa aktarılmasında önemli bir 
etken; bilginin yazılıp korunmasında, ilim ve irfanın gelişmesinde, dolayısıyla 
toplumların aydınlanmasında vazgeçilmez bir araçtır. Böyle olunca tabii ki ka- 
lem her zaman yüceliğin sembolü olarak nitelendirilebilir. Zira bir yazı aracı olan 
kalem her zaman masumdur. Masum olmayanlar onu kendi kötü amaçları doğ- 
rultusunda kullanan art niyetli insanlardır. O halde kalemi, kendi kötü amaçları 
doğrultusunda kullananlara bakarak değerlendirmek doğru değildir. 


Âyet: 9 


3 Oyslğ Gal Şi lg3ğ 
“İstediler &i, sen onlara karşı yumuşak davranıp taviz veresin onlar da sana 


karşı yumuşak davranıp taviz versinler” 


Kureyş Liderlerinin Talep Ettikleri “Müdâbene” 


Bu âyeti tefsir ederken müfessirler, Kureyş liderlerinin Allah elçisinden ta- 
lep ettikleri “müdâhene” eyleminin anlam alanıyla ilgili bazı farklı açıklamalar 
yapmışlardır. Bunlar şöyle ifade edilebilir: 


22 Heyet, Kurün Yolu, V,355. 


68 / KALEM SÜRESİ 403 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre bu âyetin ortaya koyduğu müdâhene, “izin 
vermek, serbest bırakmak” demektir”. 


» 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de âyette yer alan “44h4n” fili “#aviz verme 
anlamında değerlendirilmiştir?. Nitekim Zemahşeri de tefsirinde âyette zik- 
redilen “4447” fiiline “yumuşak ve #avizkâr davranmak” anlamını vermiştir”. 


(3) Katâde de söz konusu fiili “vazgeçmek” olarak tercüme etmiştir”. 


(4) Zeyd b. Eslem (6. 136/753)'in yorumu da şöyledir: Müşrikler Allah elçi- 
sinden münafıklık ve mürâilik (riyâkârlık) yapmasını istiyorlardı ki, buna muka- 
bil kendileri de ona aynı şekilde karşılık versinler. Buna göre söz konusu kelime 
riyâkarlık demektir”. 


(5) Rebi' b. Enes (6. 140/757) de demiştir ki, bu âyette zikredilen “4447” 
füli “eZzib etmek” anlamına gelmektedir. Yani şayet peygamber kendi davasını 
yalanlamaya kalkışırsa, onlar da bunu tasdik edeceklerini söylemişlerdi”. 


(6) İbn Kuteybe'nin de aynı kelimeyi “iâde? etmek” manasında yorumladığı 
ifade edilmektedir. Çünkü müşrikler Hz. Peygamber'e tanrılarına bir müddet 
ibâdet etmesi karşılığında, kendilerinin de Allah'a o kadar süre ibâdet etmeyi 
teklif etmişlerdi”. 


(7) Elmalılı da müdâheneyi “yağlamak, yağcılık etmek” olarak anlamlandıra- 
rak ilgili âyeti, “İstediler &i sen onları yağlayasın, yalanlarına yağ süresin (yağcılık 
edesin) de onlar da sana yağ çeksinler” şeklinde yorumlamıştır”. 


Bize göre el-Hasan el-Basri ve Zemahşeri'nin yaklaşımı âyetin içsel an- 
lamına daha uygun düşmektedir. Çünkü biliyoruz ki, müşriklerin liderleri Hz. 
Peygamber'i üzerinde bulunduğu hak yoldan ayırmak için çeşitli hilelere baş- 
vuruyorlardı. Onlardan biri de burada ele almış olduğumuz âyette ifade edilen 
husustur ki o da, Allah Resülü'nden ahlâki ilkeler ve manevi değerler konusunda 


23 o Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, VL, 62; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 146. 

24 o Begavi, Meâlimu-tenzil, VI, 192; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 147; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 356. 
25 o Zemahşeri, Keşşâf Vİ,181. 

26 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 62; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 147; Şevkâni, Fethu7-#adir, V, 356. 
27 Begavi, Meâlimu?-tenzil VII, 192; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 147. 

28 o Mâverdi, en-Nöket ve/-uyün, V1, 62; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 146; Şevkâni, Fethu7-#adir, V, 356. 
29 Begavi, Melâlimu-tenzil, VU, 192; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 147, Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V, 356. 
30 Elmalılı, Haz Dini Kurân Difi, VI, 5271-5272. 
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taviz istemeleriydi. Müfessirlerin konuyla ilgili beyanlarına göre Kureyş liderle- 
rinden bir grup Hz. Peygamber'e, kendisine iyi davranmaları ve kolaylık göster- 
meleri karşılığında, ilahlarını kötüleme ve inançlarını yermekten vazgeçmesini 
önermişler ve ondan bir müddet daha gelenek ve ayinlerine dokunmamasını 
istemişlerdi”!. Ancak Yüce Allah müteakip âyetlerde onların bu beklentilerine 
karşılık elçisine, kendisini yalancılıkla itham eden, olur olmaz yere yemin eden, 
daima kusur arayan, insanlar arasında laf taşıyan, iyiliği her zaman engelleyen, 
saldırgan, günahkâr, huysuz, sert ve ne idüğü belirsiz o insanlara boyun eğme- 
mesini emretmiştir. Bu ifadelerden anlıyoruz ki, Hz. Peygamber'den birtakım 
tavizler koparmaya çalışan müşriklerin asıl amaçları, Kur'ân ışığını söndürmek- 
ten başka bir şey değildi. Bu sebeple olmalı ki, Yüce Allah elçisini uyararak ona 
müşriklerle asla bir müdâhene içine girmemesini emret. Çünkü peygamberden 
kendilerine tavizkâr davranarak müsamaha etmesini isteyen bu putperest toplu- 


luk, yüce ahlâktan ve insanlıktan uzak zavallılardan başkası değildir. 
Âyet: 42 


4423 Özil Yö İN ÇİN öğplğğ gla e İİ şi 
İş ciddileşip paçalar tutuştuğu gün (insanlar) secdeye çağrılırlar, (ancak onlar) 


buna güç yetiremezler” 


Paçaların Tutuştuğu Gün 


Görüldüğü gibi bu âyette yer alan (45) kelimesinin muzâf-ı ileyhi duru- 
munda olan GU is AS) cümlesi, İzcikten açılan” anlamında bir deyimdir. 
Onunla esasen ciddi, önemli ve güç bir işe girişilmesi veya bütün hakikatlerin 
açıkça ortaya çıkması ya da bir olayın iyice yaklaşması anlamı kastedilmektedir?. 
Ancak yine de söz konusu ifade de bir kapalılık bulunmaktadır. Bu yüzden mü- 
fessirler ilgili ifadeyi açıklığa kavuşturmak amacıyla konu hakkında bazı yorum- 
lar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid ve Dahhâk'ın da içinde yer 
aldığı kalabalık bir müfessir grubuna göre bu âyette (44 48 415 4x) ifadesiyle 


31 oDerveze, e-Tefsirui-hadis,1, 45. 
32  Şevkâni, Pefbu'-kadir V,365. 
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kastedilen kıyâmet günüdür”, Çünkü bu görüşte olanlara göre (5) kelimesi 
“zorluk ve şiddet” manasına gelmektedir”. 


(2) Ebü Müslim el-İsfahâni'ye göre de âyette bahsedilen gün kıyâmet günü 
değil, dünyaya ait bir gündür. Çünkü âyette herşeyin ortaya döküldüğü gün ifa- 
desinin ardından (5 4.h£; M6 3 4.1 Jİ 658843) buyurularak, inkârcıların Allah'a 
secdeye çağrılacakları, ancak onların buna güç yetiremeyecekleri beyan edilmek- 
tedir. Halbuki kıyâmet gününde ne sorumluluk ne de ibâdet söz konusudur. O 
halde (4U i EKİ ç5) sözüyle kastedilen ya insanın ölüm anında gözünden 
perdenin kalktığı son demdir ya da hastalık, ihtiyarlık veya âcizlik hâlidir”. 


Elmalılı tefsirinde bu iki görüşe işaret ettikten sonra Ebü Müslim'in yak- 
laşımını eleştirerek şöyle bir açıklama yapmaktadır: Şu husus bilinmelidir ki, 
bu âyeti zâhiren Ebü Müslim el-İsfahâni'nin dediği gibi yorumlamak müm- 
kündür. Fakat onun, bahsedilen günden maksadın kıyâmet günü olmadığını öne 
sürmesi doğru bir yaklaşım değildir. Çünkü âyette (5,281 Jİ) 658045) denilerek 
inkârcıların secdeye çağrılmaları, teklif yoluyla ibâdete çağırma değil, “Zaşa Zak- 
mak” ve “utandırmak” içindir. Zaten âyetin sonunda da (5 ş4.k£.:; Yö) denilerek, 
onların secdeye güç yetiremeyecekleri açıkça ifade edilmektedir. Yani inkârcılar 
âhirette secdeye çağrıldıkları zaman güçleriyle kendileri arasına bir set çekilerek 
secde etme imkânları, kuvvet ve kudretleri ellerinden alınacaktır. Çünkü onlar 
dünyada iken esenlik içinde idiler, güç ve kudretleri vardı; ama Allah'a secde et- 
mediler. Âhirette böyle bir muameleye maruz bırakıldılar ki, hatalarını anlasınlar 
da keder ve pişmanlıkları artıversin”. 


Bize göre Elmalılı'nın bu eleştirisi doğru ve yerinde bir eleştiridir. Zira (4 & 
ğü gE AS) ifadesi, Ebü Müslim'in dediği gibi ölüm anı olarak değerlendiri- 
lirse, o anda gözlerden perde kalkacağı için, artık o insan âhiret hayatıyla karşı 
karşıya kalmış demektir. Bu da meselenin dünya ile değil âhiretle ilgili olduğu 
anlamına gelir. Şayet meseleye teklif açısından bakılırsa bu durumda da denile- 
bilir ki, eğer Ebü Müslim'in dediği doğru olsaydı, o takdirde de âyetin sonunda 


33  Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, VI, 70; Begavi, Me'âlimut-tenzil, VIII, 198; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 
190; İbn Atiyye, e.-Muharraru'l veciz, V, 352; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXX, 94; Kurtubi, e/-Gâmi, 
XXI, 176. 

34 o Mâverdi,en-Nüketve'7-uyün, VI, 70; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VU, 198. 

35 Râzi, Mefârihul-gayb, XXX, 95. 

36 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, VN, 5296. 
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(Oya lakn Yö) “güç yetiremezler” ifadesinin yer almaması gerekirdi. Çünkü insan- 
ların dünyada secde etmeye güçleri yetmektedir. Eğer aksi söz konusu olsaydı, 
Allah Taâlâ onları secde ile mükellef kılmazdı. Yüce Allah, insanları kullukla 
yükümlü tuttuğuna göre demek ki, mükelleflere güçleri üzerinde herhangi bir 
sorumluluk yüklemiş değildir. Bu bakımdan (9 şa. hi; 54) “güç yetiremezler” sözü 
inkârcılar, âhirette secde etmeye çağrıldıkları zaman, güçleri ellerinden alınacak, 
bu yüzden de onlar buna kâdir olamayacaklar, demektir. Bu da bize gösteriyor 
ki, söz konusu âyet kıyâmetin dehşetli bir sahnesini gündeme getiriyor ki, insan 
dünyada yaşarken Allah'a kullukta sorumluluğunu yerine getirip âhirette hüs- 


rana uğramasın. 
Âyet: 49 
449) izale ghz ela İİ 55 e aki ASE Ğİ Yİ 


“Şayet Rabbinden ona bir nimet yetişmemiş olsaydı o, mutlaka kınanmış bir hal- 


de 15512 bir yere atılacaktı” 


Yünus Peygamber'e Verilen Nimet 


Bu âyette Rabbinin nimetine mazhar olduğu ifade edilen zât Yünus pey- 
gamberdir. Zira bu, bir önce zikredilen ĞJ YENİ las SY) 5 ça yel 
? aa 383 650) YEy Muhammed!) Sen Rabbinin hükmünü sabırla bekle balık sahibi 
(Yünus) gibi olma. Hani o, dertli bir halde Rabbine niyaz etmişti” âyetinde yer alan 
Sâhibu?-hüt” tâbirinden anlaşılmaktadır. Zira bu tâbir Yünus (as) için kullanıl- 
maktadır. Görüldüğü gibi Yüce Allah 49. âyette Yünus'a bir nimet vererek başına 
gelen sıkıntıdan onu kurtardığını beyan etmekte, ancak bu nimetin ne olduğu 
konusunda net bir bilgi vermemektedir. Tespit edebildiğimiz kadarıyla konuya 
açıklık getirecek olan bu bilgi, müfessirler tarafından farklı biçimlerde zikredil- 
miştir. Bunları şöyle ifade etmemiz mümkündür: 


(1) Said b. Cübeyr'e göre Yünus peygambere verildiği ifade edilen nimet, 
onun daha önce yapmış olduğu ibâdetleridir”. 


(2) Dahhâk'a göre de bu âyette sözü edilen nimet, nübüvvet demektir”. 


37  Mâverdi,en-Nüğet ve-uyün, V1, 73; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 183. 
38 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V1, 73; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 183. 
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(3) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, burada zikredilen nimet, Yünus 
Peygamber'e verilen (ç,..Jüsl! Li gi Gaz Eİİ Y) a) Y) “Senden başka hiçbir 


tanrı yoktur. Seni tenzih ederim” şeklindeki duadır”. 


(4) Ebü Müslim el-İsfahâni de âyetteki nimetten maksadın, balığın Yünus 


Peygamberi karnından dışarı atması olduğunu söylemiştir". 


(5) Begâvi'nin de tefsirinde şöyle bir açıklama yaptığı ifade edilmektedir: 
Bu âyette bahsedilen nimet, Yüce Allah'ın söz konusu peygambere rahmetiyle 


muamele edip tevbesini kabul etmesidir?. 


Denildiğine göre Yünus peygamber kavmini 950 sene hakka davet etmiş, 
ancak onlar bir türlü bu çağrıya kulak verip ona inanmamışlardı. Yünus (as) teb- 
liğ ettiği dini hakikatleri halkının kabul etmediğini görünce, onlara kızıp ülkesi- 
ni (Ninova'yı) terketmiş, bir gemiye binip denize açılmıştı. Ancak onun bindiği 
gemi fırtınaya tutulmuş, gemidekiler de batacağı endişesiyle yolculardan bazı- 
larını denize atmaya karar vermişlerdi. Kendisine, denize atılma kur'ası isabet 
edenlerden biri de Yünus peygamberdi. Bu yüzden o da çekilen kur'âdan dolayı 
hemen denize atılıverdi. Fakat söz konusu peygamber, bir balina tarafından yu- 
tulup 1ssız bir karaya atıldığı için, denizde boğulmaktan kurtulmuştu. Kendisine 
Allah'ın nimeti yetişip kurtulunca da Yünus peygamber ülkesine dönüp elçilik 
görevini sürdürmeye, tevhid inancını yaymaya kaldığı yerden devam etmişti. İşte 
burada sözü edilen nimet bize göre Yüce Allah'ın ona rahmetiyle muamele edip 
tevbesini kabul etmesiydi. Şayet o balığın karnında (45 5) We. Gİ Yı dı Y 
lili g4) diyerek tevbe etmeseydi yahut Allah Taâlâ tevbesini kabul etmesey- 
di, başına gelen bu sıkıntılı olaydan kurtulması mümkün olmazdı. Buna göre 
denilebilir ki, ilgili âyette bahsi geçen nimetten maksat, Yünus (as)un yapmış 
olduğu tevbenin Yüce Allah tarafından kabul görmesi demektir. O halde yuka- 
rıda sıraladığımız görüşler arasında âyetin özüne en uygun olanı, son sırada yer 
zikrettiğimiz Begavi'nin görüşüdür. 

39 Enbiyâ 21/87. 

40  Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 73; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 183. 

41 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 73; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 183. 

42 Begavi, Me'&limu?-tenzil, Vİ, 201; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 192; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 183; 

Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VII, 305; Şevkâni, Fethu/-kadir, V, 367; Elmalılı, Hat Dini Kur'ân Dihi, 

VII, 5303. 
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Âyet: 51 


İL Özlü SİN ys Gİ çayla, GERİSİ 1S öl SSS Öl 
g1) 042) 
“O inkârcılar Kur'ân'ı işittikleri zaman neredeyse seni gözleriyle yiyeceklerdi. Ve 


diyorlardı ki: Kuşkusuz o bir delidir” 


Göz Değmesi “Nazar” 


Hemen şunu belirtelim ki, bu âyetin “nazar âyeti” olduğu konusunda yay- 
gın bir kanaat bulunmaktadır. Ancak müfessirlerin yaklaşımları tetkik edilirse 
görülür ki, onlar bu hususta iki farklı görüşe meyletmişlerdir. Bunları şöyle ifade 


etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre nazar yani göz değmesi haktır. 
Zira bu iki müfessir (48 ,31'4) fiiline “e2&i/eme” anlamını vererek söz konusu âyeti 


nazar değmesinin gerçek olduğuna delil saymışlardır”. 


Benzer bir kanaati taşıyan el-Hasan el-Basri de nazarın zararından kurtul- 
mak için burada yer verdiğimiz âyeti okumanın gerekli olduğunu ileri sürmek- 
tedir*. 


(2) İbn Kuteybe'ye göre ise söz konusu âyetin nazarla yani göz değmesiyle 
hiçbir ilgisi yoktur. Çünkü Yüce Allah bu âyette gözü değen kimsenin, beğendiği 
şeye nazar vermesi gibi onların da Hz. Peygamber'e göz değdirmesi şeklinde bir 
manayı kastetmemiştir. Burada esasen maksüd olan, Hz. Peygamber (sav) Kur'ân 
okurken müşriklerin ona -sanki yiyecekmiş gibi- düşmanlık, kin ve nefret naza- 
rıyla bakmalarıdır”. 


Bize göre bu iki görüşten ilki daha doğrudur. Çünkü nazarın varlığı konu- 
sunda Hz. Peygamber (sav)'den gelen birçok sahih hadis mevcuttur. Hatta bu 
hadislerde sadece nazarın hak olduğuna dikkatler çekilmemiş, ondan nasıl ko- 
runacağı konusunda bilgiler de verilmiştir. Meselâ, bir hadiste Allah Resülü bu- 


yurmuştur ki: “Nazar haktır, eğer kaderi geçen bir şey olsaydı, (o nazar olurdu yani) 


43 İbn Kesir, Tefsir, XVV, 102. 
44  Râzi, Mefütibul-gayb, XXX, 100. 
45 o Şevkâni, Fethu/-kadir V,368. 
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nazar kaderi geçerdi. (Bu sebeple) yıkanmanız istenince yıkanınız”*©. (Yani nazar 
veren kimseden, uzuvlarını yıkaması istenirse yıkasın, çünkü nazarın zararından 
kurtulmak, nazar veren şahsın yıkandığı su ile yıkanmakla mümkün olmaktadır.) 


Abdullah b. Abbas'ın naklettiği bir rivâyete göre de Hz. Peygamber (sav) 
Hz. Hasan ile Hz. Hüseyin'e nazar değmemesi için zaman zaman Allah'a yö- 
nelip “Her #ürlü şeyfandan, zararlı şeylerden ve kem gözlerden (nazardan) bütün 


kelimelerin yüzü suyu burmetine Allah'a sığınırım” diye dua etmiştir”. 


Denildiğine göre Umeys kızı Esmâ da Allah elçisi Hz. Muhammede: “Ey 
Allah'ın Resülü! Ca'fer Oğullarına nazar isabet etmektedir. Onun için afsun ya- 
payım mı? diye sormuş, Hz. Peygamber (sav) de: Eve? kaderi geçen bir şey olsaydı, 


nazar onu geçerdi buyurmuştur”. 


Elmalılı da nazarın gerçek olduğu kanaatindedir. Zira ona göre de öfkenin 
beden üzerinde nasıl bir tesiri varsa, aynı şekilde gözlerin de baktığı kişi üzerinde 
öyle bir etkisi vardır. Nitekim bazı nazarlar vardır ki insanı elektrik gibi çarpar ve 
manyetize eder; kimi tutkun olur, kimi de aldığı etkiyle kıskançlığından şiddetli 
bir öfkeye düşer, türlü türlü suikastlara, tuzaklara kalkışır. Böylece maddi ya da 
manevi olarak nasıl gerçekleşirse gerçekleşsin hedefine ulaştığında, işte buna göz 
isabet etmesi, göz değmesi ya da nazar denir. Bu konuda çok şeyler söylenmiştir. 
Onu inkâr edenler olduğu gibi kabul edenler de olmuştur. Ancak biz burada faz- 
la detaya girmeden kısaca demek istiyoruz ki, keyfiyeti yani nasıllığı ve niceliği 
ne şekilde olursa olsun göz değmesi vardır”. 


Süleyman Ateş de tefsirinde demiştir ki, nazar değmesini kabul etmeyenler 
varsa da gerek konuyla ilgili zikredilen hadisler, gerekse bu konuda müşâhede 
edilen ve yaşanan olaylar, bunun bir gerçek olduğunu kanıtlamaktadır”. 


Burada kısaca şunu ifade edelim ki, insanlar tarih boyunca nazarın zarar 
verdiğine ve ruhsal olarak etki yaptığına inanmışlardır. Bugün için de insan zih- 
ninin oluşturduğu çeşitli beyin dalgalarının etrafa yayıldığı konusunda bilimsel 


46 (o Buhâri,'Tıb, 36; Libâs, 86; Müslim, Selâm 41, 42; Ebü Dâvüd, Tıb, 15; Tirmizi, Tıb, 19; Ahmed b. 
Hanbel, Mösned, 1,274. 

47 Buhâri, Bedü'l-halk, 10; Ebü Dâvüd, Sünnet, 20; İbn Mâce, Tıb, 36; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 
1,236, 270. 

48 İbn Mâce,Tıb,33; Tirmizi, Tıb, 17. 

49 Elmalılı, Ha Dini Kurân Dili, V111, 5305. 

50 Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefir, X, 26. 
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yayınlar yapıldığı ileri sürülmektedir. Nazarın, işte bu beyin dalgalarının bir ki- 
şiye odaklanması sonucu meydana geldiği belirtilmektedir. Hâkim olan inanışa 
göre negatif beyin enerjisine maruz kalıp, nazara uğrayan kişiler sık sık esneme- 
ye başlamaktadırlar. Başlangıçta esneme şeklinde kendini gösteren nazar daha 
sonra da insana psikolojik anlamda etki yapmaktadır. Hatta denildiğine göre 
yılan gibi bazı hayvanlar da avlarını bakışlarıyla sersemletmektedirler. Demek ki, 
sonuçta insanın ve bazı hayvanların bakışlarıyla ortaya çıkıp karşıdaki varlıklara 
zarar veren göz değmesi, hayatın kaçınılmaz bir gerçeğidir. Bu bakımdan Hz. 
Peygamber'in kabul edip değişik vesilelerle dile getirdiği, insanlığın da öteden 
beri varlığına inandığı göz değmesi ve nazarı yok saymak doğru bir şey değil- 
dir. Doğru olan varlığına inanıp onun etkisinden nasıl korunulması gerektiğini 
öğrenmektir. İşte el-Hasan el-Basri'nin de dediği gibi bunun için yapılması ge- 
reken şey, öncelikle nazar âyetini okumak ve sonra da hadislerde belirtilen uygu- 
lamalardan istifade etmek olmalıdır. 


(69) HÂKKA SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 69., iniş sırasına göre ise 78. süredir. Mülk süresinden 
sonra, Me'âric süresinden önce Mekke'de inmiştir ve Mekki olduğu konusunda 
icmâ olduğu ifade edilmektedir? Süre adını ilk âyette geçen ve “Zzyâme?” anlamı- 
na gelen (&J1) kelimesinden almıştır. Ayrıca bu süreye “Vâiye” ve “Si/sile”isimle- 
ri de verilmektedir. Âyetlerinin birbiriyle kafiyeli ve anlam bakımından uyumlu 
olması dolayısıyla tümünün bir defada indirildiği söylenebilir. Sürenin konuları 
arasında vahiy, peygamberlik, kıyâmet halleri, Âd, Semüd, Lüt ve Nüh kavimleri 
gibi geçmiş topluluklar ve bunların başlarına gelen çeşitli belâ ve musibetler yer 
almaktadır. Tamamı 52 âyettir. 


pr) 


Çi yasli Pil - 
Âyet: 5 


«53 Ele 1SLĞ 3 yal 
“Semüd kavmi de korkunç ses çıkaran bir depremle helâk edildi” 


Semüd Kavminin Helâk Sebebi 


Semüd kavmi âhireti inkâr edip kendilerine gönderilen elçiye isyan etti- 
ği için şiddetli bir cezâya uğramıştır. Ancak âyette (izli) diye zikredilen bu 
cezânın mahiyeti hakkında müfessirler farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları 
şöyle zikredebiliriz: 

(1) Abdullah b. Abbas ve İbnü's-Sâib el-Kelbi'ye göre söz konusu âyette yer 


alan (izibii) ile “yıldırım” kastedilmiştir. Yani Semüd kavmi düşen bir yıldırım 
sebebiyle helâke uğramıştır”. 


(2) Mücâhid'e göre de Semüd kavminin helâk edilmesi günahları sebebiy- 
ledir. Bu yüzden âyetteki (&£Üi) zenb yani bilinçli bir şekilde yapılan günah 
demektir, 


İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VIL, 345. 

İbn Âşür, Tefpiru't-tahrir, XXIX, 110. 

Mâverdi, en-Nüğet veY-uyün, V1, 76; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 194; Kurtubi, e/-Câmi? XXI, 190. 
Mâverdi, en-Nüğef ve?-uyün, V1, 76; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 190. 
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(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, Semüd halkının cezaya çarptırılması 
azgınlık, haddi aşmak ve inkâr yüzündendir”. 


(4) Katâde'nin görüşü de şöyledir: İlgili âyetteki (isÜ2li) “Şiddetli ses” anla- 
mındadır. Buna göre de Semüd kavmi şiddetli bir ses sebebiyle helâk edilmiş 
demektir?. 


(5) Abdurrahman b. Zeyd de yaptığı yorumda şunları zikretmiştir: Allah 
Taâlâ'nın ilgili âyette Semüd kavmini (i-£Üli) sözcüğü ile tavsif etmesi, kendile- 


rine yasaklanan dişi deveyi kesmeleri yüzündendir”. 


(6) Zemahşeri ve Beydâvi de tefsirlerinde Semüd kavmine yönelik olarak 
gerçekleştiği ifade edilen hususun, şiddetli bir hâdise olduğunu öne sürmekte- 
dirler? 


Semüd kavmine Kur'ân'ın değişik sürelerinde yer verilmektedir. Sözgelimi, 
Hüd süresinde peygamberlerinin sözlerini dinlemeyen bu kavim için ceza ola- 
rak (â&-28) yani korkunç bir sesin gönderildiğinden söz edilmiştir. (<gâ)l ei 
oi ar 1 zl AselaN 1k) “Zu/medenleri de (Semüd halkını) o korkunç 
ses yakaladı. (Böylece onlar) yurtlarında diz üstü çöküp kaldılar” âyeti bu husus 
için bir örnek teşkil etmektedir. A'râf süresinde de söz konusu halkın kendile- 
rine yasaklanan dişi deveyi kesmelerinden ötürü, depremle cezalandırıldıkları 
dile getirilmiştir. Nitekim (4.35 çay 3! esli EN Rl) “Bunun üzerine 
de onları (Semüd halkını) o (gürültülü) sarsıntı yakaladı. (Böylece) yurtlarında diz 
üstü çöküp kaldılar”9 âyetinde bu anlamı görmek mümkündür. Fussilet süresinde 
ise, (042. 55188 ez ögdİl ld ğe GAZİ İŞİN JE ARİN EREL GAliŞİ 3 a8 3) 
“Semüd'a gelince onlara doğru yolu gösterdik, ama onlar körlüğü doğru yola tercih 


ettiler. Böylece yapmakta oldukları kötülükler yüzünden alçaltıcı azabın yıldırımı 


5 Mâverdi, en- Nüket ve7-uyün, V1, 76; Begavi, Me'âlimu?-tenzi!, VU, 207; Kurtubi, e/-Câmi', XXI, 
190. 

6 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, V1, 76; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VIII, 207; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 
194; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 356; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 346; Kurtubi, e/- 
Câmi, XXI, 190; Beydâvi, Envâru't-tenzil, V11, 311. 

7 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 76; İbnü'-Cevzi, Zâdü”-mesir, VII, 346; Kurtubi, e/-Câmi, 
XX1I,190. 

Zemahşeri, Keşşâf, VI, 194; Beydâvi, Envâru'r-tenzil, VU, 311. 
Hüd 11/67. Ayrıca bkz. Hicr 15/83; Kaber 54/31. 
10 Arâf 7/78. 


69 / HÂKKA SÜRESİ 413 


onları çarpwerdi”! denilerek, söz konusu kavmin (iğeLo) ile yani yıldırım düşme- 
si sonucu cezalandırıldıkları ifade edilmektedir. Dolayısıyla bu tablo bize göste- 
riyor ki, Semüd halkı peygamberlerine ve bu meyanda tevhide sırtlarını dönerek 
günaha dalmışlardı. Yüce Allah da inkârlarından dolayı bu kavmi şiddetli bir 
yıldırım ve korkunç ses çıkaran bir depremle helâk etmişti. 


Ancak burada şunu ifade edelim ki, (442911) “er-radfe"nin çok gürültülü ve 
dehşet verici bir sarsıntıyı ifade etmesinden ve Hicaz'da özellikle “Medâinü:- 
sâlih” denilen bölgedeki volkanik arazi yapısının varlığından hareketle Semüd 
kavminin volkanik bir patlama sonucunda helâk edildiğini söyleyenler de var- 
dır?2. Buna göre burada ele almış olduğumuz âyette yer alan (&£ükli) sözcüğünün, 
korkunç bir yıldırım ve gürültü ile gelen bir depreme işaret ettiği öne sürülebi- 
lir, Bu yüzdendir ki, âyete meal verirken ilgili kelimeyi deprem olarak tercüme 


etmeyi uygun gördük. 
Âyet: 17 


ÇİY isi ği ei İp de Sİ e İla 
“Melekler göklerin etrafindadır. O gün Rabbinin arşını bunların da üstünde 
olan sekiz (melek) taşır” 


Arşı Taşımakla Görevli “Sekiz Melek” 


Arş, Kur'ân-ı Kerim ve hadislerde “7444 hükümranlık” ve “serir” (taht) anla- 
mında kullanılmıştır. Ayrıca izzet, güç ve devletten kinâye anlamına da gelmek- 
tedir!*. Ancak bu âyette hangi manaya geldiği açık ve net değildir. Burada açık 
olmayan bir başka şey de (İşLi) “e&iz” sayısı ile neyin kastedildiği meselesidir. 
Bu yüzden müfessirler söz konusu ettiğimiz âyetin bağlamını da dikkate ala- 
rak konu hakkında değişik yorumlar yapmışlardır. Yani onların bir kısmı arşı 
Allah'ın hükümranlığı, bir kısmı da Allah Taâlâ'nın tahtı olarak anlamlandırıp” 
sekiz rakamını buna göre yorumlamışlardır. Ortaya atılan görüşler şunlardır: 


11 Fussilet 41/17; Zâriyât 51/44. 

12 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 288, dp: 62. 

13  Genişbilgi için bkz. Kırca,Celal,“Semüd”, DİA, İstanbul 2009, XXXVI, 500-501. 
14  Râğıb İsfahâni, Müfredat, “a-r-ş” md. 

15 Yavuz, Yusuf Şevki, “Arş”, DİA, Ankara 1991, III, 406-409. 
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(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr, Dahhâk ve İkrime'ye göre âyette 
zikredilen (i5L3) sözcüğü ile sekiz sıra hâlinde dizilmiş ancak sayılarını tam ola- 
rak Allah Taâlâ'nın bildiği melekler kastedilmiştir!6. 


©) el-Hasan el-Basri'nin, bu âyette yer alan (izi) sözcüğü ile sekiz melek 
mi, sekizbin melek mi, sekiz sıra melek mi, sekizbin sıra melek mi kastedilmiştir? 


Ben bilmiyorum, dediği nakledilmektedir”. 


(3) Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, burada sözü edilen melekler mukar- 
reb meleklerdir, sayılarını da yalnız Allah Taâlâ bilmektedir!8. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd'e göre de söz konusu ifade sekiz melek anlamında 
kullanılmıştır. Ancak bir hadiste Allah Resülü: “Bugün bu meleklerin sayısı dört- 
tür, kıyâmet günü ise onlara dört melek daha ilave edilerek sayı sekize çıkarılacaktır” 


demiştir”. 


(5) Zemahşeri de tefsirinde konuyla ilgili olarak şöyle bir bilgiye yer ver- 
mektedir: Bu âyette arşı taşıyan sekiz melekten maksat, rühlar ya da başka yara- 


tıklardır”, 


(6) İbn Atiyye de daha ilginç bir nakilde bulunarak şunu söylemiştir: Söz 
konusu âyetteki sekiz taşıyıcı, insan görünümlü sekiz yaratıktır ki, onların ayak- 


ları yerin altında, başları da yedi kat göğün üstündedir”. 


(7) Beydâvi ise âyette geçen arş kelimesini Allah'ın hükümranlığı anlamında 
ele alıp bu ifadeyi, -sultanların halkın huzuruna çıktıkları zaman ihtişamlarını 
sergilemeleri gibi- Yüce Allah'ın âhirette azamet ve otoritesini, kudret ve yüceli- 


ğini temsil eden mecâzi bir yaklaşım olarak değerlendirmiştir>. 


16 o Taberi, Câömix/-beyân, XXILI, 228; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 81; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VI, 210-211; Zemahşeri, Keşşâf VI, 198-199; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 359; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü?-mesir, VIL1, 350; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V111, 316. 

17 Râzi, Mefâtihu'/mgayb, XXX, 109. 

18 Mâverdi, en-Nüğetve'-uyün, VI, 81; İbnü”-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VU, 351. 

19 Taberi, Câmiw/-beyân, XXITI, 229; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, Vİ, 81; Zemahşeri, Keşâf, Vİ, 
198; Râzi, Mefürihu7-gayb, XXX, 109; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 316. 

20  Zemahşeri, Keşşâf VI,199. 

21 İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 359. 

22 Beydâvi, Envâru”-tenzil V111,316-317. 
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(8) İbn Âşür'un yaklaşımı da şöyledir: Bu âyette yer alan sekiz meleğin arşı 
taşıması, ilâhi kudretin hesap günündeki tezâhürünün bir işaretidir. Öyle anla- 
şılıyor ki söz konusu müfessir de âyetteki (â5L3) sözcüğünü, (4 ix 3394 3) “Ogün 
emir Allah'ındır” âyeti bağlamında te'vil etmiştir. 

(9) Elmalılı da tefsirinde bu sözü, Yüce Allah'ın hayat, ilim, irâde, kudret, 
kelâm, tekvin, semi ve basar sıfatlarını ifade etmek üzere kullanan âlimlerin ol- 
duğunu beyan etmektedir”. 


(10) Muhammed Esed de demiştir ki, belki de Yüce Allah bu sözle yaratma 
eyleminin sekiz yönüne işaret etmek istemektedir”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Cehmiyye, Mu'tezile ve Sünni ulemânın 
önemli bir kısmı bu âyette zikredilen “27ş” kelimesine “745/4” anlamı vererek arşı 
taşıyan melekleri, 24//461n mevcut âlemin işleyişi ile ilgili görevlendirdiği melekler” 
olarak algılamışlardır. Çünkü onlara göre Allah'ın yarattığı pek çok âlemden biri 
olan madde âlemi dağılıp yok olurken, O'nun diğer âlemlerdeki düzeni ve hü- 


kümranlığı (arşı) devam edecektir”. 


Burada sıraladığımız tüm bu yaklaşımları göz önünde tutarak söz konusu 
âyeti iki şekilde yorumlamak mümkündür: Bunlardan biri onu mecâzi anlam- 
da ele alıp, (â5la3 iss ç4ö3b 5 38 Je333) “O gün Rabbinin arşını bunların da 
üstünde olan sekiz (melek) taşır” ifadesini -Beydâvi ve İbn Aşür'un tefsirlerinde 
dile getirdikleri gibi- hesap gününde Allah'ın azamet ve otoritesini, kudret ve 
yüceliğini temsil eden mecâzi bir yaklaşım olarak değerlendirmektir. Çünkü Al- 
lah zaman ve mekândan münezzehtir. Bu da O'nun sahip ve mâlik olduğu arşın 
mecâzi bir anlam taşıdığını ve O Yüce varlığın mevcut olan veya olabilecek her 
şey üzerindeki mutlak ve erişilmez otoritesini gösterir?. Zira taşıma eyleminin 
gerçekleşebilmesi için taşınacak cismin meydanda olması gerekir. Arşı bir cisim 
olarak değerlendirip Allah'a izâfe ettiğimiz zaman da -hâşâ- Allah'a cisim isnâd 
etmiş oluruz. Bu da tabiatıyla bizi tehlikeli bir yola götürmüş olur. O yüzden bu- 
rada yapılması gereken en doğru iş, söz konusu âyeti müteşâbih naslar grubuna 
dâhil ederek mecâza hamletmek olmalıdır. 


23 İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, XXIX, 128. 

24  İnfitâr 82/19. 

25 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, VU, 5325. 

26 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 5. 1183, dp: 11. 
27 Heyet, KurünYolu, V,445. 

28 Esed,Muhammed,Kwr'ân Mesajı, s. 1183, dp: 11. 
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İkincisi de ilgili âyeti -Cehmiyye, Mu'tezile ve sünni âlimlerin dediği gibi- 
lafzi olarak ele alıp “a7ş7 #aşıyan melekler” ifadesini”Aİah'ın mevcut âlemin işleyişi 
ile ilgili görevlendirdiği melekler” olarak değerlendirmektir. Ancak bizce her ikisi 
de mümkün olmakla birlikte ilki daha makul gibi görünmektedir. Çünkü ilk an- 
layış Kur'ân bütünlüğüne uygun bir anlayıştır. Ancak ikinci yaklaşım için böyle 
bir şey söyleme durumunda değiliz. Zira kıyâmet-i kübrânın mahiyeti hakkında 
kesin bir bilgimiz yoktur. Yani uçsuz bucaksız kâinatta başka âlemlerin varlığı 
hâlâ bugün insanoğlu için meçhuldür. O bakımdan meçhulden hareket etme 


yerine ma'luma dayanarak yorum yapmak daha makul görünmektedir. 


Âyet: 40 


40) ça $ dez dl 
“O (Kur'ân), hiç kuşkusuz değerli bir elçinin sözüdür” 


Kur'ân'ın Söz Olarak Kendisine İsnâd Edildiği “Değerli Elçi” 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi (J,25) “e/çi” sözü Kur'ânda hem pey- 
gamberler hem de melekler için kullanılmaktadır”. Bundan dolayı olmalı ki, bu 
âyette geçen (ç-  Js53) ifadesinin delâleti konusunda iki görüş ortaya atılmıştır. 


Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767)'a 


göre söz konusu âyette yer alan “e/7” sözü ile Cebrâil kastedilmiştir”. 


(2) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) ve İbn Kuteybe (6. 276/889)'ye göre 
de (8 J335 özal a) âyetindeki değerli elçiden maksat, Allah Resülü Hz. Mu- 
hammed (sav)'dir?!. 


29 Enâm66l. 

30  Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, VI, 86; İbn Atiyye, e/-Muharrarul-veciz, V, 362; İbnü'l-Cevzi, 
ZâdüT-mesir, VI, 354; Râzi, Mefâtihu'/-gayb, XXX, 117; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 213; Beydâvi, 
Envâru'r-tenzil, VITL, 324; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 47. 

31 Taberi, Câömiul-Beyân, XXIII, 242; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 86;Begavi, Me'âlimu'-tenzil, 
VTIL 214; Zemahşeri, Keşşaf, VI, 203; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 362; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü?-mesir, VI, 354; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXX, 117, Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 213; Beydâvi, 
Envâru'r-tenzil, VT, 324; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, X, 47. 
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Öncelikle şunu belirtelim ki, burada yer verdiğimiz görüş sahipleri kendi 
yaklaşımlarını bazı delillere dayandırmaya çalışmışlardır. Meselâ söz konusu 
âyetteki elçi ifadesinin Cebrâil olduğunu ileri sürenler bu görüşlerini Tekvir 
81/19. âyet ile desteklemişlerdir. Zira onlara göre bu âyetin devamında yer 
alan (4,.S4 S34İI (65 iie 558 (ç3) (Ki o) güçlü ve arşın sahibi katında itibarlı bir 
elçidir”? âyeti, söz konusu âyette sözü edilen elçinin Cebrâil olduğunu açıkça 
ortaya koymaktadır", Çünkü bu ifadede kuvvetli bir elçiden söz edilirken (4 
Er) 5) denilerek, onun en temel bir vasfına da işaret edilmiştir ki, o da arş 
sahibinin yanında olmaktır. Bilindiği gibi arş sahibinin yanında olan da Al- 
lah Taâlâ'dan vahiy alıp onu, elçilerine götüren Cebrâil'den başkası değildir. O 
halde (5:5 4355 İşi 5) şeklinde geçen her iki âyette de “e/i” sözüyle Cebrâil 
kastedilmiştir. 


Diğer görüş sahipleri de demiştir ki, Hâkka süresinin 40. âyetinde yer alan 
değerli elçi ifadesi, Hz. Peygamber'e işaret etmektedir. Zira ilgili âyetin ardından 
gelen (5, SU U5 İğ; İzsöeğl JE JE İğ 3k 43) “O ğirşâirsözü değil- 
dir. Nede az inanıyorsunuz! O, bir kâhin sözü de değildir. Ne de az düşünüyorsunuz!”* 
âyetleri söz konusu değerli elçiye ait iki sıfatı söz konusu etmektedir ki bunlar 
Cebrâil için değil, Hz. Muhammed için kullanılmıştır. Çünkü Arap müşrikleri 
Allah Resülü'nün tebliğine karşı çıkarken ona mecnün dışında şâir ve kâhin de 
diyorlardı. O halde bu âyetteki değerli elçi sözü, Cebrâil'i değil Hz. Peygamberi 
ifade etmektedir. 


Bizim kanaatimize göre de yukarıda zikrettiğimiz ikinci görüş diğerinden 
daha isabetlidir. Çünkü bu görüş sahiplerinin ileri sürdükleri delil, bağlam açı- 
sından diğerinden daha güçlüdür. Buna göre müteâkip iki âyeti ve onların muh- 
tevalarında yer alan bilgilerin vâkıaya uygunluğunu devre dışı bırakarak yorum 
yapmak en azından bağlamı dikkate almamak anlamına gelir ki, bu da tefsir 
açısından doğru bir yöntem değildir. Çünkü sözün bağlamı tefsirde önemli bir 
unsurdur, devre dışı bırakılması ise müfessiri çoğu kez yanlış istikametlere gö- 
türebilir. Bu yüzden rahatlıkla diyebiliriz ki, bu âyette yer alan (ç. $ J 55) sözü, 
bağlam açısından bakıldığında Hz. Peygamber'i ifade etmektedir. 


32 Tekvir 81/20. 


33  Râzi, Mefötihul/-gayb, XXX,117. 
34 Hâkka 69/41-42. 


418 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I!I 


Âyet: 44-47 
233 e Ek $8 445) ez, iz GÜZ gap Jel aş le İŞE Şiş 
47) Gağzl İ ye a 446p 
“Eğer Peygamber birtakım sözler uydurup bize isnâd edecek olsaydı, elbette onu 


yeminle (kıskıvrak) yakalardık. Sonra onun can damarını koparırdık. Hiçbiriniz de 


buna engel olamazdınız” 


Hz. Peygamber'e Yönelik Şiddetli Uyarı 
Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah Hz. Peygamber'i oldukça şiddetli bir 


tonla uyarmıştır. Söz konusu uyarının temel gerekçesi de Resülullah (sav)'ın, 
Allah'tan gelmeyen bir sözü O'na isnâd etmeye kalkışmasıdır. Zira böyle bir du- 
rumda Allah Taâlâ, («İL 4k ZEY) <. Elbette onu yeminle (kıskıvrak) yakalar- 
dık” buyurarak elçisini şiddetle ikaz etmiştir. Ancak âyetteki “yeminle (Kıskıvrak) 
yakalamak" ifadesinin burada hangi anlamda kullanıldığı müfessirler tarafından 


ihtilaf konusu yapılmıştır. İleri sürülen görüşleri şöyle sıramak mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Rebi' b. Enes'e göre söz konusu âyette 
yer alan (3) kelimesi, kuvvet ve kudret anlamındadır. Yani ilgili âyetin manası, 


“Kuşkusuz biz onu kuvvetle yakalardık” demektir”. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de buradaki “e/-yemin” sözcüğü “Sağ el” ma- 
nasına gelmektedir. Bu takdirde âyete “Kuşusuz biz onu sağ elinden yakalardık” 


şeklinde bir anlam vermek mümkündür”, 

(3) Süddi de demiştir ki, (gl il GEY) âyetindeki “yemin” lafzı, “s#ihkak” 
(hak etmek) anlamındadır. Buna göre de âyeti, “O (peygamber) yakalanmayı bak 
ettiği için şüphesiz biz de onu yakalardık” diye tercüme edilebilir”. 


35 o Taberi, Câmiuibeyân, XXIII, 243, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 86, Begavi, Me'limu'-tenzil, 
VT1,214; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V,363; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 355; Kurtubi, 
el-Câmi, XX1,214. 

36 o Müâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 86; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VU, 214, Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 
204, Kurtubi, /-Câmi, XXI, 214. 

37  Mâverdi, en-Nüketve-uyün, VI, 86; Begavi, Me'âlimu?-tenzil VTTI, 214; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 
214. 
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(4) Taberi de söz konusu yemin lafzının “/s4//âf” (hafife alma) anlamını 
ifade ettiğini öne sürmüştür. Bu durumda ilgili âyet “Kuy&usuz biz onu zelil ve 
hakir bir şekilde yakalardık” şeklinde bir anlam ifade etmiş olur”. 


Bize göre bu yaklaşımların ilki daha isabetlidir. Çünkü Allah'ın kuvvetle ya- 
kalaması ifadesi esasen diğer hususları da içine almaktadır. Buna göre Yüce Allah 
tabii ki yakalanmayı hak edeni yakalayacaktır. Yakalayan Allah olduğuna göre 
beşerin onun gücü ve kuvveti karşısında bir varlık göstermesi mümkün değildir. 
Böyle olunca yakalanma durumunda olan zât, ister istemez çaresiz bir şekilde 
yakayı ele vermiş olacaktır. Ve yine beşerden birini yakalamayı murad eden Al- 
lah, onu mecâzen bir uzvundan, faraza sağ elinden yakalayacak demektir. Bütün 
bunlar da esasen Allah'ın kudreti içerisinde mevcuttur. O halde Allah'ın yakala- 
mayı murâd etmesi, “yemin” kelimesi için öne sürülen diğer yorumları istisnâ et- 
memiz için yeterli bir sebeptir. Bu yüzden Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Rebi' 
b. Enes'in ileri sürdüğü görüşün, âyetin ruhuna daha uygun olduğu söylenebilir. 


Burada şunu da belirtelim ki, söz konusu âyetlerde esasen Allah Taâlâ 
müşriklerin Hz. Peygamber hakkında söylemiş oldukları $4/r” ve “24hin” söz- 
lerine mukabelede bulunarak, Resülullah'ın Kur'ân adına tebliğ ettiği her şeyin 
Allah'tan gelen bir vahiy olduğuna dikkatleri çekmektedir. Öyle ki, Kur'ân'da yer 
alan tek bir söz bile şâir ve kâhin sözü değildir. Gerçek böyle olmakla birlikte, 
faraza Hz. Peygamber dışarıdan bir sözü vahye karıştırmış olsaydı, işte o zaman 
Allah Taâlâ onu şiddetli bir şekilde cezalandıracaktı, demektir. 


Ancak şu da bir gerçek ki, bu âyetler her ne kadar Hz. Peygamber'i muhatap 
almış olsa da, aslında onlar müşriklerin Kur'ân'la ilgili değer yargılarının kesin- 
likle doğru olmadığını ortaya koymak için indirilmiştir. Çünkü ne peygamberin 
böyle bir davranış içine girmesi ne de ismet sıfatı gereği, Allah'ın ona böyle bir 
iş için müsaade etmesi mümkündür. O zaman Yüce Allah, mümkün olmayan 
bir şey için mi peygamberi tehdit etmektedir? Tabii ki böyle bir şeyi düşünme 
imkânı yoktur. Zira daha önce de belirttiğimiz gibi bu âyetler, Hz. Peygamber 
(sav)'in -hâşâ- yanlış bir kanaatini tashih etmek için değil, aksine müşriklerin 
Kur'ân-ı Kerim hakkındaki inançlarını düzeltmek için vahyedilmiştir. Hal böyle 
olunca o zaman denebilir ki, bu âyetlerin inzâl ediliş amacı hem Kur'ân'ın Allah 
katından indirilmiş ilâhi bir kitap olduğunu göstermek hem de Hz. Muhammed 
(sav)'in nübüvvetini tasdik etmektir. 


38 Taberi, Câömiu-öeyân, XXINI, 243; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 87; Begavi, Me'â4limu?-tenzil, 
V11,214-215; Kurtubi, -Câmi, XXI, 214. 


(70) ME'ÂRİC SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 70., iniş sırasına göre 79. süredir. Hâkka süresinden 
sonra, Nebe” süresinden önce Mekke'de inmiştir. İbn Âşür'a göre 24. âyetinin 
Medine'de indiğine dair bir rivâyet nakledilmiş olsa da, âyetler arasındaki anlam 
bütünlüğü bu rivâyete güveni ortadan kaldırmaktadır! Bu yüzdendir ki, Kurtubi 
söz konusu sürenin Mekke'de inzâl edildiği konusunda ittifak olduğunu ileri sür- 
müştür?, Süre adını 3. âyette yer alan “7ze'âric” kelimesinden almaktadır. Me'âric, 
bilindiği gibi “y/ğselme dereceleri” ve “yükselme vasıtaları” anlamına gelmektedir. 
Ancak hem Buhâri hem de bazı müfessirler bu süreye “See/e sâi/un süresi” adının 
verildiğinden söz etmektedirler?. Ayrıca onun “Yâ?” süresi” diye de anıldığı ifade 
edilmektedir. Bu sürede kıyâmet ahvâli, öldükten sonra dirilme, hesap gününün 
sıkıntıları, azap, âhiret hayatı, nübüvvet, cömertlik, cimrilik, müminlerin güzel 
nitelikleri, üstün ahlâki vasıflar gibi konulara yer verilmiştir. Tamamı 44 âyetten 
ibarettir. 


ai çi 
Âyet: 1-3 


©) Gali g3 ge g2 GİS Şİ Sİ diğ ella olda, bd 
“Birisi, huzuruna yükselmenin çeşitli yollarına sahip olan Allah katından 


inkârcılar için bir azabın gelmesini istedi. (O azap inkârcıların başına mutlaka gele- 


cek) hiç kimse de ona engel olamayacaktır” 


“Meâric” Kavramının Anlamı 


Me'âric, “yöğsek dereceler” ya da “yükselme dereceleri” anlamına gelmektedir”. 
Zü'l-me'âric ise Allah Taâlâ'nın sıfatı olarak “#uzuruna yükselmenin çeşitli yollarına 


İbn Âşür, Tefiru'r-tahrir, XXIX, 152. 

Kurtubi, /-Câmi; XXI, 218. 

Buhâri, Tefsir, 70; Taberi, Câmiu7-beyân, XXITI, 248; Şevkâni, Fethu7-kadir, V,382. 
İbn Âşür, Tefiru't-tabrir, XXIX, 152. 

Bkz. Râğıb İsfahâni, Müffedâr, “a-r-c” md. 
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sahip olan” demektir9. Ancak müfessirler söz konusu kelimeye daha başka anlam- 
lar da vermişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre me'âric, yüksek dereceler manasına gelir ki, 
melekler bu dereceler vasıtasıyla semalarda yükselirler. 


(2) Mücâhid'e göre de me'âric ifadesiyle Allah Taâlâ göklerin yollarını kas- 
tetmiştir?, 


(3) Katâde demiştir ki,söz konusu kelime yüksek lütuf ve nimetler demektir?. 


(4) İbn Ebi Hâtim er-Râzi (6. 327/939)'nin Abdullah b. Abbas'tan naklen 
rivâyet ettiği bir habere göre de me'âric, Allah'ın cennette dostlarına lütuf ve 
ihsanda bulunduğu makamlardır”9. 


(5) Râzi de tefsirinde konuyla ilgili olarak şöyle bir açıklama yapmıştır: 
Gökler yükseklik ve alçaklıkta, büyüklük ve küçüklükte farklı olduğu gibi me- 
leklerin ruhları da kuvvet ve zayıflık, olgunluk, noksanlık ve bu âlemin işlerini 
idare etme bakımından farklıdır. Allah 'Taâlâ âleme yönelik emir ve buyruklarını 
-gerek olağan ve gerekse olağanüstü yollarla- işte bu meleki ruhlar aracılığıyla 
yerine ulaştırmaktadır. Muhtemelen söz konusu âyette yer alan me'âric sözü bu 
ruhlara işaret etmektedir!!. 


(6) Elmalılı'nın yaptığı yorum da şöyledir: Burada söz konusu edilen yolların 
(yükselme derecelerinin) hem cismâni hem de ruhâni olması, onlara sahip olan 
Yüce Allah'ın noksan sıfatlardan münezzeh olmasıyla tezat teşkil etmez. Çün- 
kü (.45) kelimesiyle yapılan herhangi bir tamlama, sahip olunan şeyle ona sahip 
olan arasında bir cüz'iyyet-külliyet yani parça-bütün ilişkisi olduğunu göster- 
mez. Nitekim “z47-m4â/” mal sahibi demektir. Dolayısıyla bu ifade mal sahibinin, 


Bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VL, 359. 
Taberi, Câmiw?-beyân, XXIII, 250; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V1, 90; Begavi, Me'âlimu?-tenzi/, VU, 
220; İbn Atiyye, e-Muharraru'l-veciz, V, 365; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VII, 359; Râzi, Mefâtihu'- 
gayb, XXX, 122; Âlüsi, Rahw/-me'âni, XXIX, 56; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, VII, 5352. 
Taberi, Câmiu7-beyân, XXINI, 251; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 90. 
Mâverdi, en- Nüket ve'/-uyün, VI, 90; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, VİL, 220; İbnül-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VI, 359; Râzi, Mefârihu'-gayb, XXX, 122; Âlüsi, R4hu7-me'âni, XXIX, 56; Elmalılı, Hak 
Dini Kur'ân Difi, VII, 5352. 

10 Âlüsi, R4bw/-me'âni, XXIX, 56. Ayrıca bkz. Râzi, Mefâtihu-gayb, XXX, 122; Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Difi, VT, 5352. 

11 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXX, 122; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VT, 5352. 
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malın içine girererek onunla bütünleştiği anlamına gelmez. Bunun gibi semaya 
doğru yükselenlerin melekler ve rüh olması, çıkılan basamak ve derecelerin de 
sırf manevi ve ruhâni olması anlamına gelmez. Cismâni ve ruhâniliğin üstünde 
olan Yüce Allah'a yükselmek de, cismâni ve ruhâni mertebelerin hepsinin üstüne 
yükselmek demektir. Bu hakikat noktasından olaya nüfüz edilirse görülür ki, 
Yüce Allah (g İİ g3) sözüyle -İbn Abbas'ın da dediği gibi- maddi ve manevi 
tüm varlık mertebelerini kapsayan dereceleri kastetmektedir?. 

(7) Muhammed Esed de söz konusu ifadeyi, insanı Allah'ın varlığını kavra- 
maya ve böylece O'nunla ruhsal yakınlık kurmaya götüren birçok yolun olduğu- 
na işaret için kullanılmış mecâzi bir söylem olarak te'vil etmiştir”. 


Şunu hemen belirtelim ki bu kadar çok ihtilafın yer aldığı bir konuda görüş 
beyan etmek elbette kolay bir iş değildir. Ancak bütün bunlara rağmen diyoruz 
ki, me'âric süresinin başında yer alan 7 âyette bir konu anlatılmaktadır. Bu konu 
ana hatlarıyla, bir inkârcının Hz. Peygamber (sav)'e kâfirler için öngörülen aza- 
bın ne zaman geleceğini sormasıdır. İşte bunun üzerine de Yüce Allah bu âyetleri 
inzâl ederek: “Yâ Muhammed! Her ne kadar onlar seninle alay ederek bu azabın çok 
uzak olduğunu söylüyorlarsa da, biz onun yakın olduğunu görüyoruz” deyip elçisine 
sabretmesini emretmiş, ancak bu kompozisyon içerisinde zâtına ait bir sıfata da 
yer vermiştir. O da (z. Jİ g3) sıfatıdır. Şimdi bu ne anlama gelmektedir. Bizce 
bu ifade müşrikler için bir “4e4v4/” ve “#ahzir” (korkutma ve sakındırma) anlamı 
taşımaktadır. Yani Yüce Allah azabın ne zaman geleceğini soran kişiye cevap 
verirken (. İİ 43) ifadesini kullanarak, bunun yükselme derecelerinin sahibi 
yani uçsuz bucaksız kâinâtın yaratıcısı tarafından mutlaka gönderilecektir. Buna 
göre zü'l-me'âric ifadesiyle Allah semânın yollarını kastetmiştir. Bu da mecâzen 
Allah'ın yüceliğini ifade etmektedir. Bu yaklaşımı, zü'l-me'âric sözünün geçtiği 
3. âyetin ardından gelen aynı sürenin dördüncü âyeti de desteklemektedir. Zira o 
âyette de (X- al AZ Mİ 08 LE gil 265 Aİ gJ5) Melekler ve Cebrail 
O'na, süresi elli bin yıl olan bir günde yükselirler” denilerek evrenin sonsuzluğu dile 
getirilerek Allah'ın zâtı yüceltilmiştir. Bu bakımdan söz konusu sıfatın içinde 
yer aldığı (gisi 3 AN ga) âyeti, “Çönkü o azap semaların (yüceliklerin) sahibi 
Allah'tan gelecektir” şeklinde tercüme edilebilir. O halde diyebiliriz ki, yukarıda 
sıraladığımız görüşler arasında bizce âyetin ruhuna uygun olanı, ikinci sırada yer 
verdiğimiz Mücâhid'in yaklaşımıdır. 


12 Elmalılı, Hat Dini Kur'ân Dili, VI, 5353. 
13 Esed, Muhammed, Kur'ân Yolu, 1186, dp: 3. 
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Âyet: 4 


EYES İİ ga ÖN İS eği b öl İİ 2 
“Melekler ve rüh O'na süresi elli bin yıl olan bir günde yükselirler” 


Süresi Elli Bin Yıl Olan Gün 


Kuran-ı Kerime-göre dünyadaki varlık ve olaylardan yola çıkılarak sınır- 
lanmış belli bir “47” ın yardımıyla elde edilen süreye zaman denilmektedir. Bu 
zaman belki fizik dünyadaki gerçekliğe tam uygun olmayabilir. Fakat kavran- 
ması ve bilinmesi bakımından zamanın ne denli önemli olduğu ortadadır. Za- 
man yaratılmış bir varlık olarak kabul edilse de, dünyada görünmeyen âleme 
ait olan varlıklar için farklı bir zaman algısından da söz etmek mümkündür. 
İşte Kur'ün-ı Kerim'in bu anlamda kendisinden söz ettiği bir zaman tasavvuru 
bu âyette karşımıza çıkmaktadır. Zira bir gün olarak bahsedilen zaman burada 
süre olarak “e//i bin sene” diye tanımlanmıştır. Müfessirler sözü edilen âyette yer 
alan (4 İİ (25 öylld 018 çö 3) elli bin yıl olan gün” ile neyin kastedildiği 
konusunu tartışarak bazı sonuçlara ulaşmaya çalışmışlardır. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi, el-Hasan el-Basri, 
Katâde ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre söz konusu âyette meleklerin ve rühun 
Allah'a ulaşma süresi olarak zikredilen elli bin yıllık günden maksat kıyâmet 
günüdür!*, Ebü Sa'id el-Hudri de rivâyet ettiği bir hadisle söz konusu ifadenin, 
kıyâmetin şiddetinden kinâye olduğu anlamına geldiğini göstermek istemiştir. 
İlgili hadis şöyledir: “O gön (kıyâmet günü) mümine hafifletilir. Hatta o gün ona 
dünyada kıldığı bir farz namazdan daba hafif gelir””. 


(2) Mücâhid'e göre de bu âyette sözü edilen elli bin yıllık süre ile, Allah'ın 
emrinin ya da meleklerin bi zâtihi varlıklarının, arzın en alt tabakasından başla- 
yarak semânın en üst noktasına ulaşma zamanı kastedilmiştir!6. 


14 o Taberi, Câmiw?-beyân, XXTII, 252; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, VI, 90; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, 
VII, 220; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 365; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VL11, 359; Kurtubi, 
el-Câmi, XXI, 224; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 332; Şevkâni, Fe#hu'7-kadir, V,383. 

15 Ahmed b. Hanbel, Müsned, NI, 75: Taberi, Câmiu7-beyân, XXIII, 253-254. 

16 Taberi, Gâömiu/-beyân, XXIII, 252; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, VII, 360; Kurtubi, /-Câmi, XXI, 
224; Şevkâni, Fethu?-kadir, V,383. 
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(3) İkrime de demiştir ki, âyette zikredilen gün dünyanın ömrünü ifade et- 
mektedir”. 


(4) Vehb b. Münebbih (6. 124/741) ve Muhammed b. İshâk (6. 153/770) da 
elli bin yıl olan gün” ile Allah Taâlâ'nın, insanın yürüyüşle katedeceği yerle gök 
arası mesafeyi murâd ettiğini öne sürmüştür. 


(5) Taberi de söz konusu elli bin seneyi meleklerin yaratıklarla ilgili yargıla- 
mayı bitirme süresi olarak algılamıştır?”. 


Benzer bir görüşe de Mâverdi tefsirinde yer vererek demiştir ki, bu âyetteki 
günle âhirette yapılacak yargılamanın süresi kastedilmiştir. Zira şayet bu yargı- 
lamayı insanlar yapmaya kalkışsalardı, onu elli bin senelik bir süre içinde ancak 
yapabilirlerdi. Fakat Yüce Allah onu çok kısa bir sürede gerçekleştirecektir. Çün- 
kü O, hesâbı seri olandır” 


(6) Kurtubi de tefsirinde temriz sigasıyla şöyle bir bilgiyi nakletmiştir: Söz 
konusu âyette zikredilen elli bin yıl, zor ve şiddetli günleri temsil etmektedir. Zira 
Araplar kendi kültürlerinde mutsuz ve sıkıntılı geçen günler için uzun süreleri, 
mutlu ve huzurlu günler için de kısa süreli yılları temsil olarak kullanırlardı?, 


(7) Şevkâni'nin tefsirinde zikredilen bir habere göre de bu âyette yer verilen 
elli bin yıllık zaman mefhumu, kâfirlerin âhirette algılayacakları süreyi ifade et- 
mektedir. Ancak bu müddet müminlere, öğle ile ikindi vakti arasında geçen bir 
süre kadar kısa gelecektir?. 


Bilindiği gibi tek mutlak hakikat ancak Allah'tır. Zamanın ise O'nun var- 
lığından ayrı ezeli bir gerçekliği yoktur. O halde bu âyette elli bin yıl olarak 
tanımlanan bir gün ne demektir? Bizim şahsi kanaatimize göre meleklerin ve 
rühun yani Cebrâilin Allah'a ulaşma zamanı olarak ifade edilen söz konusu 
süre, Allah'ın kudretini, yüceliğini, azamet ve ululuğunu gösteren temsili bir ifa- 
dedir. Yani bu sözle Allah Taâlâ zaman içinde zaman yaratma güç ve kudretine 


17  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 90, İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 365; Kurtubi, e/-Câmi) 
XXI, 224; Şevkâni, Fethu?/-kadir, V, 383. 

18  Begavi, Me'âlimu'?-tenzi/, VU, 220; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 224. 

19 Taberi, Câmiw/-beyân, XXITI, 252. 

20 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, VI, 90, Begavi, Meâlimu?-tenzil VU, 220; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'/-veciz, V, 365; Kurtubi, e/-Câmi' XX1, 224-225; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 383. 

21 Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 226; Şevkâni, Fe#hu'7-kadir, V, 383. 

22 oŞevkâni, Fethu'/-kadir V,383. 
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sahip olduğunu beyan etmek istemiştir. Çünkü O'nun kudreti karşısında ya- 
kınlar uzak, uzaklar da yakın olur, zorluklar kolaya, kolaylar zora dönüşür. Şa- 
yet müşrikler bu çağrıya kulak verip tevhide yönelirlerse, işte o zaman Allah'ın 
kudretiyle sıkıntılı ve şiddetli günler yerine huzurlu ve mutlu günlere kavuşmuş 
olurlar. Yani Yüce Allah bu türden ifadelere Kur'ân'da yer vererek -Secde 32/5. 
âyette olduğu gibi- onlarla bir taraftan şanının yüceliğini anlatmakta, diğer ta- 
raftan da müşriklere karşı onu bir “/6)vi/” (korkutma) ve “#ahzir” (sakındırma) 
aracı yapmaktadır”, Çünkü Allah Taâlâ müşriklerden, bu tür ifadeleri işittikleri 
zaman kudret ve azametini düşünerek inanmalarını istemektedir. Tabiatıyla bu 
tarz bir üslup müminlerin de imanlarını kemâle erdirici bir özelliğe sahiptir. 


Âyet: 24-25 


kz 
. 


25) pa5özslğ BLEN 424y ilki İS geliri çö gel 


“Sözle (isteyene) ve yoksul kalmışa mallarından malum bir hak tanıyanlar” 


Sâil ve Yoksula Tanınan “Malum Hak” 


Görüldüğü gibi ilk âyette (4 sis 58) denilerek malum bir haktan söz edil- 
miştir. Müfessirler bu sıfat tekibinin neye delâlet ettiği konusunda da bazı görüş- 
ler öne sürmüşlerdir. Bu görüşler şöyledir: 


(1) Hz. Ali (ra) Abdullah b. Abbas'tan yaptığı bir nakilde demiştir ki, Allah 


Taâlâ, bu âyette zikrettiği ma'lüm hak sözüyle sılâ-i rahmi kastetmiştir”. 


(2) Mücâhid, Şa'bi ve el-Hasan el-Basri'ye göre burada ifade edilen ma'lâm 
hak, farz olan zekât değil genel anlamda infâk demektir”. 


(3) Dahhâk, Katâde ve İbn Sirin'e göre de söz konusu ifade, farz olan zekât 
anlamında kullanılmıştır”. 


23 Elmalılı, Hak Dini Kurân Diji, VU, 5355. 

24 Kurtubi,e/-Câmi, XXI, 238; Şevkâni, Fe?hu7-kadir, V, 389. 

25 Taberi, Câömiw-beyân, XXTIL, 270; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 210; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, 
V,368; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 238; Beydâvi, Envâru't-tenzil, V111,337; Şevkâni, Fethu'-kadir, V, 
389. . 

26 o Taberi, Câmiw7-beyân, XXIII, 270; Zemahşeri, Keşşsâf, V1, 210; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, 
V,368; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 238; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V1L1, 337; Şevkâni, Fethu'7-kadir, V, 
389; Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dili, VT, 5358. 
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Konunun değerlendirmesine geçmeden önce şunu belirtelim ki, İbn Atiy- 
ye söz konusu âyette zikredilen “wa7öm hak” ın infak olduğu görüşünü tercih 
etmiştir. Çünkü ona göre zekât Medine döneminde farz kılınmıştır”. Ancak 
Kurtubi, İbn Atiyye'nin aksine söz konusu tâbirle zekâtın kastedildiğini öne sür- 
mektedir. Zira ona göre de bu âyette yer alan (,3) kelimesi Ç s4) sıfatıyla tavsif 
edilmiştir. Bu da sâil ve yoksullara verilecek belli bir pay anlamına gelmektedir 
ki, esasen farz olan zekâtın tanımı da budur. Halbuki infakta böyle bir özellik söz 
konusu değildir? Görebildiğimiz kadarıyla Elmalılı da Kurtubi gibi düşünerek 
bu âyette zikri geçen (4 as 55) ifadesini “Belirli bir oranda bilinen bir hak” olarak 
tercüme etmiş ve bunun, yerine getirilmesi farz bir Allah borcu olmak üzere sâil 


ve yoksullara verilen bir tür vergi olduğunu ileri sürmüştür”. 


Bize göre ise söz konusu âyetteki Ç e Ğ3) sözü, ilk müslümanların mahi- 
yetine muttali olup fakirlere verdikleri bir sadaka demektir. Bir başka ifade ile 
buradaki (6 iss) kelimesi “#wi&far” anlamında değil, âyetin indiği dönemdeki ilk 
muhataplar tarafından bilinen “6/” anlamındadır. Çünkü konuyla ilgili olarak 
Mekke döneminde inen âyetler zekâtı, İslâmın ilk yıllarında gündeme getirmek 
suretiyle müslümanların bilincine yerleştirmiş, Medine döneminde ise miktar 
ve nisabını belirlemek ve sarf yerlerini göstermek suretiyle kurumsallaştırmıştır. 
Nitekim Medeni olan (EE) : çil İKİZ giz Deka gal el izi) SĞLEİ Ee 
SS il dyaige Lap İN gi al İs 83 yele 03) “Sadakalar (zekâtlar) 
Allahtan bir farz olarak ancak yoksullara, düşkünlere (zekât toplayan) memurlara, 
gönülleri (İslâm'a) sındırılacak olanlara, kölelere, borşlulara, Allah yolunda cihâd 
edenlere, yolcuya mahsustur. Allah pekiyi bilendir, hikmet sahibidir”9 âyeti de hem 
zekâtın Medine'de farz kılındığını hem de kurumsallaştığını ifade etmektedir! 
Dolayısıyla bu husus dikkate alındığında Mekki âyetlerde geçen (4 sl 5) ile 
Medeni âyetlerde yer alan zekâtın birbirinden farklı olduğu kolayca anlaşılmış 
olmaktadır”. 


27 İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 368. 

28  Kurtubi,e/-Câmi, XXI,238. 

29 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dili, V111, 5358. 

30 Tevbe, 9/60. 

31 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dili, IV, 2572 vd. Ayrıca bkz. Elmalılı, a.g.e, VI, 4532. 
32 Bkz.Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dik, V1, 4532. 


(71) NÜH SÜRESİ 


Hem mushaftaki hem de nüzül sıralaması itibariyle 71. süredir. Nahl 
süresinden sonra, İbrahim süresinden önce indirilmiştir. Mekke döneminin baş- 
larında inzâl edildiğinden söz edilmektedir. Bu süreye “N2 süresi” adı da veril- 
miştir. Ancak Buhâri onun ayrıca “Sğrefu innâ erselnâ” diye anıldığını nakletmiş- 
tir. Mekki sürelerin temel özelliklerini taşımaktadır. Sürede iman esasları, Hz. 
Nüh'un peygamberliği, inkârcılara karşı verdiği tevhid mücâdelesi, tufan konusu 
ve Nüh'un müminlere yönelik olarak yapmış olduğu dua konularını içine almak- 
tadır. Tamamı 28 âyettir. 


par 


3! 3! al — 
Âyet: 2-4 


be Sİ zâki 3p Özal özlğiğ AM İYİKİ Oİ 2) öd Sİ eği GİĞ 
44) Oyla ŞES Şİ A YAA ela) la İİ ES Ağ 
“Nuh “Ey kavmim!" dedi. Ben size gönderilen apaçık bir uyarıcıyım. Allah'a 
kulluk edin, O'na karşı gelmekten sakının ve bana itaat edin ki, Allah bir kısım gü- 
nahlarınızı bağışlasın ve size belirli bir ecele kadar vâde tanısın. Şüphesiz Allah'ın 


belirlediği ecel geldiğinde artık ertelenmez. Keşke (bunu) bilseydiniz!” 


Allah Tarafından Takdir Edilen “Ece?” 


Ecel, her hangi bir şey için belirlenmiş bir süre ve vâde demektir. Kur'ân'da 
bu kelime insanın ölüm vaktinin geldiğini ifade etmek için kullanılmıştır?. 
Ancak müfessirler bu âyette yer alan ve Allah'a nispet edilen ecel terimine 
başka anlamlar da yüklemişlerdir. Bunları üç madde halinde zikretmek müm- 


kündür: 


1 Buhâri, Tefsir, 71. 
2 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “e-c-1” md. 
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(1) Mücâhide göre (ai Jİ o) ifadesinde yer verilmiş olan ecel, “4/5” 
ecelidir”. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de söz konusu ecelden maksat, “4iri/iş” ecelidir*. 


(3) Süddi de demiştir ki, ilgili âyette belirtilen ecel, kabir ya da âhiretteki 
“azab” eceli anlamına gelmektedir”. 


Bize göre burada sözü edilen ecel ölüm ecelidir. Çünkü ilgili âyetin içinde 
bulunduğu âyetler grubu, konteks itibariyle bu anlama gelmektedir. Zira Yüce 
Allah sürenin ilk dört âyetinde Nüh kavmine seslenerek şöyle demiştir: “Ken- 
dilerine yakıcı bir azap gelmeden önce kavmini uyar, diye Nuh'u kendi kavmine 
(peygamber olarak) gönderdik. (O da): Ey kavmim! Dedi, ben size gönderilen apa- 
çık bir uyarıcıyım Allaha kulluk edin; O'na karşı gelmekten sakının ve bana ifaat 
edin ki, Allah bir kısım günahlarınızı bağışlasın ve size belirli bir ecele kadar vâde 
tanısın. Şüphesiz Allah'ın belirlediği ecel geldiğinde artık ertelenmez. Keşke (bunu) 
bilseniz!”*. Şimdi bu tabloya bakarak denilebilir ki, söz konusu âyetler bağla- 
mında kastedilen ecel, Hz. Nüh'un kavmi için belirlenmiş olan toplumsal ölüm 
ecelidir. Yani Yüce Allah topluluk olarak iman etmeleri şartıyla onlar için bir ecel 
takdir etmiştir. Ancak inkârda ısrar ettikleri takdirde önceden belirlenen ecel 
gelmeden yine topluluk olarak cezalandırılıp helâk edilmeleri de ilâhi takdirin 
bir gereğidir. İmân etmeleri durumunda ise, önceden belirlenen o vakte kadar 
toplumsal varlıklarını devam ettirmeleri mümkün olacaktır”. Bu yaklaşıma göre 
yukarıda üç madde olarak takdim ettiğimiz görüşler içinde en tutarlı olanı, ilk 
sırada zikrettiğimiz Mücâhid'e nispet edilen görüştür. 


Âyet: 15 


415p ÜLb oz ci GE AS 3 gi 
“Görmüyor musunuz? Allah yedi göğü bir biri üstünde nasıl tabakalar hâlinde 


yaratmıştır?” 


3 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 99; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VT, 229; İbnü'i-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, VT11, 369; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 251; Şevkâni, Fehu'-kadir, V, 394. 

Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1, 99; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VU, 369. 

Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, V1, 99; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7-mesir, VII, 369. 

Nüh 71/1-4. 

Heyet, Kur'ân Yolu, V, 465. 


a oan b 
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Gökleri Oluşturan Yedi Tabaka 


Müfessirler bu âyetle ilgili iki husus üzerinde durmuşlardır. Bunlardan biri 
(Şia 425) “Yedi kat gökler” terkibinde yer alan 7 rakamı, diğeri de tıbak kelime- 
sinin anlam alanıdır. Zira yedi rakamıyla ilgili ihtilaf noktası onun, matematiksel 
anlamda yediyi mi, yoksa kesretten kinâye anlamını mı ifade ettiği hususudur. 
'Tıbak da anlam yönünden müfessirlerin farklı şekilde yaklaştıkları ikinci bir ke- 
limedir. Çünkü tıbak lügatte bazen üst üste konulan şeyleri, bazen de bir şeyin 
başkasına uygunluğunu ifade etmektedir?. Dolayısıyla söz konusu kelimenin bu- 
rada hangi anlamda kullanıldığı da kesin olarak bilinmemektedir. Bu yüzden 
müfessirler sözü edilen bu iki hususla ilgili bazı yorumlar yapmışlardır. Bu yo- 
rumları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Süddi'ye göre bu âyette ifade edilen (1525 4 
Gub) sözüyle üst üste oluşan yedi gök tabakası kastedilmiştir?. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de bu sözle Yüce Allah, üst üste yaratmış ol- 
duğu yedi ayrı dünyayı (gezegenleri) ifade etmiştir ki, onların her birinde mahi- 
yetini bilmediğimiz canlılar yaşamaktadır?” 


(3) Muhammed Esed de söz konusu âyette zikredilen 7 rakamını “Zesre#fen 
kinâye” olarak yorumlayıp (ĞLb &l32x5 &) sözünü, kozmik sistemlerin çokluğu- 
na işaret saymaktadır”. 


(4) Kur'ân Yolu müellifleri de (ĞLb Siz e) ifadesiyle ilgili tasavvufi bir 
yaklaşıma tefsirlerinde yer vererek şu bilgileri nakletmişlerdir: Allah "Taâlâ'nın 
mahlükatı, “24/4 âlemi” ve “emir âlemi” olarak ikiye ayrılmaktadır. Halk âlemi 
maddidir, cisimlidir; emir âlemi ise cisimsizdir, latiftir. Bu iki âlemi de birbirin- 
den “arş” ayırmaktadır. Halk âlemindeki maddilik, aşağıdan yukarıya doğru aza- 
lıp incelerek maddesizliğe dönüşür. Halk âleminin en alt katında çok küçük olan 
bir evren vardır. Bu evren maddidir. Kur'ân'da geçen yedi semaya dâhil değildir. 
Bundan sonra ise birinci sema başlar, bu semanın evrenden büyüklüğü, damlaya 
nisbetle deniz gibidir. Bu oran yukarıya doğru aynı ölçülerle büyüyerek devam 
eder. Yedinci semadan sonra kürsi, ondan sonra da arş vardır. İşte emir âlemi söz 


8 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “t-b-k” md. 

9 Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V1, 102; Kurtubi, e Câmi, XXI, 238; Şevkâni, Fethu'/-#adir, V, 389. 
10 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 102; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 238; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 389. 
11 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 10, dp: 20. 
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konusu bu arşın üstünden başlamaktadır. Burada insanın hakikatini ve manevi 
mahiyetini teşkil eden ve “/444fe/er” diye bilinen kalp, rüh, sır, hafi ve ahfâ vardır. 
Bu anlayışa göre yedi kat sema, bilinen ve henüz keşfedilmemiş bulunan evrenin 
ötesindedir? 

Bilindiği gibi (<45<- 45) “yedi gök” tâbiri Bakara 2/29; Fussilet 41/12; Mülk 
67/3 ayetlerinin yanı sıra, Isra 17/44; Müminün 23/17,86; Talak 65/12 ve Nebe 
78/12 ayetlerinde de yer almaktadır. Kuran'ın bu ve daha başka ayetlerinde zik- 
redilen gök kelimesi tüm evren için kullanıldığı gibi, dünya göğü anlamında da 
kullanılmaktadır. Bu anlamı düşünüldüğünde dünya göğünün -bir başka deyiş- 
le- atmosferin 7 katmandan oluştuğu sonucu ortaya çıkmış olur. İşte bunlar (e 
Gb »13x2) ifadesinde zikredilen üst üste konulmuş tabakaların oluşturduğu yedi 
gök demektir ki, bu yapıyı bugünkü modern Astronomi bilimi, “22#mosferin kat- 
manları” olarak tanımlamaktadır. Söz konusu katmanlar yeryüzünü çevreleyen 
ve her birinin işlevi farklı olan gaz katmanlarıdır. Bunların toplam kalınlıkları ise 
10.000 km. kadardır. Söz konusu katmanlar Troposfer, Stratosfer, Mezosfer, Ter- 
mosfer, Ekzosfer, İyonosfer ve Manyetosfer'den ibarettir. Bu bilgiler bize şunu 
göstermektedir. Kur'ân'da yer alan “yedi gök” ifadesi, bugünkü modern astrono- 
mi tarafından da kabul görmektedir. Ayrıca Kur'ân'ın “144” diye zikrettiği “754 
üste tabakalar” ifadesi de yine aynı bilim tarafından “afmosfer katmanları” olarak 
tanımlanmaktadır. Bütün bunlardan daha ilginç olanı da bize göre Abdullah b. 
Abbas ve Süddi'nin asırlar öncesinde bu âyette yer verilen (ĞLb »I;x- 5) ifade- 
sini, üst üste oluşan yedi gök tabakası olarak tefsir etmiş olmalarıdır. Demek ki 
bu hususta öne sürülen 4 farklı görüşten en doğrusu ilk görüştür. 


Âyet: 17 


47 Bİ y3Yİ ge İd; 
Allah sizi tıpkı bir bitki gibi topraktan yarattı” 


Allah'ın İnsanı Bitki Gibi Topraktan Yaratması 


Kur'ân, burada ele almış olduğumuz âyette insanın tıpkı bir bitki gibi 
topraktan yaratıldığından söz etmektedir. Ancak bununla tam olarak neyin 


12 Heyet, Kurlün Yolu,1, 98. 
13  httpsı//tr.wikipedia.org/wiki/Atmosferin katmanları!6C490B1. 
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kastedildiği açık ve net değildir. O yüzden müfessirler konuyla ilgili bazı yo- 
rumlar yapmışlardır. Bunları birkaç maddede ifade edebiliriz: 


(0 İbn Cüreyc (6. 150/767)'e göre bu sözle Yüce Allah insanlığın atası olan 
Hz. Âdemvi topraktan yarattığına işaret etmektedir. Yani demiştir ki, Âdemi na- 
sıl topraktan yaratmış isem, sizi de tıpkı bir bitki gibi topraktan yarattım”, 


(2) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933)'ye göre de bu âyette insanın -bir 
bitki gibi- aşama aşama nasıl yaratılıp olgunlaştığı konusu ele alınmaktadır”. 


(3) Kurtubi de tefsirinde naklettiği bir haberde demiştir ki, bazı âlimler söz 
konusu âyeti (-(İ ,35Y1 ge Ea El a3) takdirinde ele alarak: “4/49 sizin için 
yerden bitki yarattı” anlamını vermişlerdir!6. 


(4) Muhammed Esed'in ise şöyle bir yorum yaptığı görülmektedir: Bu âyet 
insan türünün evrimine işaret etmektedir. Yani insanın da -bitkiler gibi- ilkel 
organizmalardan başlayarak en yüksek gelişme safhalarına tedrici bir şekilde 
yükselmesini ve sonuçta sahip olduğu beden, akıl ve rühun eşsiz bileşimine ulaş- 
masını ifade etmektedir”. 


Bize göre bu âyette hem insanın topraktan yaratıldığına hem yaratılış mer- 
halelerine hem de onun tıpkı nâdide bir bitki (çiçek) gibi nasıl özenle yaratılmış 
olduğuna işaret edilmiştir. Yani ilk insan Hz. Âdemvin topraktan halkedilmesinin 
ardından, onun neslinden gelen insan türü, önce ana-babasının sulbünde sperm 
halinde yaratılmış, sonra annesinin karnında çeşitli merhaleleri katederek dün- 
yaya gözlerini açmış, ardından da yine birçok aşamadan geçirilerek değişik güç- 
lere ulaştırılmıştır. Bu güçlerin başında bedeni, ruhi ve akli güçler gelmektedir ki, 
esasen insanı insan yapan da bu güçlerdir. Dolayısıyla insan sadece topraktan ya- 
ratılmakla kalmamış, değişik aşamalardan geçirilmek suretiyle en mükerrem bir 


14  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 102, Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 231, İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, V, 375; Kurtubi, e/-Câmi', XXI, 258; Şevkâni, Fethu'7-kadir, V, 396. Bilindiği 
gibi Hz. Âdem'in neslinden gelen insan cinsinin topraktan yaratılması geçmiş zamanda olmuş 
bitmiş bir şey değil, her an devam etmekte olan bir olgudur. Zira her insan meni hayvancıkla- 
rından yaratılmaktadır. Söz konusu hayvancıklar da, insanın yediği gıdaların bedende sindirilip 
kimyasal değişime uğraması sonucu oluşmaktadır. Bu gıdalar da topraktan alındığına göre, insan 
tohumunun temeli de toprak demektir. 

15 oMâverdi,en-Nüket ve/-uyün, VI, 102; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 258; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V, 396. 

16 o Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 258. Ayrıca bkz. Şevkâni, Fe?hu7-kadir, V, 396. 

17 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 1193, dp: 10. 
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sürete de ulaştırılmıştır. Buna göre yukarıda zikrettiğimiz dört görüşten âyetin 
ruhuna en uygun olanın, son sırada zikrettiğimiz Muhammed Esed'in görüşü 
olduğunu söyleyebiliriz. 


Burada özellikle şunu da ifade etmek gerekir ki, Kur'ân-ı Kerim'e göre insan, 
varlıkların pek çoğundan üstün” ve en güzel bir sürette yaratılmıştır *. İnsanın 
üstünlüğü ve en güzel sürette yaratılmış olması da kendisine verilen yeteneklerle, 
iyilik-kötülük, güzellik-çirkinlik gibi mefhumların manasını anlamasında” yani 
akıl, irâde, sorumluluk ve tüm dış dünyaya egemen olma kudret ve yeteneğinin 
ona bahşedilmiş olmasındadır. 


18 İsrâ 17/70. 
19  Gâfir 40/64; Teğâbün 64/3; Tin 96/4. 
20 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, V11, 5937. 
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Mushaftaki sıralamada 72., iniş sırasına göre 40. süredir. A'râf süresinden 
sonra, Yâsin süresinden önce Mekke'de inzâl edilmiştir. İbn Atiyye'ye göre bu 
sürenin Mekki olduğu konusunda müfessirlerin icmâı söz konusudur. Süre 
ismini ilk âyette geçen “tin” kelimesinden almıştır. Buhâri onu, “Kx/ 4hiye iley- 
ye” ismiyle de zikretmektedir? İbn Âşür da tefsirinde söz konusu süreye “Kx/ 
ühiye” diye isim verildiğinden söz etmiştir?. Abdullah b. Abbas sürenin iniş 
sebebiyle ilgili naklettiği bir rivâyette demiştir ki: “Bir gün Allah Resülü (sav) 
ashaptan birkaç kişiyle birlikte Ukaz panayırına doğru giderken, Batn-ı nah- 
le denilen yerde sabah namazını kıldırmıştı. Resülullah'ın namazda okuduğu 
âyetleri işiten cinler, söz konusu âyetlerden çok etkilenmişler ve bu durumu 
gidip kendi topluluklarına da anlatmışlardı. Ancak cin topluluğu bununla ye- 
tinmeyerek artık Rablerine hiçbir şeyi ortak koşmayacaklarını açıkça beyan 
etmişlerdi. İşte bu olay üzerine Cin süresi inzâl edilmiştir". Dolayısıyla bu 
sürenin ana konusu cinler ve onlara ait bazı özel durumlardır. Ayrıca burada 
Allah'ın varlığı, birliği, yüceliği, evrendeki hükümranlığı, Allah'tan başkasına 
ibâdet edilmemesinin gereği, öldükten sonra dirilme ve hesap verme, gaybi 
bilgi ve İslâm'ın bazı inanç esasları gibi konular yer almaktadır. Bu sürenin 


tamamı 28 âyetten ibarettir. 


ÇE yasi ai Fi 
Âyet: 3 
öz kle el 


“Gerçek şu ki, Rabbimizin ceddi (kudret ve saltanatı) çok yücedir. O, ne eş ne de 


çocuk edinmiştir” 


İbn Atiyye, e-Muharraru'l-veciz, V, 378. 
Buhâri, Tefsir, 72. 

İbn Âşür, Tefsiru?-tahrir XXIX, 5. 
Buhâri, Tefsir, 72. 
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Allah'a İsnâd Edilen “Ced” Vasfı 


Ced kelimesi, lügat anlamı itibariyle “Zede, büyük baba, ata, selef, talih, şans, 
kısmet, zenginlik, şan ve ululuk” demektir”. Ancak Allah için söz konusu edildi- 
ğinde “azamet” ve “celâl” manasına gelmektedir. Müfessirler bu âyeti tefsir eder- 
ken söz konusu kelimeye daha farklı manalar da vermişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve Süddi'ye göre bu âyette yer alan “ed” 
sözcüğü emir, fiil ve kudret anlamındadır”. 


(2) İkrime'ye göre de söz konusu kelime “çe/4/” manasına gelir?. 


(3) Katâde de demiştir ki, bu kelime Allah'ın azamet ve ululuğunu ifade 
etmektedir”. 


(4) el-Hasan el-Basri'nin de (&; iz) terkibinde yer alan “ed” kelimesini 
“ân” manasında yorumladığı öne sürülmektedir”. 


(5) Mücâhid de ona “zir” manasını vermiştir!!. 


(6) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'den nakledilen bir habere göre de söz 
konusu âyetteki ced sözcüğü, “4/mef” manasına gelmektedir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, burada zikrettiğimiz görüşleri tefsirinde ele alan 
müfessir Taberi, (4) kelimesi için en uygun anlamın, “Zxdre?” ve “Saltanat” oldu- 
ğunu dile getirmiştir!?. Bizce de âyetin rühuna uygun olan tercih budur. Çünkü 
sıraladığımız görüşlerde söz konusu kelime için öngörülen diğer anlamlar celâl, 
azamet, şân, zikir ve nimettir. Bütün bunlar da esasen kudret ve saltanatın anlam 
alanı içerisinde mevcuttur. Şöyle ki; büyük, şânı yüce ve nimet sahibi olmak, kudret 


Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, VU, 5399. 
Kurtubi, e/-Câmi; XXI, 281. 
Taberi, Câmiu?-beyân, XX111,312; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1,110; Begavi, Me'âlimu”-tenzil VTLI, 
238; Zemahşeri, Keşşaf VI, 223; İbnü'i-Cevzi, Z444/-mesir, VI, 378; Kurtubi, e-Câmi, XX1, 281. 

8 Taberi, Câmiu/-beyân, XXITI, 313; Mâverdi, en-Nüket ve''-uyün, VI, 110; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VIII, 378; Kurtubi, e/-Câmi; XXI, 281. 

9 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIII, 314; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 110; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
223; İbnü'l-Cevzi, Zâdö7-mesir, VU, 378; Kurtubi, e/-Câmi” XXI, 281. 

10 Taberi, Câmiu?7-beyân, XXIII, 315; Zemahşeri, Keşşâf; VL, 223; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 
378; Kurtubi, e/-Câmi, XXI,281. 

11 Taberi, Câömiw?-beyân, XXIII, 315; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, VL, 110. 

12 Begavi, Meâlimu?-tenzil VTL, 238; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 281. 

13 Taberi, Câmiu?-beyân, XXIII, 315. 
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ve saltanata mâlik olmakla mümkündür. Zira Kâdir-i mutlak olan ancak yüceli- 
gin, ululuğun, büyüklüğün ve mülkün sahibi olabilir. Bütün bu sıfatlar da sadece 
Yüce Allah'a ait olduğuna göre, demek ki O, bu sıfatlara kudret ve saltanatıyla hâiz 
olmuştur. Çünkü kudretsiz sultanlık olmaz. Bu, yeryüzündeki saltanat sahibi olan 
insanlar için bile böyledir. O halde önce kudret ve mâlikiyet sonra şan, şöhret, celâl 
ve azamet gelmektedir. İşte bu sebeple diyebiliriz ki müfessir Taberi, söz konusu 
kelime ile ilgili çok yerinde bir tercihde bulunmuştur. Şayet diğerlerinden birini 
tercih etmiş olsaydı, bu G 3 Az) ifadesi için eksik bir tanımlama olabilirdi. 


Âyet: 16-17 


3 g8 a5 vb GE) 16) ĞİE iü gk 2 İN Çİ al Şİ 3 
417p 2 GİS Sİya S3 
(Ey Peygamber! Sen cin ve insan topluluklarına de ki:) “Eğerfonlar) hak yolda 


dosdoğru yürürlerse kendilerine, denemek üzere bol su veririz. Kim de Rabbini an- 
maktan yüz çevirirse, Allah onu derecesi yükselen bir azaba uğratır” 


Hak Yolda Yürüyenler İçin Vaadedilen Bol Su 


Bu âyette Yüce Allah hak yolda yürüyenlere “20 s4” vereceğini beyan et- 
mektedir. Zira şart cümlesinin ardından gelen cevap cümlesindeki (G4£ 24) sözü 
bu anlama gelmektedir. Ancak hem bu âyette hem de Kur'ân'ın diğer naslarında 
söz konusu ifadenin mahiyeti konusunda açık ve net bir bilgi mevcut değildir. 
Bu yüzden müfessirler ilgili sözü yorumlamaya çalışarak bazı sonuçlara ulaşmak 
istemişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu cümlede yer alan (Gi£ 24) sözü 
Sırât-ı müstakim” demektir. Buna göre âyete, “Eğer (onlar) hak yolda dosdoğru yü- 
rürlerse biz onları sırât-ı müstakime yönlendiririz” şeklinde bir anlam verilebilir!*, 


(2) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi, Dahhâk ve Katâde'ye göre de (Ği£ :U) sözü, bol 
nimet, geniş rızık ve dünyevi imkânlar anlamına gelmektedir. Bu çerçevede de il- 
gili âyeti, “Eğer (onlar) hak yolda dosdoğru yürürlerse biz onlara dünya hayatında ge- 
niş imkânlar ve çeşitli rızıklar veririz” şeklinde tercüme etmek mümkün olabilir”. 


14 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V1,117. 
15 Taberi, Cömiul-beyân, XXIII, 336; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, VI, 117; Begavi, Me'âlimu?- 
#enzil, VU, 241; Kurtubi, 4-Câmi, XXI, 294; Beydâvi, Envâru'r-tenzil, VIII, 365. 
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(3) Ebü Miclez el-Basri (6. 106/724)'den gelen bir nakilde de onun şöyle 
dediği ifade edilmektedir: Bu âyette yer alan (44, kli 14) sözü esasen (44. ,k1| 
ASLAJI) takdirindedir. Söz konusu takdirden hareketle âyet, “Her &im hak yoldan 
ayrılıp dalâlet yoluna girerse, ona dünyada geniş bir yaşama imkânı verip tedricen 
azaba yaklaştırırız” şeklinde bir anlam kazanmış olur!6, Oyle anlaşılıyor ki söz 
konusu müfessir de (Gi£ 24) sözünü dünyada bolluk ve bereket içinde yaşamak 
olarak te'vil etmiştir. 


Bizim şahsi kanaatimize göre burada serdettiğimiz üç görüşten en uygun 
olan ikinci sırada yer verdiğimiz Ebu'l-Âliye, Dahhâk ve Katâde'ye nispet edilen 
görüştür. Zira âyette ifade edilen bol sudan kasıt mal, mülk ve servettir. Yani bu 
âyette su, nimet ve rızıktan kinâye olarak kullanılmıştır. Bu da hayat ile su ara- 
sında doğrudan bir ilişkinin varlığını göstermektedir. Zira su hayattır, nimettir, 
rızıktır, rahat yaşamdır. Çünkü nerede su varsa orada mal ve servet vardır. Onun 
olmadığı yerler ise, hayatın, canlılığın, kudret ve servetin yerine yokluğun, sı- 
kıntının, kuraklığın hüküm sürdüğü kısacası canlılığın ve hayatın bulunmadığı 
yerlerdir. Bunun için Yüce Allah nimet yerine onun kaynağına vurgu yaparak, 
(cinleri ve insanları kastetmek suretiyle) “Eğer (onlar) hak yolda dosdoğru yürürlerse 
denemek üzere kendilerine bol su veririz” buyurmuştur. Zira su, sadece nimeti tem- 
sil etmemekte, onun ötesinde yeşilliği, temizliği, güzelliği, estetiği kısacası rahat 
ve mutlu bir hayat sürmeyi ifade etmektedir. Böyle olduğu içindir ki, Allah Taâlâ 
cenneti Kur'ânda, altlarından ırmaklar akan mekânlar olarak tasvir etmektedir. 


, 


Burada üzerinde durulması gereken önemli bir nokta da Allah Taâlâ'nın 
tüm insanları ve cinleri bollukta imtihan etmek istemesidir. Şu bir gerçek ki, 
Yüce Allah insanı ya genişlikte ya da darlıkta imtihan etmektedir. Çünkü bu 
âlem, imtihân âlemi olduğu için sonuçta darlık da genişlik de imtihandan başka 
bir şey değildir. Ancak tabii ki varlıkta imtihan olmakla, darlıkta imtihan olma 
arasında fark vardır. Fakat Yüce Allah bu âyette tüm insanlara ve cinlere ses- 
lenerek meâlen buyuruyor ki, eğer tüm sorumlu varlıklar hak yolda dosdoğru 
yürümüş olsalardı, biz onları darlık içinde değil, varlık ve bolluk içinde imtihana 
tâbi tutarak derecelerini yükseltirdik. Ancak insanların ve cinlerin çoğu böyle 
yapmayıp haktan yüz çevirdiler. Bu yüzden biz de onları tedricen azaba götüre- 
cek bir cezaya maruz bıraktık”. 


16 o Taberi, Câmiu/-beyân, XXIII, 336. 
17 Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, VT, 5407. 
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Âyet: 18 


418) İZİ Al FEA işi ME 
“Mescidler (secdeler) yalnız Allah içindir. O halde sakın Allah'ın yanı sıra başka 


bir varlığa tapınmayın” 


Allah'a Ait Olduğu Belirtilen Mescidler 


Burada ele almış olduğumuz âyette yer alan (â-1İ1) kelimesi, “4//2b'a oyun 
eğmek ve secde etmek anlamına gelen” (455) fiilinden türemiş “mescid” kelimesi- 
nin çoğuludur!8, Mescid genel anlamı itibariyle ibâdet etmek için ayrılan mekân 
anlamına gelmekle birlikte, örfte sadece müslümanların ibâdet ettikleri yerler 
için kullanılan bir kelimedir. Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah mescidlerin 
yani ibâdet yerlerinin yalnız kendi zâtına mahsus olduğunu ifade ederek, başka 
varlıklara tapınmanın doğru olmadığını belirtmektedir. Ancak bu âyette yer alan 
Gİ) kelimesinin lafzi manası dışında tefsirlerde farklı anlamlarına da rast- 


lanmaktadır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan mesâcid sözüyle, 
“Mescid-i harâm” kastedilmiştir. Çünkü o, bütün mescidlerin kıblesidir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr, Rebi' b. Enes, İbnül- Enbâri ve Ferrâ'ya göre de söz 
konusu âyetteki mescidlerle kulun, ibâdet ederken (namaz kılarken) secdeyi ger- 
çekleştirdiği alnı, burnu, elleri, dizleri ve ayakları gibi yedi secde organına işaret 
edilmektedir”, 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, bu âyetteki mesâcid ifadesiyle yeryü- 
zünün tamamı kastedilmiştir. Çünkü bir hadiste Allah Resülü (sav) yeryüzünün 


kendisi için mescid kılındığını?! beyân etmiştir? 


18  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-c-d”md. 

19 Zemahşeri, Keşşâf V1, 231; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 299; Beydâvi, Envâru?-tenzi/, V1LL, 366. 

20 Müverdi, en-Nüket ve?-wyün, VI, 119, Zemahşeri, Keşşaf, Vİ, 231; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VII, 382; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 298. 

21 Buhâri, Teyemmüm,1, Salât 56, Enbiyâ, 40; Tirmizi, Salât, 119; Nesâi, Gusül, 26, Mesâcid, 3, 42; 
İbn Mâce, Tahâret, 90; Dârimi, Siyer, 28, Salât, 111; Ahmed b. Hanbel, Mösned, V, 145, 148, 161, 
282. 

22 Zemahşeri, Keşşaf VI, 231; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 383; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VI, 382; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 298; Beydâvi, Envâru?-tenzi!, VI, 366. 
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(4) İbn Kuteybe'nin de “mesâcid” sözcüğü hakkında şöyle bir yorum yaptığı 
nakledilmektedir: Mesâcid'in tekili “esced” dir. Bu da “Secde” anlamına gelmek- 
tedir. Buna göre âyetteki “mesâcid” sözüyle secdeler kastedilmiştir. O halde Allah 
'Taâlâ söz konusu âyette (4 işi 3 3) buyurarak, secdelerin sadece Allah'a mah- 
sus olduğunu ifade etmiştir. Bu da her nerede olursa olsun yapılan her secdenin 
Allah için olduğu anlamına gelmektedir”. 


(5) Halef b. Şecere (6. 350/961) de secdeyi namazın bir rüknü olarak görüp 
“mesâcid” kelimesini namaz olarak tefsir etmiştir. Buna göre söz konusu âyette, 
“Kuşkusuz namazlar Allah içindir. O halde sakın Allah'ın yanı sıra başka bir varlığa 
kulluk etmeyin (yani namazları Allah için kılın)” denilmiş olmaktadır”. 


(6) Begavi (6. 516/1122) de mesâcid sözcüğünü tasavvuf erbâbının Allah'ı 
zikretmesi için inşâ edilen binalar olarak tanımlamaktadır”. 


(7) İbn Atiyye (6.546/1151) de söz konusu kelimeye tüm dinlerin ibâdetgâhı 
anlamını vermiştir”, 


Bize göre bu görüşler içerisinde en isabetli olan el-Hasan el-Basri'nin gö- 
rüşüdür. Bizim bu görüşü tercih etmemizin iki temel sebebi vardır. Birincisi, 
söz konusu âyetin içerisinde yer aldığı Cin süresi Mekke'nin orta dönemlerinde 
inmiş bir süredir, dolayısıyla bu âyetin ilk muhataplar için bugünkü anlamda bir 
“mescid” algısını gündeme getirmiş olması uzak bir ihtimaldir. Zira o dönemde 
müslümanların zihinlerinde henüz mescid fikri oluşmuş değildi. Bir diğer hu- 
sus da, yeryüzü Yüce Allah tarafından yaratılmıştır ve mescidin her bir unsuru 
arzın bir parçasına işaret etmektedir. Böyle olunca arzın tamamı mescid demek- 
tir. Buna göre (05İ âl FP dh izLaİi öl İ3) ifadesi, yeryüzünde Allah'tan 
başkasına kulluk etmeyin anlamına gelmektedir. Burada ayrıca şunu da ifade 
edelim ki, Kur'ân-ı Kerim'de Allah'tan başka ilâh olmadığı ve kulluğun yalnız 
O'na yapılması gerektiği hakikati, değişik üslup ve tonlarla vahyin her safhasın- 
da anlatılmaktadır. Bunun böyle olması da Yüce Allah'ın hem ulühiyyet hem de 
rubübiyyet sıfatlarına sahip olmasındandır. Çünkü ilahlık ancak Rablığın bir ge- 
reğidir. O halde Rabbü'l-âlemin olan Yüce Allah (izİ al F! EA işl Kİ 3) 
âyetiyle yeryüzünü mescid olarak tasarladığını ifade etmektedir. Bu durumda da 
artık orada Allah'ın zâtına eş ve ortak koşmak asla doğru bir davranış değildir. 


23  İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir, V111,383. 

24 o Müâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1, 119. 

25 Begavi, Meâlimu5-tenzil, VIII, 242; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 297. 

26 İbn Atiyye, /-Muharraru'l-veciz, V,383; Kurtubi, e-Câmi', XXI, 297. 
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Âyet: 19 
419p NİL gl özi 5 1S öy dr İİ 


Allah'ın kulu (Hz. Muhammed) Allah'a kulluğa çağırdığında, onlar (müşrikler 


O'nu etkisiz kılmak için) neredeyse birbirlerini ezecek şekilde çevresine üşüşüyorlardı” 


Hz. Peygamber'in Çevresinde Toplanan Gruplar 


Bu âyet bize Allah Resülü (sav)'nün çağrısı karşısında birbirlerini ezecek 
şekilde kalabalık bir topluluğun oluştuğundan söz etmektedir. Ancak bahsedi- 
len bu kalabalık grup cinlerden mi, insanlardan mı yoksa her iki gruptan mı 
meydana gelmektedir? Görüldüğü gibi bu hususta açık ve net bir bilgi verilmiş 
değildir. O yüzden müfessirler birtakım ihtimalleri değerlendirerek bazı görüşler 
serdetmişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Zübeyr b. Avvâm (6. 36/656), Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre Hz. 
Muhammed namaza kalktığında onun etrafında büyük bir izdihâm oluşturan 
grup, Allah elçisinin okuduğu Kur'ân'ı dinlemek üzere gelen cinler topluluğudur”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr'e göre de söz konusu âyette peygamberin çevresinde âdeta 
birbirini ezecek şekilde bir araya toplanan gruptan maksat müslümanlardır”, 


(3) el-Hasan el-Basri'nin de şöyle bir rivâyeti naklettiği ifade edilmektedir: 
Allah elçisi Hz. Muhammed ne zaman hakkı tebliğ etmek için müşriklerin kar- 
şısına çıksa, onlar hemen Resülullah'ın etrafını yoğun bir şekilde kuşatıverirlerdi. 
Amaçları birbirlerine destek vermek suretiyle Allah'ın nürunu söndürmekti”. 


(4) Katâde de demiştir ki, Hz. Peygamber (sav)'in çevresine üşüşenler şirk 
konusunda birbirine yardım etmek üzere toplanan cinler ve insanlardır”, 


27 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIII, 343, Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, VI, 120; Begavi, Metâlimu?- 
tenzil, VII, 243; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 384; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VU, 383; 
Kurtubi, e/-Câmi? XXI, 301; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V111, 367. 

28 o Taberi, Câmiw7/-beyân, XXIII, 344, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 120; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V111, 383-384. 

29 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIII, 346; Begavi, Me'âlimu?-tenzi!, VTLL, 243; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
232. 

30 Taberi, Câömiu/-beyân, XXIII, 345; Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, VI, 120, Begavi, Meâlimu?- 
tenzil, VTL1, 243; Zemahşeri, Keşşaf; VI, 233; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VILI, 384; Kurtubi, e/- 
Câmi, XXI, 302; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT11, 367. 


440 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-II! 


Bu görüşler içinde tercihe şâyân olan bizce el-Hasan el-Basri'nin görüşü- 
dür. Nitekim Taberi'nin tercihi de bu yönde olmuştur*!. Buna göre söz konu- 
su âyet Hz. Peygamber'in hakkı tebliğ çağrısına karşı müşriklerin birbirlerine 
destek vermek amacıyla peygamberin çevresini adeta etten duvar örercesine 
kuşatmalarından söz etmektedir. Burada şunu ifade edelim ki, her peygamber 
gibi Allah elçisi Hz. Muhammed de nübüwetin gereği olarak birtakım yetki 
ve sorumluluklarla donatılmıştır. Onun söz konusu yetki ve sorumlulukları salt 
manevi, ahlâki ve uhrevi olmayıp, bir o kadar da dünyevi, siyasi, askeri ve huküki 
içeriklidir. Çünkü İslâm dininin doğuşu ve tamamlanış süreci, aynı zamanda 
kabileler şeklinde yaşayan bir toplumun, organik ve ideolojik bir bütün olarak 
egemen bir “dev/e?” haline geliş sürecidir. Durum böyle olunca söz konusu süreci 
yöneten Hz. Muhammed, öncelikle içinde yaşadığı toplumu ahlâki anlamda eği- 
ten bir önder, onun huküki sorunlarını çözen âdil bir yargıç, siyasi sorumluluk ve 
yetki sahibi bir devlet başkanı ve yerine göre de bir başkomutandır. Ancak bütün 
bunların başında onun tebliğ misyonu gelmektedir. Bu misyonu yerine getirmek 
için de doğal olarak müşriklere ve diğer gayr-i müslim unsurlara vahyi duyurma- 
sı gerekmekteydi. Bunun için sözünü ettiğimiz bu unsurlarla birtakım ilişkiler 
içerisine girme zarureti söz konusu idi. İşte bu bağlamda Allah Resülü kendi- 
leriyle tevhid mücadelesinde bulunduğu müşrik topluma karşı oldukça iyi dav- 
ranıyordu. Çünkü risâlet vazifesini yerine getirirken Kur'ân-ı Kerim ona, gayr-i 
Wi unsurlara, özellikle müşriklere karşı iyi davranmasını emretmişti. Çİ pi 

Sİ iu bezi Rİ ike İl â Sİ Şİ İs) YEy Resülüm!) Sen Rabbinin 
hikmet ve güzel öğütle çağır ve onlarla en güzel şekilde mücadele et!... 2 âyeti 
bu hususun apaçık bir kanıtıdır". Ancak sözünü ettiğimiz müşrik kesimin Hz. 
Peygamber'e karşı tutum ve davranışları ne yazık ki, son derece olumsuz; hatta 
ona hayat hakkı tanımayacak kadar ileri bir seviyede idi. Bu düşmanca tavırlar 
ise esasen onların, Kur'ân'ı inkârlarının dışa vurumundan başka bir şey değildi. 
(A Yı Sİ yi ol 1g3a$ M) Si 1513) “EY Muhammed.) İnkârcılar seni a 
zaman, seni alaya almaktan geri durmazlar... ”*, (ça) yaslı Sİ A3 1248 NI) AS öl E 
ÖŞüİ ül la ŞU LAşz Gİ) YEy Muhammedi) İnkâr edenler zikri (Kur'ân'ı) 


31 Taberi, Câmiu'i-beyân, XXIII, 346. 
32 Nahl 16/125. Ayrıca bkz. Nahl 16/126-128. 
33 Bu konu daha önce Peygamberlerin tebliğ yöntemi ilgili bilgi verilirken geniş bir şekilde ele alın- 


mıştır, 


34 Enbiyâ 21/36. 
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dinlediklerinde neredeyse seni gözleriyle yıkıp devireceklerdi. (Hatta bundan dolayı) 
o, delidir diyorlardı”5, (ça A5 — pe) vw ML a çig İİ 1 5S 013) “Seni yurdundan 
pena için, neredeyse seni tedirgin slbakladi El Pİ 1y4a$ ili A 8 İİ E 
piya Pi ji 3 İl; 3) YEy Muhammed!) İnkâr edenler, seni bağlamak, öldürmek veya 


7 âyetleri bu hususun apa- 


(yurdundan) çıkarmak için sana tuzak kuruyorlardı... 
çık delillerinden bazılarıdır. Bütün bu menfi davranışlar sonucunda, (Gali diği 
a Eİ 14455) İnkâr edenler 'Sen peygamber değilsin diyorlardı... 8 âyetinde de 
işaret edildiği gibi bu grup, Hz. Muhammed'in risâletini de reddediyordu. Çün- 
kü esasen onların maksatları, Kur'ân'ın ortaya koyduğu bu yeni oluşuma karşı çı- 
karak atalarının dinini yaşatmak ve öteden beri sahip oldukları siyasi, iktisâdi ve 
idari itibarlarını kaybetmemekti. Bu yüzden Hz. Peygamber'in risâletini inkârla 
yetinmeyip ona, mecnün, kâhin ve şâir dediler. Fakat Kur'ân da hiç zaman kay- 
betmeden, (« ö İl &35 ya geli dl is ülke Y3 Ele İŞ Aza, EĞİ U3 Sİ 
b een ei 1235 İ) YEy Muhammed!) Sen öğüt ver! Rabbinin lütfuyla 
sen ne bir kâhinsin ne de mecnün. Yoksa onlar: (0) bir şâirdir; onun zamanın fela- 
ketlerine uğramasını bekliyoruz mu diyorlar? De ki: Bekleyin. Ben de sizinle beraber 
bekleyenlerdenim” âyetleriyle onlara gereken cevabı verdi. Mekke müşriklerinin 
Hz. Muhammed'e karşı olan bu düşmanca tavırları aslında peygamberle beraber 
bütün müslümanlara yönelikti. Bunun sonucu olarak müşrikler Mekke'de müs- 
lümanları baskı altında tutmak suretiyle yer yer onlara zulüm de yapıyorlardı. 
İşte Cin 72/19. âyeti, Mekke müşriklerinin, söz konusu düşmanca tavırlarından 
söz etmektedir. Bilindiği gibi esasen amaçları da Hz. Peygamber'i davasından 


vazgeçirmek ve İslâm'ın nârunu söndürmekti. 


35 Kalem 68/51. 

36  İsrâ17/76. 

37 Enfâl 8/30. Her ne kadar Enfâl süresi Medeni bir süre ise de söz konusu âyet Mekkil'dir. 
38 Rad13/43. 

39  Tür52/29-31. 


(73) MÜZZEMMİL SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 73., kronolojik olarak ise 3. süredir. Kalem 
süresinden sonra, Müddessir süresinden önce Mekke'de indirilmiştir. Ancak 
bir görüşe göre de Mekke'de Müddessir süresinden sonra 4. sırada inzâl edil- 
miştir'. Mâverdi, Abdullah b. Abbas ve Katâde'ye dayanarak 10-11. âyetlerinin 
Medine'de indiğini öne sürerken; Sa'lebi de 20. âyetin Medeni olduğunu iddia 
etmektedir?. Söz konusu süre adını “örgüsüne yahut elbisesine bürünen” anlamına 
gelen ilk âyetteki “müzzemmil” kelimesinden almaktadır. Temel konuları ara- 


sında nübüvvet, kıyâmet, hesap, ceza vb. hususlar yer almaktadır. Âyet sayısı 
20'dir. 


v9 


A çi 
Âyet: 1 


«13 İİİ LİL 


“Ey elbisesine bürünen! 


Müzzemmil Kelimesinin Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


Kaynakların belirttiğine göre Allah Resülü (sav) Hirâ mağarasında ilk 
vahye mazhar olduğunda başına gelen bu olaydan çok etkilenmiş, hatta kork- 
muştu. Hemen ardından evine giderek eşi Hz. Hatice (ra)'ye “eni örtün, 
beni örtün” demişti. O da üzerini örtünce Hz. Muhammed bir süre yatarak 
dinlenmiş ve bunun ardından Cebrâil Peygamberin yanına gelerek bu süreyi 
ona vahyetmişti*. Sürenin “müzzemmil” diye bir hitapla başlaması da, Allah 
Resülü (sav)'nün üzerine bir örtü alıp yatmasına dayandırılmaktadır. Ancak 
müfessirler söz konusu kelime hakkında bazı farklı yorumlar da yapmışlardır. 


Şöyle ki: 


İbnÂşür, Tefiiru't-tabrir, XIX, 30. 

Mâverdi, en-Nüke? ve7-uyün, VI, 124; Kurtubi, e-Câmi” XX1, 313. 
Kurtubi, e/-Câmi, XX1, 313. 

Buhâri, Bed'ü'l-vahy, 3, 7; Müslim, İmân, 252, 255. 


sz VW RP 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre (EİN) ifadesi, “Kur'ân'a bürünen! Yani Kur'ân'ı 
tebliğ etme sorumluluğunu yüklenen” anlamına gelmektedir”. 


(2) İbrahim en-Nehai (6. 97/715)'nin de şöyle söylediği rivâyet edilmekte- 
dir. Hz. Peygamber bir katife (kilim) üzerinde yatıyordu. Ancak Yüce Allah ona 


kalkıp ibâdet etmesini emretti“. Dolayısıyla müzzemmil, “2//i/m üzerinde yatan 
anlamına gelmektedir. 


(3) İkrime (6. 107/725)'ye göre de bu âyette yer alan #mözzemmil” kelime- 


siyle, 7/6ğvvef görevini üstlenen!” anlamı kastedilmiştir”. 


(4) Katâde (6.117/735) de demiştir ki, söz konusu ifade “E/bisesine bürünen” 
demektir. Çünkü Allah Resülü kendisine söz konusu süre vahyedilmeden önce 
ibâdet amacıyla elbisesini giyip hazırlanmıştıf. 


(5) Süddi (6. 128/745) de âyette yer alan a) kelimesine “yatağında uyu- 


yan” anlamını vermiştir?. 


(6) Râğıb İsfahâni (6. 502/1108) de bu kelimenin istiâre yoluyla “sine pek 
ehemmiyet vermeyen, gevşeklik gösteren” manasına geldiğini öne sürmektedir", 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Taberi tefsirinde Katâde'nin görüşünü ter- 
cih etmiştir”. Buna göre Allah Resülü ibadet etmek üzere elbisesini giyip ha- 
zırlanmıştı, bu yüzden Yüce Allah da ona: “Ey e/bisesine bürünen!” diye hitapta 
bulundu. Zira Ebü Hayyân (6. 745/1344)'ın da dediği gibi müzzemmil” ismi 
Hz. Peygamber'in bilinen isimlerinden biri değildi. Dolayısıyla söz konusu is- 
min, peygamberin bulunduğu bir durumdan kaynaklandığı söylenebilir. Çünkü 
Araplar birisinin gönlünü almak istediklerinde muhatapların durumunu anlatan 
bir kelimeden türettikleri isimle ona hitap ederlerdi. Meselâ toprak üzerinde 
uyuduğundan dolayı göğsüne toprak yapışan Hz. Ali (ra) için, Allah elçisi (sav): 


Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 125; Kurtubi, -Câmi, XXI, 314; Şevkâni, Fethu'/-#adir, V, 418. 
Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 125; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 237; Râzi, Mefâtihu/-gayb, XXX, 
171; İbn Cüzey, Teshil, TI, 500. 

7 Taberi, Câmiu?7-beyân, XXIII, 357; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 125; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 
314; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V, 418, Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Diğ, VT, 5423. 

8 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXIII, 357; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 125; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 
314; Şevkâni, Feshu?-kadir, V, 418. 

9 Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VT, 249. 

10  Râğıb İsfahâni, Müffedâr, “2-m-1”md. 

11 o Taberi, Câmiw/-beyân, XXIII, 357. 
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“Kalk ey ebü türâb (toprağın babası)” diye hitap etmişti. İşte bu espriden hareketle 
denilebilir ki, Yüce Allah da ibâdet için elbisesini giyen peygamberine gönlünü 
okşamak maksadıyla ( İs *4il ugiu) diye hitap etmiş demektir? 


Ancak müfessirlerin çoğunluğu Hz. Peygamber'e yönelik bu hitabı, daha 
önce de ifade ettiğimiz gibi Resülullah'ın Hirâ mağarasında gördüğü meleğin 
ve o esnada almış olduğu vahyin şiddetinden kaynaklanan bir heyecanla ilişki- 
lendirmişlerdir. Çünkü Allah Resülü (sav) bu olaydan sonra evine gelip eşine: 
(555 533) “Beni örtün, beni örtün” demiştir. Buna göre ( İs$4l! GİY) sözü “Ey 
örtüsüne bürünen!” şeklinde tercüme edilmiştir. Zira Resülullah (sav)'ın o andaki 
durumu bu hitaba uygun düşmektedir. Bize göre bu iki yaklaşım tarzından ilki; 
yani ibâdet maksadıyla elbisesine bürünen kişi şeklindeki yaklaşım daha doğ- 
rudur. Çünkü söz konusu sürenin Hz. Peygamber'e hitap eden ilk on âyeti, ona 
gece ibâdet etmeyi, Allah'ı anmayı, Kur'ân-ı Kerim okumayı ve Allah'a tevekkül 
etmeyi emretmektedir ki, bunlar da esasen Hiz. Muhammed'in, peygamberliği- 
nin başlangıcında özellikle gecelerini ibâdet ve zikirle geçirdiğini açıkça gösteren 
kanıtlardır. 


Âyet: 5 


GEY e iğ 


“Doğrusu biz sana ağır bir söz vahyedeceğiz” 


Hz. Peygamber'in Omuzlarına Yüklenen “Ağır Söz” 


Bu âyette yer alan (5.8 Y 53) ağır sözden maksat, Kur'ân-ı Kerim'dir. Ancak 
ona neden 'ağır söz” denildiği müfessirler arasında tartışma konusu yapılmıştır. 
Bu hususta öne sürülen görüşleri şöyle sıralayabiliriz: 


(1) Hiz. Âişe (6. 59/678) ve Urve b. Zübeyr (6. 94/713)e göre Allah elçisi 
Hz. Peygamber'in sırtına yüklenen ağır sözden maksat, Kur'ân vahyini tebliğde- 
ki zorluktur!*, 


12 Ebü Hayyân, /-Bahrul-mubiz, VT, 353. 

13 Buhâri, Bed'ü'l-vahy, 3,7; Müslim, İmân, 252, 255. Ayrıca bkz. İbn Cüzey, 725544, 11, 500 vd. 

14 Taberi, Câmiw?-beyân, XXIII, 366; Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, Vİ, 126, Begavi, Me'âlimu'- 
tenzil, V111, 252-253; Zemahşeri, Keşşâf; V1, 242; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 387; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü?-mesir, V1I1, 389; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 324; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VILI, 377. 
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(2) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de Hz. Peygamber'in omuzlarına 
tevdi edilen ağır söz, Kur'ân'ın ahkâmıyla (helal, haram, va'd va'id) amel etmektir. 


(3) Süddi (6. 128/745)'nin bakış açısı da şöyledir: Bu âyetteki (93) sıfatı 
önemli ve değerli manasınadır. Buna göre (OL Y38) sözü, Hz. Peygamber (sav)'in 
mükellef tutulduğu hususların önemini, ciddiyet ve değerini göstermiş olmak- 
tadır6, 


(4) İbnü'2z-Zübejr (6. 219/834) de demiştir ki, söz konusu âyette ağır yük 
olaraknitelenen husus, Hz.Peygamber'in kıyâmette ağır gelecek olan mizânıdır??. 


(5) Mâverdi (6. 450/1058)'nin de tefsirinde şöyle bir yorum yaptığı görül- 
mektedir: Söz konusu âyette yer alan (9L8) kelimesi 45/7” anlamındadır. Bu 
da Kur'ân-ı Kerim'in sonsuza kadar sürecek olan değişmez, sabit bir icâzının 
olduğuna işaret etmektedir, 


Bize göre de Yüce Allah'ın bu âyette belirttiği sözün ağırlığı hem Kur'ân 
vahyini almada hem de ahkâmıyla amel etmede söz konusudur. Zira kaynakların 
belirttiğine göre Hz. Peygamber Kur'ân-ı Kerim vahyinin tamamını Cebrâil'le 
manevi bir iletişim kurarak almıştır. Bu da Buhâri şârihi Kirmâni (6. 786/1384), 
Zerkeşi (6. 794/1391) ve İbn Haldün (6. 808/1405)'a göre Allah Resülü (sav)'nün 
meleküti bir boyuta yükseltilerek gerçekleştirildiği anlamına gelmektedir”? Bu 
hususta meselâ İbn Haldün şunları söylemiştir: “Vahyin nüru ortaya çıktığı vakit 
peygamberler yanlarında bulunanlardan büsbütün kaybolarak maneviyata yönel- 
miş olurlar ve dışardan bakıldığında uyku ve bayılma gibi bir hal meydana gelip, 
görenler onları uyüyor yahut bayılmış sanırlar. Halbuki o durumda bu hallerden 
hiçbirisi söz konusu değildir. Hakikatte kendileri horuldama halinde iseler de, 
ruhları tanrısal cezbeden ötürü Yüce olan ruhlar ve meleklerle rühâni müna- 
sebet ve temaslarda bulunup, bunları müşâhedeye dalmış oldukları için beşer 


15 Taberi, Câmiu/-beyân, XXILI, 365, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 126; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VU, 252, Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 242; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 387; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü?-mesir, VU, 390; Kurtubi, /-Câmi, XXI, 324; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VUL, 377. 

16 oMâverdi, en-Nüğet vel-uyün, VI, 126; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 324. 

17 o Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, Vİ, 126; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 243, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 
VIII, 390; Kurtubi, /-Câmi, XXI, 324; Beydâvi, Envdru-tenzil, V11, 377. 

18 oMâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, V1, 126. 

19 Kirmâni, Muhammed b. Yüsuf, S4/)u7-Buhâri bi şerhi7-Kirmâni, Beyrut 1401/1981, 1, 28; 
Zerkeşi, e/-Burbân, 1, 229; İbn Haldun, Mukaddime, (trc. Zakir Kadiri Ugan), İstanbul 1986, 1, 
217. 
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anlayışının büsbütün dışında bir durumdadırlar. Bu cezbe anında peygamberler 
fısıldayarak söylenen sözleri işitir ve anlarlar”*. Bize göre bu yorum isabetlidir. 
Çünkü bazı hadisler Resülullah (sav)'a bu tarz bir vahiy geldiği zaman onun çek- 
tiği şiddetli sıkıntıları fiziki ağrıları, sarsılışları haber vermektedir? Elimizdeki 
mevcut kaynaklar Hz. Peygamber'e ilk vahyin kırk yaşında gelmeye başladığını 
ve onda, vahiy esnasında bazı olağan dışı hallerin görüldüğünü kaydetmektedir- 
ler?. Söz konusu hallerle ilgili hadislerin bize verdiği bilgilere göre, Resülullah 
(sav) vahiy esnasında âdeta kendinden geçerek en soğuk günlerde bile terler”, 
uykusu gelir”, gözlerini belli bir noktaya diker”, vücudu kaskatı kesilir?, benzi 
sararır veya kızarır”, vücudu ağırlaşır”, bazen de nefes alırken horultuya benzer 
bir ses çıkarırdı?” Kuşkusuz bu tür rivâyetler de göstermektedir ki, Hz. Peygam- 
ber vahiy alma anında beşeri özelliklerinin ve irâdesinin dışına çıkarak tamamen 
ilâhi irâdenin yönetimine giriyor ve aracı meleğin getirdiği vahyi, manevi yönden 
onunla aynı seviyeye geldikten sonra alıyordu. Bu da tabiatıyla ona çok ağır gelen 
bir durum demekti. 


Hz. Peygamber'in Kur'ân ahkâmıyla amel etmesi konusuna gelince bu hu- 
susla ilgili olarak da şunlar söylenebilir: Allah Resülü her peygamber gibi nü- 
büvvetin gereği olarak birtakım yetki ve sorumluluklarla donatılmıştı. Onun söz 
konusu yetki ve sorumlulukları salt manevi, ahlâki ve uhrevi değil, bir o kadar 
da dünyevi, siyasi, askeri ve huküki içerikli idi. Çünkü İslâm dininin doğuşu 
ve tamamlanış süreci, aynı zamanda kabileler şeklinde yaşayan bir toplumun, 
organik ve ideolojik bir bütün olarak egemen bir “Zeve?” haline geliş sürecidir. 
Durum böyle olunca söz konusu süreci yöneten Hz. Muhammed (sav), öncelikle 


20 İbn Haldun, Mu&addime, ,1, 217, Ayrıca bkz. Elmalılı, Ha& Dini, V1, 4259. 

21 Bkz.Buhâri, Bed'u'l-vahy, 2; Şehâdât, 15; Ahmed b. Hanbel, Mösned, V1, 197. Ayrıca bkz. Buhâri, 
Fedâil, 2; Müslim, Fedâil, 88; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 34, 464; VT, 163. 

22 Bu konuda bkz. Hamidullah, İslâm Peygamberi, 1, 40 vd. 

23 Bu konuda nakledilen rivâyetlerin birinde Hiz. Âişe şöyle demiştir: “Ben onu en soğuk bir günde 
kendisine vabiy gelirken gördüm, alnından ter damlaları akıyordu” Bkz. Buhâri, Şehâdet, 15; Ahmed 
b. Hanbel, Müsned, V1, 197. 

24 Müslim,Salât,53. 

25 Buhâri,Tefsir, 75/2. 

26 Hamidullah, Muhammed, İslâm Tarihine Giriş, (trc. Ruhi Özcan), İstanbul 1994, s. 62. 

27 Buhâri, Hacc,17; Umre, 10. Mi 

28 Ahmedb.Hanbel, Müsned V,184, 190. 

29 Ahmedb. Hanbel, Müsned1, 238; V1,103,150. 
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içinde yaşadığı toplumu ahlâki anlamda eğiten bir önder, onun huküki sorun- 
larını çözen âdil bir yargıç, siyasi sorumluluk ve yetki sahibi bir devlet başkanı 
ve yerine göre de bir başkomutandı. Bütün bunlar da müstakil olarak birer ağır 
yük demektir. O yüzdendir ki, Yüce Allah elçisini daha ilk günden itibaren söz 
konusu bu ağır yükü omuzlarında taşımaya alıştırmak için eğitmeye başlamış ve 
bunun bir uzantısı olarak gece ibâdetlerine devam etmesini ona emretmişti. Ni- 
tekim (955 ölesi P53 ls 3) 3s p WEN j A «İS Yı gh çi) “(Ey elbisesine 
bürünen) geceleyin kalk ve gecenin bir kısmını ibadetle geçir. Gecenin yarısını yahut 
aşağı-yukarı buna yakın bir süreyi ibadetle geçir. Kur'ân'ı da ağır ağır, sindire sindire 


oku” âyetleri bu hususa işaret etmektedirler. 
Âyet: 6 


<6p ols şzilz Gez Ğİ ya Şİ EL öj 
“Kuşkusuz gece kalkışı, etki bakımından daha uygun ve sözün zihne yerleşmesi 


açısından daha elverişlidir” 


Gece İbâdeti İçin En Etkili Olduğu İfade Edilen Zaman 


Bu âyette yeralan (Jİ 30) “gece Zalkışı” manasına gelmektedir. Bazı mü- 
fessirler bu terkipte yer alan “ndşie” kelimesine “gece kalkan kimse” bazıları da onu 
vakit anlamında yorumlamışlardır. Bir kısım müfessir de söz konusu sözcüğe 
“gece kalkmak” anlamını vermiştir”, Bu bağlamda Hz. Âişe (ra) de ilgili sözcüğü 
uykudan yahut da yataktan kalkmak olarak tefsir etmiştir”2. Ancak müfessirle- 
rin söz konusu ifade ile ilgili tartışmaları bununla sınırlı değildir. Zira onlar (s4 
JAN) sözüyle ayrıca Yüce Allah'ın gecenin hangi vaktinde kalkmayı kastettiğini 
de tartışmışlardır. Bu konuyla ilgili ileri sürülen görüşleri de şöyle ifade etmek 


mümkündür: 


30 Müzzemmil 73/2-4. 

31  Mevdüdi, 7e/himu7-Kur'ân, VI, 457, dp: 6. 

32  Zemahşeri, Keşşaf, VI, 243. Denildiğine göre Ubeyd b. Umeyr adlı bir sahâbi bir gün Hz. Âişe 
(ra)'ye: “Eğer bir adam gecenin evvelinde yatmadan önce ibâdet etmek üzere kalkarsa, siz bu zât 
hakkında “nâşietü7-ley/” tâbirini kullanır mısınız?” Diye sormuştu. O da bu şahsa: “Hayır, o kişi 
gece ibâdet etmek için kalkmış sayılmaz, çünkü geceleyin kalkmak bir müddet uyku uyuduktan 
sonra söz konusudur, diye cevap vermiştir” Bkz. Keşşaf, VI, 243. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre () &30) ile kastedilen gecenin tamamıdır. 
Öyle görünüyor ki, bu anlayış sahipleri söz konusu âyetten gecenin tamamını 
ibâdetle geçirme, şeklinde bir anlam çıkarmışlardır. 


O) Enes b. Mâlik (6. 93/711)e göre de ilgili terkip, akşam namazı ile yatsı 
namazı arasında kalkmayı ifade etmektedir”. 


(3) Mücâhid ve el-Hasan el-Basri de demiştir ki, yatsı namazından sonra 
ibâdet maksadıyla kalkan kişiye (JİN &£0) denilmektedir”. 


(4) İkrime ve Atâ b. Ebi Rabah'ın da şöyle dediği nakledilmektedir: Söz 
konusu ifade “4ed'/7-ley/” yani gecenin evvelinde kalkmaktır”, 


Bize göre bu âyette belirtilmek istenen husus, gece vaktinin, sessizlik, ten- 
halık ve serinliğinden dolayı huzur ve sükün içerisinde ibâdet etmeye, tefekkür 
ve tezekküre daha elverişli olduğudur. Bunun için Yüce Allah tüm canlıların 
uykuya dalıp yarı ölüm halinde bulundukları bir zaman dilimi içinde kendisi ile 
baş başa kalarak, her türlü riyadan uzak bir şekilde ibâdet etmemizi istemekte- 
dir. Çünkü gece esasen istirahat zamanıdır. O yüzden gece istirahatını terk edip 
ibâdet için kalkmak insan tabiatına aykırıdır, ama nefsin kontrol altına alınması 
için çok etkili bir yoldur. Bu yolla insan, kalbiyle dili arasında bir armoni (uyum) 
sağlamış olur. Zira gece saatlerinde Allah ile kul arasına hiçbir engel giremez. 
Yani bu halde insan diliyle ne söylüyorsa kalbiyle de onu söyler. Böylece de kalp 
ile dil arasında bir âhenk meydana gelmiş olur. Bu da insana büyük bir mutluluk 
ve haz verir. O yüzden gece vakti ibâdet etmek, tefekkür, tezekkür ve tedebbür 
için kalkmak ve her türlü riya (fiili gösteriş) ve süm'adan (sözlü gösteriş) uzak 
olarak Allah Taâlâ'ya kulluk görevini yerine getirmek, üzerinde durduğumuz 
âyetin insana vermek istediği mesajın özetidir. Bu mesajı yerine getirmek için 
de bir müddet uyku uyuduktan sonra kalkıp gecenin belli bir kısmında ibadet 
etmek gerekmektedir. O halde bu yaklaşıma göre yukarıda sıraladığımız görüşler 


33  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 127; Begavi, Me âlimu?-tenzil, VU, 253; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 

243; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 388; Kurtubi, e-Câmi', XXI, 326. 

34 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, VI, 127; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 253; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 

243; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 391; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 326. 

35 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, Vİ, 127, Begavi, Meâlimut-tenzil, Vİ, 253; İbn Atiyye, e/- 

Muharraru'l-veciz, V, 388; İbnü'l-Cevzi, Zâdü')-mesir, VLL, 391; Kurtubi, e/-Câmi', XXI, 326. 

36 oMâverdi, en-Nüğet vel-uyün, Vİ, 127; İbnü”l-Cevzi, Zâdü/-mesir, VU, 391; Kurtubi, e/-Câmi? 
XX1,326. 
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arasından Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'nin görüşünü tercih edebiliriz. Çünkü 
onlar yatsı namazından sonra gecenin belli bir vaktinde kalkıp ibâdet etmeyi 


Çi 36) olarak tanımlamışlardır. 
Âyet: 20 


ia las Öl ge de aş ds) İN İS, İŞ p şe Bİ şiş Ep) 
Gİ lk leyl ge 2 Eğ ÜNİ GEZ öy Dİ çü os Eki iğ 
önlü DaglES İN A8 Se ÖyikE İİ yg Balli bağl zi gk öşk 
UL öğ > s3 1S Lgleğ ZN ağİğ ile Eğ z ZULM yaa 
yak öl di ayakk ii çzİz EAA İbadi eN LAİĞ 
4203 >) 
““Resülüm!) Senin, gecenin üçte ikisine yakın kısmını, yarısını, üçte birini iba- 
detle geçirdiğini ve beraberinde bulunanlardan bir topluluğun da (böyle yaptığını) 
Rabbin elbette biliyor. Gece ve gündüzü belirleyen ancak Allahtır. O sizin vakti tespit 
edemeyeceğinizi bilmektedir. Bu yüzden de sizi bağışlamıştır. Artık, Kur'andan kola- 
yınıza geleni okuyun. Allah bilmektedir ki, içinizde hastalar bulunacak, bir kısmınız 
Allah'ın lütfundan (rızık) aramak üzere yeryüzünde dolaşacak, diğer bir kısmınız da 
Allah yolunda çarpışacaktır. O halde Kur'andan kolayınıza geleni okuyun. Nama- 
zı kılın, zekâtı verin, Allah'a gönül hoşluğuyla bir borç verin. Kendiniz için önden 
(dünyada iken) ne iyilik hazırlarsanız Allah katında onu bulursunuz; bem de daha 


üstün ve mükâfatça daha büyük olmak üzere. Allahtan mağfiret dileyin, şüphesiz 
Allah çok bağışlayıcı, çok esirgeyicidir” 


Geceleyin Kolayına Gelen Miktarda Kur'ân Okumak 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, bu sürenin ilk âyetlerinde bilindiği gibi 
hem gece namazına kalkmak hem de bunu belli bir vakitte yapmak emredil- 
miştir. Ancak bu iki hususta birtakım zorluklar ortaya çıkınca Yüce Allah söz 
konusu teklifi hafifletip (ölesi ge 523 U Igi âW) buyurmuştur. Müfessirler burada 
belirtilen hafifletmeyi iki şekilde yorumlamışlardır. Bunlardan birine göre söz 
konusu ifadede yer alan Kur'ândan maksat, namazdır. Dolayısıyla ilgili emrin 
manası, “Geceleyin kolayınıza gelen miktarda nâfile namazı kılın” demektir. Çünkü 
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(5 zl 08 Şa ölesi 0) “Kuşkusuz sabah namazı meşhüd (şâhitli) bir namazdır”? 


âyetindeki Kur'ân (614:3) sözcüğü de namaz anlamına gelmektedir**, Burada ele 
almış olduğumuz âyetteki Kur'ân kelimesine verilen bir diğer mana da kırâattır. 
Bu da hem namaz dışında”? hem de gece namazında Kur'ân'dan kolayınıza gelen 
miktarda okuyunuz” anlamına gelmektedir. Ancak bu ifadeyi, gece namazların- 
da okunacak Kur'ân-ı Kerim'le ilgili bir emir olarak algılayanlar tilâvet edilecek 
Kur'ân'ın miktarı konusunda ihtilafa düşmüşlerdir. Şöyleki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre gece namazı kılan bir kimse Kur'ân'dan kola- 
yına gelen 100 âyet okumalıdır”. 


(2) Dahhâk (6. 106/723)'ın da şöyle dediği nakledilmektedir. (425 U 148 30 
ölesiİl ge) âyetine göre gece namazlarında okunacak âyet sayısı Kur'ân-ı Kerim'in 
tamamını oluşturmaktadır. Ancak Yüce Allah bunu mükellefler için kolaylaştı- 
rıp*”, Kur'ân'dan istenilen sayıda âyet okuma imkânı vermiştir. 


(3) Süddi (6. 128/745)'ye göre de söz konusu namazda okunacak âyet sayısı 
200 olmalıdır”. 


(4) Cüveybir b. Said el-Ezdi (6. 140/757) de demiştir ki ilgili âyetteki emir, 
bu durumda Allah'a ibadet eden bir kimsenin kılacağı namazda Kur'ân'ın üçte 
birini okumasını ifade etmektedir”. 


(5) Ebü Hâlid el-Kinâni (6. ?)den gelen bir nakilde de gece namazlarında 
okunacak Kur'ân-ı Kerim miktarının, üç âyetlik kısa bir süre olduğuna işaret 
edilmektedir”. 


Görüldüğü gibi bu görüşlerin önemli bir kısmı âyette ifade edilen kolaylık 
ruhsatıyla örtüşmemektedir. Zira Yüce Allah (ği: ;âİl £4 ,23 & 1y£ ââ) sözüyle -bir 
anlayışa göre gece namazlarında- kolayınıza gelen miktarda Kur'ân okuyun der- 
ken, bu durumda bazı müfessirlerin ortaya çıkıp Allah adına Kur'ân'ın tamamı, 


37. İsrâ 17/78. 

38 Şevkâni, Fehu/-kadir, V, 426. 

39  İbnü'l-Arabi, 4öğâmu7-Kur'ân,IV, 1881. 

40  Şevkâni, Fe#bu/-Zadir, V, 426 vd: İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, XXIX, 283-284. 

41 Mâverdi,en- Nüket ve?-uyün, VL, 133; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 326; Şevkâni, Fethu?-kadir, V, 426. 
42  Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 133; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 326; Şevkâni, Fethu'/-#adir, V, 426. 
43 o Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 133; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 326; Şevkâni, Fethu'/-#adir, V, 426. 
44  Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V1, 133; Kurtubi, e- Câmi, XXL, 326; Şevkâni, Fethu'-kadir, V, 426. 
45 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V1, 133; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 326; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 426. 
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üçte biri, ikiyüz yahut yüz âyet gibi miktarlardan söz etmeleri doğru bir yakla- 
şım tarzı olabilir mi? Elbette olamaz. Çünkü Allah Taâlâ kolaylaştırdıkça sanki 
bu müfessirler işi daha da yokuşa sürüp zorlaştırmışlardır. O halde söz konusu 
âyeti bir bütün olarak ele alıp değerlendirmek daha doğru olacaktır. Buna göre 
şöyle denilebilir. Bu âyet esasen geceleyin belli bir vakte bağlı kalmadan ve gece 
ibâdetini farz olarak telakki etmeden istenilen miktarda nâfile namaz kılmanın 
mümkün olduğunu göstermektedir. Söz konusu ibâdet yapılırken de Kur'ân'dan 
-üç kısa ya da bir uzun âyetten daha az olmamak koşuluyla- istenilen sayıda âyet 
okuma imkânı mevcuttur”, Bize göre aynı kolaylık namaz dışında okunacak 
Kur'ân-ı Kerim miktarıyla da ilgilidir. Çünkü insana gücünün dışında bir so- 
rumluluk yüklenmemiştir. Buna göre yukarıdaki görüşlerden ikinci sırada yer 
verdiğimiz Dahhâk'a ait görüş daha tercihe şâyândır. 


46 — Elmalılı. Hağ Dini Kurân Dihi, VUL, 5443; Heyet, Kur'ân Yolu, V, 489. 


(74) MÜDDESSİR SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 74., iniş sırasına göre ise 4. süredir. Müzzemmil 
süresinden sonra, Fâtiha süresinden önce Mekke'de inmiştir. Ancak bu sürenin 
Müzzemmil süresinden önce yani Alak ve Kalem sürelerinden sonra üçüncü 
sırada indirildiğini öne sürenler de vardır!. Süre adını ilk âyette yer alan ““7/4- 
dessir” kelimesinden almaktadır ki, anlamı “Ördüsüne bürünen” demektir. Sürede 
Hz. Peygamber (sav)'e ilk vahyin verilmesi, kıyâmet gününün sıkıntıları, müş- 
riklerin Kur'ân'a yönelik ithamları, melekler, Ehl-i kitap, cehennem bekçileri, 
inkârcıların haktan yüz çevirme sebepleri gibi konulara yer verilmiştir. Tamamı 
56 âyetten ibarettir. 


2110 


Çayda çi 
Âyet: 1-4 


443 öle Sl 63) 58 S3 23 Şİİ çi ip SİZİ göl 
“Ey örtüsüne bürünen! Kalk ve uyar. Sadece Rabbini tekbir et (büyüklüğünü an) 
Elbiseni temiz tu?” 


Hz. Peygamber'e Elbisesini Temiz Tutmasının Emredilmesi 


Bu sürenin inişiyle ilgili olarak Câbir b. Abdillah'tan şöyle bir rivâyet nakle- 
dilmiştir. Allah Resülü (sav) buyurmuştur ki: 


“Hirâ mağarasında bir ay süreyle itikâfa girmiştim. Çıktıktan sonra eve gitmek 
üzere vâdiye indim. Tam o esnada bir ses duydum. Bunun üzerine önüme, arkama, 
sağıma, soluma baktım fakat hiç kimseyi göremedim. Tekrar yürümeye devam ettim 
yine bir ses işittim ve hemen başımı yukarı doğru kaldırdım. Bir de ne göreyim, ha- 
vada duran bir melek (Cebrâil)! (Korkudan ne yapacağımı bilemedim) Ve yürümeye 
devam edip eve geldim sonra da eşime: Beni örtün, beni örtün!” dedim. İşte o esnada 


Cebrâil bana bu süreyi getirdi di 


1 İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, XXIX, 292. 
2 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VUI, 399. 
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Buhâri'nin naklettiği bir rivâyete göre de Hiz. Peygamber'in isteği ile üzerine 
bir örtü örtülüp serin bir su serpilmiş, ardından da Müddessir süresinin ilk beş 
âyeti inzâl edilmiştir”. Böylece Allah Taâlâ söz konusu âyetlerle elçisini bürün- 
düğü örtüden çıkıp dinini tebliğ etmeye başlaması ve kendisinin dışında başka 
herhangi bir varlığı anmaması konusunda uyarmış; ardından da ona elbisesini 
temizlemesini emretmiştir. Ancak müfessirler bu anlamı ifade eden ( piri s3) 
âyetinin delâletiyle ilgili oldukça farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Bunları şöyle 
ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyr'e göre söz konusu âyetteki elbise- 
den maksat, kalp ve iyi niyettir. Buna göre Yüce Allah elçisine kalbini günahlar- 
dan temizleyip iyi niyetli olmasını emretmiş demektir, 


Benzer bir nakil de Atâ b. Ebi Rabah ve Katâde'den gelmektedir. Zira bu iki 
müfessir de demiştir ki ilgili âyetteki elbise, nefisten kinâyedir. Yani Allah Taâlâ 
“Elbiseni temiz #u£” demek suretiyle peygamberine, nefsini günahlardan ve kötü 
huylardan temizlemesini emretmiştir”. 


(2) Mücâhid ve Dahhâk'a göre de (,şİa5 Si53) âyetindeki “iyâ6” ile amel 
kastedilmiştir. Bu yüzden söz konusu âyet “amelini ıslah e#” anlamına gelmekte- 


dir6. 


(3) Tâvus b. Keysân (6. 106/724)'dan gelen bir nakilde de onun âyetteki 
( Ai) “temizle” emrini (528) “kısa?” şeklinde tercüme ederek, ilgili âyeti “2/5i- 
seni kısalt” diye yorumlamıştır”. Çünkü gelenek olarak Araplar elbiselerinin 
boylarını oldukça uzun bir şekilde diktiriyorlardı. Bu da elbise eteklerinin, uzun 
olması sebebiyle maddi anlamda kirlenmelerine yol açıyordu. Onun için Yüce 
Allah ( pır Gkiğ3) diyerek elçisini bundan nehyetmişti. 


3 Buhâri, Tefsir, 74/1-5. 
Taberi, Câmiu7-beyân, XXIII, 406; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V1,135-136; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VLLL, 265; İbnü'l-Cevzi, Zâdü)-mesir, VU, 401; Râzi, Mefâtihu!-gayb, XXX, 192. 

5 Mâverdi, en-Nüket ve Y-uyün, V1, 136; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VTLL, 264, Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
252; İbn Atiyye, e/-Muharraru'?-veciz, V, 392; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VLLI, 401. 

6 Taberi, Câmiu7-beyân, XXILI, 408; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, Vİ, 136; Begavi, Meâlimu- 
tenzil, VLIL, 264; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”?-mesir, VII, 401. 

7 Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 265; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 393; İbnü'i-Cevzi, 
Zâdü'l-mesir, VII, 401. 

8 Râzi, Mefâtibu'/-gayb, XXX, 192. 
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(4) el-Hasan el-Basri ve Muhammed b. Ka'b el-Kurazi de söz konusu âyeti 
“ahlakını güzelleştir” şeklinde tercüme etmiştir. 


(5) Muhammed b. Sirin (6. 110/728) de âyeti zâhiri manada ele alarak, 
Allah'ın elçisine, elbisesini necaset gibi maddi pisliklerden temizlemesini emret- 
tiğini öne sürmüştür”, 

(6) Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933)'nin de âyetteki elbiseye “754” (ka- 
dınlar) anlamını vererek, söz konusu âyeti: “Ey 7ebi/ Eşlerini ifetli mümin hanım- 
lardan seç” demiş olmaktadır!!. 


Bu tabloya bakıldığı zaman görülür ki, müfessirler ( âlâ G4 3) âyetini hem 
maddi hem de manevi yönden temizlenme anlamında te'vil etmişlerdir. Maddi 
yöndeki temizlik, Hz. Peygamber'in elbisesini necâset vb. pisliklerden, manevi 
olan temizlik ise, Resülullah'ın kalbini, aklını, zihnini, nefsini ve amelini zulüm 
ve kötülük gibi güzel ahlakla bağdaşmayan davranışlardan temizlemesi anla- 
mına gelmektedir. Çünkü denildiğine göre Araplar iyi davranışlar sergileyen ve 
ahlâkı düzgün olan kişiler için, “7444hharu3-siyâ5” yahut “#âhiru5-siyâb” (elbisesi 
temiz) gibi ifadeler kullanıyorlardı??. Dolayısıyla bu tür sözler insanın maddi 
temizliğinden öte, manevi bakımdan temiz olduğunu ifade etmekteydi. Buradan 
hareketle denilebilir ki, Yüce Allah sözünü ettiğimiz âyette elçisine ( ,;35 âU3) 
“elbiseni temiz tu£” derken ona ahlâki davranışlarını güzelleştirmesini, her türlü 
kötü ve çirkin işten kendisini uzak tutmasını emretmiştir. Bize göre de burada 
her iki temizlik de kastedilmiş olabilir. Çünkü temizliğin maddi olanı da manevi 
olanı da önemlidir, hatta bunlar birbirlerini tamamlayan iki unsurdur. Ancak 
elbisenin dış temizliği, düzgün olması kibir, riya, gösteriş ya da şan şöhret vesilesi 
olmamasıdır. Elbise, bilindiği gibi insanı başkalarına tanıtan önemli bir araçtır. 
Zira insanlar önce birbirlerini kıyafetlerinden, sonra da davranışlarından tanır- 
lar. Bu yüzdendir ki, dış elbise bir kişinin nasıl bir tabiata sahip olduğu konu- 
sunda karşıdakine ipuçları veren önemli bir unsurdur. Böyle olması sebebiyledir 
ki, Yüce Allah insanlara hem manevi hem de maddi bir lider olarak gönderdiği 


9  Begavi, Meğlimu?-tenzil, VILI, 265; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VILI, 401; Râzi, Mefâtihu'?-gayb, 
XXX, 192. 

10 Taberi, Câmiw/-beyân, XXITI, 409; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 137; Begavi, Me'âlimu”- 
tenzil, VİTI, 265; Zemahşeri, Keşşâf; VI, 252; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 392; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü?-mesir, VII, 401; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXX, 191. 

11 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, VI, 137. 

12 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIII, 407. 
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Hz. Peygamber'in elçilik görevine ilk olarak elbisesini, sonra huy ve ahlâkını her 
türlü maddi ve manevi kirlerden arındırarak işe başlamasını emretmiştir. Çünkü 
Allah'a davet eden kimseler, diğer insanlardan farklıdırlar. Bu yüzden onların 
giysileri de huy ve karakterleri de diğerlerinden farklı olmalıdır. 


Âyet: 30 


480p 522 izzz ls 


“Onun (cehennemin) üzerinde on dokuz (muhâfız) melek vardır” 


Cehennem Üzerindeki “Ondokuz Melek” 

(Yö Eyle ia lil İlam Aİ 3 şi ağ GEĞİN Va Ge 
Oyak e lal; Şİ dö çak) “Ey müminler! Kendinizi ve ailenizi, yakıtı insan- 
lar ve taşlar olan ateşten koruyun. Onun başında acımasız, güçlü, Allah'ın kendilerine 
verdiği emirlere karşı gelmeyen ve emredilenleri yapan melekler vardır”? âyetinde 
cehennemin başında bulunan meleklerin iri cüsseli, sert tabiatlı ve ilâhi emirleri 
hemen uygulayan melekler olduğuna yer verilmiş; burada ele almış olduğumuz 
âyette ise söz konusu meleklerin sayıca on dokuz olduğu ifade edilmiştir. An- 
cak on dokuz rakamıyla neyin kastedildiği müphem bırakılmıştır. Bundan dolayı 
müfessirler bahse konu olan meleklerin sayısı hakkında bazı yorumlar yapmış- 


lardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Vâhidi (6. 468/1075) âyette yer alan on dokuz rakamının cehennemde 
bekçilik yapan meleklerin sayısal anlamda adedini bildirdiğini ifade etmiştir“. 


(2) Zemahşeri de tefsirinde demiştir ki, söz konusu âyetteki ondokuz raka- 
mı, cehennemde görevli olan meleklerden ondokuz gruba işaret etmektedir!5. 


(3) Râzi de konuyla ilgili olarak üç ayrı yorum yapmıştır. Bunlardan birinde 
o, kendi dönemindeki felsefi gelenekten etkilenerek ondokuz rakamına, insanın 


sahip olduğu bedensel ve zihinsel güçler anlamını vermiştir!6, 


13 Tahrim 66/6. 

14  Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXX, 203; Kurtubi, e-Câmi, XX1, 383-384; Beydâvi, Envâru?-tenzi!, VUI, 
399; Şevkâni, Fe#hu7-Zadir, V, 434. 

15 Zemahşeri, Keşâf VI, 258; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VIII, 399; Şevkâni, Fetbu7-Zadir, V, 434. 

16 o Râzi, Mefârihul-gayb, XXX, 203. Ayrıca bkz. Esed, Muhammed, Kxr'ân Mesâjı, s. 1207, dp: 15. 
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Râzi, ondokuz rakamını tespit için yaptığı ikinci yorumda şunları söyle- 
miştir: Cehennemin yedi kapısı vardır. Bu kapılardan altı tanesi kâfirler, birisi 
de fâsıklar içindir. Ancak kâfirler itikâd, ikrâr ve ameli terketmekten dolayı altı 
kapının her birinde üç ayrı melekle (zebâni) karşılaşırlar, bu da rakamsal olarak 
on sekize tekabül eder. Fâsıkların durumu ise bundan farklıdır. Çünkü onlar tek 
bir kapıdan cehenneme girecekler ve ameli terkten dolayı tek bir melekle karşıla- 
şacaklardır. Böylece kâfir ve fâsıkların cehenneme girecekleri kapılarda bulunan 
meleklerin sayısı ondokuza ulaşmış olacaktır. 


Üçüncü olarak yaptığı yorumda da Râzi hâdiseye tasavvufi açıdan yaklaş- 
mıştır. Ona göre gece ve gündüzün oluşturduğu yirmi dört saatlik süre, insanın 
yaratanına karşı ibadetle geçirmesi gereken bir süredir. Bunun beş saati beş vakit 
farz namazlar için söz konusudur. Bu durumda geriye ondokuz saat kalmaktadır 
ki, bu süre de diğer nâfile ibâdetler için söz konusu edilmesi gereken bir zaman 
demektir!?. Demek ki âyette zikredilen on dokuz rakamı, insanın günlük olarak 
nâfile ibâdeti için ayırması gerektiği zaman dilimine işaret etmektedir. 


(4) Kurtubi de demiştir ki, (,2£ &x.5 Lele) âyetinde zikredilen ondokuz me- 
lekten maksat, cehennemde görevli olan meleklerin reisleridir. Yani söz konusu 
meleklerin her birinin emrinde, sayılarını yalnız Allah Taâlâ'nın bildiği kadar 
melek bulunan ondokuz yönetici melek var demektir". 


(5) Şevkâni de tefsirinde naklettiği bir haberde şöyle demiştir: Bu ifadede 
yer alan ondokuz rakamı, saf şeklinde dizilen ondokuz sıra melek anlamına gel- 
mektedir”, 


(6) Elmalılı'nın yorumu da şöyledir: Söz konusu âyette yer alan ondokuz 
rakamıyla -bir sonraki âyetten anlaşıldığı kadarıyla- cehennemin muhâfızı olan 
melekler yani zebâniler kastedilmektedir. Burada şunu ifade etmek gerekir ki, 
her ne kadar bu rakamın sır ve hikmetini açıklamaya çalışanlar olmuşsa da, esa- 
sen hiç kimse söz konusu rakamın mahiyetini izah edememiştir. Çünkü mütea- 
kip âyette bunun akılla bilinecek bir bilgi olmayıp, bir iman işi olduğu ifade edil- 
miştir. Bu yüzden aslında bu noktada yapılması gereken en doğru iş, meseleye 
kayıtsız şartsız iman edip, işin hakikat ve mahiyetini Allah'a havâlet etmektir”, 


17 Râzi, Mefâribu-gayb, XXX, 203. 

18 Kurtubi, e-Câmi, XX1,386; Şevkâni, Fe4hu'7-kadir, V, 434 
19 Şevkâni, Ferhu7-kadir,V, 434. 

20 Elmalılı, Hak Dini Kurân Diji, V111, 5458-5459. 
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Bu görüşlerden bir kısmına tefsirinde yer veren Şevkâni, ilk sırada zik- 
rettiğimiz görüşün diğerlerine nazaran daha isabetli olduğunu, ancak onun da 
müteşâbih naslar kategorisinde ele alınması gerektiğini öne sürmüştür. Öyle an- 
aşılıyor ki söz konusu müfessir de esasen Elmalılı gibi meselenin hakikatini 
bilmenin mümkün olmadığına işaret etmek istemektedir. Bizce de en doğru yak- 
laşım da budur. Çünkü mutlak gayba taalluk eden bir konuda söz söyleyebilmek 
için naslardan yardım almak gerekmektedir. Bu naslar da ya Kur'ân âyeti ya da 
sahih sünnet olmalıdır. Bu iki kaynağın dışında salt akli muhâkeme yoluyla ve 
duygularla bu nevi konuların mahiyetlerini araştırarak nihâi bir sonuca varmayı 
düşünmek boş hayalden ibarettir. O zaman burada şöyle bir soruya cevap verme- 
miz gerekmektedir. Madem ki bu tür nasları, mahiyet ve hakikat olarak anlamak 
ve yorumlamak mümkün değildir, o halde ondokuz rakamıyla ilgili olarak or- 
taya atılan yaklaşımlara burada yer vermenin ne anlamı vardır? Hemen belirte- 
lim ki, bizim söz konusu görüşlere yer vermemizin yegâne gayesi, müfessirlerin 
müteşâbihâtla ilgili konularda nasıl yoğun bir şekilde düşünce üretmeye çalıştık- 
larını, ancak bu hususta kesin bir başarı gösteremediklerini ortaya koyarak, insan 
aklının gaybi konulardaki acziyetini gözler önüne sermektir. 


(75) KIYÂMET SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 75., iniş sırasına göre de 31. süredir. Kâria süresinden 
sonra, Hümeze süresinden önce Mekke'nin ilk çeyreğinde indirilmiştir. İbnü'l- 
Cevzi sürenin Mekki olduğu konusunda icmâ bulunduğundan söz etmekte- 
dir!, Süre adını ilk âyetinde geçen “Zıyâme?” kelimesinden almıştır. İbn Âşür 
ve Şevkâni'nin dediğine göre bu süre Lâ y&simu” adıyla da anılmaktadır?. 
Muhtevâsında öldükten sonra diriliş, kıyamet ve ahvâli, inkârcıların âhirette 
karşılaşacakları zorluklar, mümin ve kâfirlerin halleri, Hz. Peygamber (sav)'in 
Cebrâil'den aldığı vahiy konusunda uyarılması, âhiretin varlık delilleri gibi ko- 


nular yer almaktadır. Âyet sayısı 4O'tır. 


EİN İN çiş 


Âyet: 1-2 


423 Za1ZİN kl Sİ Y3 giy öl eğ gesi Y 
“Kıyâmet gününe yemin ederim, kendini kınayan nefse yemin ederim ki, (ey in- 


sanlar! Öldükten sonra mutlaka diriltilip hesaba çekileceksiniz)” 


Kasem Fiiline (Y) Edâtının Dâhil Olması 


Bilindiği gibi İslâm'dan önceki Arap toplumlarında yeminin önemli bir yeri 
vardı. Bu da hem sözü takviye ve te'kid etmek hem de üzerine yemin edilen şeyin 
önemli olduğunu vurgulamak amacına yönelikti. Bu yemin tarzlarından biri de 
kasem fiilinin başına (Y) harfi getirilerek yapılmaktaydı. İşte Kur'ân-ı Kerim, yer 
verdiği bu yemin tarzıyla bir anlamda cahiliye Araplarının alışık olduğu farklı 
bir üslup tarzını da korumuş oldu. Müfessirlere göre başına (Y) harfi getirilmek 
suretiyle yapılan böyle bir yemin şeklinde bazı amaçlar söz konusudur. Bunları 


şöylece zikretmek mümkündür: 


1 — İbnü'-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 415. 
2 İbn Âşür, Tefirut-tahrir, XXIX, 336; Şevkâni, Ferhu'l-kadir, V, 444. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve Ebü Ubeyde (6. 210/825)'ye göre söz konusu 
âyetteki (Y) edâtı söze mecâzen dâhil olup, kelâmın âhengini tezyin için getiril- 
miştir. Yani olumsuzluk anlamı taşımayan ziyâde bir harftir*. Bu durumda âyetin 
manası: “Kıyâmet gününe yemin ederim ki...” şeklindedir. Ancak Râzi'ye göre bu 
zayıf bir yaklaşımdır*. 


(2) Said b. Cübeyr de (Y) harfinin tenbih edatı olan (Yi)'nın yerinde kul- 
lanıldığını öne sürmüştür. Bu durumda da âyet, “Diğka? edin! Kıyâmete yemin 
ederim ki...” anlamındadır”. 


(3) el-Hasan el-Basri'ye göre de kasem fiilinin başında yer alan bu edât 
te'kid lâmıdır. Yani yapılan yemini kuvvetlendirmektedir. Bu görüşü söz ko- 
nusu müfessir, mütevâtir kırâat imamı İbn Kesir'in okuduğu (5) “Teuksimu” 
kırâatına dayandırmaktadır ki, esasen sözün takdiri Çil UY) şeklindedir, Bu 
durumda âyetin manası, “Kuşkusuz ben kıyâmete yemin ederim” demektir. Fakat 
Râzi, İbn Kesir'in söz konusu kırâatını şazz kırâatler arasında değerlendirip, ona 
dayandırılan bu görüşü de zayıf olarak nitelemektedir?. 


(4) Ferrâ (6. 207/823) da demiştir ki, buradaki (Y) edâtı nefiy (olumsuz- 
luk) için getirilmiştir. Yani söz konusu harf makablini (kendinden öncekini) red, 
mâba'dini (kendinden sonrakini) de ispat manasına gelmektedir! Bu bağlamda 
da ilgili âyeti, “Hayır müşriklerin dediği doğru değildir. Kıyâmet gününe yemin ede- 
rim, kendini kınayan nefse yemin ederim ki, (ey insanlar! Öldükten sonra mutlaka 
diriltilip hesaba çekileceksiniz)” diye tercüme etmek gerekmektedir. 


Ebü Müslim el-İsfahâni (6. 322/933) de aynı görüşü savunarak söz konusu 
nefiy edâtının, başında bulunduğu kasemin anlamını olumsuz hale getirdiğini 
öne sürmektedir”. 


3 Mâverdi, en-Nüğet veT-uyün, VI, 150; İbnü”-Cevzi, Z4dü7-mesir, VUL, 415; Kurtubi, e/-Câmi, 
XXI, 404-405; Şevkâni, Fe£hw'7-kadir, V, 444. 

4 Râzi, Mefâtihu'-ğayb, XXX, 214. 

İbn Atiyye, e-Muharraru'l-veciz, V, 401. 

Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 151; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 266; İbn Atiyye, e/-Muharraru!- 
veciz, V, 402; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V, 445. 

Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXX, 215. 

8 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 150-151; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VII, 279; Zemahşeri, Keşşâf, 
VI, 266; İbn Atiyye, e/-Muharraru”-veciz, V, 401; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, VII, 415; Kurtubi, 
el-Câmi, XXI, 405; Şevkâni, Fethu7-kadir, V,444. 

9 Râzi, Mefütihu'-ğayb, XXX, 215. 
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Bize göre de son sırada zikrettiğimiz Ferrâ ve Ebü Müslim'in görüşü daha 
isabetli görünmektedir. Çünkü Yüce Allah bu iki yemin âyetinden sonra, (4 —x5İ 
OE 555 Ol yi Gi sdü zi yi OLAYİ) “İnsan kemiklerini bir araya getirip 
birleştiremeyeceğimizi mi sanıyor? Evet, (onu) parmaklarına varıncaya kadar yeniden 
inşâ etmeye gücümüz yeter”9 buyurarak öldükten sonra insanı nasıl dirilteceğinden 
söz etmektedir. Bilindiği gibi Kur'ân çeşitli vesilelerle, putperest Arapların diri- 
lişi inkâr ettiklerinden söz etmekte ve her defasında da onlara münasip cevaplar 
vermektedir. Nitekim Müddesir süresinin 46. âyetinde de (zili ES DİS 53) Ye 
hesap gününü yalanlamıştı” diyerek, müşriklerin öldükten sonra dirilmeyi inkâr 
ettiklerini bizzat kendi itiraflarıyla ortaya koymuştur. Hal böyle olunca denilebilir 
ki, kıyâmet süresinin baş tarafındaki iki yeminden sonra dirilişin mutlaka vuku 
bulacağından söz edilmesi, müşrik Arapların söz konusu inançlarını tashih ama- 
cına yöneliktir. O yüzden Yüce Allah sanki onlara: “Ey müşrikler! Sizin âhiretle 
ilgili inancınız asla doğru değildir. Kıyâmet gününe ve kendini kınayan nefse yemin 
ederim ki, ben çürümüş toz haline gelmiş kemiklerinizi de bir araya getirip sizi diril- 
teceğim. Bundan biç kuşkunuz olmasın!” demiş olmaktadır. Böylece (9) edâtı, ken- 
disinden önceki sürede (Müddessir 74/46.) âyette yer alan müşriklerin âhiretle 
ilgili inançlarını nefyedip, ilâhi sözün doğruluğunu ispat etmektedir. 


Âyet: 3-4 


(ip BE 32 İİ İZ gazeli İş öy ale gazi Sİ OLİN Ga 
“İnsan kemiklerini bir araya getirip birleştiremeyeceğimizi mi sanıyor? Ever, 


(onu) parmaklarına varıncaya kadar yeniden inşâ etmeye gücümüz yeter” 


Diriliş Zamanında Parmakların Yeniden İnşâ Edilmesi 


Görüldüğü gibi bu âyette Yüce Allah âhiret hayatında dirilişin olduğuna 
inanmayan müşriklere, güç ve kudretini gösteren bir örnek üzerinden dirilişin 
nasıl mümkün olacağını anlatmaktadır. Yani Yüce yaratıcı demek istemektedir 
ki siz, bizim insanın çürümüş kemiklerini bir araya getiremeyeceğimizi zannedi- 
yorsunuz. Halbuki biz insan iskeletinde bulunan tüm kemikleri yaratıp bir araya 
getirmeye kâdir olduğumuz gibi, parmaklarını bile yeniden inşâ etmeye kudre- 
timiz kâfidir. Bilindiği gibi (65 55 3İ) ifadesinde yer alan (515) kelimesi (Ge) 


10 Kıyâmet 75/3-4. 
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sözcüğünün çoğuludur. Lügatteki anlamı parmak veya parmak ucu demektir"! 
Ancak bu ifade ile tam olarak ne kastedildiği açık ve net değildir. Bu yüzden 
müfessirler söz konusu kelimeye hem zâhiri hem lügavi hem de içsel anlamda 
yaklaşarak bazı değerlendirmeler yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre bu âyette zik- 
redilen “Zenân” sözcüğü avuç içi manasında kullanılmıştır. Yani insanın yemek 
yemesi ve elleriyle gereken işleri yapabilmesi için avuç içlerinin yeniden inşâ 
edilmesi demektir?. 


(2) Cerir b. Abdülhamid (6. 188/803)e göre de onunla parmak uçlarının 
tesviyesiyle, insan vücudunun tüm mafsallarının yaratılması kastedilmiştir”. 


(3) İbn Kuteybe (6. 276/889) ve Zeccâc (6. 311/923) da demiştir ki, benân 
(parmak uçları) vücudun en küçük kemiklerinden oluşmaktadır. Yüce Allah in- 
sanı dirilttiği zaman söz konusu bu kemikleri bile bir araya getirecektir. Bu da 
göstermektedir ki, en küçük kemikleri bir araya getiren Yüce Kudret büyük ke- 
mikleri bir araya getirmeye haydi haydi kadirdir"*, 


(4) Tantavi Cevheri (6. 1319/1940) de müfessirlerin genelde parmak ucu 
diye tefsir ettikleri “26447” kelimesine “Barmak izi” manasını vermiştir”. Buna 
göre de Yüce Allah insanı dirilttiği zaman, parmakların yaratılması bir kenara, 
onun parmak izlerini bile yeniden inşâ edecektir. 


» 


(5) Elmalılı'nın konuya bakışı da şöyledir: Söz konusu âyette yer alan “Zenân 
kelimesi, yüzeysel ve basit bir manaya değil, insanın yaratılışında yer alan önemli 
inceliklere işaret etmektedir. Bilindiği gibi insan bütün işlerini eliyle yapar. Elin 
değeri de parmaklardan gelmektedir. Bu yüzdendir ki on parmağın diyeti, iki 
elin diyetine eşit görülmüştür. Parmakların esrârı da parmak uçlarında gizlidir. 
Çünkü hem parmaklarda hem de parmak uçlarında öyle enteresan bir san'at ve 
hassas bir duyarlılık vardır ki ne Anatomi ne de Doku bilimi bunları keşfedebil- 
miştir. Meselâ karanlık bir gecede bir dükkânda ya da bir kilerde bulunduğunuz 


11 Kurtubi, e/-Câmi” XXI, 408. 

12 Mâverdi, en-Nüğe?vel-uyün, V1, 152; Kurtubi, e/-Câmi” XXI, 409. 

13  Müverdi, en-Nüet ve/-uyün, V1,152. 

14  Begavi, Medâlimu?-tenzil V111,281; Zemahşeri, Keşşâf, V1,267; İbn Atiyye, e-Muharraru-veciz, 
V, 402; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VILL, 418; Kurtubi, -Câmi', XXI, 408; Şevkâni, Ferbu?-kadir, 
V, 445. 

15 Cevheri, Tantavi, /-Cevâhir XXIX, 318. 
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zaman, elinizdeki bir bastonla şuraya, buraya dokunarak etrafta un çuvalı mı, 
şeker çuvalı mı, yoksa pirinç çuvalı mı olduğunu farkedersiniz. Zira bütün bunlar 
bastondan gelen çeşitli titreşimlerin parmak uçlarındaki sinir uçlarıyla algılan- 
ması sonucunda gerçekleşmektedir'6, 


Bizim şahsi kanaatimize göre bu âyette yer alan “Zenân” kelimesini par- 
maktan ziyâde parmak izi diye değerlendirmek daha doğru bir yaklaşım olabi- 
lir. Çünkü insan vücudunda daha büyük uzuvlar bulunmaktadır. Hal böyle iken 
Yüce Allah'ın parmak uçlarını zikretmesinde elbette büyük bir hikmet söz ko- 
nusudur. Buradaki hikmet de parmaktan maksadın parmak izi olmasında gizli- 
dir. O da şudur: Her insanın parmaklarında ve avuç içlerinde birtakım çizgiler 
bulunmaktadır ve bu çizgiler insandan insana farklılık arzederler. Yani hiçbir 
insanın parmak izi, diğerinin aynısı değildir. Dolayısıyla bugün itibariyle dünya- 
da yaşayan ne kadar insan varsa, o kadar sayıda da farklı parmak izi var demektir. 
Görüldüğü gibi söz konusu âyette Yüce Allah parmaktan ya da parmak ucundan 
söz edip onları dirilişte tekrar yaratacağını belirtmekle, muhtemelen her insanı 
diğerinden ayıran en belirgin özelliklerden birine yani parmak izine işaret et- 
miş olmaktadır. Bu da bize gösteriyor ki, her insanın parmaklarında yer alan bu 
küçük izleri insanın dünyada sahip olduğu özellikte yaratan Allah, aynı şekilde 
insanda bulunan diğer büyük uzuvları daha kolay yoldan yaratabilir. Çünkü daha 
zor olanı yaratan ondan daha kolay olanı haydi haydi yaratır. 


Şu da bir gerçek ki, Kur'ân'ın asırlar önce kendisinden söz ettiği parmak izi 
meselesi, ilk defa Sir Edward Henry tarafından 1875 senesinde tespit edilmiş ve 
kısa süren bir tecrübe devresinden sonra suçluların tespiti ve teşhisi noktasında 
kesin bir kanıt olarak değerlendirilmeye başlanmıştır. İşte bu sebepledir ki par- 
mak izi, bugün için dünyanın her yerinde özellikle cinayet ve hırsızlık gibi olay- 
larda kesin kanıt olarak kullanılmaktadır!7. Ancak bu noktada insanı hayrete 
düşüren mesele -şayet söz konusu âyetle ilgili bu yaklaşım isabetli ise- Kur'ân'ın 
parmak izi konusuna asırlar öncesinden yer vermiş olmasıdır. Bu da Kur'ân'ın 
istikbâle yönelik mu'cizelerinden biridir. Bilindiği gibi Kur'ân, fen ve astronomi 
ilminin henüz keşfetmeye çalıştığı bu ve benzeri bilimsel gerçeklerden asırlar 
öncesinden söz etmiştir. Öyle anlaşılıyor ki burada yer verdiğimiz parmak izi 
konusu da o gerçeklerden birini ifade etmektedir. 


16 Elmalılı, Ha& Dini Kurân Dil, VIII, 5475-5476. 
17 Kırca,Celal, Modern İlimler, s. 198. 
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Âyet: 16-19 


eli uğ BE 417p Alesiz Aza le o) e , JE LI “ ii 5 Y 
4193 öl İZ JE EN Klesö 


“Onu (vahyi) çarçabuk almak için dilini depretme. Şüphesiz onu toplamak ve 
okutmak bize düşer. O halde biz onu okuduğumuz zaman sen onun okunuşunu takip 


et. (Şunu da unutma ki) Sonra onu açıklamak da kuşkusuz bize aittir” 


Hz. Peygamber'in Vahiy Konusunda Uyarılması 


Burada ele almış olduğumuz âyetlerin muhatabı konusunda iki anlayış öne 
sürülmüştür. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. Cübeyr ve Katâde'ye göre vahyin muhata- 
bı Allah Resülü (sav)'dür. Zira Kur'ân vahyedildiğinde o, unuturum endişesiyle 
vahyi tekrar edip duruyordu. Bu yüzden Yüce Allah ilgili âyetlerle elçisini bu 
davranıştan menetti 8, 


Âmiruş-Şa'bi (6. 104/722) de benzer bir yaklaşımla demiştir ki, söz konusu 
vahyin muhatabı Allah Resülü (sav)'dür. Ancak o, vahyi unutma endişesiyle de- 
gil, hoşlanması ve tekrarından dolayı manevi bir haz alması sebebiyle dilini dep- 
retip duruyordu. Allah Taâlâ da ilgili âyetlerle onu bundan vazgeçirmiş oldu”. 


(2) Kaffâl-ı Kebir (6. 365/975)e göre ise bu âyetlerin muhatabı insandır. 
Zira bu durum, ( 3 çü U Jap öLaYI (©) “O gün insana, ileri götürdüğü ve geri 
bıraktığı ne varsa bildirilir” âyetinde açıkça ifade edilmektedir. Bilindiği gibi 
insana kıyamet sonrasında yaptığı bütün kabahatlerini içeren bir kitap sunulup, 
(G2 ikiz ç Gİ Lİ 85 EŞİ ii) “Kitabını oku! Bugün sana hesap sorucu olarak 
kendi nefsin yeter”! denilecektir. İnsan da söz konusu kitabı alıp aceleyle oku- 
maya başladığında kıyâmetin dehşet ve şiddetinden dolayı kekeleyip duracaktır. 
İşte tam bu esnada Yüce Allah: “On çarçabuk almak için dilini depretme. Şüphesiz 
onu toplamak ve okutmak bize düşer. O halde biz onu okuduğumuz zaman sen onun 


18 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIII, 496-497; Mâverdi, en-Nüket ve Y-uyün, VI, 155; Begavi, Meâlimu”?- 
tenzil, V111, 283-284; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 269; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 404; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü?-mesir, VT, 421; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 425; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT1, 419. 

19 Taberi, Gâmiu/-Beyân, XXITI,496; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V1,155; Kurtubi, e/-Câmi XXI, 426. 

20 Kıyâmet 75/13. 

21 İsra 17/14. 
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okunuşunu takip et. (Şunu da unutma ki) Sonra onu açıklamak da kuşkusuz bize 
aittir” âyetleriyle söz konusu insanı bu davranışından vazgeçirecektir>. 'Tefsi- 
rinde bu anlayışa yer veren Elmalılı da söz konusu yaklaşımı ihtimâl dâhilinde 
görmektedir”. 


Kaynakların belirttiğine göre Allah Resülü Hz. Muhammed (sav) Kur'ân-ı 
Kerim vahyinin tamamını Cebrâil (as)'den meleki boyuta yükseltilerek alıyor- 
du?*, Ancak o, kendisine gelen vahyi alırken oldukça acele davranıyor, bir kelime 
ya da harfi kaçırma korkusuyla Cebrâil vahyi henüz tamamlamadan tekrarlama- 
ya başlıyor ve bu yüzden de çok sıkıntı çekiyordu”. Bu durum, Buhâri, Müslim 
ve diğer güvenilir hadis kaynaklarının İbn Abbas'tan naklettikleri şu rivayette 
açık bir şekilde görülmektedir: “Melek Cebrâil, Hz. Peygamber'e vahiy getirdiği 
zaman Resülullah, unutmamak maksadıyla gelen vahyi durmadan tekrar ettiği 
için sıkıntı çeker ve onun çektiği sıkıntı da bilinirdi. Bunun üzerine Allah 'Taâlâ 
Kıyâmet süresindeki, Çil di ER ül âzaz Lele 5) a ai İSİ Y 
le 5) “Onu çarçabuk almak için dilini depretme. Şüphesiz onu toplamak ve okut- 
mak bize düşer. O halde biz onu okuduğumuz zaman sen onun okunuşunu takıp er” 


âyetlerini indirdi”. 


Burada yeri gelmişken şunu da belirtelim ki, söz konusu rivâyette işaret 
edilen âyetin mânâ yönünden bir benzeri de, (, 4 3 Ji e leri İsai Yş 
ue SEZ B 3 453 Gİ) “Sana vahyedilmesi henüz tamamlanmadan Kur'ân ko- 
nusunda acele etme; Rabbim ilmimi artır de” âyetidir. Yani bu durumda vahiy 
alırken gerçekleştirdiği bir davranış sebebiyle Hz. Peygamber'e yönelik iki uyarı 
âyeti inzâl edilmiş demektir. Şimdi bu noktada şu sorulara cevap aramamız ge- 
rekmektedir: (a) Hz. Peygamber (sav) vahiy alırken acele etmemesi için bu iki 
âyetle mi uyarılmıştar? (b) Eğer böyle ise bu durumda ikinci âyetin de diğeri gibi 


22 Râzi, Mefârihul/-gayb, XXX, 223-224; Beydâvi, Envâru'-tenzil, VUL, 420; Süyütü, İskân, 11, 141. 

23 Bkz. Hak Dini Kurân Dili, VI, 5480. 

24 Kirmâni, Sahihu7-Buhâri bi şerhi?-Kirmâni, 1, 28; Zerkeşi, Burhân, 1,229; Ebü Şuhbe, e/-Medhalli 
dirâseti'- Kur'âni'7-Kerim, Mısır ts., s. 60; Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Usülü, s. 50. 

25  Zerkâni, Menâhil, 1, 240; Ebü Şuhbe, Medbal, s. 262; Ömer, İbrahim Ali, /-Kur'ânu?/-Kerim 
târihubu ve âdâbubu, Kuveyt 1984, s. 36-37; Mennâu'l-Kattân, Mebâhis, s. 118. 

26 Kıyâme 75/16-18. 

27 Buhâri, Tefsir, Süre, 75; Müslim, Salât, 148; Tirmizi, Tefsir, 75; Nesâi, İftitâh, 37; Ahmed b. 
Hanbel, Mösned,1,348;1V, 332; V, 182, 186. 

28 Tâhâ20/114. 
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uyarı mahiyetinde gelmiş olması yani ilk uyarıya aldırışsızlığı ismet sıfatına ay- 
kırı değil midir? (c) Hadis bilginlerinin nakilleri esas alınarak olaya yaklaşılırsa, 
o zaman Tâhâ 20/114. âyeti bağlam itibariyle nasıl bir çerçeveye oturtulabilir? 


Öncelikle şunu belirtelim ki, müfessirlerin çoğunluğu her iki âyetin Hz. 
Peygamber'i vahiy esnasında acele etmemesi yönünde uyardığını ifade etmiş- 
lerdir”. Bu anlayışa göre Allah Resülü aynı konuda iki defa uyarılmış demektir. 
Ancak birinci uyarı ile ikincisi arasında muhtemelen iki senelik bir zaman farkı 
bulunmaktadır. Çünkü ilk uyarı âyetinin yer aldığı Kıyâmet süresi iniş tarihine 
göre 31. diğer uyarı âyetinin yer aldığı 'Tâhâ Süresi ise 45. süredir. Bu durumda 
Hz. Peygamber ilk olarak (Kıyâmet 75/16-18.), ikinci olarak da (Tâhâ 20/114.) 
âyetleriyle uyarılmış demektir. Şimdi bu noktada da şu soruyu sormamız gerek- 
mektedir. İlk uyarı âyetine rağmen acaba Hz. Peygamber bu alışkanlığına de- 
vam mı ediyordu ki, arkasından ikinci bir uyarı âyeti indirilmiş oldu. Tabii ki, 
Resülullah (sav) hakkında böyle bir şey düşünmek doğru olmaz. Zira bu davranı- 
şı onun ilâhi emre karşı belli bir zaman sonra duyarlılığını kaybetmesi mânâsına 
gelir ki, bunu da yukarıda ifade ettiğimiz gibi ismet sıfatıyla bağdaştırmak müm- 
kün değildir. O zaman söz konusu nasların arasını uzlaştırmak gerekmektedir. 
Bize göre bu konuda iki ayrı yorum yapılabilir. İlki şöyledir: Tâhâ 20/114. âyeti, 
Hz. Peygamber'den vahiy tamamlanmadan herhangi bir konuda acele ile hüküm 
vermemesini istemektedir. Nitekim bu husus (Âİ| 28 İlik SAL İkv; 
uie öd) 9) b 3 453) “Sana vahyedilmesi henüz tamamlanmadan önce Kur'ân ko- 
nusunda acele etme; Rabbim ilmimi artır de” âyetinin son kısmında yer alan (3; 
ue 5 5) ©) ifadesinden de anlaşılmaktadır. Görüldüğü gibi Yüce Allah: “Sana 
vahyedilmesi henüz tamamlanmadan önce” buyurarak bununla Kur'ân vahyinin 
belli bir kısmını değil tamamını kastetmekte; “Rabbim ilmimi artır” diyerek de, 
vahyin devam ettiğini ve her gelen vahiy metninin Hz. Peygamber'in bilgisini 
artıracağını beyân etmektedir. Çünkü Kur'ân'ın herhangi bir yerinde ele alınan 
bir konu, başka sürelerdeki naslarla bir bütünlük oluşturmaktadır. Dolayısıyla 
bir konuda inecek olan nasların tamamını beklemeden bir ya da birkaç âyeti ele 
alarak yapılacak tefsir ve ictihadlar, Allah'ın o konuyla ilgili irâdesini tam ola- 
rak yansıtmış olmayacaktır. Bu bakımdan Tâhâ 20/114. âyetinin, öncelikle Allah 
Resülü'nden bu hususta hassas davranarak Kur'ân vahyinin tamamını bekleme- 
sini istediği ileri sürülebilir. Burada ayrıca Hz. Peygamber'in şahsında ümmet 


29 Bkz. Nesefi, Medâriğü-tenzil, V11, 103; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, V, 451-452. 
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için de bir uyarı söz konusu edilebilir ki o da, ictihad yahut yorum yapılırken 
Kur'ân'ın tümünün dikkate alınmasıdır. Bu yaklaşımı, Muhammed Esed'in 
Meâl-Tefsiri'nde yapmış olduğu şu yorum da desteklemektedir. Ona göre Tâhâ 
20/114. âyeti öncelikle Hz. Muhammed'e hitap etmekle birlikte, bütün çağlarda 
Kur'ân okuyan herkesi ilgilendirmektedir. Şöyle ki: Kur'ân Allah'ın sözü oldu- 
ğuna göre onu oluşturan parçaların hepsi -ibâreler, cümleler, âyetler, süreler- bir 
arada ve birbiriyle tutarlı ve bağlantılı tam bir bütünü meydana getirmektedir. 
Bunun içindir ki, Kur'ân mesajını tam olarak anlamak isteyen kimse, aceleci 
yaklaşımlardan yani âyetleri ait oldukları umumi anlam örgüsünden soyutlaya- 
rak, onlardan sonuçlar çıkarmaktan sakınmalı, Kur'ân'ı bir bütün olarak ele alıp 
münferit meseleleri bu bütünlük içinde değerlendirmelidir”. 


Yukarıda ifade ettiğimiz konuyla ilgili ikinci yorum da şöyledir: Her ne ka- 
dar hadis âlimleri, Abdullah b. Abbas rivâyetine dayanarak Kıyâmet 75/16-18. 
âyetlerin vahiy esnasında Hz. Peygamber'e nasıl davranması gerektiğini ifade 
eden âyetler olduğunu ileri sürüyorlarsa da, bu yaklaşım tarzı ilgili âyetlerin için- 
de yer aldığı sürenin siyak ve sibak örgüsüne uygun düşmemektedir. Zira dikkatli 
bir gözle bakıldığı zaman görülür ki, söz konusu süre 1-18. âyetlerinde yeniden 
dirilişten, kıyâmetten ve onun alâmetlerinden, insanın âhirette Yüce Allah'ın hu- 
zuruna çıkacağından, dünyada yapıp ettiklerinden dolayı hesaba çekileceğinden, 
kendi aleyhine şâhitlik edeceğinden ve bu arada pekçok mazeret ileri süreceğin- 
den; sonrasında ise dünyanın geçiciliğinden, inkârcı insanın karakter olarak bu 
dünyayı sevip öbür dünyayı bir kenara bıraktığından, âhirette birtakım yüzlerin 
parlak bir kısmının ise asık olacağından bahsetmektedir. Dolayısıyla bu tablodan 
anlaşılmaktadır ki, vahiy alırken acele etmemesi için uyarı mahiyetinde gönde- 
rildiği ileri sürülen Kıyâmet 75/16-18. âyetler, içinde yer aldığı sürenin hem ön- 
cesinde hem sonrasında inkârcı insanın âhirette nelerle karşılaşacağı konusunu 
ele almaktadır. Şimdi söz konusu âyetleri bu bakış açılarından hangisiyle ilişki- 
lendirmek daha uygun olabilir?”!. 


Bizim şahsi kanaatimize göre Kıyâmet 75/16-18. âyetlerde yer alan söz 
konusu uyarı -Kaffâl'ın da dediği gibi- Hz. Peygamber (sav) ile ilgili değil, 


30 Bkz. Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, 11, 641-642. 

31 Râzi bu âyetleri peygamber'i uyaran naslar olarak telakki ederek demiştir ki, söz konusu âyetler, 
tıpkı derste sağa sola bakan bir talebeyi uyaran hocanın durumuna benzer bir görev ifâ etmek 
üzere inzâl edilmiştir. Onun için ilgili pasajı, süre bütünlüğü bağlamında değerlendirmek doğru 


değildir. Râzi, Mefâfihu'y-gayb, XXX, 222-223. 
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kıyâmetin dehşetinden dolayı ne yapacağını şaşırmış inkârcı insanlarla ilgili ol- 
malıdır. Çünkü inkârcı insan, eline verilen amel defterini acele ile okumaya ça- 
lıştığı için ne yapacağını bilmez bir vaziyettetir. İşte bunun üzerine Allah Taâlâ 
ona: “Hiç acele etme biz senin amel defterinde yazılı olanları sana okuyacağız, sen de 
onları takip edeceksin, sonra senin anlamadıklarını da yine biz sana açıklayacağız” 
demiş olmaktadır. Bu durumda da tabiatıyla vahiy esnasında Hz. Peygamber'i 
acele etmemesi konusunda uyaran yegâne âyet Tâhâ 20/114. âyetidir. O da Hz. 
Peygamber'i metni tekrar etmesi sebebiyle değil, eksik hüküm verebilir ya da 
hatalı ictihadda bulunabilir düşüncesiyle getirilen bir uyarı âyetidir. Çünkü söz 
konusu âyet inzâl edildiği zaman Kur'ân vahyi tamamlanmış değildi. 


Âyet: 22-23 


4233 özBÜ Gö) LİN 223 özel iii) 


“Yüzler vardır ki, o gün ışıl ışıl parıldayacaktır. Rablerine bakacaklardır” 


Allah'ın Âhirette Görülüp Görülemeyeceği Meselesi 


Öncelikle ifade edelim ki, burada zikrettiğimiz ilk âyette yer alan (0:55) 
kelimesiyle kıyâmet günü kastedilmektedir. Buna göre söz konusu âyet, dünyada 
iman edip iyi işler yapan insanların kıyâmette Rablerine, yüzleri parıldayarak 
bakacaklarını ifade etmektedir. Ancak bazı müfessirler (6,BU 45, 1) âyetinde 
yer alan (6;b6) kelimesine değişik bir anlam vererek, ilgili âyeti farklı biçimde 
yorumlamışlardır. Ortaya çıkan tablo şudur: 

(1) Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri ve Atiyye el-Avfi (6.111/729)'nin 
içinde yer aldığı büyük bir müfessir topluluğuna göre ilgili âyetteki (6 BÜ) sözcü- 
gü “Bakmak” anlamına gelen (;k3) fiilinden ism-i fâildir. Buna göre (8,b4 (65 Jİ) 
âyeti, müminlerin âhirette Rablerini göreceği anlamına gelmektedir”. 

(2) Mücâhid de söz konusu âyetteki (6-bU) sözcüğünü, “eklemek” anlamına 
gelen (5k3) fiilden türemiş bir kelime olan (6 -k£4) ism-i fâil formatıyla yorumla- 
yarak (â;bü (455 Ji) âyetini, âhirette müminlerin Rablerinden sevap bekleyecek- 
leri anlamında te'vil etmiştir”. 


32 Taberi, Câömiu7-beyân, XXIII, 507; Mâverdi, en-Nüğet ve'l-uyün, VI, 156; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
270; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 427; Şevkâni, Fethbu'-kadir, V, 449. 

33 Taberi, Cömiu/-Beyân, XXIII, 508; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V1, 156; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 
428; Şevkâni, Fe£hu7-Zadir, V, 449. 
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Benzer bir görüşü de İkrime nakletmiştir. Zira o da ism-i fâil formatında- 
ki (6:60) sözcüğünün aynı şekilde “gek/emek” fiilinden türetildiğini öne sürerek, 
GEBE 5 İl İzol iy 8 4) âyetlerini, “Oysa o gün bir kısım yüzler Rablerinden 
gelecek emri bekleyerek mutlulukla parıldayacaktır” şeklinde tefsir etmiştir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, ortaya çıkan bu iki görüşten biri Ehl-i sünnet'in, 
diğeri de Mu'tezile'nin görüşü olarak takdim edilmektedir. Ehl-i sünnete göre 
müminler âhirette Allah'ı göreceklerdir. Nitekim Allah Resülü (sav) de değişik 
zamanlarda müminlerin âhirette Allah Taâlâ'yı göreceklerini beyan buyurmuş- 
tur. Söz konusu hadislerden bazıları şöyledir. Ebü Hureyre (6, 58/677)'den nak- 
ledilmektedir: “Bazı insanlar Hz. Peygamber (sav)'e: “Ey Allah'ın Resülü! Biz 
kıyâmet günü Rabbimizi görecek miyiz?” diye sordular. Hz. Peygamber (sav) de 
buyurdu ki: Siz bulutsuz zamanlarda güneşi ve ayı görme konusunda sıkıntı çeker 
misiniz? Onlar da: “Hayır dediler. Bunun üzerine Allah elçisi de buyurdu ki: İşe 
siz Rabbinizi öyle (apaçık bir şekilde) göreceksiniz ”>. 


Cerir b. Abdillah el-Beceli (6. 55/674)'den nakledilen bir hadis de şöyledir: 
Peygamber (sav) dolunay gecesinde aya baktı ve yanındakilere: 'Siz şx ayı gördü- 


günüz gibi âhirette Rabbinizi göreceksiniz'dedi”6. 


Câbir b. Abdillah (6. 78/697) da Hz. Peygamber (sav)'in: “4//4) müminlere 
gülerek görünecektir” dediğini nakletmiştir”. 


Dolayısıyla Ehl-i sünnet kelâmcıları öncelikle ilgili âyetteki zâhiri anlam- 
dan, ikinci olarak da Hz. Peygamber (sav)'den nakledilen sahih hadislerden hare- 
ketle mümin kulların âhiret âleminde Rablerini mahiyeti bilinmeyen bir tarzda 
göreceklerini savunmaktadırlar. Ancak onlara göre de Allah Taâlâ'yı dünyada baş 
gözüyle görmek mümkün değildir. 


Tenzih ilkesinden hareket eden Mu'tezile kelamcıları ise, Allah'ın hem dün- 
yada hem de âhirette görülemeyeceğini iddia etmişlerdir. Zira onlar yukarıda da 
ifade ettiğimiz gibi (Ğ5U (55 |J) âyetindeki (Ğ-50) kelimesinin kök anlamında 
“beklemek” manasının da bulunmasını öne sürerek söz konusu âyeti Mücâhid ve 


34 o Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V1, 157. 

35 Buhâri, Mevâkit, 16, 26; Ezân, 129, Tefsir, 50, Rikâk, 52; Müslim, İmân, 299-302; Ebü Dâvüd, 
Sünnet, 19; Tirmizi, Cennet, 16; Ahmed b. Hanbel, Mösned, Ul, 16. 

36 Buhâri, Mevâkit, 16; Tefsir, 50, Tevhid, 24; Ebü Dâvüd, Sünnet, 19; Tirmizi, Cennet, 16; İbn 
Mâce, Mukaddime, 13; Ahmed b. Hanbel, Mösned, IV, 360. 

37  Müslim,İmân,316. 
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İkrime'nin görüşünü esas almak suretiyle “Rağferinin sevabını beklerler” şeklinde 
te'vil etmişlerdir"8. Bize göre bu iki yaklaşımdan ilki yani Ehl-i sünnet'in yaklaşı- 
mı daha doğrudur. Çünkü Mu'tezile'nin bu te'vili öncelikle dil yönünden isabetli 
değildir. Bilindiği gibi Mu'tezile söz konusu âyetteki (6-b4) kelimesini daha önce 
de ifade ettiğimiz gibi (6;k£4) manasında yorumlamıştır. Halbuki (6-b0) sözcüğü 
“Bakmak” manasına gelen (;İ35) fiilinden, (65482) ise “Beklemek” anlamındaki (;k81) 
filinden türemiş bir kelimedir. Tabii ki görmekle beklemek birbirinden farklı 
iki fiildir. O halde (6;40) sözcüğünü, (6523) olarak tefsir etmek isabetli değildir. 
Mu'tezile'nin ilgili âyete yönelik yorumu, Hz. Peygamber'in konuyla ilgili irâd 
buyurduğu sahih hadisler açısından da uygun bir yorum olarak değerlendirile- 
mez. Çünkü söz konusu yorum yukarıda zikrettiğimiz hadislere taban tabana 
zıttır. Halbuki İbn Kesir (6. 774/1372) ve Müslim şârihi Nevevi (6. 676/ 1277)'ye 
göre bu konuyla ilgili nakledilen hadisler mütevâtir derecesindedir. Bütün bunlar 
ortada iken Muftezile'nin söz konusu yaklaşımını kabul etmek mümkün görün- 
memektedir. Çünkü bu durumda o, zorlama bir te'vilden başka bir şey değildir. 
Ayrıca şu da bir gerçek ki, âhiret teklif yeri olmadığına göre orada Rabbinin 
sevâbını beklemenin bir anlamı yoktur”. Zira amel defterlerinin verilmesiyle 
birlikte sevap ve ikâp işi artık tamamlanmış demektir. Dolayısıyla bu saatten 
sonra sevap beklemek yersizdir. O halde burada âyetin ruhuna uygun olan yo- 
rum, Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri ve Atiyye el-Avfi'nin başını çektiği, 


daha sonra da Ehi-i sünnet âlimleri tarafından kabul gören yorumdur. 
Âyet: 29 
29) GLİL GL EİN 
“Ve bacaklar birbirine dolaşır” 


Ölüm Esnasında Bacakların Birbirine Dolaşması 


Kurtubi, Arapların (4211) “Zaca&” kelimesini şiddetli sıkıntı anlamında kul- 
landıklarını beyân etmiştir“. Bu noktadan hareketle denilebilir ki, bacakların 
birbirine dolaşması, insanın sıkıntı üstüne sıkıntı çekmesi demektir. O halde 
Yüce Allah söz konusu ifade ile neyi kastetmiştir? Bu soruya cevap vermek için 
müfessirler şu açıklamaları yapmışlardır: 


38 Râzi, Mefürihu'l-gayb, XXX, 226-229. 
39  Ateş,Süleyman, Çağdaş Tefir, X,180. 
40 Kurtubi, /-Câmi, XXI, 435. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre bacakların birbirine dolaşması, insanın dünya- 
dan ayrılırken çektiği sıkıntıyı sembolize eden bir ifadedir. Yani ölüm anında can 
çekişen insanın, dünyadan ayrılırken çektiği sıkıntı ve ızdırapla, âhiret âleminin 
kapısından içeri girerken çekeceği sıkıntıyı birlikte ifade etmektedir”. 


Mücâhid, İkrime ve Katâde de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan 
(ĞLJ)'tan maksat, şiddet ve belâdır. Buna göre âyet, insanın ölüm anında belâ 
üstüne belâ ile karşılaşması anlamına gelmektedir *. 


(2) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715)e göre de (Gul, GLAM aİl3) sözü, ölü- 
nün kefenlendiği zaman bacaklarının yan yana getirildiğini anlatan bir ifade tar- 
zıdır”. 


(3) Dahhâk'ın da şöyle dediği ifade edilmektedir: Bu âyette zikredilen (424) 
kelimesi, “74/, durum, iş” anlamına gelmektedir. Bilindiği gibi ölmek üzere olan 
kişi iki durumla karşılaşır. Bunlardan birisi yakınlarının onunla ilgili işlemleri 
yapıp cesedini kabre defnetmeleri, diğeri de meleklerin ruhunu alıp takdir edilen 
makama götürmeleridir. İşte söz konusu âyet bize bu tabloyu anlatmaktadır”, 


(4) el-Hasan el-Basri ve İbn Kuteybe'nin yaklaşımı da şöyledir: İlgili âyette 
zikredilen bacağın bacağa dolaşması sözüyle Yüce Allah ölmek üzere olan kişi- 
nin can çekişmesini beyan etmektedir. Çünkü insanın canı önce bacaklarından 
çekilmeye başlar, bacaklar ölünce de artık sahibini taşıyamaz hâle gelirler”. 


Burada sıraladığımız birbirine yakın gibi görünen yaklaşımlardan iki sonuç 
çıkarmak mümkündür. Müfessirlerin bir kısmı “4£” kelimesini lügat anlamı iti- 
bariyle ele alarak, ilgili âyete ölüm zamanı bacakların canlılığını kaybedip yan 
yana getirilmesi anlamını vermişlerdir. Buna mukabil çoğunluk da “#acakların 
birbirine dolaşması” ifadesini bir deyim olarak algılayıp ölümün şiddet ve musi- 
beti olarak yorumlamışlardır. Bu durumda da iki musibetten söz etmişlerdir ki, 


41 o Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 158; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VUI, 286; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
272; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 406; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VU, 424; Kurtubi, e/- 
Câmi, XXI, 435. 

42  Müâverdi,en-Nüketve-uyün, V1, 158; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, V111,286. 

43 İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 406; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, VILI, 424; Kurtubi, e/-Câmi, 
XXI, 435. 

44  Müâverdi, en-Nüker ve/-uyün, Vİ, 158; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VU, 286; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'?-veciz, V, 406; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 435. 

45  Müverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 158, Zemahşeri, Keşşaf, VL, 271; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 435. 
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bunlardan birisi dünyadan ayrılmak, diğeri de âhiret âleminde bir suçlu olarak 
yakayı ele vermek demektir. Çünkü her kâfır, fâsık, fâcir ve münâfık bu durumla 
karşı karşıya kalacaktır. 


Bilindiği gibi hayatın zıddı demek olan ölüm, insan ve canlıların belirli olan 
hayat sürelerinin sona ermesinden ibarettir. Bu da ruhla bedenin birbirinden 
ayrılmasıyla gerçekleşir. Bedene hayatiyet kazandıran ruhtur. Ruh bedeni ter- 
kedince bedenin ve bedendeki bütün organların fonksiyonları son bulmuş olur. 
Ruhun ayrılmasıyla canlılığını kaybeden beden çürür, ancak nefs-i nâtıka yani 
ruh ölmeyip bâki kalır. 


Tecrübe ve müşâhedeye dayalı bir hakikat olan ölüm, kalp atışlarının dur- 
ması ve dokulardaki hücrelerin kendi enerjilerini tüketmeleri sonucu vücudun 
soğumasıyla meydana gelen biyolojik bir olaydır. Ancak mahiyeti henüz bilin- 
memektedir. Çünkü onun hakikat ve mahiyetini idrak etmek, ruhun mahiyeti- 
nin bilinmesine bağlıdır. İnsanın ruh hakkındaki bilgisi de yeterli olmadığına 
göre”, ölüm olayının arka plânını insanın keşfetmesi henüz imkânsızdır. Her 
ne kadar ölümün mahiyeti hakkında yeterli bilgiye sahip değilsek de, ruhun be- 
denden ayrılmasıyla hayatın sona ermediğini ve ruhun yok olmayıp, sadece bir 
âlemden başka bir âleme intikal ettiğini biliyoruz. Buna göre ölüm yok olmak 
değil, aksine imkânları daha dar olan bir âlemden daha geniş bir âleme göç et- 
mek demektir”, 


46 o Diblevi, Huccetullabi'-bâliğa,1, 111. 
47 Bkz.İsrâ 17/85. 
48 Toprak, Süleyman, “Ölüm”, GA, İstanbul 1997, TIL, 548-549. 


(76) İNSAN SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 76., iniş sırasına göre ise 98. süredir. Müfessirlerin 
çoğunluğu bu sürenin Medine'de indiğini öne sürmüşlerdir. Ancak üslup ve içeri- 
gini dikkate alan bazı müfessirler onu Mekki süreler arasında saymaktadırlar. Bir 
kısmının Mekki bir kısmının da Medeni olduğunu kabul edenler de vardır!. 
Süre adını ilk âyette geçen “san” kelimesinden almaktadır. Buhâri söz konusu 
sürenin “He/ e/â ale/-insân” süresi şeklinde de anıldığını ifade etmektedir? Ay- 
rıca bu sürenin “Dehr”, “Emşâc” ve “Eğrâr” gibi isimleri de bulunmaktadır”. İn- 
sanın yaratılış aşamaları, âhiret nimetleri, cennet ve cehennem hayatı, Kur'ân'ın 
inzâli, insanın özgürlüğü ve sorumluluğu ve Allah'ın irâdesi gibi konular sürenin 
içeriğini oluşturmaktadırlar. Tamamı 31 âyettir. 


Zİ ENA 
Âyet: 2 
42) İma Key GİRŞİ gk gl Hale ie OLİN GS 
“Gerçek şu ki biz insanı katışık bir nutfeden yarattık. Onu imtihan etmek in de 


kendisine işitme ve görme (anlayıp kavrama) yeteneği verdik” 


İnsanın Yaratıldığı “Nu£fe-i emşâe” 


Kur'ân-ı Kerim'e göre iki türlü yaratılış söz konusudur. Birisi vasıtasız diğeri 
de vasıtalı yaratılıştır. Vasıtasız olan, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Âdem ile 
eşi Hz. Havvâ'nın yaratılışlarıdır. Vasıtalı yaratılış ise, onların neslinden gelen 
insanların varlık âlemine gelişini ifade etmektedir. O yüzden bu tür yaratılış, 
eşeyli yani cinsel birleşme sonucu meydana gelen yaratılış diye tarif edilmektedir. 
Bilindiği gibi bu yaratılışta da asıl unsur nutfedir. Kur'ân-ı Kerim değişik nasla- 
rında söz konusu nutfeden söz etmekte, burada yer verdiğimiz âyette ise “n47fe-i 
emşâc” terimini kullanmaktadır. Ancak görüldüğü gibi söz konusu kavramla 


1 Mâverdi, en-Nüket ve?7-uyün, Vİ, 161; İbn Atiyye, e-Mubarraru'-veciz, V, 408; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, VU, 427, Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 443. 
Buhâri, Tefsir, 76. 

3 İbn Âşür, Tefsiru'r-tahrir, XXIX, 369; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VILI, 5488. 
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neyin kastedildiği açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler konuyla ilgili bazı 
farklı yorumlar yaparak, nutfe-i emşâcın ne olduğunu tanımlamaya çalışmışlar- 
dır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd bu âyette kendisinden söz edilen nutfe-i emşâcı, 
kalıtım yoluyla çocuğa geçen özellikleri yüklenmiş nutfe olarak tanımlamıştır? 


(2) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Dahhâk'a göre de söz konusu terim, er- 
kek ve kadının birbirine katışmış nutfelerindeki renkleri ve bazı özellikleri ifade 
etmektedir”. 


Benzer bir görüşü de Süddi nakletmiştir. Zira ona göre de nutfe-i emşâc, 
erkeğin menisi ile kadın menisinin cinsel ilişki yoluyla rahimde birleşmesine 


denilmektedir. 


(3) Katâde'nin de şöyle bir yorum yaptığı ifade edilmiştir: Nutfe-i emşâc, 
çocuğun ana rahminde tavırdan tavıra geçiş halini ifade eder. Bu da nutfenin, 
alakaya, alakanın, mudğaya, mudğanın da ızâma dönüşmesi ve sonra da yaratılı- 
şın tamamlanması şeklindeki aşamaları ifade etmektedir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, bizim kanaatimize göre bu görüşler içinde en 
doğru olanı Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Dahhâk ve Süddi'nin görüşleridir. 
Çünkü bugünkü ilmi anlayışa göre de Emşâc nutfe, sperm ile onun dölledi- 
ği yumurta karışımıdır. Esasen normal hücrenin yarı katı kromozon taşıyan iki 
hücrenin birleşmesiyle meydana gelen tam hücreye bilim dilinde “2/go?” denil- 
mektedir. İşte Kur'ân-ı Kerim de buna “744f&-i emşâc” (birbirine katışmış nutfe) 
ismini vermiştir?. Bu da ana karnındaki yaratılışın ilk aşaması demektir. Kur'ân'a 
göre insanın yaratılışının ikinci aşaması da “a/a&4” dır. Alakâ, emşâc nutfenin 
oluşumunu izleyen safhadır. Ayrıca alaka, dişi yumurta hücresinin, fallop boru- 
sunda sperm hücresiyle döllendikten sonra rahim duvarına asılıp kalmasıdır ki, 
modern tıpta buna “emöriyo” denilmektedir. Embriyo ancak 6. haftadan sonra 
uzunluk olarak 1 cm ye, ağırlık olarak da 1 grama yaklaşmaktadır. Bundan sonra 


Mâverdi, en-Nüket ve'?-uyün, V1, 163; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 275; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 447. 

5 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 163; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VITI, 292; Kurtubi, e/-Câmi, 
XXI, 447. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1, 162; Begavi, Me'âlimu?-tenzi!, VT, 292. 

7 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1, 163; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTLI, 292; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
275; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 448. 

8 Geniş bilgi için bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 183 vd. 
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da cenin rahimde şekillenmeye başlayacaktır. İşte embriyonun daha da gelişerek 
organlarının belirginleşmeğe başladığı bu safhaya Kur'ân “wudğa” adını vermek- 
tedir?. Mudğa esasen et parçası demektir. Hz. Peygamber bu aşamadan sonra 
cenine rüh üfürüldüğünü bize haber vermektedir”. Kur'ân insanın yaratılışıyla 
ilgili olarak bundan sonraki safhayı da “zâm” ii ifade etmiştir. İzâm kemik 
yu iskelet anlamındadır. Nitekim (izi slaz itibi yi; İNU ie Lay! Gi di; 

Sİ gi 5 ke el a id e ğe nd e SENE 
DAİ gz İM 858 ie GİZ GG ©) “Andolsun biz insan süzme bir çamurdan 
yarattık, sonra onu bir nutfe olarak sağlam bir karar yerine koyduk, sonra nutfeyi ala- 
kaya çevirdik, alakayı da mudğa yaptık, mudğayı kemiklere dönüştürdük, kemiklere 
et giydirdik. Sonra onu bambaşka bir yaratık yaptık. Yaratanların en güzeli Allah ne 
yücedir!” âyetinde bu hususa işaret edilmektedir. Bütün bu aşamalar yaklaşık 40 
haftalık bir zaman sürecini içine almaktadır. Bu sürenin sonunda insan denilen 
varlık artık dünyaya gelmeye hazır hale gelmiş demektir. 


Âyet: 7 


£Tp Nöbila 338 İS UK Ol İLİ 
“Onlar, nezirlerini yerine getirirler ve dehşeti heryerde hissedilen bir günden korkarlar” 


Müminlerin Yerine Getirdikleri “Nezr” 


Nezr sözlük anlamı itibariyle “;c42” yani vâcib kılmak demektir. Terim ola- 
rak ise, insanın kendi nefsine vâcip kıldığı her türlü iş (şey) anlamına gelmekte- 
dir”. Bir başka ifade ile dinen mükellef tutulmadığı halde kişinin kendi nefsine 
vâcip kıldığı ibâdettir. Ancak müfessirler nezrin bu anlamı yanında ona daha 
başka anlamlar da yüklemişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre söz konusu terim, hukukullah konusundaki âkitleri ifâ 
etmek anlamına gelmektedir”. 


9 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 204-215. 

10 İlgili hadis şöyledir: “Sizden er birinizin yaratılışı nutfenin 40 gün ana karnında bulunmasıyla olur. 
Sonra nutfe 40 gün içinde alaka, alaka da 40 gün içerisinde mudğaya dönüşür, sonra da cenine rüh üfle- 
nir” Bkz. Buhâri, Enbiyâ, 1; Bed'ü'l-halk, 6; Libâs, 97; Tevhid, 28; Müslim, Libâs, 100. 

11 o Mü'minün 23/12-14. 

12 Şevkâni, Fe#hw/-kadir, V, 460. 

13  Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 166; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VU, 294, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VII, 431; Kurtubi, e/-Câmi; XXI, 457 Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 460. 
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(2) Katâde'ye göre de bu âyette yer alan nezr, Allah Taâlâ'nın namaz, zekât, 
oruç ve hac gibi farz kılmış olduğu ibâdetleri yerine getirmek demektir!*, 


(3) İbnü's-Sâib el-Kelbi de demiştir ki söz konusu âyette yer alan nezr, ve- 
rilen sözleri tutmaktır”. 


(4) Mukâtil b. Süleyman'ın da nezri, yapılan yemini yerine getirmek olarak 
tanımladığı görülmektedir!6, 


Burada zikredilen görüşleri iki temel düşünce ekseninde birleştirmek müm- 
kündür. Bunlardan birine göre nezr, insanın herhangi bir şeyi kendi kendine 
vâcip kılması demektir. Meselâ falan işim istediğim gibi olursa şu kadar gün 
oruç tutacağım veya fakirlere şu kadar sadaka vereceğim gibi ifadeler bu anla- 
ma gelmektedir. Diğeri ise Allah'ın farz kıldığı ibâdetleri gönüllü olarak yerine 
getirmek demektir. Ancak bize göre nezr Kelbi'nin de dediği gibi, daha genel 
anlamı itibariyle verilen sözleri tutmak yani ahde vefâ göstermektedir. Bilindiği 
gibi ahde vefâ ilkesi, Kur'ân'ın ortaya koymuş olduğu en temel bir ilkedir. Çünkü 
bu ilke fertler arasında güven tesis ederek ilişkilerin normal bir şekilde yürüme- 
sine imkân verdiği için, bireysel ilişkilerde gözetilmesi gereken temel düzenleyici 
bir prensiptir. Bundan dolayıdır ki Kur'ân, Allah ile ahitleşmiş olan insanı ahde 
vefâ konusunda sorumlu olarak görmektedir. Buna göre ister Allah'a ister in- 
sanlara karşı verilen sözlerde olsun her ahit (söz) ehliyet şartlarını taşıyan insan 
için yerine getirilmesi gereken bir yükümlülüktür. Nitekim Kur'ân bu hususu, 
(İla 3S işa öl ağalk 1gi3İ3) “Verdiğiniz her sözü yerine getirin. Çünkü verilen 
sözden dolayı (besap gününde) mutlaka sorguya çekileceksiniz”” âyetiyle dile getir- 
mektedir. Ayrıca verilen sözün teyid edilmesi anlamında yapılan yeminlerin de 
gereğinin yerine getirilmesini isteyen Kur'ân bunu da, Çöl vi iy di gisi şY 
oiYI güz Uy gs eği 5 53) Allah sizi kasıtsız olarak yaptığınız yeminlerden dola- 
yı sorumlu tutmaz. Ama bilerek yaptığınız yeminlerden sorumlu tutar...” âyetiyle 
aynı çerçevede ele almaktadır. Görüldüğü gibi bu Kur'âni pasajlar en genel an- 
lamıyla, ilahi kelâmın teşvik ve telkin ettiği her şeyi hayata geçirmek istediğini 


14 oMâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 166; Begavi, Me'âfimu?-tenzil, VT, 293; İbnü'-Cevzi, Zâdü- 
mesir, VT, 431; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 457 Şevkâni, Pe?hu7-kadir, V, 460. 

15 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 166; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTLL, 294; Kurtubi, e/-Câmi, 
XX1,457; Şevkâni, Pe?hx7-kadir, V, 461. 

16 oMâverdi,en-Nüğetve-uyün, VI, 166; Kurtubi, e-Câmi, XXI, 457. 

17 İsra17/34. 

18 Maide 5/89. Ayrıca bkz. Bakara 2/225. 
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iddia eden, ancak daha sonra bu kararlılığında zaaf gösteren her insanın sorumlu 
olduğunu ortaya koymaktadır. Çünkü söz vermek ferdin, kendi nefsini gönüllü 
olarak taahhüt altına sokması demektir. Yukarıda da belirttiğimiz gibi bir tercih 
meselesi olduğuna göre verilen sözün mutlaka yerine getirilmesi gerekmektedir. 
Bunun için Kur'ân yerine getirilmeyecek vaatlerden kaçınılmasını, şayet söz ve- 
rilmişse o takdirde de -çok ciddi bir mazeret olmadıkça- neye mal olursa olsun 
yerine getirilmesini beyân etmektedir!?, Nezr de bu anlamda bir söz vermedir. 
Dolayısıyla onun da yerine getirilmesi gerekmektedir. Her ne kadar âyette sözü 
edilen nezr, gönüllü bir söz verme olsa da bu, söz konusu hükmün sonucunu 
değiştirmemektedir. 


19 Saf61/2-3. 


(77) MÜRSELÂT SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 77., iniş sırasına göre 33. süredir. Hümeze süresinden 
sonra, Kâf süresinden önce inmiştir. el-Hasan el-Basri, İkrime, Atâ ve Câbir'e 
göre süre bütün olarak Mekke'de indirilmiştir. Ancak Abdullah b. Abbas 48. 
âyetin Medeni olduğunu ileri sürmektedir!. Süleyman Ateş ise süre bütün- 
lüğünü dikkate alarak onun, tüm âyetleri itibariyle Mekki olduğu kanaatinde- 
dir?. Adını ilk âyetinde geçen “mürselâ?” (gönderilenler) kelimesinden almıştır. 
Yaygın olarak bu isimle zikredilmekle birlikte, Buhâri onun “V27-mürselât süresi” 
olarak da anıldığını zikretmektedir?. Sürede ağırlıklı olarak Allah'ın varlığı, 
birliği, kudreti, melekler, kıyâmetin kopması, öldükten sonra diriliş, âhiret ahvâli, 
hakkı yalanlayanların başlarına gelenler, müminler için hazırlanan cennet nimet- 


leri gibi konular ele alınmıştır. Tamamı 50 âyettir. 


EN IM çi 
Âyet: 1-5 


öy ÜS SİĞİL 433155 liz g2p ip LELİĞ giy İSE İN 
©» 153 olalzlü 
“Andolsun birbiri ardından gönderilenlere. Andolsun fırtına gibi esip savuran- 


lara. Andolsun yaydıkça yayanlara. Andolsun ayırdıkça ayıranlara. Andolsun (kalp- 


lerde Allah'ın) zikrini uyandıranlara” 


Üzerine Yemin Edilen Varlıklar 


Görüldüğü gibi bu âyetlerde Yüce Allah beş şey üzerine yemin etmiştir. Bu 
yeminler “#örselâ?, âsifâL, nâşirât, fârikât ve mülkiyâ?” kelimeleriyle ifade edilmiş- 


lerdir. Müfessirlerin söz konusu kelimelere yaklaşımı şöyledir: 


1 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 175; Şevkâni, Fetbu?-kadir, V, 471; İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, 
XXIX, 418. 
Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 263. 

3 Buhâri, Tefsir, 77. 
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(1) Mürselât: Bu sözle Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652) ve Ebü Hureyre (6. 
58/678)'ye göre melekler*, Mukâtil b. Süleyman'a göre peygamberler”, Mücâhid ve 
Katâde'ye göre rüzgârlar?, el-Hasan el-Basri'ye göre de bulutlar kastedilmektedir?. 


(2) Âsifât: Abdullah b. Mes'üd'a göre bu söz rüzgârlari, Müslim b. Subayh 
(6. 100/718)'a göre de melekler anlamına gelmektedir?. 


(3) Nâşirât: Abdullah b. Mes'üd söz konusu kelime ile rüzgârların", Ebü 
Sâlih et-Teymi meleklerin!!, Rebi' b. Enes diriliş gününün” ve Dahhâk ise amel 
defterlerinin kastedildiğini öne sürmüştür”. 


(4) Fârikât: Abdullah b. Mes'üd'a göre hak ile bâtılı birbirinden ayıran me- 
lekler!4, Ebü Sâlih et-Teymi ve Zeccâc'a göre peygamberler!, Mücâhide göre 
rüzgârlar©, Katâde ve el-Hasan el-Basri'ye göre de Kur'ân demektir”. 


4 Taberi, Câmiu?-beyân, XXILI, 582; Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, VI, 175; Begavi, Me'âlimu'#- 
tenzil, VII, 303; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VUL, 444; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 495. 

5 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIII, 583; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 175; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V111, 444. 

6 Oo Taberi, Câmiw-beyân, XXIII, 580; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, VI, 175; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, VİLI, 444. 

7 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, V1, 175; İbn Atiyye, /-Muharraru'T-veciz, V,416; Kurtubi, e/-Câmi, 
XXI, 495. 

8 Mâverdi, en-Nüğet ve'T-uyün, Vİ, 176; İbnü'l-Cevzi, Z4âdö7-mesir, VU, 445; Kurtubi, e/-Câmi, 
XXI, 496. 

9 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, VI, 176; Begavi, Metâlimu't-tenzil, VT, 303; İbn Atiyye, e” 
Muharraru'l-veciz, V, 417; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VUL, 445; Kurtubi, e/-Câmi', XXI, 496. 

10  Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, Vİ, 176, Begavi, Metâlimu'?-tenzil, VU, 303; İbn Atiyye, e 
Muharrarw'i-veciz, V, 417; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'i-mesir, VII, 445; Kurtubi, e/-Câmi” XXI, 496. 

11 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, Vİ, 176; Begavi, Metâlimut-tenzil, VU, 303; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 417; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, VILI, 445; Kurtubi, e-Câmi) XXI, 496. 

12 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 176; İbn Atiyye, e-Muharraru'/-veciz, V, 417; İbnü'i-Cevzi, 
Zâdü'!-mesir, V11I, 445; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 496. 

13  Müâverdi, en-Nüğet ve-uyün, Vİ, 176; İbnü'l-Cevzi, Zâdö'-mesir, VILI, 445; Kurtubi, e/-Câmi, 
XXI, 496. 

14 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, Vİ, 176, Begavi, Meâlimu?-tenzil, VU, 303; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 417; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, VILI, 446; Kurtubi, e/-Câmi”, XXI, 497. 

15 o Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, VL, 176; İbnü'l-Cevzi, Zâd4/-mesir, VLLI, 446; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 497. 

16 o Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, Vİ, 176, Begavi, Me'âlimu't-tenzi/, VT, 304, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, V111, 446; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 497. 

17 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, Vİ, 176; Begavi, Me'âlimut-tenzil, VU, 303; İbn Atiyye, e 
Muharrarw'i-veciz, V ,417; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, VILI, 446; Kurtubi, e/-Câmi', XXI, 497. 
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(5) Mülkiyât: İbnü's-Sâib el-Kelbi onun peygamberlere vahiy getiren me- 
lekler", Ebü Ali Kutrub (6. 210/825) da vahyi insanlara tebliğ eden peygamber- 


ler olduğunu öne sürmüştür”. 


Görüldüğü gibi burada müfessirlerin büyük çoğunluğu söz konusu kelime- 
lerle rüzgârların kastedildiğini öne sürmektedir. Bize göre de ilgili sürenin bu 
ilk beş âyetinde yağmur getiren rüzgârlar söz konusu edilmiştir. Zira ilk âyette 
rüzgârın gönderilmesinden, ikincisinde şiddetle esmesinden, üçüncüsünde yağ- 
mur bulutlarını etrafa yaymasından, dördüncüsünde bulutları değişik bölgelere 
sevketmek üzere birbirinden ayırmasından, sonuncusunda da tüm bunları in- 
sanın gözleri önünde gerçekleştirerek kalplerde ilâhi zikrin uyanmasına vesile 
kılmasından söz etmiştir. Çünkü Allah'ın irâdesine uygun bir tarzda çeşitli böl- 
gelerde rüzgârların bazen fırtına şekline dönüşmesinin ve bulutları yaymasının, 
sonra da yağmur indirmesinin zikredilmesi, huzur veya korku şeklinde Allah'ı 
hatırlatması içindir. Yani böyle bir olayda ya insanın kalbinde korku oluşur; böy- 
lece Allah'ı zikretmeye mecbur kalır ya da insan günâhlarını itiraf ederek Allah'a 
dua eder. Çünkü uzun bir süre yağmur yağmadığı zaman rüzgârların estiğini 
gören en katı inkârcılar bile, Allah'ı zikretmeye başlarlar. Bütün bunlar da istidlâl 
yoluyla Allah'ın kudretine dikkatleri çekmiş olurlar. Burada esasen rüzgârın çe- 
şitli durumlarına işaret edilerek denilmektedir ki, denizlerden buhar yükselir, 
rüzgârlar bunları taşıyıp öncelikle çeşitli cüzlere ayırır ve yeryüzünün değişik 
bölgelerine yağmur olarak bırakırlar. Bu da bize gösterir ki, kâinatta işler kendi 
kendine yürümemektedir. Onu yürüten Yüce bir kudret vardır. Böylece yeryü- 
zünde insanların, hayvanların ve bitkilerin hayatıyla rüzgâr ve yağmur arasında 
derin bir ilişki olduğu anlaşılmaktadır”, Zira her canlı suya ihtiyaç duymaktadır. 
Su da yağmurlar vasıtasıyla yere iner. Yağmurların habercisi de rüzgârlardır. Bu 
yüzdendir ki Yüce Allah sözünü ettiğimiz âyetlerde rüzgârın çeşitli aşamalarına 
işaret ederek, aslında tüm canlılar için hayati önem taşıyan yağmura ve dolayısıy- 
la suya kasem etmiş olmaktadır. 


18 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, Vİ, 177, Begavi, Me'âlimu?-tenzil VU, 304, İbn Atiyye, e 
Muharraru'l-veciz, V, 417; İbnü'1-Cevzi, Zâdü'i-mesir, VII, 446; Kurtubi, e/-Câmi XXI, 497. 

19 Mâverdi, en-Nüğef ve/-uyün, VL, 177; İbn Atiyye, e-Muharraru'i-veciz, V, 417, İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü-mesir, VII, 446; Kurtubi, e/-Câmi, XXI, 497. 

20  Mevdüdi, 74/himu7-Kur'ân, V1, 527-528, dp: 1. 


(78) NEBE'SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 78., iniş sırasına göre ise 80. süredir. Me'âric 
süresinden sonra, Nâzi'ât süresinden önce inzâl edilmiştir. İbnü'l-Cevzi söz ko- 
nusu sürenin Mekke'de indirildiği hususunda icmâ bulunduğunu öne sürmekte- 
dir!. Süre adını ilk âyetinde geçen ve haber anlamına gelen “Neğe” kelimesin- 
den almaktadır. Ayrıca bazı kaynaklarda “me yefesâelün süresi” diye de zikredil- 
mektedir? Bunlardan başka “4mme”, “Tesâw” ve “Musirâ?” şeklinde isimlerle 
anıldığı da ifade edilmiştir”. İçeriğinde kıyâmet, öldükten sonra diriliş, hesap, 
ceza ve ödül, varlık delilleri ve melekler gibi konular yer almaktadır. Tamamı 40 


âyettir. 


v0 


gz yasla ça 
Âyet: 1-2 


2) Old ai çk gil iğ a NN vE O İLE 3 
“Birbirlerine neyi soruyorlar? Hakkında ayrılığa düştükleri büyük haberi mi?” 


İnsanların Birbirlerine Sordukları “Büyük Haber” 


Nebe' kelimesi esasen “Zendisiyle ilim ve zannı gâlip oluşan haber” demektir? 
Azim sıfatıyla tavsif edilince de “en bi/yük haber” anlamına gelmiş olmaktadır. 
Ancak burada onunla arkaplan anlam bakımından neyin kastedildiği açık ve net 
değildir. O yüzden müfessirler söz konusu haber hakkında farklı yorumlar yap- 
mışlardır. Bunları dört madde halinde ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid, Mukâtil ve Ferrâ'ya göre SÖZ konusu âyette zikredilen (3! 
çksii)'den maksat Kur'ân'dır”. Zira (9,5 Şe şlske a İ3) “De ki: Bu büyük 


İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 3. 

Buhâri, Tefsir 78. 

İbn Âşür, Tefsirut-tabrir, XXX,5. 

Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-b-e” md. 

Taberi, Câmiw1-beyân, XXIV, 6; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 182; Begavi, Me'âlimu'f-tenzil, 
VIL,311; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IX, 6; Kurtubi, e/-Câmi” XXII, 6; Şevkâni, Fethu'l-kadir, V, 
481. 
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bir haberdir. Ama siz ondan yüz çeviriyorsunuz”” âyetinin delâletinden burada 
sözü edilen büyük haberin “Kxr'ân-ı Kerim” olduğu anlaşılmaktadır”. 


(2) Katâde'ye göre de (Çi 0)'den murâd “445” yani öldükten sonra diril- 


medir3, 
(3) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, söz konusu âyetteki ifade ile 
“#ryâmet” kastedilmektedir?. 


(4) Mâverdi de ilgili sözün, Hz. Muhammed'in peygamberliği anlamına 
geldiğini öne sürmektedir". 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, Elmalılı tefsirinde âyette zikri geçen ha- 
berin Hz. Peygamber'in elçi olarak gönderilmesi, özellikle de onun Kur'ân ve 
peygamberlikle ilgili bildirdiği kıyâmet haberi olduğunu ifade etmektedir”. Bize 
göre bu yaklaşım doğrudur. Zira kıyâmet günüyle ilgili Mekke müşrikleri çe- 
şitli sorular soruyorlar ve diyorlardı ki, bu ne ilginç bir haberdir? Biz öldükten 
sonra kemiklerimiz çürüyüp toz zerrecikleri haline gelince nasıl diriltilebiliriz? 
Bu kesinlikle imkânsız bir şeydir. Gelmiş geçmiş bunca insanın diriltilip ayağa 
kaldırılması olacak şey midir? Ayrıca kocaman dağların parçalanarak dağılması, 
güneşin sönmesi, ay ışığının kaybolması, kısacası bu dünya nizamının alt-üst 
olması nasıl mümkün olacaktır? Bizler Muhammed'i, aklı başında ferâset sahibi 
insan olarak bilirdik. Oysa o bize bu tür (saçma-sapan) haberleri veriyor. Madem 
o bu tür haberler naklediyor o zaman bize haber verdiği cennet ve cehennem şu 
anda nerededir? Esasen şimdiye kadar Muhammed bize bu tür şeylerden hiç 
bahsetmemişti. Şimdi ne oldu da durup-dururken böylesi haberleri vermeye 
başladı?”2. 


Görüldüğü gibi Mekke müşriklerinin gündeme taşımış oldukları bu tür so- 
rular, âyette söz konusu edilen “2y4& haber” in kıyâmet olduğunu açıkça ortaya 
koymaktadır. Çünkü bu topluluk âhirete inanmıyordu. Onlara göre öldükten 


6 Sâd 38/67-68. 
Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 6. 

8 Taberi, Câmix!-beyân, XXIV, 6; Mâverdi, en-Nüke? ve'7-uyün, VI, 182; Begavi, Meâlimu'?-tenzil, 
VI1,311; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 6; Kurtubi, e/-Câmi” XXII, 6. 

9 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, VI, 182; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 481. 

10  Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V1, 182; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IX, 6. 

11 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Diğ, VT1, 5530. 

12 Mevdüdi, 72fbimu7-Kurân, VİL, 12, dp: 1. 
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sonra dirilmek mümkün değildir. Yukarıda da ifade ettiğimiz gibi insan ölüp 
kemikleri çürüdükten sonra söz konusu toz zerreciklerinin bir araya gelip ke- 
mikleri, kemiklerin iskeleti meydana getirmesi ve ardından da iskeletin insanı 
oluşturması aklen imkânsızdır. Bunun için müşrikler (425 U5 GÂİN GE YI ça öl 
öö sx) “Dünya hayatımızdan başka bir hayat yoktur, diriltilecek de değiliz”5, (5) 3 
Öl ip üz Eb Y) SÖ İLEN gl gi gi 2 Yl İh 3 6) Şa) 
Size) Allahın vaadi gerçektir, kıyâmet gününde şüphe yokturdendiği zaman: 
Kıyâmetin ne olduğunu bilmiyoruz onun bir tabminden ibaret olduğunu sanıyoruz, 
(onun hakkında) kesin bir bilgi elde etmiş değiliz, demiştiniz”? | a3 esi a 
#5) “Su çürümüş kemikleri kim diriltecek?” diyorlardı. Dolayısıyla tüm bunlar 
bize gösteriyor ki, Mekke müşrikleri için en büyük haber kıyâmetin kopmasıydı. 
Çünkü Kur'ân'da da belirtildiği gibi onlar kıyâmetin varlığına inanmıyorlardı'6, 


Âyet: 14 


414) ELİ Bü aki ga BİZ 


“Size sıkışan bulutlardan oluk gibi akan sular indirdik” 


Yağmurun Yağmasına Vesile Olan “Muğirdi” 


Muf'sırât kelimesinin hem “4451r” hem de “9451ra” nın çoğulu olduğu ileri 
sürülmüştür. Bu kelime de “54r” sözcüğünden türemiştir. İsâr ise “14ma£” bir 
şeyin suyunu, öz suyunu çıkarmak demektir”. Buna göre ilgili âyette Yüce Allah, 
sözü edilen mufsirâttan şarıl şarıl akan sular indirdiğini beyân etmektedir. Ancak 
bu kelime ile tam olarak neyin kastedildiği hususu, müfessirler arasında ihtilaf 
konusu yapılmıştır. Bu ihtilaflar şöyle zikredilebilir: 


(1) Ubey b. Ka'b (6. 30/650), Said b. Cübeyr ve el-Hasan el-Basri'ye göre 


âyette geçen “mu5irâf” ile semâvât kastedilmektedir!#. 


13 En'âm 6/29. 

14 Câsiye 45/32. 

15 Yâsin 36/78. 

16 Bkz. Şevkâni, Fe4hu7-Zadir, V, 481 vd. 

17 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VM, 5538. 

18 Taberi,Câmiu'-Beyân, XXIV,13; Mâverdi,en-Nüke? ve?-uyün, V1,184; İbn Atiyye, e/-Muharraru?- 
veciz, V, 424; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, UX, 6; Kurtubi, e/-Câmi) XXII, 11; Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Dili, VUL, 5538. 
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(2) Hz. Ali (ra) ve Rebi'b. Enes'e göre de âyette sözü edilen mu'sirât “/4/47- 


Jar” anlamına gelmektedir". 


(3) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde de demiştir ki, mu'sirâttan mak- 
sat rüzgârlardır”. 


Görüldüğü gibi bu âyette muSsirâttan su çıkarıldığı ifade edilmiştir. Su 
da yağmur anlamına gelir ki o da semâdan indirilmektedir. O halde mufsirâtı 
“emâvdât” diye tercüme etmek yanlış değildir. Ayrıca yağmurlar bulutlardan çık- 
maktadır, onların yerleri de aynı şekilde semâvattır. Demek ki, mu'sirâta bulut 
anlamı da verilebilir. Bu iki yaklaşımın dışında mu'sirâtı rüzgâr olarak nitelendi- 
renler de ona isâbetsiz bir anlam vermiş değillerdir. Çünkü yağmurun oluşmasın- 
da rüzgârın da önemli bir katkısı söz konusudur. Öncelikle belirtmek gerekir ki, 
rüzgârlar yağmurların habercisidirler. Mesele tabii ki bundan ibaret de değildir. 
Zira onlar ayrıca yağmur yüklü bulutları hareket ettirmekle de görevlidirler. Yani 
Yüce Allah'ın irâdesi doğrultusunda yağmurların yağacağı bölgelere bulutları 
rüzgârlar sevketmektedirler. Bu bakımdan mufirâtın rüzgârlarla da doğrudan bir 
ilişkisi olduğu öne sürülebilir. Ancak bütün bunlara rağmen burada ifade edilen 
üç yaklaşım içerisinde bize göre en doğrusu mufsirâtı bulutlar olarak yorumlayan 
Hz. Ali (ra) ve Rebi' b. Enes'in yaklaşımıdır. Çünkü yağmurların oluşmasında 
her ne kadar rüzgârın katkısından söz edilse ve hâdise semâvatta gerçekleşse de, 
sonuçta yağmur sıkışan bulutlardan çıkmaktadır. O halde mu'sirattan maksadın 


“Bulutlar” olduğunu söylemek yanlış olmaz. 
Âyet: 23 


23) YÜZİ A SAN 
“Onlar (inkârcılar) orada (cehennemde) yıllar boyu kalırlar” 


19 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV,13; Mâverdi,en-Nüket ve?-uyün, V1,184, İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 424; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 6; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VUL, 471; Kurtubi, e/- 
Câmi XXII, 9; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, VU, 5538. 

20 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXIV, 12; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V1, 184; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VT, 312; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 424; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 6; Beydâvi, 
Envâru'$-tenzil, VTT1, 471; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VI, 5538. 
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Kâfirlerin Cehennemdeki Kalış Süresi 


Burada inkârcıların âhirette ne kadar azap görecekleriyle ilgili olarak ifade 
edilen “2446” sözcüğü, Elmalılı'ya göre “24445” kelimesinin çoğuludur. Hukub 
art arda olma manasını içeren '4sr” ve “karn” kelimeleri gibi peşpeşe gelen pek 
çok seneyi kapsayan devir anlamına gelmektedir?! Ancak müfessirler söz konu- 
su kelime ile ilgili daha başka görüşler de ortaya atmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/678) söz konusu âyette yer alan ahkâb kelimesinin 
80,İbn Ömer 40, el- Hasan el-Basri 70 bin, Süddi ise 70 senelik bir zamanı ifade 
ettiğini öne sürmektedir”. 


(2) Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767)'ın da konuyla ilgili şöyle bir görüş öne 
sürdüğü ifade edilmektedir: Bu âyet, aynı sürede yer alan (ig Yı şSlaği g Lsi8) 
“Tadın azabı! Bugün size azaptan başka bir şey artırmayacağız”” âyetiyle neshe- 
dilmiştir?”, 

(3) Ebü Ali Kutrub (6. 210/825)'a göre de ahkâb kelimesi uzun bir zaman 
dilimi anlamına gelmektedir”. 


(4) Ebü'l-Hasen b. Keysân (6. 320/932) da demiştir ki, burada sözü edilen 
kelime sonsuzluk anlamını ifade etmektedir”. 


Hemen belirtelim ki cehennem azabının süresiyle ilgili olduğu ifade edilen 
ahkâb, müfessirler arasında görüş ayrılığının ortaya çıkmasına yol açmış, böyle- 
ce konu hakkında iki temel görüş ileri sürülmüştür. Bu yaklaşımlardan birinin 
savunucusu durumunda olan Hz. Ömer, İbn Mes'üd, Hz. Ali, İbn Abbas, Ebü 
Hureyre, Abdullah b. Amr, Câbir b. Abdillah ve Ebü Saidi'1-Hudri?”, Katâde ve 
Dahhâk b. Müzâhim” cehennem azabının sonlu olduğunu dile getirmişlerdir. 
Ayrıca hadis ve tefsir âlimi Abd b. Humeyd (6. 249/863) ile Şa'bi ve İshâk b. 


21 Elmalılı, Hat Dini Kur'ân Difi, VU, 5542. 

22 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, Vİ, 186; Râzi, Mefâtibu'-gayb, XXXI, 14 vd; Kurtubi, e-Câmi”, 
XXII, 17. 

23 Nebe'78/30. 

24 o Begavi, Meâlimu-tenzil V111,315; Kurtubi,e/-Câmi”, XXII, 18; Şevkâni, Fethu”-kadir, VT11, 485. 

25 oMâverdi,en-Nüket ve?-uyün, VI, 186; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 17. 

26 Kurtubi,e/-Câömi” XX11,18. 

27 İzmirli, Yeni İlm-i Kelâm, s, 328; Taftazâni, Kelâm İlmi, s. 260; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 
334; Yavuz, Yusuf Şevki, “Azap”, DİA., IV, 305. 

28 o Taberi, Gömiw-beyân, XII, 579 vd. 
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Râhüye (6. 238/853)'nin de aynı görüşü paylaştıkları anlaşılmaktadır”. Bunlar- 
dan başka Muhyiddin İbnü'l- Arabi, İbn Teymiyye, İbn Kayyim el-Cevziyye* ve 
Musâ Bigiyef'in isimleri de bu görüşü benimseyenler arasında yer almıştır”. Son 
dönem kelâmcılarından İzmirli İsmail Hakkı da taraftarının az olmasına rağmen 
bu görüşün diğerinden daha tercihe şâyân olduğunu belirtmiştir. Hemen ifade 
edelim ki, söz konusu zatların tercihlerine dayanak yaptıkları Kur'ân nasları ara- 
sında (ül 48 U YI ğa il Sia Şİ J4) “Durağınız ateştir. Allah'ın dilemesi hariç, 
orada ebedi kalacaksınız... 3, (4035 25 YI EE OL vah ği NE) “Raö- 
binin dilediği hariç, gökler ve yer durdukça onlar da orada ebedi kalacaklardır... *, 
(GUZİ Ws GEY) YOnlar) orada çağlar boyu kalacaklardır” âyetleriyle bazı hadisler 
yer almaktadır? 


Buna mukabil Mu'tezile, Şia ve Hâricilerle Ehl-i sünnetin ekseriyeti cehen- 
nemin ebedi olduğunu savunmuştur. Onlara göre de cehennem azâbının sonsuz- 
luğu, (ai Gi gi e & ye Y) “Ancak orada ebedi kalmak üzere cehennem onları 
yoluna (iletecektir)... ”, (Gİ gi SE 155 Ki izsiz) <.A//ah (onlara) çılgın bir ateş 
hazırlamıştır. (Onlar) orada ebedi olarak kalacaklardır”8, (06 e yas 53 
ii Gi rl 56 ü) <.Kim Allah ve Resülüne karşı gelirse, bilsin &i ona, için- 


de ebedi kalacakları cehennem ateşi vardır” âyetlerinde yer alan “ebeden” lafzıyla 


te'kid edilmiştir. Şu halde cehennem azabı ebedidir”, 


Burada şunu da belirtelim ki, DİA'ya “424p” maddesini yazan Yusuf Şevki 
Yavuz da konuyla ilgili olarak şu ilginç yorumu yapmıştır: Cehennemin sonlu- 
luğu belki âhiretin bir mükellefiyet yurdu haline getirilmesinden sonra mümkün 


29 İzmirli, İsmail Hakkı, Yeni İlm-i Kelâm, Ankara 1981, s, 328; Taftazâni, Kelâm İlmi, s. 260; Ateş, 
Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 334; Yavuz, Yusuf Şevki, “Azap”, DİA., IV, 305. 

30 Söz konusu müellif te'lif ettiği “Hadi /-ervâ#” adlı kitabında bu fikri ayrıntılı bir şekilde ele alıp 
delillendirmiştir. 

31 Taftazâni, Kelâm İlmi, s. 261; Yavuz, Yusuf Şevki, “Azap”, DİA, IV, 305. 

32 İzmirli, Yeni İlm-i Kelâm, s. 328. 

33 En'âm 6/128. 

34 Hüd11/107. 

35 Nebe'78/23. 

36 Buhâri, Tevhid15, 55; Müslim, Tevbe 14-16. 

37  Nisâ4/169. 

38 Ahzâb33/64-65. 

39 Cin 72/23. 

40 İbn Kayyim el-Cevziyye, Hâdi”-ervâb, Kahire,ts., s. 292-293. 
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olabilir. Şöyle ki: Eğer âhiret âlemi inkârcılar için bir sorumluluk âlemi haline 
getirilip kâfirlerin imân ve itaat etmelerine imkân verilirse, o takdirde muha- 
taplar asırlar boyu süren bir azap içinde söz konusu yükümlülüklerini yerine 
getirdikten sonra Allah Taâlâ'nın tıpkı dünyada kullarını yalvarıp yakarmaları, 
günahlarından tevbe edip temizlenmeleri için belâ ve musibetlere mâruz bırak- 
mak suretiyle cezalandırdığı ve sonuçta bağışlanmak isteyenleri bağışladığı gibi, 
inkârcıları da aftedebileceği söylenebilir. Ancak bütün bunlara rağmen âhirette 
kâfirlere karşı uygulanacak muamelenin mülkünde yegâne tasarruf sahibi olan 
Yüce Allah'ın irâdesine bağlı olduğuna inanmak en isabetli bir yol olarak görün- 
mektedir”. 


Bize göre de merhametlilerin en merhametlisi olan Allah, muhtemelen 
isyankârları hak ettikleri kadar cehennemde tutup ardından salıverecek, kâfirleri 
de çağlar boyu azap ettikten sonra bağışlayıp cehennemi işlevsiz hâle getirecektir. 
Çünkü azap, insanların ruhlarına sinen şirk ve günah kirlerini temizlemek için 
söz konusudur. Bu durumdaki insanlar cehennemdeki cezalarını çekip günah 
kirlerinden arındıktan sonra ateşten çıkarılmalıdırlar. Zira artık azâbı gerektiren 
sebep ortadan kalkmıştır. Sebep ortadan kalkınca, azâbın kendisi de kaldırılmalı 
ve böylece sonsuzluk yolunda yalnız rahmetin gereği olan cennet kalmalıdır?. Şu 
da bir gerçek ki, Allah Taâlâ'nın sonsuza kadar azap edeceği bir varlık yaratması, 
mutlak adâletine aykırıdır. Allah, mutlak adâletinin gereği olarak, dünyadaki şer'i 
cezalar için de bir miktar koymuştur. Böyle olunca sözü edilen mutlak adâleti 
gereği âhirette de kâfır ve müşrik kullar için miktarı belli cezalar koyması gerek- 
mektedir. Aksi durumda sonsuz ceza ile mutlak adâlet nasıl uzlaştırılabilir? Yani 
ceza, işlenen suç kadar olmalıdır. (ÇİX, 25- ic 155 3) “Kötülüğün cezası onun ben- 
zeri bir kötülüktür”” âyeti bunu ifade etmektedir. Dolayısıyla suça oranla cezanın 
fazla olması zulümdür. Allah ise zulümden münezzehtir. O halde merhametlile- 
rin en merhametlisi olan O Yüce varlığın altmış, yetmiş yıllık bir ömür için ceza 
olarak ebedi azabı takdir etmesi pek mümkün görünmemektedir. Allah'ın ku- 
luna azap etmesi esasen kulun kendi yararınadır. Yani azapta Allah'ın herhangi 
bir yararı söz konusu değildir. Böyle olunca günâh kirlerinden arınan bir kulun 
sonsuza kadar azap görmesinde Allah Taâlâ'nın nasıl bir yararı olabilir?**, Sonuç 


41 Yavuz, Yusuf Şevki,“Azap”, DİA., IV, 309. 

42. İbn Kayyim el-Cevziyye, Hâdi”-ervâh, s. 264-267. 
43  Şürâ 42/40. 

44 Bkz. Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, IV, 332 vd. 


78 / NEBE'SÜRESİ 487 


olarak belirtelim ki yukarıda zikrettiğimiz görüşler arasında isabetli olan bir ve 
üçüncü görüştür. Zira “4h44b” sözcüğünün sonsuzluk anlamına geldiği şeklinde- 
ki düşünce, bir te'vilden ibarettir. Mensüh olduğu görüşü de oldukça tutarsızdır. 
Çünkü nâsih olduğu ileri sürülen âyet aynı sürenin 30. âyetidir. Halbuki söz 
konusu sürenin âyetleri aynı anda inzâl edilmiştir. Bu durumda doğal olarak ne- 
sihten söz etmek mümkün değildir. Son sırada yer verilen sonsuzluk anlamı da 
kelimenin lügavi anlamına ters düşmektedir. Çünkü başta da ifade ettiğimiz gibi 
ahkâb asır, devir ve uzun bir zaman dilimi anlamına gelmektedir. Böyle olunca 
ona sonsuzluk anlamını vermek doğru olmasa gerektir. 


Âyet: 38 


NE GR NE Te: Te 7 (1.1 A NN az 2 
438p Uly Jj İla O3İ ğa M OS YUZ İSMİ Zal öyle 
“Ruh ve meleklerin sıra sıra dizilip durduğu o gün, Rahmân'ın izin verdiklerin- 


den başkaları konuşamayacaklar; konuşan da ancak doğruyu söyleyecektir” 


Meleklerle Birlikte Saf Tutan “Ru?” 


Sözlükte “can, nefes ve güç” anlamına gelen ruh, terim olarak da bedenin 
zıddı olan yani insanın manevi cevherini ve özünü oluşturan soyut bir varlık diye 
tanımlanabilir. Râğıb İsfahâni'ye göre ruh nefse isim yapılmıştır. Çünkü nefs 
ruhun bir cüz'üdür. Bu, tıpkı insanın hayvan diye isimlendirilmesi gibi nev'in, 
cinsin adıyla isimlendirilmesi demektir”. Kur'ânda birkaç yerde zikredilen ruh 
sözcüğüne bu âyette değişik anlamlar verilmiştir. Bunları beş maddede toplamak 
mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre burada yer verilen ruh, yaratılış itibariyle me- 
leklerin en büyüğüdür”, 


Benzer bir görüş serdeden Sa'id b. Cübeyr ve Dahhâk'a göre de söz konusu 
ifade ile Cebrâil kastedilmiştir”. 


45  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “r-v-h” md. 

46 o Taberi, Gâmiw/-beyân, XXIV, 47, Müâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 190; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, 
VI, 317; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 428. 

47 Taberi, Gâmiu-beyân, XXIV, 47, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 190; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, 
VTL, 317; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 428; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 12; Kurtubi, 
e-Câmi, XX11, 30. 
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(2) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719) de demiştir ki bu âyetteki ruh, insan 
süretinde yaratılan ancak insan olmayan bir tür varlık (cündüllah/Allah askeri) 
demektir*. 


(3) el-Hasan el-Basri de ilgili âyetteki ruhu âdemoğullarının ruhları olarak 
te'vil etmektedir”. 


Benzer bir görüş de Katâde'ye aittir Zira o da demiştir ki, bu âyetteki ruhla 
âdemoğulları kastedilmiştir”. 


(4) Zeyd b. Elsem (6. 136/753) de ona Kur'ân anlamını vermiştir. Çünkü 
söz konusu müfessire göre (Y; (Sİ U gö EU gi e) Bİ Sİ GU; 
gli bize İl Aİ Giy ole İp ALE ği şi lü ar 583 Se) “İste ööylece 
sana da emrimizle Kuran'ı vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat 
biz onu kullarımızdan dilediğimizi kendisiyle doğru yola eriştirdiğimiz bir nur kı/- 
dık. Şüphesiz ki sen doğru bir yolu göstermektesin”" âyeti buna delâlet etmektedir”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki, Muhammed Esed -âyette (5599) şeklinde tekil 
olarak kullanılmasına rağmen- el-Hasan el-Basri'ye isnâd edilen yaklaşım tar- 
zını esas alarak söz konusu kelime ile âdemoğullarının ruhlarının kastedildiğini 
öne sürmektedir”*, Bu yaklaşım bize de makul gelmektedir. Çünkü burada ele 
aldığımız 38. âyetin devamında (LI5.> İĞ3 ps3) 4d ö3İ 25 Yı O İSŞ V) “Rahmân'ın 
izin verdiklerinden başkaları konuşamayacaklar; konuşan da ancak doğruyu söyleye- 
cektir” denilmiştir. Bu da söz konusu âyette sergilenen sahnenin Allah Taâlâ'nın 
huzurunda gerçekleştiğini ve konuşanların Cebrâil ya da melekler değil, dünya- 
da Allah'ın kendilerine sorumluluk yüklediği insanlar olduğunu göstermektedir. 
Bunu Kâf süresinin (21-29) pasajlarını göz önüne aldığımız zaman daha da iyi 
anlayabiliriz. Zira söz konusu sürede de belirtildiği gibi her insan Allah Taâlâ'nın 


48 o Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 48; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 190; Begavi, Me'dlimu't-tenzil, 
VT, 317; İbn Atiyye, e/-Mubharrarul-veciz, V, 429; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 12; Kurtubi, 
el-Câmi, XXII,31. 

49 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 49; Mâverdi, en-Nüket ve'İ-uyün, V1, 190; İbn Atiyye, e/-Muharraru')- 
veciz, V, 429; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, UX, 12; Kurtubi, e-Câmi) XXII, 31. 

50 Taberi, Câmiw-beyân, XXIV, 49, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 190; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7/- 
mesir, IX, 13; Kurtubi, e/-Câmi; XXII, 31. 

51 Şürâ 42/52. 

52 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, Vİ, 190; İbn Atiyye, e/-Mubharraru'/-veciz, V, 429, İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'?-mesir, IX,13; Kurtubi, e/-Câmi, XXTI, 32. 

53 Esed, Muhammed, Kur'ân Mesajı, s. 1228, dp: 18. 
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huzuruna bir muhâfız ve bir de şâhit melekle getirilecek ve getirilen her insan 
dünyada yapıp ettiklerinden hesaba çekilecektir. Bu durumda Kâf süresinin ilgili 
pasajıyla bu âyet bir araya getirildiği zaman ortaya çıkan resme bakan her insan 
anlayacaktır ki, meleklerle insanlar Allah'ın huzurunda sıra sıra dizilmişlerdir. 
Ancak o durumda sadece Allah'ın kendilerine izin verdiği varlıklar konuşacaklar, 
onlar da doğrulardan başka bir şey söylemeye cesaret edemeyeceklerdir. Dolayı- 
sıyla bu tabloya göre orada konuşacak olanlar insanlardan başkası değildir. Onlar 
da âyette de ifade edildiği gibi sadece Allah'ın izniyle konuşacaklardır, ayrıca ko- 
nuşmalarına izin verilenler de yalnızca doğruyu söyleyeceklerdir. Çünkü o günde 
ne izinsiz konuşmak ne de doğrudan başka bir söz söylemek mümkündür. 


(79) NÂZİ'ÂT SÜRESİ 

Mushaftaki sıralamada 79., iniş sırasına göre 81. süredir. Nebe' süresinden 
sonra, İnfitâr süresinden önce inzâl edilmiştir. İbnü'1-Cevzi bu sürenin Mekki 
olduğu konusunda müfessirlerin icmâ ettiklerini öne sürmektedir!. Süre adını 
ilk âyette geçen “742744” kelimesinden almıştır. Ancak Buhâri onu “Ye'n-nâzi'â?” 
diye de zikretmiştir”. Bunlardan başka ona “es-S4hire” ve 'er-Tümme” şeklinde 
isimler de verilmiştir. Bu sürenin içeriğini ağırlıklı olarak kıyâmet ahvâli, hesap, 
cezâ ve mükâfât konularıyla tevhid, nübüvvet ve öldükten sonra dirilme gibi 
itikâdi esaslar oluşturmaktadır. Tamamı 46 âyettir. 


ÇE gd çiş 
Âyet: 1-5 


gp lr SAĞLA öp arz ll 23 Üz İN) giy ÜZE 
45) İzin SA ŞİZİĞ 


“Söküp çıkaranlara, yavaşya çekenlere, yüzdükçe yüzenlere, yarıştıkça yarışanla- 


ra, iş düzenleyenlere andobun!” 


Allah'ın Üzerine Ant İçtiği Varlıklar 


Bu âyetlerde Yüce Allah beş şey üzerine ant içmiştir. Bunlar; “74z/'a?”, 
“nâşidât”, sâbihât”, Sâbikât” ve “'müdebbirât” tır. O halde söz konusu sözcüklerle ne 
kastedilmiştir? Hemen belirtelim ki, müfessirler bu kelimelere bazı ortak anlamlar 
yükledikleri gibi, farklı manalar da vermişlerdir. Bu bakımdan önce her bir kelime 
ile ilgili yapılan yorumları zikredip sonra da ortak anlamı tespit etmeye çalışalım: 


(1) Nâzi'ât: Abdullah b. Mes'üd'a göre söz konusu kelimeden maksat 
melekler, Mücâhid'e göre ölüm, Süddi'ye göre nefisler, el-Hasan el-Basri ve 
Katâde'ye göre yıldızlar, Mukâtile göre melekü'l-mevt ve yardımcıları, Begavi'ye 
göre de gazilerdir*. 


1 O İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir,(X,14. 

2 Buhâri, Tefsir, 79. 

3 İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, XXX, 59. 

4 o Taberi, Gâömiw/-beyân, XXIV, 57-59, Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, VI, 193; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VI, 324; İbnü”l-Cevzi, Zâdi//-mesir, LX, 14-15; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dik, VT, 5554, 
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(2) Nâşidât: Abdullah b. Abbas nâşidâtı melekler, Mücâhid ölüm, Katâde 
yıldızlar, Süddi de nefisler olarak yorumlamıştır”. 


(3) Sâbihât: Abdullah b. Mes'üd ilgili kelimeyi melekler, Mücâhid ölüm, 
Atâ b. Ebi Rabah gemiler, Katâde yıldızlar ve İbn Şecere de atlar diye te'vil et- 
miştir, 

(4) Sâbikât: Hz. Ali (ra) ona melekler, Mücâhid ölüm, Atâ b. Ebi Rabah 
atlar, Katâde yıldızlar've Rebi' b. Enes de ölüm anında bedeni terk eden ruhlar 


anlamını vermiştir”. 


(5) Müdebbirât: Mu'âz b. Cebel (6. 20/640) de söz konusu kelimeyi ge- 
zegenler, Abdullah b. Abbas melekler, Katâde kâinâtın işlerini düzenleyen dört 
büyük melek diye tercüme etmiştir. 


Görüldüğü gibi bu âyetlerde daha önce de ifade ettiğimiz gibi beş özelliğe 
sahip varlıklar üzerine yemin edilmiş; ancak ne yeminin amacına yer verilmiş ne 
de üzerine yemin edilenlerin neler olduğu açıklanmıştır. Bize göre söz konusu 
âyetlerle yapılan yemin, vukuu muhakkak olan kıyametle ilgilidir. Nitekim bu 
husus daha sonra gelen (6-14) pasajlardan kolayca anlaşılmaktadır. Üzerine ye- 
min edilen varlıklar da, zikrettiğimiz beş maddede yapılan yorumlardaki ortak 
kanaatlere göre meleklerdir. Ancak bu melekler görevleri itibariyle farklı farklı 
konumlarda bulunmaktadırlar. Sözgelimi ilk iki âyette “42144” ve “nâşidât” ola- 
rak zikredilen melekler, insanların canlarını vücudlarının tâ derinliklerinden sö- 
küp alan ölüm melekleridir. Yani melekü'l-mevt ve yardımcılarıdır. Ancak nâzi'ât 
melekleri inkârcıların canlarını çok şiddetli bir şekilde alacaklardır. Bu yüzden 
âyetin sonunda (6:4) sözcüğüne yer verilmiştir. Zira bu kelime sözlükte “Zoğmak” 
anlamına gelmektedir. Bu demektir ki ilgili melekler, kâfirlerin canlarını alırken 
ruhlarını bedenlerinden âdetâ çiviyi söker gibi söküp çıkaracaklardır. Nâşidât ise 


» 


müminlerin ruhlarını incitmeden hafifçe alan melekler demektir. Çünkü “7eş# 


5 Taberi, Cömiu/-deyân, XXIV, 59-61; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 193; Begavi, Me'âlimu- 
tenzil, VU, 324; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, IX, 15-16; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VU, 5554. 

6 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 62-63; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 193; Begavi, Me'âlimu':- 
tenzil, VI11, 324-325; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IX, 16. 

7 Taberi, Cömiu?-beyân, XXIV, 63-64; Mâverdi, en- Nüket veY-uyün, V1, 193; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VIL1, 325; İbnü'i-Cevzi, Zâdü”l-mesir, IX, 17. 

8 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, Vİ, 193; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VT, 325; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 17. 
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sözcüğü Elmalılı'nın da dediği gibi tereyağından kıl çeker gibi çekip almak ma- 
nasına gelmektedir?. “S481h44” ve “sâbikâ?” diye ifade edilen meleklere gelince 
denilebilir ki bunlar da, her türlü konuda Allah'ın emrini yerine getirmek üzere 
donanımlı hâle getirilmiş, denizlerde yüzer gibi ufuklarda dolaşan meleklerdir. 
Çünkü “eb” veya “i44he” masdarları sözlük manası itibariyle “y/zme&” anla- 
mına gelmektedir. Son sırada yer alan “#wüdebbirâ?” da, evrenin nizâmında Al- 
lah Taâlâ'nın kendilerine verdiği görevleri yerine getiren büyük meleklerdir!*, 
Dolayısıyla yukarıda sıraladığımız görüşlerde bu sözcüklere her ne kadar ölüm, 
nefis, yıldız, gazi, gemi, at, ruh ve gezegen gibi farklı anlamlar verilmişse de bizim 
kanaatimize göre onların hepsiyle melekler kastedilmiştir. 


Âyet: 10-11 


gil özi ülke ES Mİİ 4103 ERİ 3 Özbay) Bİ ölü 
“Müşrikler) Diyorlar &i: Biz çürümüş kemikler haline geldikten sonra, biz tek- 


rar eski hâlfimiz)e geri döndürülerek miyiz?” 


Müşrik Kültüründe Yer Alan “H4fire” İnancı 


Hâfire “yeri kazmak” anlamına gelen (i,â— #â5i 5â5) fiilinden ism-i fâil for- 
matında bir kelimedir. Esasen “Z4427c:” manasına gelmekle beraber, atın tırnağına 
ya da atın tırnağıyla kazmış olduğu çukura isim olarak verilmiştir. Yani kelime 
her ne kadar çukur kazan anlamında kullanılmış olsa da, onunla “Zazılan çukur” 
kastedilmiştir. Ancak bu kelimeyi Araplar daha çok kinâyeli olarak “geldiği yoldan 
geri dönmek”anlamında kullanmışlardır!!. Müfessirler de bu sözcüğe daha geniş bir 
açıdan bakarak bazı farklı görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Süddi'ye göre söz konusu âyette yer alan “74/ire” 
âhiret hayatı demektir”. 


(2) Mücâhid ve Katâde'ye göre de hâfire öldükten sonra dirilme yani önceki 


hayata dönüş anlamına gelir. 


9 Elmalılı, Z24 Dini Kur'ân Dili, VT, 5554. 

10  Mevdüdi, 74/pimu7-Kur'ân, V11,24,dp: 1. 

11 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Di, V1I1, 5557. 

12 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 70; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 195. 

13 Taberi, Câömiw/-beyân, XXIV, 70 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, VI, 195; Begavi, Me'âlimu1- 
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(3) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki, burada sözü edilen 


hâfire ateş (nâr) demektir. Yani cehennemin bir ismidir”, 


(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da hâfirenin, “mahfüre” yani kazılmış 


yer (mezâr) manasına geldiğini öne sürmüştür”. 


Burada sıraladığımız görüşler arasında ikinci sırada yer verdiğimiz Mücâhid 
ve Katâde'ye nispet edilen görüşün âyetlerin ruhuna daha uygun olduğunu söyle- 
yebiliriz. Çünkü her iki âyette de müşriklerin açıkça dirilişi inkâr ettikleri görül- 
mektedir. İstifhâm yoluyla, “Biz, çürümüş #emikler haline geldikten sonra, biz tekrar 
eski hâlfimiz)e geri döndürülecek miyiz?” derken, onlar aslında öldükten sonra di- 
rilmenin mümkün olmadığını öne sürmüş olmaktadırlar. Bu durum zaten vâkıa 
ile de örtüşmektedir. Zira putperest Arapların âhirete inanmadıkları Kur'ân'ın 
öteden beri dile getirdiği bir konudur. Burada da aynı konuya vurgu yapılarak 
mesele bir kere daha gözler önüne serilmiştir. Zaten daha önce de belirttiğimiz 
gibi “B4fire” sözcüğünü Araplar, “geldiği yola geri dönme” anlamında bir deyim 
olarak kullanmaktadırlar. Bu kullanım tarzını Kur'ân-ı Kerim'in üslup olarak 
benimsemesi, müşrik topluluğun âhiret inancı hakkında bize ipucu da vermekte- 
dir. Dolayısıyla bir taraftan Kur'ân'ın konuyla ilgili beyanları ve sözünü ettiğimiz 
Arap diliyle ilgili kullanım tarzı, diğer taraftan da burada ele almış olduğumuz 
iki âyetin açık vurgusu, hâfire kavramının delâleti konusunda görüş beyan eden 


Mücâhid ve Katâde'yi söz konusu yaklaşımlarında haklı çıkarmaktadır. 
Âyet: 14 


(AŞ özeli ça b 
“Bir de bakarsın ki kendilerini sâhirede (mahşerde) bulmuşlardır” 


tenzil, VUL, 327; İbn Atiyye, e/-Muharraru'İ-veciz, V, 432; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 18; 
Kurtubi, e-Câmi, XXII, 47; Beydâvi, Envâru?-tenzi/, VU, 490; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dih, 
VIII, 5557. 

14 Taberi, Cömiwl-beyân, XXIV, 71; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VL, 195; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VT, 327; İbn Atiyye, e/-Mubharraru-veciz, V, 432; İbnü'l-Cevzi, Zâd&”-mesir, LX, 18; Kurtubi, 
e/-Câmi, XXII, 47. 

15 oMüverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 195; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VLLI, 327; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 432; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, LX, 18; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 47, 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 490; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Diji, VU1, 5557. 
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Âhirette İnsanların Toplanacağı Mahşer Alanı “S4hire” 


Bu kelime sözlükte “uyanık göz, gözlere serap gibi görünen dümdüz sahra” 
manasına gelmekle birlikte, esasen kıyametin kopmasının ardından gözlerini 
açtıklarında kendilerini düz bir sahra üzerinde bulan kimseleri ifade etmekte- 
dir", Çünkü insanlar öldükten sonra diriltildiklerinde hesaba çekilmek üzere 
bir alanda toplanacaklardır. Orası öyle heybetli bir alandır ki, orada korkudan 
insanın gözüne uyku girmesi mümkün değildir!7. Ancak bu alanın neresi olduğu 
hususu müfessirler arasında ihtilafa konu olmuştur. Bu bakımdan söz konusu 
anlama gelen (65a(2) hakkında değişik yorumlar yapılmıştır. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Dahhâk ve İkrime'ye göre söz konusu 


âyette yer alan (6;aL3) sözcüğü yeryüzü manasında yorumlanmıştır. 


(2) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir başka rivâyette de bu mekânın Mekke 
olduğu ifade edilmektedir". 


(3) Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709)'ye göre de (5521251) Beytü'l-makdis'de 
bulunan bir dağın adıdır”. 


(4) Katâde (6. 117/735) de demiştir ki, söz konusu kelime cehennemin 


isimlerinden biridir?!, 


(5) Vehb b. Münebbih (6. 124/741) de ilgili sözle Şamda bulunan -Eriha ve 
Hassân dağları arasında- bir yerin kastedildiğini ifade etmiştir2. 


16 Elmalılı, Hak Dini Kurân Difi, VU, 5558. 

17 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X,304. 

18 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 75 vd; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, Vİ, 196; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VU, 328; İbn Atiyye, e/-Muharraru)-veciz, V, 433; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 20; 
Kurtubi, e-Câmi, XXII, 51; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 491-492. 

19 İbn Atiyye, e/-Muharraru')-veciz, V,433. 

20 Taberi, Câömiu7-beyân, XXIV,78; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 197; İbn Atiyye, e/-Muharraru- 
veciz, V, 433; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 20; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 52. 

21 Taberi, Câmiw-beyân, XXIV,78; Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, V1, 197; İbn Atiyye, e/-Muharraru1- 
veciz, V, 433; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IX, 20; Kurtubi, e-Câmi” XXII, 52; Beydâvi, Envâru1- 
tenzil, VU1, 492. 

22 Taberi, Câmiu/-Beyân, XXIV, 77; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, VI, 196; Begavi, Meâlimu'#-tenzil, 
VT, 328; İbn Atiyye, e/-Mubharraru)-veciz, V, 433; İbnü'i-Cevzi, Zâdü-mesir, LX, 20; Kurtubi, 
e-Câmi, XXTI, 52. 
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(6) Mâverdi de tefsirinde sâhireyi insanlara, dünyada yapıp ettiklerinin kar- 


şılığının verileceği mekân olarak (mahşer alanı) yorumlamaktadır”. 


Bize göre sâhire ile mahşer alanı kastedilmiştir. Ancak söz konusu mekânın 
yerini tespit etmek mümkün değildir. Çünkü konu tamamen gaybi bir meseledir. 
Kur'ân ve hadislerde eğer herhangi bir bilgi verilmemişse, o takdirde akli yakla- 
şımlarla onun yerini tespit etmek ne doğrudur ne de o tespitte isabetli bir sonuç 
elde etme imkânı vermektedir. Bu bakımdan meseleye müteşâbihât bağlamında 
yaklaşarak sonucu Allah'a havâle etmek en doğru bir yol olsa gerektir. Ancak şu 
kadarını belirtelim ki Kur'ân, her insanın yanında biri ameliyle diğeri de onu 
mahşere götürmekle görevli iki meleğin bulunacağından”, o toplanma gününde 
hiç kimsenin bir başkasına fayda ya da zarar veremiyeceğinden”, kâfirlerin yüz- 
lerinin siyah ve kederli, gözlerinin kör, kulaklarının sağır ve dillerinin konuşa- 
maz”, müminlerin ise yüzlerinin parlak ve sevinçli olacağından söz etmektedir”. 
Hz. Peygamber de o gün insanların yaya, binitli ve yüz üstü sürünenler olmak 
üzere üç gruba ayrılacaklarını haber vermektedir”. Yani mahşerde toplanacak 
insanlar o gün dünyadaki yaşayışlarının karşılığını görecekler,iman edip inandığı 
gibi yaşayanlarla, iman etmeyenler farklı muamelelere tâbi tutulacaklardır. İyiler 
daima izzet, ikrâm ve mükâfat görerek sıkıntı ve ızdıraplardan korunurken, kö- 


tüler mahşerin çeşitli sıkıntılarına mâruz kalacaklardır. 
Âyet: 34 


434) 6 İl ile ele BB 
“O büyük felâket geldiğinde” 


23 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V1, 197. 

24 Kâf50/21. 

25  Sebe'34/42. 

26 oYünus 10/28. 

27. Âli İmrân 3/106. 

28 Nesâi, Cenâiz, 118; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 165. Resülullah'ın hadislerinde zikredildiğine 
göre haşir esnasında insanlar yalınayak ve çıplak olacak fakat o günün dehşetinden erkekler ve ka- 
dınlar birbirlerine bakamayacak, izdihamdan ve yaklaştırılan güneşin hararetinden dolayı dökülen 


terler ağızlara ve kulaklara kadar yükselecektir. Buhâri, Enbiyâ, 8, Zekât, 52. 
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Büyük Felaket “Tümme-i Kübrâ” 


Tâmme (âsi) sözlükte “2/44e4 ve musibet” anlamına gelmektedir. Buna göre 
“Tâmme-i kübrâ” dayanılmayacak kadar ağır felâket ve güç yetmez belâ demek- 
tir?. O halde söz konusu tamlamanın içsel anlamı nedir? Hemen belirtelim ki, 


müfessirler bu hususla ilgili olarak bazı değerlendirmeler yapmışlardır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre bu âyette yer alan tâmme-i kübrâ 
ile kıyâmet kastedilmiştir. Bu yüzden söz konusu kelime kıyâmete isim olarak 
verilmiştir?". 


(2) Mücâhid'e göre de bu terkip cennet ehlinin cennete, cehennem ehlinin 
de cehenneme girişini ifade etmektedir”! Muhtemelen Mücâhid söz konu- 
su kelimeyi cehennemliklerin azaba girişi anlamında değerlendirmiştir. Çünkü 
daha önce de ifade ettiğimiz gibi (,e 553 isikli) büyük felaket demektir. Dolayısıy- 
la burada felaket olan inkârcıların başlarına gelen o korkunç azaptır. 


(3) el-Hasan el-Basri de demiştir ki, tâmme-i kübrâdan maksat son nefha 
demektir”. 


Kur'ân'a göre ikinci nefhadan sonra kıyamet kopacak, ardından da amel 
defterleri verilip insanlar cennet ya da cehenneme sevkedilecektir. Bu açıdan 
bakıldığı zaman denilebilir ki, yukarıda zikrettiğimiz görüşler arasında bir ilişki 
söz konusudur. Çünkü ileri sürülen iddiaların hepsi âhiret âlemiyle ilgilidir. An- 


AY 


cak müfessirlerin çoğunluğuna göre “#âmme-i kübrâ” kıyamet demektir. Bizce de 
burada öne sürülecek anlayış bu olmalıdır. Zira kıyâmetin dehşeti insanlara di- 
ğer tüm sıkıntıları unutturacak kadar ağır gelecektir”. Öyle ki, (5x) si © 
s4) âyetine* göre insanlara âhirette cehennem gösterilecek ve onu görenler söz 


29 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dihi, VI, 5567. 

30 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 97, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 199; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VTL, 330; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 434; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 62; Beydâvi, 
Envâru't-tenzi/, VT, 500. 

31 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 97; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 200; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 24; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 62; Beydâvi, Envâru-tenzil, VT, 500. 

32 oMâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 200; Begavi, Me'âlimu-tenzi/, VII, 330; İbn Atiyye, e 
Muharraru'-veciz, V, 434; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IX, 23; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 61; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 500. 

33 o Şevkâni, Pebu7/-kadir, V,503. 

34 Nâzi'ât 79/36. 
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konusu ateşin, ( yas 353 eğ (6) kasırlar ve köşkler kadar kocaman kıvılcımlar 
fırlattığına şâhit olacaklardır”, Tabii ki bu tablo karşısında insan ne yapacağını 
şaşırıp kalacak ve o dehşetli günün ağırlığı her şahsın belini bükecektir. İşte bu 
yüzden kıyâmete ““âmme-i kübrâ” denilmiştir. Çünkü o, çok korkunç ve baskın 
bir gerçekliktir. Zira o vuku bulduğunda gökler erimiş maden, dağlar atılmış yün 
gibi olacak”, yıldızlar dağılıp dökülecek, denizler kaynayıp fışkıracak ve kabirler 
alt-üst edilecektir*?. Onun bu şekilde dehşet verici bir tablo ile sunulması da 
insana, cehennem azabının, dünyada kasıtlı kötülükler yoluyla gerçekleştirilen 
ruhsal yıkımın kaçınılmaz bir sonuç olduğunu hatırlatmaktadır”6, 


35 Mürselât 77/32. 

36 (o Meâric 70/8-10. 

37  İnfitâr 82/1-5. 

38 Esed, Muhammed, Kurân Mesajı, s. 1232, dp: 16. 


(80) ABESE SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 80., iniş sırasına göre de 24. süredir. Necm süresinden 
sonra, Kadir süresinden önce inmiştir. Mekke'de inzâl edildiği hususunda mü- 
fessirlerin icmâından söz edilmektedir. Süre adını ilk âyette geçen ve “yüzünü 
ekşitti” ya da “sürat ast” anlamına gelen “abese” kelimesinden almıştır. “İğ7 Ümmi 
Mektüm, Sâhha, Sefer ve 4'mâ” adlarıyla da anıldığı ifade edilmektedir?. Abdullah 
b. Ümmi Mektuml'la ilgili bir olayla başlayan söz konusu sürede kıyâmet, öldük- 
ten sonra dirilme, vahiy ve nübüvvet konuları üzerinde durulmuştur. Tamamı 42 


âyettir. 


Rivâyet edildiğine göre bir gün Hz. Peygamber Mekke'de Utbe b. Rebia, 
Ebü Cehil, Abbas b. Abdilmuttalib, Ubey b. Halef ve Velid b. Muğire? gibi müş- 
riklerin ileri gelenlerinden bir grupla görüşüyordu. Maksadı onlara İslâm'ı tebliğ 
etmekti. Ancak tam o esnada gözleri görmeyen bir sahâbi olarak bilinen Abdul- 
lah b. Ümmi Mektüm Allah Resülü (sav)'nün yanına gelerek ondan bazı Kur'ân 
âyetlerini okuyup tefsir etmesini istemişti. Konuşmasının kesilmesinden hoşlan- 
mayan Hz. Peygamber ise bu tutumundan dolayı Abdullah b. Ümmi Mektum'a 
gereken ilgiyi göstermedi. İşte bunun üzerine Yüce Allah Abese süresinin ilk on 


âyetini indirdi? 


İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 436; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7?-mesir, LX, 26. 

Heyet, Kur'ân yolu, V, 552. 

Zemahşeri, Keşşâf, VL, 313. 

Tirmizi, Tefsir 73; Taberi, Câmiu/-ğeyân, XXIV, 103; İbn Atiyye, /-Muharraru'-veciz, V, 436; 
Zemahşeri, Keşşâf, VI, 313. Burada yeri gelmişken bir hususa işaret etmemiz gerekmektedir. O da 


Bs LR 


şudur: Resülullah (sav)'ın İbn Ümmi Mektüm'a yönelik davranışının arkaplanında onu hakir gör- 
me ve küçümseme söz konusu değildir. Çünkü bu zât Allah Resülü (sav)'nün eşi Hz. Hatice'nin 
dayısının oğludur. Dolayısıyla Hz. Peygamber'in akrabası sayılmaktadır. Bu yüzden onu tahkir et- 
tiğini ileri sürmek asla doğru olmaz. Ancak Hz. Peygamber (sav), kendileriyle görüştüğü Kureyş'in 
ileri gelenlerinden birini iknâ ederek müslüman olmasını sağlarsa, İslâm'ın onunla güçleneceğine 
inanıyordu. Özürlü bir insan olduğu için İbn Ümmi Mektüm'un İslâmi harekete maddi anlam- 
da bir katkı sağlaması da söz konusu değildi. İşte muhtemelen bu sebeple Allah Resülü (sav) 
Abdullah b. Ümmi Mektüm'a karşı Allah tarafindan tasvip edilmeyen bir davranış sergilemişti. 
Bkz. Mevdüdi, Tefpimu7-Kur'ân, VİL, s. 37, dp: 1. 
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Çİ ZİNA çi 
Âyet: 3 
öp Sa Ai Uş 


“Sen nereden bileceksin, belki o, arınacaktı” 


Abdullah b. Ümmi Mektüm'un Arınması 


Müfessirlerin ekserisine göre (, $5 #s) cümlesindeki zamir İbn Ümmi 
Mektum'a râcidir. Bu yüzden tezkiye ameliyesi de onunla ilgilidir. Tezkiye 
bilindiği gibi “arı4ma£” demektir. Buna göre İbn Ümmi Mektum'un arınmasıyla 
neyin kastedildiği hususu müfessirler tarafından tartışma konusu yapılmıştır. Bu 
hususla ilgili ileri sürülen görüşleri şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Dahhâk (6. 106/723)'a göre âyetteki (, $$) sözü Abdullah b. Ümmi 
Mektüm'un, Hz. Peygamber (sav)'den okumasını talep ettiği Kur'ân pasajlarını 
ezberlemesi anlamına gelmektedir. 


(2) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) ve Mukâtile göre de söz konusu âyetteki 
tezkiye, Abdullah b. Ümmi Mektüm'un müslüman olmasını ifade etmektedir”. 


(3) İbn Şecere, Ahmed b. Kâmil (6. 350/961) de ilgili âyette zikredilen arın- 


mayı, dinin özünü anlamak şeklinde te'vil etmiştir!. 


(4) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039) da demiştir ki, ilgili ifadede bulunan 
tezkiye, kulluk görevini yerine getirmek için amel-i sâlihte bulunmak demektir. 


(5) Zemahşeri (6.538/1143)'nin de tefsirinde tezkiyeyi, günahlardan temiz- 
lenmek olarak te'vil ettiği görülmektedir". 


5 Birdiğer anlayışa göre de söz konusu zamir, Hz. Peygamber (sav)'in dini tebliğ etmek maksadıyla 
kendileriyle bir arada bulunduğu inkârcı bir kişiye isnâd edilmektedir. Bkz. Şevkâni, F24hx7-2adir, 
V, 508. 
Mâverdi, en-Nüket ve -uyün, V1, 202. 
Taberi, Gâmiu/-öeyân, XXIV, 106, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 202; Begavi, Me'âlimu'?- 
tenzil, VI1I, 336; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IX, 27. 

8 Mâverdi, en-Nüket ve T-uyün, V1, 202. 
Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V1, 202; Begavi, Me'âlimu?-tenzi/, VL11, 336; İbnül-Cevzi, Zâdü- 
mesir, LX, 27; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 508. 

10  Zemahşeri, Keşşâf V,314. 
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Öncelikle şunu ifade edelim ki Abdullah b. Ümmi Mektüm Mekke'de 
ilk olarak müslümanlığı kabul edenlerden biriydi. Bu yüzden söz konusu 
âyette zikredilen tezkiyeyi müslüman olmak diye değerlendirmek doğru bir 
yaklaşım olmasa gerektir. Çünkü hakkında inzâl edildiği ileri sürülen bu 
süre, kronolojik olarak 24. süredir ve muhtemelen bi'setin 4. senesinde in- 
dirilmişti. Hâlbuki bu zât söz konusu sürenin inişinden çok önce müslüman 
olmuştu. Bize göre Zemahşeri'nin yaklaşımı hem kelimenin sözlük anlamı 
hem de İbn Ümmi Mektüm'un içinde bulunduğu ruh hali açısından daha 
isabetli görünmektedir. Çünkü anladığımız kadarıyla söz konusu zât, Hz. 
Peygamber'den öğreneceği yeni bilgiler ve alacağı nasihatle ya günah izle- 
rinden bir şey kalmayacak şekilde tam anlamıyla temizlenmiş ya da aldığı 
öğütün istikbalde faydasını görmüş olacaktı. Bu da bir taraftan onun dini 
bakımdan noksanlarını ikmâl ederek imanını takviye ve tahkim etmesi, diğer 
taraftan da kemâle giden yola girerek söz konusu olgunluğa ileriki bir za- 
manda ulaşması anlamına gelmektedir. 


Âyet: 25 


<5) Üz işsü; 
“Meyveler ve çayırlar bitirdik. 


“Ebben” Sözcüğünün Anlam Alanı 


Rivâyet edilir ki, Hz. Ebü Bekr (ra)'e (ei) kelimesinin mânâsı sorulduğun- 
da: “Şâyet Allah'ın kitâbı hakkında bilmediğim bir şeyi söylersem, hangi semâ 
beni altında gölgelendirir, hangi yer beni üzerinde barındırır” demiştir"! Hz. 
Ömer (ra) de söz konusu âyetin bulunduğu süreyi minberde okuyup, “Bütün 
bunları biliyoruz, fakat “258en” nedir? Diye kendi kendine sormuş, sonra da elin- 
de bulunan asayı kırmak süretiyle Allah'a yemin ederim ki, bu bir tekellüftür 
(güçlüktür)”? diyerek, bu nevi âyetlerin mânâlarıyla ilgili yorum yapmanın zor- 
luğuna işaret etmiştir. Ancak buna rağmen müfessirler söz konusu kelimenin 
anlamıyla ilgili yorum yapmadan geri durmamışlardır. İleri sürülen yorumlardan 
bazıları şöyledir: 


11 İbn Kesir, Tefsir, XIV, 253; Süyüti, İskân, 1, 149. 
12 İbn Kesir, 745ir, XIV, 253; Süyütü, İzkân, 1,149. 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan “24ben” sözcüğü 


hayvanların yediği ot ya da saman anlamına gelmektedir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)e göre de bu âyetteki “244” sözcüğü hem in- 


sanların hem de hayvanların yemiş olduğu bir bitki türü demektir", 
(3) Mücâhid ve Katâde de söz konusu kelimeye mer'a anlamını vermiştir". 


(4) Dahhâk (6. 106/723) da demiştir ki, yeryüzündeki tüm bitkiler “:45” 


kelimesiyle ifade edilmektedir”6, 


(5) Ali b. Ebi Talha (6. 143/760)'nın da “246” kelimesine arzdaki her türlü 


taze meyve anlamı verdiği ifade edilmektedir”. 


(6) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'nin yorumu da şöyledir: Söz konusu 


kelime ile insanların yedikleri meyvelerin dışındaki bitkiler kastedilmektedir!8. 


Öncelikle şunu belirtelim ki “:45en”lafzı, müteakip âyette icmâli olarak hay- 


> Gi 


vanların yediği bir çeşit bitki mânâsına gelmektedir. Çünkü (8 Ep kik lİ 
ES » ÜZ İğsğ » LİR ls» iş Üz e lg eğe Gi İĞ iğ 
Gi 5 0) “Şüphesiz yağmurlar yağdırdık. Sonra toprağı göz göz yardık da oradan 
ekinler, üzüm bağları, sebzeler, zeytin ve hurma ağaçları, iri ve sık ağaçlı bahçeler, 
meyveler ve çayırlar bitirdik. (Bütün bunlar da) sizi ve hayvanlarınızı yararlandır- 
mak içindir” âyetleri zâhiren bunu ifade etmektedir. Yani insanların yiyecekleri 
sayılarak, ardından GELİN 5 HA Ul) “Bütün bunlar sizin ve hayvanlarınızın fay- 
dalanması içindir” denilmiş olması, söz konusu kelimenin hayvanların yedikleri 
bir çeşit yiyecek olduğunu göstermektedir. Bu da esasen sözünü ettiğimiz âyette 


mevcut olan karineden anlaşılan bir mânâdır. Zaten bu kelime lügatte çayır, 


13  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 208; İbnü”1-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 34; Kurtubi, e/-Câmi” XXII, 
86; Beydâvi, Envâru”-tenzil, VII, 516; İbn Kesir, Tefsir, XIV, 252. 

14  Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VII, 338. 

15 Begavi, Meâlimu'?-tenzil, VU, 338; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 439, İbn Kesir, Tefsir, 
XIV, 253. 

16 oMâverdi,en-Nüket ve?-uyün, VI, 208; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 86; İbn Kesir, Tefsir, XIV, 252. 

17 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 208; İbnül-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 34; Kurtubi, e/-Câmi) XXII, 
86. 

18 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 208; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 86; İbn Kesir, Tefsir, XIV, 252. 

19 Abese80/25-32. 
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otlak”, sebze, saman gibi anlamlara gelmektedir”. O halde kısaca denilebilir ki 
“ebben” sözcüğü, Abdullah b. Abbas'ın da dediği gibi hayvanların yediği ot ya da 
saman anlamına gelmektedir. Çünkü ÇİY 35 Ha El dü; 3 iaSü3) ifadesi içinde 
bu husus açıkça beyan edilmektedir. Öyle ki “/4&i5e” insanların yiyeceği olunca, 
“ebben” de hayvanlar için söz konusu edilmiş olmaktadır ki, onun da ne olduğu 


zaten bellidir. 


Burada yeri gelmişken Hz. Ömer'in “:4ğen” sözcüğünün anlamıyla ilgili, “O 
bir tekellüftür” diyerek, söz konusu türden âyetlerin manalarını tespitteki zorluğa 
işaret etmesi konusu üzerinde durmamız gerekmektedir. Hemen ifade edelim ki 
daha önce de belirttiğimiz gibi Abese 80/25-32. âyetleri bütün olarak gözden 
geçirildiği zaman söz konusu kelimenin manasını kolayca anlamak mümkün- 
dür. Hâl böyle iken Hz. Ömer'in onu müteşabih formatında ele alarak te'vilden 
kaçınması oldukça düşündürücüdür. Kaldı ki Abdullah b. Abbas söz konusu ke- 
limenin anlamıyla ilgili çok doğru bir tespitte bulunmuştur. Bu durumda yuka- 
rıdaki rivayetin Hz. Ömer'e isnâdı pek makul değildir. Çünkü onun müellefe-i 
kulüb, hırsızlara verilecek ceza ve müslüman erkeklerin ehl-i kitap hanımlarıyla 
evliliği gibi konularda yapmış olduğu cesur te'viller, bu düşüncenin doğru oldu- 


gunu göstermektedir. 


20 Râgıb İsfahâni, Müfredâr, “e-b-b” md. 
21 Elmalılı, Hak Dini, VİN, 5585-5586. 


(81) TEKVİR SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 81., ancak iniş sırasına göre 7. süredir. Tebbet 
süresinden sonra, Alâ süresinden önce Mekke'de indirilmiştir. İbn Atiyye bu 
sürenin Mekke'de indirildiği konusunda müfessirlerin icmâ ettiklerini haber ver- 
mektedir!. Adını ilk âyette yer alan “Zevvera” fiilinin masdarından almaktadır. 
Buhâri onu, “İzeş-şemsu küvvirat süresi” şeklinde isimlendirmiştir?. Kısaca “Küw- 
viraf” süresi olarak da anılmaktadır. Sürede kıyâmetin birtakım dehşet verici tab- 
loları yanında vahiy ve nübüvvet konularına da yer verilmiştir. Tamamı 29 âyettir. 


ÇT yağla çi, 
Âyet: 1 


giy b335 ARALIĞI 


“Güneş dürülüp karardığında” 


Güneşin Dürülmesi 


Tekvir kelimesi sözlük anlamı itibariyle “Z4rme4, yuvarlak şekle sokmak, boh- 
çalamak, devirmek ve yıkıp atmak” anlamlarına gelmektedir. Ancak müfessirler 
söz konusu kelimeye daha başka manalar da vermişlerdir. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri, Katâde ve Mukâtile göre (ii 
335) güneş ışığının sönüp karanlık hâle gelmesi demektir”. 


Benzer bir yorum da Sa'id b. Cübeyr ve İbnü'l-Enbâri (6. 328/940)'den gel- 
miştir. Zira bu müfessirler de onu güneşin batması olarak te'vil etmişlerdir6. 


İbn Atiyye, e/-Muharraru'7-veciz, V, 441. 

Buhâri, Tefsir, 81. 

İbn Âşür, Tefsiruf-tabrir, XXX, 139. 

Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, VII, 5594. 

Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 211; Begavi, Me'âlimu?-tenzil VU, 345; İbn Atiyye, e/- 
Muharrarw'l-veciz, V, 441; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, IX, 38; Kurtubi, e/-Câmi” XXII, 93. 

6 Oo Müverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 211; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VIII, 345; İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, IX, 38; Kurtubi, -Câmi, XXII, 93. 
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(2) Mücâhid'e göre de “#ekviru3-şems” güneşin izmihlâli yani yok edilmesi, 
bitip tükenmesi anlamına gelmektedir”. 


Ebü Ubeyde ve Zeccâc da benzer bir yaklaşımla demiştir ki, güneşin 
tekvirinden maksat, sarığın sarılıp dürülmesi gibi güneşin dürülüp kaldırılması 
demektir. Yani burada tekvir güneş ışınlarının yayılmasına benzetilmiştir. Buna 
göre güneş ışınları dünyada dağılmış ve etrafa yayılmış iken, kıyâmet gününde 
tıpkı sarık gibi bir araya toplanacak ve ışığını kaybedecektir. 


(3) Ebü Sâlih et-Teymi (6. 101/719)'nin de söz konusu terkibi, güneşin alt 
üst edilip ters çevrilmesi şeklinde te'vil ettiği ifade edilmektedir?. 


Elmalılı, müfessirlerin ortaya attığı bu görüşlerden iki sonuç çıkarmakta- 
dır. Bunlardan birine göre kıyâmette güneşin etrafı tıpkı bir sarık ve bohça gibi 
bir kabuk tabakasıyla sarılarak ışığı söndürülecek ve karanlığa gömülecektir ki 
bu, güneşin tekviri için hakikat anlamına gelmektedir. Diğerine göre de güneş 
kütle olarak ortadan kaldırılıp yok edilecek demektir ki, bu da “#e&viru3-şems”in 
mecâzi bir yaklaşımla ele alınması manasını ifade etmektedir", 


Güneşin yok edilmesiyle ilgili modern Astronomi de şunları söylemektedir: 
Güneş bize en yakın yıldızdır ve dünya üzerindeki canlı yaşamının kaynağıdır. As- 
lında gece gökyüzünde görünen milyonlarca yıldızdan farkı olmayan güneş, diğer 
yıldızlara nazaran çok daha yakınımızda olduğu için büyük görünmektedir. Güneş 
şu anda ömrünün yarısında yani yaklaşık 4,5 milyar yaşındadır. Bilim insanlarının 
büyüklüğüne ve kütlesine göre yaptığı hesaba göre, güneş yaklaşık 4,5 milyar yıl 
daha çevresine enerji yaymaya devam edecektir. Zira güneş ısı ve ışık yaymasını, 
hidrojen atomlarının birleşerek helyuma dönüşmesi sırasında açığa çıkan enerji- 
ye borçludur. Güneşin ömrü bu reaksiyonla doğru orantılıdır. Milyarca yıldır de- 
vam eden hidrojen-helyum döngüsü sırasında güneşteki hidrojen miktarı giderek 
azalmıştır. Hidrojen tamamen bittiğinde ise güneşin yok olma süreci de başlamış 
olacaktır. Buna göre yaklaşık 4,5 milyar yıl sonra güneş yavaş yavaş genişlemeye 


7  Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 211; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VIII, 345; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IX, 38. 

8 Begavi, Me'âlimu”-tenzil, VILI, 345; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, UX, 38; Kurtubi, e-Câmi” XXII, 
93; Beydâvi, Envâru”-tenzil VU, 518; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dik, VI, 5595. 

9 Mâverdi,en-Nüketve'/-uyün, VI,211; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 93; Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dih, 
VI, 5595. 

10 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dik, VU, 5595. 
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başlayacak, genişlerken de önce kendine en yakın gezegen olan Merkür'ü içine ala- 
rak onu buharlaştıracak, sonra da sırasıyla diğer gezegenleri yutarak genişlemeye 
devam edip bir kızıl dev haline gelecektir. Kendi sınırlarına eriştiğinde ise, aniden 
patlayıp kütlesini uzaya atacaktır. Bundan sonra güneşten geriye “Zeyaz cüce” deni- 
len dünya büyüklüğünde küçük bir yıldız kalmış olacaktır! 


Öyle anlaşılıyor ki modern Astronominin naklettiği bu bilgiler gözlem ve 
yoruma dayalı bilgilerdir. Bu yüzden onların doğruluğu ya da yanlışlığı konusun- 
da bir şey söyleme imkânımız söz konusu değildir. Esasen ilgili âyet de güneşin 
bir gün ısı ve ışığını kaybedip karanlıklara gömüleceğini ifade etmektedir. Ancak 
bunun nasıl olacağını kesin olarak bilmemiz bugün için mümkün görünmemek- 
tedir. Çünkü konu gaybi bir özellik taşımaktadır. Dolayısıyla Allah'ın irâdesinin 
hangi yönde tecelli edeceğini bilme imkânımız yoktur. O halde bize düşen belli 
bir noktadan sonra Allah'ın ilmine teslim olmaktır. 


Âyet: 6 


gp bal YEİ İİ 


“Denizler kaynatıldığı zaman” 


Denizlerin Kaynatılması 


(©7552) fili bilindiği gibi “#escir” masdarından mâzi-meçhül formatında 
bir kelimedir. Tescir Arapça'da “afeşi Zutuşturmak, alevli ateşle firını kızdırmak” 
anlamına gelmektedir??. Ancak bu âyette ne anlama geldiği hususunda değişik 
tanımlar yapılmıştır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Hz. Ali ve Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan Gİ 
&55.5)'den maksat, denizlerin tutuşturulup kızgın sular hâline getirilmesidir. 

(2) Mücâhid, Dahhâk ve Mukâtil b. Süleyman'a göre de (& 5.5 Iİ) ifa- 
desini, yerin yarılıp deniz sularının bir araya toplanmasıyla arzın tek bir deniz 
haline getirilmesi şeklinde yorumlamıştır, 


11  www.uzmantv.com/gunes-ne-zaman-yok-olacak. 

12 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, VU, 5600. 

13 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 213; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VT, 346; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, IX, 39; Kurtubi, e/-Câmi, XXTI, 99; Şevkâni, Fethu7-Zadir, V, 516. 

14  Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, Vİ, 213; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VTLI, 346-347; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'l-mesir, IX, 39; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 98; Şevkâni, Fethu-kadir, V, 516. 
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(3) el-Hasan el-Basri ve Katâde de demiştir ki, söz konusu ifade denizler- 
den volkan halinde ateşler çıkarak sularının kuruması demektir". 


(4) Süddi (6. 128/745) de denizlerin kaynatılmasını, dağlar gibi yerlerinden 
hareket ettirilmesi şeklinde anlamıştır". 


(5) Rebi b. Enes (6. 140/757) de şöyle bir yorum yapmıştır: Söz konusu 
âyetteki (&;X.5) fiili, denizlerin dolup taşması manasına gelmektedir”. 


(6) İbn Atiyye de söz konusu âyette yer alan tescir masdarının “4cur” ke- 
limesinden türediğini öne sürerek şunları söylemiştir: Sâcur köpeğin boynuna 
bağlanmak üzere takılan tasma demektir. Buradan hareketle denilebilir ki, tasma 
nasıl köpeğin boynuna takılarak onun zaptedilmesini sağlıyorsa, denizlerin tes- 
ciri de onların çalkantı halinde iken, mecâzen zaptedilmeleri anlamına gelmek- 
tedir!8 


(7) Mevdüdi de tefsirinde farklı bir yoruma yer vererek şöyle bir açıklama 
yapmıştır: İlk bakışta denizlerin kaynaması bize tuhaf gelebilir. Ancak suyun 
yapısını dikkate aldığımız zaman bunun hiç de tuhaf olmadığını anlamış olu- 
ruz. Bilindiği gibi Yüce Allah suyu iki farklı gazdan yani oksijen ve hidrojenden 
yaratmıştır. Oksijen ateşin yanması için gerekli bir gazdır. Hidrojen ise kendi 
kendine tutuşup alevlenici bir özelliğe sahiptir. Bu da demektir ki kıyâmette 
Allah 'Taâlâ denizlerdeki suyu oksijen ve hidrojen şeklinde asli unsurlarına ayır- 
dığı zaman, hidrojen kendi kendine yanmaya başlayacak, oksijen de onun ateşini 
hızlandıracak, böylece denizler kaynamaya başlayacaktır! 


Yüce Allah'ın koymuş olduğu denge-düzen kanunlarının gereği, madde 
âleminde her şey birbirine bağımlı ve birbirini etkileyici zincirleme sebepler 
doğrultusunda geliştiğinden, gök (atmosfer) yarılınca, ısı dengesi bozulacak ve 
dünyada aşırı sıcaklar başlayacaktır. Aşırı sıcakların etkisi ile de kutuplarda de- 
polanan buzlar ve yüksek dağlarda depolanan karlar eriyince, su dengesi bozula- 
cak böylece dereler, göller, denizler taşıp birbirine karışacaktır. Aşırı ısının etkisi 
ile eriyip, taşan ve birbirine karışan sular da daha sonra kaynayarak buharlaşacak 


15 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 213; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VT, 347; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/- 
mesir, IX, 39; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 98; Şevkâni, Fethu'-kadir, V, 516. 

16 o Mâverdi,en-Nüğet vel-uyün, VL,213. 

17 o Mâverdi,en-Nüet ve7-uyün, VL, 213; Kurtubi, e/-Câmi; XXII, 98. 

18 İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 442. 

19 Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, VIL, 47, dp: 6. 


81 / TEKVİR SÜRESİ 507 


ve dünya susuz kalacaktır. Zira Yüce Allah buyuruyor ki: Çiğ 24 4.1 5s G3İş 
Oy3lül 4 4 çu) ir Ğ3 1 ii İĞ) “Gökten takdir edilen ölçüde su indirip, onu 
yeryüzünde iskân ettik (depoladık). Hiç kuşkusuz onu gidermeye de kadiriz””. Şu 
bir gerçek ki, yeryüzünde bir damla su yokken, atmosferdeki hidrojen ve oksijen 
atomlarını bir araya getirip suyu yaratan ve takdir ettiği ölçüde onu atmosferden 
yeryüzüne indirip, göllerde, denizlerde su, kutuplarda buz ve yüksek dağlarda 
kar şeklinde depolayan Yüce Allah, dilediği an yeryüzündeki suları kaynatarak 
gidermeye de elbette kadirdir. Bunu da Yüce Allah ister suyu iki asli unsuru olan 
oksijen ve hidrojen gazlarına ayırarak yapsın, ister “257” (ol) emriyle gerçekleş- 
tirsin, isterse şiddetli sarsıntı sonucunda yerkürede meydana gelecek olan volka- 
nik patlaklar ve derin çatlaklardan dışarı püsküren lav kütlelerinin deniz sularını 
ısıtıp kaynatmasıyla meydana getirmiş olsun sonuç değişmez. Zira irâde O'nun, 
kudret O'nun ve bilgi O'nundur. Dolayısıyla nasıl isterse öyle yapıverir. 


Âyet: 15-16 


4164 LİN ERİN 4153 İRİL 2-3 
“Hayır! Hayır! Yörüngelerinde akıp giderek doğan ve batan yıldızlara 


andolsun!” 


Yörüngelerinde Akıp Gidenler 


Yörüngelerinde akıp gidenler olarak tercüme ettiğimiz (, <3 Bi EİN) ifadesi 
esasen “yuvalarına akıp girenler” anlamına gelmektedir. Çünkü (| AİN) sözcüğü 
câriye” kelimesinin çoğulu olarak “akanlar”, (<1) de “Zânis” in çoğulu olarak 
“yuvasına girenler” anlamına gelmektedir?!. Durum böyle olmakla beraber söz 
konusu ifadenin mahiyetiyle ilgili olarak müfessirler farklı beyanlarda bulun- 
muşlardır. Bu beyanlar şöyledir: 


(1) Abdullah b. Mes'üd, Câbir b. Zeyd el-Ezdi (6. 93/711) ve İbrahim 


en-Nehai'ye göre söz konusu ifade mecâzen “vahşi sığırlar” anlamına gelmek- 
tedir”. 


20 Müminün 23/18. 

21 Elmalılı, Haz Dini Kurân Difi, V111, 5615-5616. 

22 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 154-155; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, VI, 217; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'i-veciz, V, 443; İbnü'l-Cevzi, Zâdü')-mesir, LX, 42; Kurtubi, e/-Câmi” XXII, 109. 
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(0) Hz. Ali (ra)'ye göre de bu âyetle Zuhal, Müşteri, Mirrih, Zühre ve Uta- 
rid adıyla beş gezegen kastedilmiştir”. 


(3) Abdullah b. Abbas ve Sa'id b. Cübeyr de demiştir ki, bu âyette yer alan 
Çi Bi an) “ceylanlar” demektir. Çünkü onlar ormanlarda ağaçların altlarında 
gizlenmektedirler?, 


(4) el-Hasan el-Basri ve Katâde'nin de şöyle dediği rivâyet edilmiştir: “Yö- 
rüngelerinde akıp gidenler” diye tercüme ettiğimiz (, 2531 y5£.1) sözüyle “yıldızlar” 
kastedilmiştir. Çünkü onlar geceleyin ortaya çıkmakta, gündüz vaktinde ise gü- 
neş ışıklarından dolayı görünmemektedirler”. 


(5) Taberi de tefsirinde söz konusu nakillere yer verdikten sonra özetle şöyle 
demiştir: Bu yaklaşımlardan birisini tercih etme yerine âyeti genel anlamı doğ- 
rultusunda değerlendirmek daha doğru bir yol olsa gerektir. Çünkü Yüce Allah 
bu âyette bazen gizlenip kaybolan, bazen de akıp giden sonra da tekrar yerleri- 
ne dönen birtakım varlıklara yemin etmiştir. Bilindiği gibi “27749”, Tmeknis” ve 
“mekânis” Arap dilinde vahşi sığır ve geyiklerin girdikleri barınaklara denilmek- 
tedir. Ancak yıldızların bulundukları bu yerler için de istiâre yoluyla söz konu- 
su ifadeler kullanılmaktadır. Görüldüğü gibi âyette de bunlardan birine karine 
sayılacak herhangi bir delil mevcut değildir. Bu yüzden konuyla ilgili olarak ileri 
sürülen yaklaşımlardan her birinin doğru olduğu öne sürülebilir”, 


(6) Mâverdi ise mecrâlarında akıp giden bu varlıkların “9e/ek/er” olduğunu 
ileri sürmüştür”, 


Burada öncelikle şuna da işaret edelim ki, Elmalılı bu görüşleri tefsirinde ele 


aldıktan sonra (sl Bi İİ) ifadesiyle meleklerin kastedildiğini iddia etmektedir. 


23 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 152; Mâverdi, en-Nüket ve ?-uyün, VI, 216; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VI, 349; İbn Atiyye, e/-Mubharraru'İ-veciz, V, 443; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IX, 42; Kurtubi, 
el-Câmi, XXII, 108. 

24 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV,157; Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, V1, 217; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VI, 349; İbn Atiyye, e/-Mubharraru-veciz, V, 443; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IX, 42; Kurtubi, 
el-Câmi', XXII, 109. 

25 Taberi, Câmiw7-beyân, XXIV,153; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 216; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VIL, 349; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 443; İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 42; Kurtubi, 
el-Câmi', XXII, 108. 

26 Taberi, Câmiwl-beyân, XXIV,153. 

27 Mâverdi,en-Nüketve/-uyün, V1,217; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 42; Kurtubi, /-Câmi, XXII, 
110. 
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Ona göre 15. âyette yer alan (, 22.11) “dünyaya gelip gidenler” anlamına gelir. Buna 
göre ondan bedel yapılan (, 3! Bi 5Xİ|) sözünü de, dünyaya gelip gidenleri alıp 
âhirete götüren melekler şeklinde algılamak gerekmektedir. 


Bizim şahsi kanaatimize göre de söz konusu âyette üzerine yemin edilen 
varlıklar yıldızlardır. Çünkü bu âyetin ardından gelen iki âyette geceye ve gündü- 
ze yemin edilmektedir. O halde ( yl İİ) ifadesiyle gece ortaya çıkan, ancak 
gündüz güneşin Zziyası sebebiyle görünmeyen yıldızlara yemin edilmiş olması 
daha mantıklı bir yaklaşım olabilir. Böyle bir değerlendirme de hem ilgili âyetin 
bağlamına hem de muhtevasında yer alan her iki kelimenin sözlük anlamına 
uygun düşmektedir. Bu bakımdan bize göre (, İl | ei Aİ il 55) âyetlerini 
“Hayır! Hayır! Yörüngelerinde akıp giderek doğan ve batan yıldızlara andolsun!” 
şeklinde tercüme etmek daha isabetli görünmektedir. 


28 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dili, VII, 5618. 


(82) İNFİ'TÂR SÜRESİ 


Bu süre hem mushaftaki sıralama hem de kronolojik olarak 82. süredir. 
Nâzit süresinden sonra, İnşikâk süresinden önce Mekke'de inzâl edilmiştir. 
İnfitâr ismini ilk âyette yer alan (& ;L83)) fiilinden almaktadır. İnfitâr kelimesi 
sözlükte “yarı/mak” anlamına gelmektedir. Buhâri diğer sürelerde olduğu gibi 
bu süreyi de ilk âyetinin tamamını anmak suretiyle “İze3-semâü'n-feterat” olarak 
isimlendirmiştir!. Ayrıca söz konusu süreye “İzfefera?” ve “Münfatıra” adları da 
verilmektedir?. Söz konusu sürede kıyâmet esnasında evrende meydana gelen 
dehşetli olaylar, öldükten sonra dirilme, hesap, cennet ve cehennem gibi konular 
yer almaktadır. Tamamı 19 âyetten ibarettir. 


gri yesili çi, 
Âyet: 3 
3 zak SELİ İsi 
“Denizler yarılıp (suları) birbirine karıştığında” 


Denizlerin Yarılması 


Bu âyette kıyâmetin bir alâmeti olarak denizlerin yarılmasından söz edil- 
miştir. Müfessirler bu hususta şu temel yaklaşımlar üzerinde durmuşlardır: 


(1) el-Hasan el-Basri'ye göre (& pr 5) denizlerin yarılması, suların çeki- 
lip denizlerin kuruması demektir”. 

(2) Katâde'ye göre de ilgili âyet, suların birbirine karışmasını önleyen engelin 
(berzah) kaldırılmasıyla tatlı suların tuzlu sularla, tuzlu olanların da aynı şekilde 
tatlı sularla birleşip arzın tek bir deniz haline gelmesinden söz etmektedir. 


Buhâri, Tefsir, 82. 

2 İbn Âşür, Tefiirwr-tahrir, XXX, 169. 

3 Taberi, Câmiw7-beyân, XXIV, 174-175; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 220; İbn Atiyye, e/- 
Mubharrarı'1-veciz, V, 446; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, LX, 46; Kurtubi, el-Câmi, XXII, 120. 

4 Taberi, Câmiu?-beyân, XXIV, 174, Müâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 221; Begavi, Me'âlimu”?- 
tenzil, VU, 355; İbn Atiyye, e/-Muharraru1-veciz, V, 446; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 329; İbnü'- 
Cevzi, Zâdü-mesir, X, 46; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 120. 
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(3) Rebi' b. Enes de demiştir ki söz konusu âyette yer alan “/efcir” sözcüğü 
suların kabarıp taşması anlamına gelmektedir. 


Bize göre burada yer verdiğimiz ikinci görüş yani Katâde'nin anlayışı âyetin 
ruhuna daha uygun düşmektedir. Bu yüzden denilebilir ki kıyâmet koptuğu za- 
man denizler, suların birbirine karışmasını önleyen karaların yarılması sonucun- 
da birbirine karışarak birleşik kaplarda olduğu gibi tek bir deniz haline gelecek- 
tir. Buda muhtemelen dünyanın şiddetli bir sarsıntı geçirmesi neticesinde dağla- 
rın parçalanıp yok olması, arzdaki hâkim denge ve düzenin bozulmasıyla ortaya 
çıkacaktır. Bugün insanlığın bildiği bir gerçekliğe göre deniz tabanında meydana 
gelen depremlerin ardından büyük tsunamiler oluşarak denizler taşmakta hatta 
bazen karalar sular altında kalmaktadır. Çünkü tsunami okyanus ya da denizlerin 
tabanında oluşan deprem, yanardağ patlaması ve bunlara bağlı taban çökmesi, 
zemin kayması gibi olaylar sonucu denizde oluşan uzun periyotlu deniz dalgası- 
nı temsil etmektedir. Belki de Yüce Allah ilgili âyette bu hususa vurgu yapmayı 
murad etmiştir. Zira tsunami olayı bir şekilde denizlerdeki suların taşmasına ve 
sonra da bu suların birleşerek arzın tek bir deniz haline gelmesine yol açabilecek 


özelliğe sahiptir. 


Burada şunu da ifade edelim ki burada ele almış olduğumuz, (İl EE 
b 5) “Denizler yarılıp (suları) birbirine karıştığında” âyetiyle (& 5.2 İl 133) 
“Denizler kaynatıldığı zaman” âyeti arasında bir anlam ilişkisi olduğu göze çarp- 
maktadır. Çünkü sular daha önce de ifade ettiğimiz gibi, arzda meydana gele- 
cek büyük bir deprem sonucunda çatlayan arz tabakasının altındaki sıcak lava 
ulaştığı zaman kaynamaya başlayarak taşıp birbirine karışmış da olabilir. Yani 
denizlerdeki suların kaynaması bir anlamda onların birleşmesini temin eden bir 
başka unsur olarak görülebilir. 


Âyet: 6 


«63 ça SİN Siz, 35 İLİNİ Lİ 
“Ey insan! Yüce Rabbin hakkında seni yanıltıp aldatan nedir?” 


5 Mâverdi, en-Nöüket ve'7-uyün, V1, 221; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VU, 355. 
6 (o Tekvir 81/6. 
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Rabbi Hakkında Aldatılan İnsan 


Bu âyette zikri geçen insanın kimliği konusunda tefsirlerde bazı isimlere 
rastlamak mümkündür. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Mukâtil'e göre söz konusu âyette aldatıldığı ifade 
edilen insandan maksat, Ebül-Eşed b. Kelede'dir?. 

(2) İkrime'ye göre de söz konusu şahıs Ubey b. Halef tir. 

(3) Atâ b. Ebi Rabah da demiştir ki, bu zât Velid b. Muğire'dir?. 

(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi'nin bakış açısı da bu âyette zikredilen “j7s47” söz- 
cüğü ile Esved b. Şürayk'in kastedildiği yönündedir”. 

(5) Mâverdi de burada aldatıldığı ileri sürülen şahsın belli bir kişi olmayıp, 
Allah tarafından elçi olarak gönderilen Hz. Peygamber'e ve vahye sırtını dönen 
kâfir bir kişi olduğunu öne sürmüştür”. 

Bu yaklaşımlar içerisinde doğru olan bize göre son sırada yeralan Mâverdi'nin 
yaklaşımdır. Çünkü âyette, görüldüğü gibi bir inkârcı insan profili üzerinde du- 
rulmaktadır. Aslında burada sözü edilen şahıs, yukarıda isimlerini zikrettiğimiz 
kişilerden biri de olsa, sonuçta onu bir örnek olarak ele alıp âyeti genel çerçevede 
yorumlamak gerekmektedir. Zira te'vilde itibâr sebebin husüsiliğine değil hük- 
mün umümiliğinedir. O halde söz konusu âyette ifade edilmek istenen inkârcı 
insan, nimete karşılık inanıp iyi işler yapması gerekirken, inkâra sapıp dini ya- 
lanlayan kâfir bir kişidir. Bunu da ister bilinen bir inkârcı insan yapsın, isterse rol 
model olarak herhangi bir şahıs gerçekleştirmiş olsun sonuç değişmemektedir. 
Çünkü burada önemli olan bir vâkıanın tespitidir. Onun da görüldüğü gibi müs- 
pet değil, menfi karaktere sahip bir kişi olduğu anlaşılmaktadır. Şu da bir gerçek 
ki, söz konusu şahıs âyetin inzâline sebep olan biri olsa da, bu profildeki şahıslar 


her zaman var olacaktır. 


7  Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, V1,221; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 47; Kurtubi, e/-Câmi", XXII, 
122; Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, VU, 5635. 

8 Begavi, Me'âlimu?-tenzi/, VT, 355; İbnü'l-Cevzi, Z4447/-mesir, LX, 47; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 
121; Elmalılı, Za Dini Kur'ân Dili, V111, 5635. 

9 Begavi, Me'âlimu”-tenzil, VII, 355; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IX, 47, Kurtubi, e/-Câmi” XXII, 
121; Elmalılı, Za£ Dini Kur'ân Dili, VU, 5635. 

10  Begavi, Meâlimut-tenzil V11, 356. 

11 o Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V1, 221; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VT, 356; İbnü'l-Cevzi, Z4di”- 
mesir, VX, 47; Şevkâni, Fethu'/-zadir, V, 526. 


(83) MUTAFFİFİN SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 83., iniş sırasına göre 86. süredir. Ankebüt süresinden 
sonra, Bakara süresinden önce inmiştir. Nerede indirildiği konusunda fark- 
lı rivâyetlere rastlamak mümkündür. Bunlardan birine göre sürenin tamamı 
Mekki'dir. Bu görüşü ileri sürenler Abdullah b. Mes'üd, Dahhâk ve Yahyâ b. 
Sellâm'dır. el- Hasan el-Basri, İkrime ve Mukâtil de sürenin tamamının Medeni 
olduğunu iddia etmişlerdir. Hatta Mukâtil onun Medine'de inen ilk süre oldu- 
gunu söylemiştir. Abdullah b. Abbas ve Katâde de demiştir ki, 29-36. âyetleri 
Mekke'de, diğerleri de Medine'de inzâl edilmiştir!. Bu sürenin Medeni oldu- 
gunu ileri sürenler bu hususta Abdullah b. Abbas ve Süddi'den gelen rivâyetleri 
referans olarak almışlardır. Zira bu rivâyetlerde denildiğine göre Hz. Peygamber 
(sav) Medine'ye geldiği vakit, Medine halkı ölçü ve tartıda hile yapıyordu. İşte 
bunun üzerine söz konusu âyetler indirildi?. Ancak bu konuyu başka türlü de- 
gerlendirmek de mümkün olabilir. Sözgelimi denilebilir ki, bu süre daha önce 
Mekke'de inzâl edilmişti. Hz. Peygamber (sav) Medine'ye geldiğinde ticaret 
yapan bazı insanların ölçü ve tartıda eksiklik yaptıklarını görünce, söz konusu 
süredeki uyarıları onlara haber vermiş oldu”. Ayrıca 4-6. âyetlerden ölçü ve tartıyı 
eksik yapanların âhirete inanmadıkları anlaşılmaktadır ki, bunlar da müşrikler- 
dir. O halde söz konusu sürenin Mekki olduğunu öne sürmek, diğer iki anlayışa 
nispetle daha doğru bir yaklaşım gibi görünmektedir. Süre adını ilk âyetinde 
yer alan ö/yü ve tartıda eksiklik yapanlar” anlamına gelen “mutaffifin” kelime- 
sinden almaktadır. Ayrıca ona “744f4f süresi” ismi de verilmektedir*. Bunlardan 
başka “Vey/ün /7-mutaffifin” diye de anılmaktadır. Ölçü ve tartıda hile yapanlarla 
âhireti ve uhrevi sorumluluğu inkâr eden günahkârların âhirette karşılaşacağı 
ceza ve iyilik ehli olanlar için vaadedilen mükâfat vb. hususlar bu sürenin temel 


konuları arasında yer almaktadır. Tamamı 36 âyettir. 


1 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V1, 225; İbnü”l-Cevzi, Z4dü7-mesir, LX, 51; Kurtubi, e/-Câmi? XXTI, 
128; Şevkâni, Fethu”7-kadir, V, 529. Ayrıca bkz. Süyütü, ed-Dürru?-mensür, VII, 441. 

2 Taberi, Câmiu?-beyân, XXIV, 186; Begavi, Me'âlimu'r-tenzil, VU, 361. 

3 Heyet, Kur'ün Yolu, V, 574. 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 535. 
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gezi Ed gz 
Âyet: 1 
«3 özleri İk3 
“Ölçü ve tartıyı eksik yapanların (uğrayacakları azaptan dolayı) vay haline!” 


Ölçü ve Tartıyı Eksik Yapanlara Yönelik “Vey?” Hitabı 


Veyl kelimesi sözlük anlamı itibariyle Şir&inlik, kötülük, bela, hüzün, helâk 
ve zorluk” gibi manalara gelmektedir”. Mâverdi Arapların bu ifadeyi esasen 
(698 ,53) şeklinde kullandıklarını, ancak kesret-i isti'malden yani çok kulla- 
nılmış olmasından dolayı (j:3) şekline dönüştüğünü beyan etmektedirö, An- 
cak müfessirler söz konusu ifade ile ilgili daha başka yorumlar da yapmışlar- 


dır. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre söz konusu kelime cehennem ehlinden akan 


“irin” manasına gelmektedir. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de cehennemlikler azap görürken onların vü- 
cutlarından akan irinin toplandığı yere veyl denilmiştir. 


(3) Ebü Sa'id el-Hudri (6. 74/693) de demiştir ki veyl, cehennemde bulunan 
bir vâdinin ismidir”. Bu anlayış esasen Hz. Peygamber (sav)'den nakledilen merfü 
bir rivâyete dayandırılmaktadır. Zira Allah Resülü (sav) bir hadisinde buyurmuş- 
tur ki: “Veyi, cehennemde yer alan bir vâdidir ki, kâfirler oraya atıldıklarında kırk 
yılda ancak dibine düşerler”. 


(4) Mâverdi de veyl sözcüğünü “4/eş” olarak yorumlamıştır?! 


5 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “veyl” md. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 129; Şevkâni, Fethu'l- 
kadir, V, 530; Elmalılı, 2/24 Dini Kur'ân Dili, VU, 5648. 

Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1, 226. 

Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 226. 

Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 129. 

Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V1, 226; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 449; Şevkâni, Fethu'- 

kadir, V, 530. 

10 Ahmed b. Hanbel, Mösned, TTI, 75. Ayrıca bkz. Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Diğ, VU, 5648. 

11 oMâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V1,226. 
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(5) Râğıb İsfahâni de veylin mecâzen cehennem ehlinin uğrayacağı azabı 


ifade ettiğini öne sürmektedir”. 


Bize göre bu görüşler içinde en kapsamlı olanı son sırada yer verdiğimiz 
Râğıb İsfahâni'nin görüşüdür. Zira mecâzen cehennem ehlinin maruz kalacağı 
şiddetli azabı ifade ettiği belirtilen söz konusu yaklaşım, diğer görüşlerin tama- 
mını da içine almaktadır. Burada esasen vurgu da “x£affifin” kelimesiyle ilgili- 
dir. Çünkü bu kelime âyetin mealinde de zikrettiğimiz gibi, “6/4 ve tartıyı eksik 
yapanlar” anlamına gelmektedir. Bu şekildeki bir davranış da kul hakkının zâyi 
olmasına yol açtığı için âhirette azabı gerektirmektedir. Aslında âyette zikredilen 
ölçü ve tartı, insanların kendi haklarını gözettikleri kadar ferdi sorumluluklarını 
da yerine getirmeleri bağlamında örnek bir işlem olarak sunulmuştur. Çünkü 
ticarette ölçü ve tartıyı tam yapmak, erdemli bir davranış demektir. Bunun da 
âhiret inancıyla mutlak bir ilişkisi söz konusudur. Bu demektir ki, âhirete inanan 
kimselerin bu tür günahlardan sakınmaları gerekmektedir. Zira bu dünyada ya- 
pılacak her türlü haksızlık ve zulmün âhirette kesinlikle hesabı sorulacaktır. Ölçü 
ve tartıyı eksik yapmak da büyük bir zulüm demektir. O halde onun karşılığı da 
şiddetli bir azaptır. İşte Yüce Allah “vey/” tâbirini bu olumsuz davranış içerisin- 
de hareket eden kişiler için kullanarak onların cehennemde görecekleri şiddetli 
azaba işaret etmek istemektedir. Bu yüzden daha önce de belirttiğimiz gibi veyl, 


söz konusu âyette mecâzen ateşi ifade etmektedir. 
Âyet: 7 


TY yö Gi EİN DS İŞ YS 


“Hayır! Doğrusu günahkârların yazısı siccindedir” 


Günahların Yazılı Olduğu “Siccin” 


Burada yer alan “siccin” kelimesi hapishane anlamına gelen “$/c4” sözcü- 
günden türemiştir”. Dokuzuncu âyetin delâletiyle söz konusu kelime ile amel 
efterlerinin kastedildiği de anlaşılmaktadır. Ancak müfessirler bu sözcüğe bazı 
defteri kastedildiği de anlaşılmaktadır. Ancak müfessirler b ğeb 


farklı anlamlar yüklemişlerdir. Bunları yedi maddede sıralayabiliriz: 


12  Râğıb İsfahâni, Müfredâz, “veyl” md. 
13 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, VTTL, 5653. 
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(1) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652) ve Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'e göre (yX-) 
İblis'in askerlerinin bulunduğu yerdir”. 


(2) Ebü Hureyre (6. 58/678)'ye göre de siccin cehennemde bulunan bir ku- 
yunun adıdır”. 


(3) Berâ b. Âzib (6. 72/691)'ten nakledilen bir haberde de o şöyle demiştir: 
Siccin kelimesi yedi kat yerin altı demektir ki, Dahhâk ve Katâde de bu görüşü 
benimsemiştir!6, 


(4) Mücâhid (6. 103/721) de demiştir ki, bu âyette zikredilen siccinden 
maksat, yedi kat yerin altındaki siyah (veya yeşil) renkli büyük bir kayadır ki, 
günahkârların amel defterleri onun içine konulmaktadır”. 


Benzer bir nakilde Yahyâ b. Sellim (6. 200/815) tarafından zikredilmiştir. 
Zira ona göre de siccin inkârcı insanların ruhlarının kayıtlı olduğu yerin altında 
bulunan siyah bir taştır!8. 


(5) İkrime ve el-Hasan el-Basri'nin de siccin'i dalâlet ve hüsrân olarak te'vil 
ettiği ifade edilmektedir”. 


(6) Ebü Ubeyde (6. 210/825) de söz konusu kelimeye hapishane anlamını 
vermiştir. Çünkü ona göre siccin “icn” sözcüğünden “f1/” vezninde türemiş bir 
kelimedir”, 


(7) Zemahşeri'nin bu hususla ilgili yorumu da şöyledir: Siccin kapsamlı bir 
kitap, kötülüklerin kayıtlı olduğu bir divân demektir. Allah Taâlâ ona ins ve cin 
şeytanlarının kâfir ve fâsıkların amellerini yazmıştır?!. 


14 o Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, V1, 228; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VII, 364. 

15 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 228; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VUL, 364; Râzi, Mefâtihu'-gayb, 
XXXI, 93; Kurtubi, e/-Câmi) XXII, 140. 

16 oMâverdi, en-Nüker ve/-uyün, VI, 227, Begavi, Metâlimu?-tenzil, VU, 363; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V,451; Râzi, Mefâtibu'l-gayb, XXXI, 93; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 140. 

17  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 228; Begavi, Metâlimut-tenzil, VIII, 364; İbn Atiyye, e 
Muharraru?-veciz, V, 451; Râzi, Mefâtibu'l-gayb, XXXI, 93; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 139. 

18  Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 228; Begavi, Meâlimu?-tenzil, VU, 363; Kurtubi, e/-Câmi, 
XXI, 139. 

19  Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 228; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VII, 364; İbn Atiyye, e” 
Muharraru')-veciz, V, 451; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IX, 54; Kurtubi, e/- Câmi? XXII, 140. 

20 İbnü'i-Cevzi, Zâdü/-mesir,1X,54. 

21 Zemahşeri, Keşşâf Vİ,336. 
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Gerek âyetlerin bağlamı gerekse müfessirlerin değerlendirmeleri dikka- 
te alındığında siccinin, inkârcılar ve günahkârlar tarafından yapılan amellerin 
düzenli bir şekilde kaydedildiği mühürlenmiş bir kitap yani kayıt kütüğü ol- 
duğu söylenebilir. Bir başka ifade ile siccin, kötülerin fiillerinin yazılıp muha- 
faza edildiği bir divân demektir. Bu mana aslında daha sonra gelen (©15 5) 38 
özle ri Bi ED) “Hayır! Şüphe yok &i, erdemlilerin kaydı illiyyundadır (yüzelerdedir)”> 
âyetinden de anlaşılmaktadır. Zira illiyyun kelimesinde “yö&se/me” manası vardır. 
Böyle olunca onunla tam tersi bir anlama gelen siccine de “2/pa/ma” manası ver- 
mek mümkündür. Ancak bütün bunlara rağmen siccinin tam olarak ne anlama 
geldiğini, nerede muhafaza edildiğini kısaca nasıllığı ve niceliğini anlamamız 
pek mümkün değildir. Çünkü siccin müteşâbih bir kavramdır. Dolayısıyla onun 
ne olup ne olmadığını akılla idrâk etmeye çalışmak mümkün görünmemektedir. 
O halde bu noktada yapılması gereken en doğru şey, mahiyetini Allah'ın bilgisi- 
ne havâle edip varlığına inanmaktır. 


Âyet: 14 


ÇAY ÖLSE öşeel İZ 05 İS 
“Hayır! Doğrusu şudur &i, yapıp ettikleri kalplerini karartmıştır” 


Günahların Kalbi Karartması: “Rayn” 


Rayn masdarı, sözlükte “galip gelmek, kuşatmak, istilâ etmek” ve "parlak bir 
şeyin üzerinde görülen pas” anlamına gelmektedir”. Nitekim bir hadiste Allah 
Resülü bu âyetteki raynı tefsir ederken buyurmuştur ki: “Bir 24 ganah işlediği 
zaman kalbinde siyah bir leke meydana gelir. Eğer o kul günahı terk edip bağışlan- 
mayı dilerse bu leke silinip kaybolur. Şayet tevbe etmez ve günah işlemeye devam 
ederse, o zaman da bu siyah leke büyüyerek onun tüm kalbini kuşatıverir. İşte Allah 
Tadlâ'nın (5.55 | 8 U dg NE pr öl Jİ ys) âyetinde bahsettiği rayn yani karartı 
(pas-leke) budur”. Ancak müfessirler burada sözü edilen “ray?” kavramıyla ilgili 
olarak bazı farklı yorumlar da yapmışlardır. Yapılan bu yorumları şöyle zikret- 


mek mümkündür: 
22 Mutaffifin 83/18. 


23  Râğıb İsfahâni, Müfedar, “r-y-n” md. 
24 Müslim,İmân,231;T'irmizi, Tefsir, 75; Taberi, Câmiu'l-beyân, XXIV, 200. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve İbnü's-Sâib el- Kelbi'ye göre söz konusu âyette yer 


verilen (015) fili “25bğ/ir vurma” manasına gelmektedir”. 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de rayn kalp kararıncaya kadar günâh üstüne 
günâh işlemek manasını ifade etmektedir”. 


(3) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki bu fil, “242//eme&” ve “üstünü ört- 
mek” demektir”. 


(4) Zeccâc da raynı kalbi kuşatan bir pas olarak tanımlamıştır”. 


Bu tanımlardan anlaşıldığı kadarıyla söz konusu âyette yer alan rayn, insa- 
nın kalbini işlevsiz hale getiren bir ârıza demektir. Çünkü rayn kalbe ârız olduğu 
zaman, insanı vurdum-duymaz bir duruma sokarak kalbi yani aklı, vicdanı, irâde 
ve kavrayışı devre dışı bırakmaktadır. Kalbin bu duruma gelmesi yani manevi 
olarak fonksiyonunu kaybetmesi ise insanın, fıtrat-ı selimesindeki Allah'a inan- 
ma ve bağlanma yeteneğini yitirmesinin bir sonucudur. Dolayısıyla bu noktada 
rayna mühür, örtü ya da pas ismini vermek sonucu değiştirmemektedir. Zira 
bunların hepsi insanın olumsuz anlamda bir özelliğini çağrıştırmaktadır. Kur'ân, 
bu olumsuz tavrı sergileyen inkârcı insanın profilini verirken başka kavramlar 
da kullanmaktadır. Ekinne (kılıflar)”, hatm (mühür)”, akfâl (kilitler)! ve 
kasvet (taşlaşma)? bunlardan bazılarıdır. Bütün bunlar bize göstermektedir 
ki, inkârda ısrar eden insanın kalbi birtakım aşamalardan geçer. Çünkü insan, 
inkârda ısrar ettikçe kalbinde ona karşı ruhâni bir meleke oluşmaktadır. Bu me- 
lekeler de kuvvet ve zayıflık açısından farklılık arzettiği içindir ki, onların yansı- 
maları da derece ve miktar olarak farklı olmaktadır. Bundan dolayı olsa gerek ki, 


25 (o Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V1, 228; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V111, 365. 

26 oMâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VL, 229; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, V111, 365; Zemahşeri, Keşşaf, Vİ, 
337; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 452; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, LX, 56; Râzi, Mefütihu'l- 
gayb, XXI, 95. 

27 o Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, VI, 228; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, VT11, 365; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 
337; İbn Atiyye, e/-Muharrarw'l-veciz, V, 451. 

28 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, VI, 229; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 337; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 
56; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXXI, 95. 

29  Enâm 6/25. Ayrıca bkz. İsrâ 17/46; Kehf 18/57. 

30 Bakara 2/7. Mühürlenme ile ilgili diğer âyetler için bkz. En'âm 6/46; A'râf 7/100; Câsiye 45/23; 
Şürâ 42/24. 

31 Muhammed 47/24. 

32 Bkz.Bakara 2/74; En'âm, 6/43; Hadid 57/16. 
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Yüce Allah söz konusu durumlara işaret etmek için bu farklı tâbirleri kullanmış- 
tır”. Kısacası, Allah'ın yasaları (sünnetullah) incelenirse görülür ki, şayet bir kul 
kalbini hidâyete kapatırsa Allah o kalbi, fonksiyonlarını yerine getiremeyecek bir 
konuma sokar. Bundan sonra o kalp özelliğini kaybedip manevi olarak normal 
vazifesini yapamaz hale gelir. Böylece kul bunu kendi hür irâdesiyle istemiş, yap- 
mış ve Allah Taâlâ da o irâdenin neticesini yaratmış olur. Bundan dolayı sorum- 
luluk insana aittir ve artık böyle bir aşamadan sonra herhangi bir kişinin hakikati 
kabule yanaşması mümkün değildir. 


Âyet: 18 


G8) le A Yi gis İLE 
“Hayır! Şüphesiz erdemlilerin (iyi kulların) kaydı illiyyündadır” 


Erdemli İnsanların Amellerinin Kayıt Yeri “İlliyyân” 


İlliyyün sözlükte “yüğse/me&” anlamındaki ulüv kökünden türeyen ve “üs? 
makam, yüksek derece” mânasına gelen “iiyy” kelimesinin çoğuludur. İlliyyân 
(illiyyin) kavram olarak, erdemli kişilerin amel defterlerinin bulunduğu yer ola- 
rak zikredilmektedir. Bazı dil âlimleri, kelimenin çoğul yapısından hareketle bu- 
nun yüce bir mekân ve makamdan ziyade oraya ulaşan kimseleri ifade ettiğini 
söylemişlerse de, müfessirler bu görüşe pek katılmayarak onun yüksek bir 
mekân olduğunu öne sürmüşlerdir. Ancak onlara göre de söz konusu mekânın 
yeri hususunda ihtilaflar vardır. Bu ihtilafları şu maddeler altında toplamak 
mümkündür: 


(1) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652) ve Katâde'ye göre illiyyün arşın sağ ayağı (ta- 
banı) demektir”. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Atâ b. Ebi Rabah'a göre de burada ele almış oldu- 


ğumuz âyette zikredilen illiyyânden maksat cennettir. 


33  Râzi, Mefârihul-gayö, XXXI, 95. 

34  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “a-1-v” md. 

35 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 208; Mâverdi, en- Nüket ve /-uyün, V1, 229; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, 
VII, 366; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 452; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, LX, 57; Râzi, 
Mefâtihul-gayb, XXXI, 98; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VU, 5660. 

36 Taberi, Câömiu/-beyân, XXIV, 209, Mâverdi, en-Nüğet ve?/-uyün, VI, 229; Begavi, Meâlimu?- 
tenzil, VI, 366; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 452; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 57. 
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(3) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir başka rivâyette de o şöyle demiştir: 
İlliyyân yeşil zebercedden yapılmış büyük bir levhadır ki, onda iyilerin amelleri 
kayıtlıdır?”. 


(4) el-Hasan el-Basri de onun, Allah Taâlâ'ya en yakın bir mekân olduğunu 


öne sürmüştür”. 


(5) Dahhâk da demiştir ki, söz konusu âyetteki illiyyüân kelimesiyle Yüce 
Allah Sidre-i müntehâyı murâd etmiştir”. 


(6) Katâde de illiyyün ile 4. veya 7. kat semanın kastedildiğini ileri sürmüştür”, 
(7) Ferrâ da ona dünya seması anlamını vermiştir”. 


(8) Taberi de ilgili sözcük hakkında şunları söylemiştir: Bütün bunlardan 
anlıyoruz ki, iyilerin amel defterleri yüce makamlardadır. Ancak onun neresi ol- 
duğunu ve sınırını Allah'tan başka kimsenin bilmesi mümkün değildir”. 


(9) Zemahşeri de tefsirinde onu cennetin en yüksek derecesi olarak açıkla- 
mıştır”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, illiyyân hakkında ileri sürülen bu farklı bil- 
giler, muhtemelen konu hakkında sahih bir rivayetin bulunmamasından kaynak- 
lanmaktadır. Zira illiyyândan bahseden bazı hadisler mevcut olmakla birlikte, 
bunlar genel vasıfları itibariyle onun, yüce bir mekândan ibaret olduğunu bildi- 
rip, yeri hakkında herhangi bir açıklık getirmemektedirler. Sözgelimi bir hadiste 
araya faydasız söz veya iş koymadan bir namazın ardından diğer namazı bekleyip 
vakti geldiğinde edâ eden kimselerin illiyyâna kaydedileceği”, diğer bir hadiste 


37  Begavi, Meâlimu?-tenzil, V1I1, 366; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 57. 

38 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXIV, 209; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 229; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7”- 
mesir, IX, 57. 

39 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 209; Mâverdi, en-Nüket ve )-uyün, V1, 229; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, 
VT, 366; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 452; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, LX, 57; Râzi, 
Mefâtihu'- gayb, XXXI, 98; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Difi, VU, 5660. 

40 Taberi, Cömiu/-beyân, XXIV, 207; Mâverdi, en- Nüket ve'7-uyün, V1, 229; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VMI, 366; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 452; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IX, 57; Râzi, 
Mefâtihul-gayb, XXXI, 98. 

41 İbn Atiyye, /-Muharraru'i-veciz, V, 452. 

42 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV,211. 

43  Zemahşeri, Keşşaf, Vİ, 338. 

44 Ahmed b. Hanbel, Mösned, III, 76; V, 264. 
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de yıldızların semada görülmesi gibi illiyyâna ulaşan kimselerin aşağıdakiler 
tarafından açık bir şekilde görüleceği ifade edilmiştir”. Başka bir rivayette ise 
Allah'ın alçak gönüllü kimseleri illiyyâna, büyüklük taslayanları da en aşağı yere 
göndereceğibildirilerek,illiyyünun en aşağı yerin karşıtı olduğu ifade edilmiştir*, 
Râzi illiyyânun en aşağı yerin karşıtı olması ifadesini siccin olarak açıklamak- 
tadır. Onun konuyla ilgili beyanı şöyledir: Yapılan tanımlamalardan illiyyün ile 
siccinin aynı şeyler olduğu, ancak izâfe edildikleri kimseler ve içerikleri açısından 
aralarında bir nitelik farkı bulunduğu anlaşılmaktadır. Yüce Allah cenneti yük- 
seklik, rahatlık, huzur, mutluluk ve genişlik gibi sözcüklerle tanıtmış ve orada 
seçkin meleklerin bulunduğunu ifade etmiştir. Siccin ise bunun tam tersi bir 
mekân olarak zikredilip şeytanların dolaştığı, aşağı, karanlık ve dar bir mekân 
şeklinde tavsif edilmiştir. Şu bir gerçek ki, bir yerin yüksekliği, genişliği, ferahlığı, 
aydınlığı ve içerisinde seçkin meleklerin bulunması, o yerin mükemmelliğini ve 
yüksek değerini, bunların tersi de söz konusu edilen mekânın kusurlu ve âdi bir 
yer olduğunu ifade etmektedir. Dolayısıyla bütün bunlar bize gösteriyor ki, Allah 
Taâlâ inkârcıların bilinen niteliklerini ve amellerinin kayda geçirildiği belgeleri 
değersiz göstermek için, onların amel defterlerinin aşağılarda olduğunu zikret- 
miş; buna mukabil iyilerin amel defterlerini yüceltmek için de onları seçkin me- 
leklerin bulunduğu yüksek mevkilerde göstermiştir”. 


Sonuç olarak şunu ifade edelim ki, Râzi'nin burada sözünü ettiğimiz iki 
kavramı birbirine kıyas ederek yaptığı açıklama gayet yerinde bir açıklamadır. 
Zaten illiyyân tâbirinin geçtiği sürenin 22. âyetinden itibaren ele alınan konular 
da bu açıklamanın doğru olduğunu göstermektedir. O halde illiyyün ifadesiyle 
kastedilen mekânın neresi olduğunu tespit etmek yerine, onunla ne tür bir ni- 
teliğin kastedilmiş olduğunu ortaya çıkarmak isabetli bir iş yapmak demektir. 
Çünkü bir müfessirin yapması gereken şey, olmayan bir bilgiyi üretmek değil, 
naslardaki malumatı toplayıp onlardan bir sonuç ortaya çıkarmaktır. Yukarıda da 
ifade ettiğimiz gibi mademki, illiyyânun yeri hakkında naslarda kesin bir bilgi 
mevcut değildir, o zaman bu noktada yapılması gereken naslardaki bilgilerle ye- 
tinmektir. Zaten daha ilerisi tehlikeli bir yola girmek demektir. 


45 Ahmedb. Hanbel, Müsned,111,50, 61. 

46 o Ahmedb.Hanbel, Müsned, TII, 76. Daha geniş bilgi için bkz. Üzüm, İlyas, “İlliyyin”, DİA, İstanbul 
2000, XXII, 123-124. 

47 Râzi, Mefâtibul/-gayö, XXXI, 98. 


(84) İNŞİKÂK SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 84., iniş sırasına göre ise 83. süredir. İnfitâr 
süresinden sonra, Rüm süresinden önce Mekke'de indirilmiştir. Mekki olduğu 
konusunda müfessirler arasında icmâ söz konusudur!. Adını ilk âyetinde geçen 
(EĞ) fiilinden almıştır. Anlamı, “ayrı/mak” ve “yarılmak” demektir. “İnşakkat” 
ya da “İze5-semâu'n-şekkat” adlarıyla da anıldığı ifade edilmektedir?. Konuları 
içinde kıyâmet, uhrevi hesap, iman ve amele göre yargılama, cezâ ve mükâfat gibi 
hususlar yer almaktadır. Âyet sayısı 25'dir. 


gi ASIN çiş 
Âyet: 16 


4164 ŞAZİL gi Y8 


-» 


“Hayır! Andolsun o şafağa 


Allah'ın Üzerine Yemin Ettiği Şafak Vakti 


Şafak, sözlük anlamı itibariyle “7ce/i£” (rikkat) anlamına gelmektedir. Söz- 
gelimi bir şeyin ince olduğunu ifade etmek üzere (225 1,5) denilir. Ayrıca (ââ2â1i 
OLAYI 8) denilerek onunla da “iZ&afü-ka/p” yani kalp inceliği (yumuşaklık) 
kastedilir*. Ancak bir terim olarak şafakın bu âyette ne ifade ettiği hususunda 
müfessirler arasında farklı bakış açıları bulunmaktadır. Şöyle ki: 


(1) Hz. Ömer (6. 23/644), Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Abbas ve Ab- 
dullah b. Ömer'in içerisinde yer aldığı kalabalık bir gruba göre şafak, akşam gü- 
neş battıktan sonra ufukta meydana gelen kırmızılıktır”. 


İbnü'l-Cevzi, Zâd7-mesir, IX, 62. 

Taberi, Câmiw7/-beyân, XXIV, 230. 

Heyet, Kur'ân Yolu, V, 582. 

Zemahşeri, Keşşâf, VI, 343; Elmalılı, Za£ Dini Kur'ân Dik, V111, 5679. 

Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 243; Müâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 237; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VUL, 375; İbn Atiyye, e-Mubharraru-veciz, V, 458; İbnü'-Cevzi, Zâdü”-mesir, LX, 65-66; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 549; Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dili, VT, 5679. 
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(2) Ebü Hureyre (6. 58/678), Ömer b. Abdülaziz (6. 102/720) ve İmâm-ı 
Azam Ebü Hanife (6. 150/767)'ye göre de şafak, kırmızılıktan sonra ortaya çıkan 
beyazlıktır6. 


Benzer bir görüşü de İkrime zikrederek demiştir ki, şafak günün son vakti 


demektir”. 


(3) Mücâhid (6. 103/721) de şafaktan maksadın gündüz (ya da gündüzün 


başlangıç) vakti olduğunu öne sürmüştüri. 


(4) Ebü Ca'fer et-Tüsi (6. 460/1067) de söz konusu âyette yer alan şafak 


kelimesine beyazlığın ardından ortaya çıkan siyahlık manasını vermiştir”. 


Evvela şunu ifade etmek gerekmektedir ki, şafak Türkçe'de “fecir” yani gü- 
neşin doğmasından önce beliren tan yerinin ağarması demektir. Elmalılı Türk- 
çe'deki bu kullanımın âmiyâne bir ifade tarzı olduğunu zikrederek onu, ilmi bir 
anlayış olarak kabul etmemektedir”, Bize göre de müfessirlerin ekserisinin yak- 
laşımına bakılırsa Elmalılı'nın bu iddiasının doğru olduğu anlaşılır. Çünkü mü- 
fessirlerin çoğunluğu şafağın akşam vakti, güneş battıktan sonra ufukta ortaya 
çıkan kırmızılık olduğunu öne sürmektedir. Bu görüşü savunanlar arasında Hz. 
Ömer (ra), Abdullah b. Mes'üd, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ömer, Katâde, 
Câbir b. Abdillah, Enes, Sa'id b. el-Müseyyeb, İbn Cübeyr, Tâvus b. Keysân, 
Mekhül, İmam Mâlik, Evza'i, Ebü Yüsuf, İmam Şâfii, Ebü Ubeyd el-Kâsım 
b. Selâm, Ahmed b. Hanbel, İbn Kuteybe, Ferrâ ve Zeccâc yer almaktadır!!. 


Ancak İmam Azam bu âlimlerin hepsine muhâlefet ederek şafağın, sözü edilen 


6 İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 458, Zemahşeri, Keşşaf, Vİ, 343. Ayrıca bkz. Begavi, 
Me'âlimu'r-tenzil, VU, 375; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, LX, 65-66; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTİ, 
549; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VT, 5679. 

7 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V1, 237; Begavi, Me'âlimu-tenzil, VU, 375; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 66. 

8 Taberi, Câmiu!-beyân, XXIV, 244; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V1,237; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, 
VT, 375; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 458; İbnül-Cevzi, Z4di”-mesir, IX, 66. 

9 İbnül-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 66. 

10 Elmalılı, Ha Dini Kurân Dili, Vİ, 5679. Ancak Türkçe'deki bu kullanımın Mücâhid'in gö- 
rüşüyle irtibatlı olduğu anlaşılmaktadır. Çünkü daha önce de belirttiğimiz gibi Mücâhid şafağı 
gündüzün başlangıcı olarak nitelendirmiştir. 

1 İbnü'FCevzi, Zâdül-mesir, LX, 65-66. 
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kırmızılıktan sonra ortaya çıkan beyazlık olduğunu dile getirmiştir”. Dikkatli 
bir gözle bakılırsa görülür ki, esasen bu iki görüş arasında akşam namazının 
vaktiyle ilgili önemli bir farklılık söz konusudur. Çünkü şafak vaktini kırmızılık 
olarak tanımlayan fakihlerin ekserisine göre, şafakta beyazlık oluşunca akşam 
namazının vakti nihayete ermektedir. Ebü Hanife gibi şafak kırmızılıktan sonra 
oluşan beyazlıktır, diyenlere göre ise, akşam namazının vakti ufkun kararmasına 
kadar devam etmektedir!*. Bu durumda şafağın beyazlık olduğunu söyleyenler, 
diğerlerine göre akşam namazının vaktini biraz daha geniş bir zamana yaymış 
olmaktadırlar. Bu da dinin esaslarını kolaylaştırma bakımından daha isabetli 
bir yol olarak düşünülebilir. Zira bu yaklaşımda olanlar öyle anlaşılıyor ki, daha 
müsamahakâr davranmışlardır. Esasen doğru olan da dini zorlaştırmak değil, 
kolaylaştırmaktır. Allah Resülü (sav)'nün tavsiyesi de bu yöndedir. O halde bu 
konuda İmam Azam Ebü Hanife'nin görüşü daha tercihe şâyân olarak görü- 
lebilir. 


Âyet: 19 


(9) gb eb 


“Kuşkusuz siz halden hâle geçeceksiniz” 


İnsanın Halden Hâle Geçmesi 


Söz konusu âyette yer alan (Gb) sözcüğü lügatte “?4/, durum, parça, asır, 
millet, yirmi senelik süre, insan omurgasında yer alan ince kemikler” anlamına gel- 
mektedir!*, Ancak daha çok halden hâle geçmek, bir durum veya statüden di- 
gerine nüfüz etmek gibi anlamlar ifade etmektedir. Bu âyette ne anlama geldiği 
ve onunla neyin kastedildiği ise pek açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler 
konuyu açıklığa kavuşturmak maksadıyla bazı açıklamalarda bulunmuşlardır. 
Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


12. İbn Atiyye, e/-Muharraru'/-veciz, V, 458, Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 343. Ayrıca bkz. Begavi, 
Me'âlimu'r-tenzil, VU, 375; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'Z-mesir, IX, 65-66; Beydâvi, Envâru”-tenzil, VITI, 
549; Elmalılı, Ha? Dini Kur'ân Difi, VTII, 5679. 

13  İbnü'l-Arabi, 4544mw7-Kur'ân, IV, 1910-1911; Cassâs, Ahkâmu”7-Kur'ân, 111, 472. 

14  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “t-b-k” md. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 174; Elmalılı, Ha 
Dini Kur'ân Dili, VU, 
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(1) Abdullah b. Mes'üd ve Şa'bi (6. 104/722) söz konusu âyette geçen (4,5 :3) 
filini (4,553) şeklinde bâ harfinin fethasıyla okuyarak âyete, “Gökler halden hâl 
dönüşecektir” anlamını vermiştir. Zira onlara göre kıyâmette semalar yarılıp par- 
çalanacak!5, sonra kızarmış yağ renginde gül gibi olacak'©, ardından da erimiş 
madene dönüşecektir””. Dolayısıyla bu da göklerin bir halden diğerine geçişi an- 
lamına gelmektedir. 


(2) Abdullah b. Abbas da bâ harfinin fethasıyla okunan (£,$:3) şeklindeki 
kırâatı esas alarak ilgili fiile Hz. Peygamber (sav)'i özne yapmış ve âyete, “Ey Mu- 
hammed! Sen İsrâ gecesi semadan semaya dolaşıp derece derece Allah'a yaklaşacaksın” 
şeklinde bir anlam vermiştir”. 


(3) Câbir b. Abdillah (6. 78/697) da (Gb 2e Üb) ifadesini, insanın dünyada 
yaşarken kuvvetli bir halden zayıf bir hâle geçişi, ölümü, dirilişi sonra da âhirette 
yapıp ettiklerinin karşılığını alması şeklinde yorumlamıştır”. 


(4) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'e gelince görülür ki, o da söz konusu ifadeyi 
değişik makamlar arasında dolaşmak olarak anlamış ve bunun üzerine demiştir 
ki, insanların dünyâdaki konumlarıyla âhiretteki konumları birbirinden farklıdır. 
Sözgelimi insan dünyada zayıf, sıradan bir mevkide iken, âhirette yüksek bir 
makama yükselebilir; bazen de bunun tersi olabilir. İşte söz konusu ifade buna 
işaret etmektedir?!, 


(5) İkrime'ye göre de âyette yer alan halden hâle geçmek ifadesi, insanın 
dünyaya gelmesi çocukluk, gençlik ve delikanlılık dönemlerinden sonra ihtiyar- 
lık gibi değişik hallerle karşılaşması demektir2. 


15  İnfitâr 82/1; İnşikâk 84/1. 

16 Rahmân 55/37. 

17 Me'âric 70/9. 

18 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 254 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, VI, 238; Begavi, Me'âlimu1- 
tenzil, VU, 376; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 459; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IX, 67; 
Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 172. 

19 İbn Atiyye, e/-Muharraru”-veciz, V, 459; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, LX, 67; Kurtubi, e/-Câmi", 
XXII, 172. 

20 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, VI, 238; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VU, 376; İbnü'l-Cevzi, Zâdü- 
mesir, IX, 68; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 174. 

21 oMâverdi,en-Nüğetve/-uyün, V1, 238; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, LX, 68; Kurtubi, e- Câmi) XXII, 174. 

22 o Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, VI, 238; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VUL, 376; İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, IX, 67; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 173. 
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(6) el-Hasan el-Basri'nin de konuyla ilgili yorumu şöyledir: (5b &£ Gb) 
sözünde zikredilen halden hâle geçiş, kıtlıktan bolluğa veya bolluktan kıtlığa; 
zenginlikten fakirliğe ya da fakirlikten zenginliğe; sağlıktan hastalığa yahut da 
hastalıktan sağlığa geçişi ifade etmektedir”. 


(7) Ebü Ubeyde'nin de ilgili ifade hakkında şöyle bir te'vil yaptığı nakledil- 
mektedir. Halden hâle geçmek önceki kavimlerin başlarına gelenlerin Hz. Mu- 


hammed ümmetinin de başına gelmesi demektir”, 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi incelendiğinde görülecektir ki, bu süre 
kıyâmetin kopmasından, onun ardından gerçekleşecek olan uhrevi hesaptan, in- 
sanların iman ve amellerine uygun bir yargılamadan, ceza ve ödül gibi konular- 
dan söz etmektedir. Bu tahlile göre (Gb &e Üb 5550) âyetinde yer alan (45-4) 
fiilini, (4553) şeklinde okumak, sürenin hedefiyle örtüşmez. Çünkü yukarıda 
da belirttiğimiz gibi bu durumda (4,5 :3) kırâatının öznesi ya gökler ya da Hz. 
Muhammed olmuş olur. Halbuki (4,553) ile kastedilen inkârcı insanlardır. Bu 
muhtevâyı, müteâkip âyetlerde de açıkça görmek mümkündür. O halde denile- 
bilir ki, halden hâle geçişi ifade eden âyette özellikle inkârcı insanın dikkati çe- 
kilerek Allah'a isyandan vazgeçmesi istenmiş olmaktadır. Buna göre Yüce Allah 
söz konusu âyette kâfirlere seslenerek demektedir ki, içinde yaşadığınız şu dünya 
hayatında bulunan her varlık gibi sizler de mutlak bir değişim içinde hareket 
ediyorsunuz. Sözgelimi sizler de ilk önce babanızın sulbünde bir meni hayvancı- 
ğı (sperm) iken, ananızın karnında nutfe-i emşâc, zigot, alaka (embriyo), mudğa, 
ızâm ve ardından doğumla gerçekleşen bebeklik, çocukluk, gençlik ve ihtiyarlık 
gibi bedensel aşamalar geçirmektesiniz. Halden hâle geçişiniz bunlardan ibaret 
de değildir. Zira fakir iken zengin, zengin iken fakir olabileceğiniz gibi, hasta 
iken sağlıklı, sağlıklı iken de hasta bir konuma düşebilirsiniz. Dolayısıyla şunu 
bilin ki, sizleri öldükten sonra diriltecek ve dünyada yapıp ettiklerinizin hesa- 
bını soracağız? O halde bunları düşünerek niye inanmıyorsunuz? Niye Allah'ın 


âyetleri okunduğunda O'na boyun eğmiyorsunuz? 


23 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, Vİ, 238; Begavi, Me'âlimu'?-tenzil, VT1L, 376; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, IX, 67; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 174. 
24  Begavi, Meâlimu't-tenzil, VI, 376; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”?-mesir, LX, 68. 
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Mushaftaki sıralamada 85., iniş sırasına göre 27. süredir. Şems süresinden 
sonra, Tin süresinden önce Mekke'de inzâl edilmiştir. Süre adını ilk âyette ge- 
çen ve “burçlar”anlamına gelen “Zörüc” kelimesinden almıştır. Ashâb-ı uhdüd'un 
müminlere yönelik gerçekleştirdiği zulüm ve müminlerin onlara karşı göster- 
dikleri sabır, kâfirlerin âhirette karşılaşacakları kötü âkıbet ve müminlerin mutlu 
sonları, Allah Taâlâ'nın bazı sıfatları gibi konular söz konusu sürenin içeriğini 
oluşturmaktadır. Tamamı 22 âyettir. 


pr) 


Çi zl Pi si 
Âyet: 1 


43 gağdi D8 ellliş 


Andolsun burçlarla dolu semaya” 


Semâda Yer Alan “Burçlar” 


Bürüc (2; 3İl) “Sure” kelimesinin çoğuludur. Burc, esasen “yüksek mevki” de- 
mektir. Bu yüzden meselâ surların üzerine yapılan gözetleme kulelerine de burc 
adı verilmektedir. Burc sözcüğü, Kur'ân-ı Kerim'de dört ayrı âyette çoğul şeklin- 
de geçmektedir. Söz konusu kelime bunlardan birinde “Za/e burcu”, diğerlerinde 
“gökteki burçlar” anlamında kullanılmıştır. Tespit edebildiğimiz kadarıyla müfes- 
sirler burada ele almış olduğumuz sürenin ilk âyetinde zikredilen (z ; 331) kelimesi 
hakkında farklı tanımlamalar yapmışlardır. Bunları 7 maddede sıralayabiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyetteki (gs zi) kelimesiyle “Za/e- 
ler” kastedilmektedir?. 


(2) Mücâhid, el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de bu âyette zikri geçen 
el-bürüc sözcüğü “yıldızlar” anlamına gelmektedir? 


Nisâ 4/78. 

2 Hicr 15/16; Furkân 25/61; Burüc 85/1. 

3 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 260; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 240, İbn Atiyye, e/- 
Muharraru')-veciz, V, 460; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 179. 

4 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 261; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 240; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 
346; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 179. 
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(3) Süfyân b. Uyeyne (6. 198/813) de demiştir ki, söz konusu ifadede yer 
alan “2örğc” kum ve su anlamına gelmektedir”. 


(4) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815) ve Ebü Ubeyde (6. 210/825)'nin de şöyle 
dediği nakledilmiştir: Âyetteki ( 341) gökdeki menziller yani yörüngeler mana- 
sını ifade etmektedir. i 


(5) Taberi de tefsirinde bu görüşlerden bir kısmını zikrettikten sonra 
bürüctan maksadın, güneşin ve ayın yörüngesi olduğunu zikretmiştir. 


(6) Zemahşeri de naklettiği bir haberde (e, 3) sözcüğünün “Zapılar” olarak 
te'vil edildiğini zikretmiştir?. İ 

(7) Elmalılı da ilgili âyette zikri geçen burcu, dünya semâsının en yüksek 
tabakası olarak nitelendirmektedir?. 


Güneşin bir yılda takip ettiği düşünülen yörüngenin içlerinden geçtiği belli 
sembollerle gösterilen on iki takım yıldızından her birine burç adı verilmektedir. 
Bunlar Hemil, Sevr, Cevzâ, Seretân, Esed, Sünbüle, Mizân, Akreb, Kavs, Cediy, 
Delv ve Hüt isimli yıldız kümeleridir9. Bu burçlar Türkçe olarak da Koç, Boğa, 
İkizler, Yengeç, Aslan, Başak, Terazi, Akrep, Yay, Oğlak, Kova ve Balık olarak 
isimlendirilmişlerdir. Şu bir gerçek ki, Allah Taâlâ'nın bu âyette burçlarla dolu 
göğe yemin etmesi, bizim kanaatimize göre onların câhiliye devri Arap kültü- 
ründe önemli bir yere sahip olması sebebiyledir. Ancak burçların veya halk tabi- 
riyle yıldızların insan üzerindeki etkisine inanmak, İslam'ın ilâhi iradeye atfettiği 
mutlak hâkimiyet prensibiyle çelişmektedir. Konunun İslam inancı bakımından 
önemli görülen diğer bir yönü de geçmiş devir ve kavimlerde görüldüğü üzere, 
burç ve yıldızlar gibi semavi cisimlere müstakil bir kudret nisbet eden ve onlara 
tapmaya varan inanışların tevhid akidesiyle bağdaşmayışıdır. Buna, yıldızlara ba- 
karak geleceği bilme iddiasıyla ortaya çıkanların söz ve davranışlarını da eklemek 
mümkündür. Ayrıca eski astrolojik telakkilerin bu şekilde bir falcılık ve kehânet 
sanatına dönüştürüldüğü, geçmişte olduğu gibi günümüz insanını da yaygın 


5 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 261; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V , 460. 

6 Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, V1, 240; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 460; Kurtubi, e/-Câmi; 
XXII, 179. 

7 Taberi, Câmiw'/-deyân, XXIV, 261; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 346. 

8 Zemahşeri, Keşşâf, V1, 346. 

9 Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, VT, 5689. 

10 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 392. 
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şekilde etkisi altına aldığı bilinmektedir. Bu sebeplerle tarih boyunca İslam 
âlimleri gereken hassasiyeti göstererek müslümanları konunun akideye yönelen 
tehlikelerinden korumak için sert uyarılarda bulunmuşlardır. Bununla birlikte 
bazı mutasavvıflar, bir kısım İslam düşünürleri ve sanatkârlar astrolojik sistemle 
buna bağlı sembolleri, kâinatı bütünüyle kavramaya imkân veren bir cazibeye 
sahip olmalarının da tesiri altında ilgiyle karşılamışlardır. Böylece burçlarla ilgili 
semboller geniş bir şekilde İslam sanat ve edebiyatına da yansımıştır. Sonuç 
olarak şunu belirtelim ki, yukarıda sıraladığımız görüşler arasında bizce en ma- 
kul olanı, beşinci sırada yer verdiğimiz görüştür. Buna göre söz konusu âyette 
zikri geçen el-bürüc sözcüğü güneş ve ayın yörüngesi anlamına gelmektedir ve 
Yüce Allah da bu yörüngelere sahip olan göğe yemin ederek söze başlamaktadır. 


Âyet: 3 


3) 3lü) deliği 
“Şahitlik edene ve hakkında şâhitlik edilene andolsun!” 


Şâhid ve Meşhüd 


Bu konu, müfessirlerin üzerinde en çok ihtilaf ettikleri bir konudur. Bunun 
sebebi de kanaatimize göre “*4hi4 - meşhüd” sözcüklerinin delâletleri konusunda 
sahih bir nassın bulunmaması, bir de konunun esas itibariyle akli muhâkemeye 
açık olmasıdır. Bu yüzden İbn Atiyye ve İbnü'l-Cevzi gibi bazı müfessirler tef- 
sirlerinde konuyla ilgili olarak pekçok yorum nakletmişlerdir. Ancak biz burada 
bunların bir kısmını zikretmek istiyoruz: 


(1) Hz. Ali (ra) (6. 40/660), Ebü Hureyre (6. 58/678) ve Katâde'ye göre söz 
konusu âyetteki şâhid cuma, meşhüd da arafa günüdür”. 


(2) Hasan b. Ali (6. 49/669) ve İbrahim en-Nehai (6. 97/715)'den de şöyle 
bir yorum gelmiştir: Söz konusu âyetteki şâhid kurban bayramı, meşhüd da arafa 
günüdür”. 


11 Kutluer İlhan,“Burc”, DİZ, Ankara 1992, VI, 422. 

12 Taberi,Gömin/-deyân, XXIV, 264; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 346; İbn Atiyye, e.-Mubharraru'i-veciz, V, 
460; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IX, 71; Kurtubi, -Câmi, XXII, 180. 

13 Taberi, Câmiul-beyân, XXIV, 269; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 241; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, V, 461; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 181. 
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(3) Abdullah b. Abbas'a göre de şâhid Hz. Muhammed (sav), meşhüd da 
kıyâmettir!*, 


(4) Abdullah b. Abbas'tan gelen bir başka rivâyette de o, söz konusu âyette 
zikredilen şâhitten maksadın Allah Taâlâ, meşhüddan maksadın da kıyâmet ol- 


duğunu öne sürmüştür”. 


(5) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) de demiştir ki, şâhit Allah Taâlâ, meşhud da 


insanlardır!6, 


(6) Mücâhid (6. 103/721)'in de şöyle dediği nakledilmektedir: Burada sözü 
edilen şâhitle âdemoğlu, meşhudla da kıyâmet kastedilmiştir”. 


(7) İkrime (6. 107/725) de şâhidi Hz. Muhammed (sav), meşhudu da Cuma 
günü (kıyâmet veya arafa) olarak te'vil etmiştir. 


(8) Hüseyin b. el-Fadl (6. 282/895)'ın yaklaşımı da şöyledir: İlgili âyetteki 
şâhit Hz. Peygamber (sav)'in ümmeti, meşhüd da daha önce geçen peygamber- 


lerin ümmetleridir”. 


(9) Sehl b. Abdillah et-Tüsteri (6. 283/896) ise demiştir ki, şâhidden maksat 
melekler, meşhüddan maksat da insanoğludur”. 


(10) Taberi (6. 310/922) de tefsirinde bu hususların önemli bir kısmını zik- 
rettikten sonra şu değerlendirmeyi yapmıştır: Görüldüğü gibi bu âyette Yüce 
Allah hem şâhid hem de meşhüd üzerine yemin etmiş, ancak ne şâhidi ne de 
meşhüdu açıklamamıştır. Buradan anlaşılmaktadır ki, bizim naklettiğimiz gö- 
rüşlerin hepsi, müfessirlerin değerlendirmelerinden ibarettir”. 


14 Taberi, Gâmiw/-beyân, XXIV, 266; Begavi, Me'âlimu'r-tenzil, V11, 382. 

15 Taberi,Câmiul-beyân, XXIV, 269; Begavi, Me'âlimu?-tenzil V111,382; İbn Atiyye, e/-Muharraru'- 
veciz, V, 460; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 71. 

16 o Begavi, Me'âlimu'?-tenzil V111,382. 

17 Taberi, Câmiwdeyân, XXIV, 267-268; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 382; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 460; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, LX, 72. 

18 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 268; İbnüll-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 72. 

19 Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VT11, 382; Zemahşeri, Keşşaf, V1, 346; İbn Atiyye, e-Muharraru”?-veciz, 
V,461; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 72; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 182. 

20  Mâverdi,en-Nüket ve7-uyün, VL,241. 

21 Taberi,Câmiw/-beyân, XXIV, 270. İlgili sözüyle Taberi demek istemektedir ki, bu durumda yorum 
yapmaya gerek yoktur. Çünkü yapılacak yorumların hiçbiri Allah'ın murâdını ortaya koyacak özel- 
likte değildir. 
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(11) Hâkim et-T'irmizi (6.320/920)'nin kanaatine göre şâhid hafaza melek- 


leri, meşhüd da âdemoğludur?. 


(12) Sa'lebi (6. 427/1035) ye göre de şâhit geçmiş ümmetler, meşhüd da Hz. 
Muhammed (sav) demektir”. 


(13) Mâverdi (6. 450/1058) de aynı şekilde sıraladığımız yorumlardan bir 
kısmını tefsirinde zikrettikten sonra ihtimalli bir görüş olarak şunu ifade etmiş- 


tir: Bu âyette yer alan şâhid insanın uzuvları, meşhüd da nefsidir?, 


(14) Zemahşeri (6.538/1143) de temriz sigasıyla naklettiği bir haberde de- 
miştir ki, Allah Taâlâ buradaki şâhitle Hz. İsâ'yı, meşhüdla da onun ümmetini 
irâde etmiştir”. 

Bize göre bu âyette yer alan şâhitle Allah Taâlâ, meşhüdla da tüm varlık 
âlemi kastedilmiş olabilir. Zira Yüce Allah bu sürenin 9. âyetinde (($ Çe âl; 
İşö 2.55) Allah her şeye şâhittir” buyurmaktadır. Buna göre söz konusu ifadede 
zikredilen (143) sözcüğü ile şâhit, («2 19) ile de meşhüd kastedilmiştir. Bu da 
şâhidin Allah, meşhüdun da her şey yani tüm varlık âlemi olduğunu göstermek- 
tedir. Ayrıca Yüce Allah semâya, kıyâmete ve son olarak da şâhit ve meşhüda 
yemin ederek buyurmuştur ki: (5 ö5İ| 513 Öl > yizYI ği JS) “O çukurları açan, 
o çıralı ateşi yakan uhdud ehli kahrolsun!”. Bu esasen çok büyük bir lanetlemedir. 
Onların böyle bir laneti hak etmiş olduklarını göstermek için olmalı ki Allah 
Taâlâ, (5,4225 gal&5) diyerek hem kendi zâtına hem de varlıklar üzerine yemin 
etmiştir. Demek ki yeminin büyüklüğü, yemine konu olan olayın büyüklüğünden 
ve öneminden kaynaklanmaktadır. Bu olay da bilindiği gibi ashâb-ı uhdüdun 
müminlere karşı gerçekleştirmiş olduğu toplu kıyım hareketidir. Zira onlar ya- 
şadıkları dönemde müminleri inançlarından döndürmek için ateş dolu hendek- 
lere atarak diri diri yakıyorlardı. Bu yüzden Yüce Allah ilgili âyetlerde yer alan 
ashâb-ı uhdüda yönelik laneti, kaseme cevap olarak ifade etmiştir. 


22 İbnü'i-Cevzi, Zâdül-mesir,1X, 73; Kurtubi, /-Câmi, XXII, 182. 

23  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir,1X, 73. 

24 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VL,241; İbn Atiyye, e/-Muharraru'/-veciz, V, 461. 

25 Zemahşeri, Keşşaf V1, 346; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 460; İbnü”-Cevzi, Z4di/-mesir, 
IX, 72. 

26 Bürüc85/4-5. 
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Âyet: 4-5 
453 33 SAS JİN gp İY 3 İB 
“O çukurları açan, o çıralı ateşi yakan uhdud ehli de kahrolsun!” 


Ashâb-ı uhdüd 


Ashab-ı uhdüd, “#endek sahipleri” anlamına gelmektedir. Zira bu âyette sözü 
edilen grup, daha önce de belirttiğimiz gibi çukurlar açıp içlerinde ateş yakarak 
imanlarından taviz vermeyen müminleri oralarda cayır cayır yaktığı için bu ismi 
almıştır. Ancak, söz konusu âyette ne ashab-ı uhdüdun kimliği ne de olayın ne- 
rede ve ne zaman geçtiği konusunda herhangi bir bilgi verilmiştir. Bu yüzden 
müfessirler âyetteki kapalılığın giderilmesi adına söz konusu topluluğun kimliği 
hakkında bazı değerlendirmeler yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Hz. Ali (ra)'ye göre Ashâb-ı uhdüd Habeşli bir topluluktur. Allah Taâlâ 
onlara kendilerinden bir peygamber göndermiş, o peygamber de muhataplarına 
tebliğde bulunarak bir kısmının iman etmesini sağlamıştı. Ancak bu durumu 
hazmedemeyen inkârcılar bir araya gelip büyük kuyular kazdılar ve ardından 
onların içlerinde ateş yakıp peygambere tâbi olan o müminleri söz konusu ateş 
çukurlarında yakıverdiler”. 


(2) Mücâhid'e göre de ilgili âyette bahsi geçenler Necranlılardır?. Denil- 
diğine göre Necran'da insanlar bir davetçinin çağrısına uyarak hristiyan olmuş- 
lardı. Yahudi olan Himyer kralı Zünuvas, hristiyan olan bu insanlar üzerine bir 
ordu göndererek yahudiliğe dönmelerini, aksi takdirde ateşte yakılacaklarını söy- 
lemişti. Onlar da dinlerinden dönmeyince, Zünuvas o insanları ateş dolu hen- 
deklere attırıp yaktırmıştı. Bu sırada yakılan insanların sayısının on ikibin ya da 
yirmibin olduğu söylenmiştir”. 

(3) Dahhâk da demiştir ki, ashâb-ı uhdudla İsrâiloğulları kastedilmektedir. 
Zira denildiğine göre söz konusu topluluk, kadın ve erkek müminleri bir araya 
toplayarak imanlarından vazgeçmemeleri durumunda kendilerini ateş çukurla- 
rında yakacaklarını söyleyip, sonra da onları yakmışlardır*. 


27 Begavi, Meâlimu?-tenzil, VII, 386, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 241; İbn Atiyye, e 
Mubarraru'-veciz, V, 461; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, LX, 79; Kurtubi, el-Câmi' XXII, 188. 

28 o Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 242; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 188. 

29  Zemahşeri, Keşşâf, VI, 348; Râzi, Mefâtibu'/-gayb, XXXI, 118; Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Z4457- 
mesir, IX, 79. 

30 Begavi, Meâlimu?-tenzil VT, 386; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 462; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü?-mesir, VX, 79; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 188. 
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(4) İkrime (6. 107/725) de söz konusu grubun Nabatlı bir topluluk olduğu- 
nu öne sürmüştür”. 


(5) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) de bu topluluğun Yemenliler olduğunu 
beyan etmiştir”. 


(6) Katâde (6. 117/735) de konuyla ilgili şöyle bir açıklama yapmıştır: 
Âlimler hendek sahipleri hakkında çeşitli rivâyetler nakletmişlerdir. Ancak bun- 
ların içerisinde sahih denecek bir nakil söz konusu değildir. Tüm bu nakillerin 
ortak noktası, kâfir bir kralın inanan insanları ateş dolu hendeklere atarak yak- 
tırmasıdır. Öyle zannediyorum ki bu olay Kureyşliler tarafından biliniyordu. Bu 
sebepledir ki Yüce Allah Hz. Muhammed (sav)'in ashâbına bu olayı hatırlatarak 
dinleri uğrunda çeşitli işkencelere, sıkıntılara maruz kalanların bunlara karşı sa- 
bır göstermelerini istemişti. Çünkü Kureyş müşrikleri özellikle Ammâr ve Bilâl'e 
çok eziyet ediyordu”. 


(7) Hammâd b. Seleme (6. 167/783)'nin naklettiği uzunca bir rivâyete göre 
de bu âyette yer alan ashâb-ı uhdüd, inkârcı bir kral ve onun emriyle hareket edip 
inananları ateş çukurlarına doldurarak yakan bir topluluktur**. Konuyla ilgili an- 
latılan bir rivayette denilmiştir ki, İran Kisrası bir gün içkinin verdiği sarhoşlu- 
gun etkisiyle kız kardeşiyle zina etmiş, onunla olan bu ilişkisini daha sonra da 
devam ettirmişti. Bu olaya ilişkin söylentiler halk arasında yayılmaya başlayınca 
da Kisra, “Tanrı kız kardeşle evlenmeyi helal kıldı” diye duyuru yapmış ve buna 
karşı çıkan kimseleri ateş dolu hendeklere atarak yakmıştı”. 


(8) Abdullah b. Zübeyr el-Humeydi (6. 219/834)'den gelen bir rivayette de 
onun şöyle dediği görülür: Söz konusu âyette bahsi geçen topluluk Kostantin'de 
yaşayan hristiyanlardır*©, 


Bize göre altıncı sırada yer verdiğimiz Katâde'nin yaklaşımı diğerlerine 
nazaran daha isabetli görünmektedir. Çünkü söz konusu zâtın da dediği gibi, 


31 Mâverdi,en-Nüketve'7-uyün, VI, 241; Begavi, Me'âlimu-tenzil, VII, 386; İbnü'i-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, IX, 79. 

32  Mâverdi, en- Nüket ve7-uyün, V1, 242, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 79. 

33 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXXI,119. 

34 o Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 273; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VIII, 383 vd; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 
347; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, LX, 74. 

35 Zemahşeri, Keşşâf VI, 347-348; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 188. 

36 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 242; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 188. 
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konuyla ilgili olarak pekçok görüş ortaya atılmıştır. Bu yüzden seçim yapmak 
oldukça zordur. Ancak kanaatimize göre burada esas olan âyetin vermek istediği 
mesajı kavramaktır. Şayet bu doğru bir şekilde tespit edilirse, ferdi sorumluluk 
yerine getirilmiş olur. Onun içindir ki, Allah Taâlâ ashâb-ı uhdüda yer verdi- 
ği âyette ne söz konusu topluluğun kim olduğuna ne de olayın geçtiği yer ve 
zamana temas etmiştir. Eğer muhataplar açısından bu bilgilere ihtiyaç olsaydı, 
kuşkusuz Yüce Allah onlara âyette yer verirdi. Bu durumda bize düşen görev 
öncelikle kıssanın anlatılmasındaki amacı tesbit etmektir. Hemen belirtelim ki, 
Katâde'nin de dediği gibi burada esasen amaç, inançları yüzünden insanlara bas- 
kı yapan, onları acımasızca ateşe atıp yakan zâlimlerin sonunda başlarına gelen 
o korkunç azabı hatırlatarak, Mekkeli müşrikleri uyarmaktır. Çünkü onlar da 
Ammâr, Yasir ve Süheyb gibi bazı fakir ve zayıf müslümanlara, kölelere, dinleri 
yüzünden işkence ediyorlardı. Bu yüzden Yüce Allah söz konusu kıssa ile onlara 
demiş oluyor ki: “Ey müşrik topluluk! Eğer tevbe edip bu davranışınızdan vaz- 
germezseniz, sizin âkıbetiniz de tıpkı ashâb-ı uhdüd gibi olacaktır”. Kısacası, Yüce 
Allah bu âyette ashab-ı uhdüd kıssasını anlatarak iki önemli noktaya dikkatleri 
çekmiştir. Birisi, Hz. Peygamberi ve sahabileri, dinlerini yaşama konusunda sa- 
bırlı ve dayanıklı olmaya yönlendirmek, maruz kaldıkları eziyetler konusunda 
kalplerini pekiştirmek, diğeri de söz konusu topluluğun eziyetlerine katlanan 
müminler gibi, Hz. Peygambere iman edenlerin de yapılan eziyetlere sabretmek 


suretiyle başarıya ulaşabileceklerini beyan etmektir. 
Âyet: 21-22 


00) ba ci gli İ 
“Şüphesiz o, şânı yüce bir Kur'ândır. O, Levh-i mahfüzdadır” 


Levh-i mahfüz 

Öncelikle şunu belirtelim ki, (Çe yer çi) ifadesinde yer alan ça) levh lü- 
gatte, “geniş yassı tahta, kürek kemiği, üzerine yazı yazılan şey”, hava fi atmosfer)” 
manalarına gelmektedir. (b ,i24) sözcüğü ile birlikte manası ise, kısaca “Zorun- 
muş levha” demektir. Tamlamanın bu anlamı (b yasa) kelimesinin mecrür (esre) 
okunarak (ç3) sözcüğüne sıfat yapılması durumunda söz konusudur ki bu, Nâfi 


37 İbn Manziir, Lisânü”?-arab, “levh” md. 
38  Zemahşeri, Keşşaf Vİ, 351; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXXI, 125; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 200. 
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hâriç diğer mütevâtir kırâat imamlarının kırâatına göredir. Ancak Nâfi ilgili ke- 
limeyi (6 ya54) şeklinde merfü (ötre) olarak okuyup onu (öl: 3â) lafzına ikinci sıfat 
yapmıştır. Tabiatıyla bu kırâata göre de Kur'ân'ın her türlü tahriften korunduğu 
söz konusu edilmiş olmaktadır?. Kırâat konusundaki bu iki yaklaşımdan kısaca 
söz ettikten sonra şunu belirtelim ki, Kur'ân'da sadece bir âyette geçen Levh-i 
mahfüz tabiri müfessirler tarafından farklı şekillerde yorumlanmıştır. Bu yorum- 


lardan bazıları şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Levh-i mahfüz Allah'ın, kalemi yarattıktan 


sonra ona olup biten her şeyi üzerine yazmasını emrettiği levhadır *. 


Benzer bir rivâyet de Katâde'den gelmektedir. Zira söz konusu müfessir 
de onu, Allah Taâlâ'nın katında yer alan üzeri yazılı bir levha olarak yorumla- 


mıştır”. 


(2) İbn Abbas'tan nakledilen bir başka rivâyete göre de Levh-i mahfüz 
uzunluğu semâ ile yer arası, genişliği mağribden meşrika kadar varan beyaz bir 


incidir ve her şey onun üzerinde kayıtlıdır? 


(3) Mücâhid'in yaklaşımı da şöyledir: Söz konusu âyette geçen Levh-i 
mahfüz, Ümmü'l-kitap yani ana kitaptır9. Bir başka ifade ile içerisinde 


mahlükatın eceli, rızkı ve yapacakları her şeyin yazılı olduğu varlık sahifesidir*. 


(4) el-Hasan el-Basri'den gelen bir nakilde de şu yorum göze çarpmaktadır: 
Levh-i mahfüz, ancak meleklerin ulaşabilecekleri diğer mahlüklara yasaklanan 


levhadır. 


(5) Yahyâ b. Ya'mer (6. 897/708) de demiştir ki Levh-i mahfüz, yedi kat gö- 


gün üzerinde bulunan ve şeytandan korunan bir tabakadır”, 

39  Begavi, Meâlimu?-tenzil, VIII, 389; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 200. 

40 Şevkâni, Pe/hu/-kadir V, 557. 

41 Taberi, Câmiul-beyân, XXIV, 287; Kurtubi, e-Câmi; XXII, 198-199. 

42 Nesefi, Medârikür-tenzil, 111, 626. Ayrıca bkz. Begavi, Meâlimu”-tenzil, VII, 389; Âlüsi, Rahu/- 
me'âni, IX, 340; Bursevi, Rühu'l-beyân, X, 395-396. 

43 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 287. 

44 Kurtubi, &/-Câmi, XXII, 199; Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dili, V111,5696. 

45 Nesefi, Medâriür-tenzil 111,626; Râzi, Mefâtihu?7-Şayb, XXXI, 125; Kurtubi, Câmi, XXII, 200. 

46  Zemahşeri, Keşşâf, VI, 351; Râzi, Mefâtihu'/-Şayb, XXXI, 125. 
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(6) İsmail Hakkı Bursevi (6. 1137/1725) de tefsirinde şu ilginç yorumu yap- 
mıştır: Levh-i mahfüzdan maksat, Hz. Peygamber (sav) ve onun vârisleri duru- 
munda olan veliler, ârifler ve âşıkların kalbleridir*. 


(7) Süleyman Ateş'in yaklaşımı da şöyledir: Levh-i mahfüz bu âyet dışın- 
da Vâkıa 56/78. âyette zikredilen “Ki44-: meknün” ve Abese 80/13. âyette yer 
alan “Swb4f-: mükerreme”dir. Çünkü bu üç kavramın ifade ettiği mana aynıdır 
ve bunlarla kastedilen de tahrif edilmemiş Tevrât'tır. Nitekim (çı POT gi; 
> JS İvaz; Üs şa ip J ös) “Öğüte ve her şeyin açıklamasına dair ne varsa 


” âyetinde Tevrât'ın Allah tarafından 


hepsini onun (Müsâ) için levhalara yazdık... 
levhalara yazılmış bulunduğu anlatılmaktadır. İşte levhalara yazılıp Hz. Musâ'ya 
verilen ve salih, iyi huylu, temiz insanlar tarafından özenle muhafaza edilen o 
kitâb da, Hz. Peygamber'e vahyedilen Kur'ândır. Böylece Kur'ân, aslı levhalara 
yazılmış olan Tevrât'ta korunmuştur. Ayrıca İkrime, Mücâhid ve Katâde “Kiz4b-: 
meknün” un Tevrât ve İncil olduğu görüşündedirler. Bu da, dolayısıyla Levh-i 


mahfüz'dan maksadın Tevrât olduğunu göstermektedir”. 


Buraya kadar ifade etmeye çalıştığımız yorumlara göre Levh-i mahfüz, NE 3 
üm gül di Las 243) “Her şeyi açık bir kitapda saymışızdır”” Ol ul Ye bi 
ie ES gi) “Ne yaş'ne kuru hiçbir şey yoktur ki açık bir kitapda olmasın”! (Sizi u 
ze e SAĞ ĞJ Gİ İİ Yö ğe SAYİ 3 YS İİ a be) “Ne yerde 
ne de kendi canlarınızda meydana gelen hiçbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 
önce o, bir kitapda bulunmasın. Doğrusu bu, Allah'a göre kolaydır”? âyetlerinde yer 
alan “İmâm-ı mübin”, “Kitâb-ı mübin” ve “Kitâb” anlamındadır. Bu kavramlar da 
bize göre mahiyet ve hakikatini ancak Allah Taâlâ'nın bildiği “;/4h4 bi/gi hazine- 
si” demektir. O halde söz konusu kavramların içerikleri hakkında kim ne türlü 
bir yorum yaparsa yapsın meselenin hakikatini keşfedemez, keşfetse de bundan 
emin olamaz. Hal böyle olunca belki de en doğrusu işi Allah'a havâle etmek 
olmalıdır. Ancak insan meraklı bir varlık olduğu için -eli boş döneceğini bilse 
de- yine işin mahiyetini anlamaya çalışmak istemekte ve aklı erdiği kadar bu 
yolda yürümeye çalışmaktadır. 


47 Bursevi, Rübu-beyân, X, 396. 

48 Atrâf7/145. 

49 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 402-403. 
50 Yâsin 36/12. 

51 Enâm 6/59. 

52 Hadid57/22. 


(86) TÂRIK SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 86., iniş sırasına göre 36. süredir. Beled süresinden 
sonra, Kamer süresinden önce Mekke'de indirilmiştir. Süre adını ilk âyette yer 
alan ve “Zaranlığı delen parlak yıldız”anlamına gelen “#ârı&” kelimesinden almıştır. 
İnsanın yaratılışı ve amellerinin kaydedilmesi, öldükten sonra dirilme, Kur'ân'ın 
hakikati ve muhtevasının ehemmiyeti, inkârcıların tuzakları gibi konuları ihtiva 
eden bir süredir. Toplam âyet sayısı 17'dir. 


Çi yasal 
Âyet: 1-3 
433 LEĞM GAİN 423 Özle Ls BZSİ 3 iğ Gyllliğ k iğ 


Andolsun gökyüzüne ve târık yıldızına. O #ârık yıldızı nedir bilir misin? Ka- 
ranlığı delen yıldızdır” 


"Târık Yıldızı 


Târık “far&” kökünden ism-i fâil formunda bir kelimedir. Tark, “ses çığara- 
cak şekilde vurmak ve çarpmak” anlamına gelmektedir. Yola tarik denilmesi de bu 
sebepledir. Çünkü yolcular yolda yürürken ayaklarını yere vurup ses çıkarırlar. 
Bu sebeple “ayak vurmak” ve “yol tebmek” manasından hareketle lügat anlamı 
itibariyle yolcuya da “/4r:4” denilmiştir!. Esasen Kur'ân söz konusu âyette ge- 
çen târık kelimesine bir tanım getirerek ona (&35Ü1 421) demiştir. Bilindiği gibi 
(459) yıldız demektir. (&350X) ise “delmek” anlamına gelen “444” masdarından 
ism-i fâildir. Buna göre “necm-i sâk16” delici yıldız manasını ifade etmektedir. Bu 
da ışığı, karanlığı delip geçen her parlak yıldıza verilen bir isim olarak telakki 
edilmiştir. Aynı özelliği taşıması sebebiyledir ki, şihâblara da bu isim verilmiştir? 
Durum böyle olmakla beraber müfessirler Târık yıldızı hakkında değişik yorum- 


lar yapmışlardır. Söz konusu yorumlar şöyledir: 


1 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, VU, 5699. 
2 Elmalılı, Zak Dini Kur'ân Diğ, VU1, 5699. 
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(1) Hz. Ali (ra)'ye göre bu âyetlerde geçen Târık yıldızı, Zuhal yıldızına 


verilen bir isimdir. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de o, Cediy yıldızıdır. Cediy yıldızı, kuzey 
kutbunda benât-ı najş (yedi kardeşler) adı verilen Büyükayı ve Küçükayı takım- 
yıldızları yani “Kuzup yıldızı” demektir”. Kutup yıldızı da bilindiği gibi dünyanın 
ekseni ile hemen hemen aynı doğrultuda olduğundan, diğer gökcisimlerinin ak- 
sine gün boyunca yer değiştirmez ve hep kuzeyi gösterir. Bu özelliği nedeniyle o, 
tarih boyunca yön bulma ve seyir amacıyla kullanılmıştır. Aynı nedenden dolayı 
ona Demirkazık veya Kuzey yıldızı gibi isimler de verilmiştirö. 


Konuyla ilgili benzer bir yaklaşımı da Süfyân b. Uyeyne (6. 198/813) dile 
getirmiştir. Ona göre de Târık yıldızı yolculuk yapan kimselerin karada ve de- 
nizde yollarını bulup yönlerini tayin ettikleri bir yıldız olarak bilinmektedir”. 


(3) Mücâhid de demiştir ki, karanlığı delen parlak ışığa sahip tüm yıldızlara 
Târık yıldızı denilmektedir?. 


(4) Katâde'den gelen bir haberde de onun şöyle dediği nakledilmiştir: Târık 
cins bir isimdir. Dolayısıyla ışığı olan her yıldıza Târık ismi verilmektedir”. 


(5) Süddi de söz konusu yıldızı şeytanlara atılan şihâblar yani isabet ettiği 
şeyi delip geçen ateş olarak isimlendirmektedir!9, 


(6) Abdurrahman b. Zeyd de söz konusu yıldızın Süreyyâ yıldızı olduğunu 
ifade etmektedir", 


3 Taberi, Câmiwkbeyân, XXIV,290; Mâverdi, en-Nüket ve T-uyün, V1,246; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 

VTL, 393; İbn Atiyye, /-Muharraru'l-veciz, V, 464; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, LX, 81; Kurtubi, 

el-Câmi, XXII, 201; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 564. 

İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 464; Kurtubi, e-Câmi” XXII, 201. 

Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, V111, 5700, dp: 1. 

httpsı//tr.wikipedia.org/wiki/Kutup. 

Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 410. 

Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, V1, 246; Begavi, Me'âlimu?-tenzi!, V111, 393. 

Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 290; İbn Atiyye, /-Muharraru'i-veciz, V, 464; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 

mesir, IX, 81; Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 202; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 564. 

10 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 246; Kurtubi, e-Câmi”, XXII, 201. 

11 Taberi,Câömiu'/-beyân, XXIV, 290; Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, V1, 246; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, 
VT, 393; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 464; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 81; Kurtubi, 
el-Câmi, XXII, 201. 
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(7) Muhammed b. Hasan eş-Şeybâni (6. 190/805) de bu yıldızın yedinci kat 
semâda bulunan bir yıldız olduğunu söylemiştir”. 


(8) İngiliz bilim adamı Jocelly Bell de 1967 yılında Cambridge 
Üniversitesi'nde bir araştırma yaparak uzayda kalp atışlarına benzer düzenli ses- 
ler tespit etmiş, ilk anda bunların başka gezegenlerdeki bazı akıllı varlıklara ait 
olduğunu sanmıştır. Ancak çok kısa bir süre sonra söz konusu seslerin kaynağı- 
nın nötron yıldızlarının çok büyük bir hızla dönmesinden kaynaklandığını anla- 
mış ve bu vesile ile de nötron yıldızlarına bu özelliklerinden dolayı $u/sar” diye 
ikinci bir isim vermiştir. Bilindiği gibi İngilizce'de “92/544e” nabız gibi atan sesleri 
ifade etmektedir. Pulsation da “vuruş, atış, #ifreşim” demektir. Bundan dolayı da 
nötron yıldızlarına takılan “94/sar”isminin, Kurân-ı Kerim'de geçen ve vuruş an- 
lamına gelen “#âr:£” ismiyle uyumlu olduğu anlaşılmaktadır. Bu araştırma üzeri- 
ne Mısırlı ünlü bilim adamı Zağlul en-Neccar da söz konusu yıldız sesinin tespit 
edilmesiyle, Kurân-ı Kerim'deki bir mucizenin daha aydınlatıldığını belirtmiş ve 
bu yıldızın Târık yıldızı olduğunu ileri sürmüştür”. 


Târık yıldızı hakkındaki görüşlere bakarak denilebilir ki, müfessirler bu hu- 
susta iki temel görüş etrafında kümelenmişlerdir. Bunlardan birine göre Târık 
parlak bir ışığa sahip özel bir yıldızdır, diğerine göre de genel anlamda yıldız 
cinsini ifade etmektedir. Ancak ne özel bir yıldız olduğunu öne sürenler ne de 
onun genel bir yıldız ismi olduğunu savunanlar kendi aralarında ittifak etmişler- 
dir. Bize göre 'lârık yıldızı muhtemelen Abdullah b. Abbas'ın Cediy yani Kutup 
yıldızı diye isimlendirdiği yıldız olmalıdır. Çünkü söz konusu yıldızın, âyetin in- 
diği dönemde anlam yönünden neye delâlet ettiğinin ilk muhataplar tarafından 
bilinmesi gerekmektedir. Eğer Allah Taâlâ bu âyette onların bilmediği bir yıldıza 
yemin etmiş olsaydı, söz konusu ilk muhatap kitlenin onu anlaması mümkün ol- 
mazdı. O yüzden diyoruz ki, vahiy asrında yaşayanlar muhtemelen Kutup yıldızı 
hakkında bilgi sahibi idiler ve aynı zamanda da ona Târık yıldızı ismini de ver- 
mişlerdi. Çünkü başta da belirttiğimiz gibi kök anlamı itibariyle vurmak, çarp- 
mak ve ses çıkarmak anlamına gelmesi sebebiyle yolcuya da târık denilmektedir. 
Bu durumda hem yön bulmak için söz konusu yıldızdan istifade eden yolcular 
hem de her zaman aynı yöne işaret ederek insanların istifade ettikleri bu yıldıza 
aynı ismin verilmiş olması tesâdüfi değildir. Yani ayaklarını yere vurup ses 


12 Kurtubi, e/-Câmi' XX11,201. 
13 Târik Yıldızı- Gizli İlimler (gizlilimler.ir.gg) 
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çıkararak yolda yürüyen yolcu ile her zaman kuzeyi göstererek özel bir ses çıkar- 
dığı söylenen Târık yıldızı arasında bir ilişki var demektir. Buna göre denilebi- 
lir ki, söz konusu âyette zikredilen Târık yıldızı ile Kutup yıldızı kastedilmiştir. 
Çünkü Kutup yıldızı dâima pusula'nın kuzey ibresi doğrultusunda bulunduğu 
için onu gökyüzünde bulmak oldukça kolaydır. 


Âyet: 5-7 


AI İLAN 8 be g7 46ğ Gİ gö iye Gİ 45) İZ ge OLANI li 
“İnsan neden yaratıldığına bir baksın. O atılan bir sudan yaratıldı. O su ki, sulb 


ve terâib (bel ve göğüs) arasından çıkar” 


Nutfenin Ortaya Çıktığı “57/5” ve “Terâiğ” 


Sulb, genelde erkeğin bel kısmına, terâib de kadınların göğüs kafesine denil- 
mektedir. Dolayısıyla üreme erkeğin sulbünden (belinden) çıkan su ile kadının 
terâibinden (göğüs kafesinden) neş'et eden suyun bir araya gelmesinden yani er- 
keğin spermi ile onun döllediği yumurtadan (nutfe-i emşâc) meydana gelmekte- 
dir. Ancak görebildiğimiz kadarıyla bu husus geçmiş dönem müfessirleri arasın- 
da ihtilâfa yol açmıştır. Zira konuyla ilgili iki temel yaklaşımdan söz edilmiştir: 


(1) el-Hasan el-Basri'ye göre üremeye konu olan su, erkeğin sulbü ve terâibi 
arasından çıkmaktadır. Yani sulb ve terâibin her ikisi de erkeğe aittir"*. 


(2) Katâde de demiştir ki, bu âyetlerde söz konusu edilen yaratılış, sulb ve 
terâib arasından çıkan sudan meydana gelmektedir ki sulb erkeğe, terâib de ka- 


dına aittir”, 


Bu görüşlerden isabetli olanı Elmalılı'nın da dediği gibi ikinci sırada yer 
verdiğimiz Katâde'nin görüşüdür. Buna göre sulb erkeğe, terâib ise kadına aittir 
ve insanın yaratılışında şer'an kadının da suyu söz konusudur. Bu sebepledir ki 
Hz. Peygamber (sav): “Erek ve kadından hangisinin suyu üstün gelirse çocuk ona 


14  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 246; Kurtubi, &/-Câmi', XXII, 210; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân 
Difi, VII, 5705. 

15 Taberi, Cömiu/-beyân, XXIV, 292, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 247, Begavi, Me'âlimu'?- 
tenzil, VT11, 394; Zemahşeri, Keşşâf, V1,353; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 82; Kurtubi, e/-Câmi”, 
XXII, 209; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, VII, 5705. 
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benzer” buyurmuştur. Söz konusu hadiste ifade edilen erkeğin suyundan mak- 
sat, erkeğin meni hayvancığı kadının suyundan maksat da erkeğin suyu tarafın- 
dan döllenen yumurta demektir. Daha önce de ifade ettiğimiz gibi üreme, erke- 
ğin spermi ile onun döllediği yumurtadan (nutfe-i emşâc) meydana gelmektedir 
ki, bilim dilinde buna “z/g0?” denilmektedir. Yaratılışın bundan sonraki safhası 
da “alaka'dır. Çünkü alakâ, emşâc nutfenin oluşumunu izleyen aşamadır. Mo- 
dern tıbba göre ise alaka, dişi yumurta hücresinin fallop borusunda sperm hüc- 
resiyle döllendikten sonra rahim duvarına asılıp kalmasıdır ki, buna da “emöriyo” 
denilmektedir. Embriyo ancak 6. haftadan sonra uzunluk olarak 1 cm ye, ağırlık 
olarak da 1 grama yaklaşmaktadır. Bundan sonra da cenin rahimde giderek şe- 
killenmeye başlamaktadır. Embriyonun gelişerek organlarının belirginleşmeğe 
başladığı bu safhaya Kur'ân “mudğa” adını vermektedir!”. Mudğa esasen et par- 
çası demektir. Hz. Peygamber bu aşamadan sonra cenine rüh üfürüldüğünü bize 
haber vermektedir'8. Kur'ân-ı Kerim insanın yaratılışıyla ilgili olarak bundan 
sonraki safhayı da “z4m” tâbiriyle ifade etmektedir. Izâm kemik yahut iskelet 
anlamındadır!?, Bütün bu aşamalar yaklaşık 40 haftalık yani 9 aylık bir zaman 
sürecini içine almış olmaktadır. 


Âyet: 8 


48) Dell a5) İİ 


“Şüphesiz Allah onu (insanı öldükten sonra) tekrar yaratmaya kâdirdir” 


İnsanın Dirilişi 
Bu âyette zikredilen (445-5) sözü, insanın öldükten sonra dirilmesi anlamına 


gelmektedir. Ancak müfessirler ona bazı farklı manalar da vermişlerdir. Bunları 
şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre âyetteki 

(a5>3)'den maksat yeniden yaratmadır”. 

16 Müslim, Hayz,33. 

17 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X, 204-215. 

18 Buhâri, Enbiyâ, 1; Bed'ü'l-halk, 6; Libâs, 97; Tevhid, 28, Müslim, Libâs, 100. 

19 Bkz.Mü'minün,23/12-14. 

20 Mâverdi,en-Nüğetve'-uyün, VI, 247; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 394, Zemahşeri, Keşşâf, VI, 
354; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, LX, 83; Kurtubi, e/-Câmi” XX11, 211. 
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(2) Mücâhid'e göre de ilgili ifade, Allah Taâlâ'nın meni hayvancığını idrar 


yoluna sevketmesi demektir”. 


Benzer bir görüş de İkrime'den gelmiştir. Zira o da demiştir ki, (4x5) terki- 
biyle, erkeğin vücudunda oluşan erkeklik suyunun sulbe gönderilmesi kastedil- 


miştir2. 


(3) Dahhâk ve Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767Y'ın da konuyla ilgili şu yo- 
rumu yaptığı ifade edilmektedir: İlgili âyette zikredilen («s2 ;) ifadesiyle insanın 
ihtiyarlıktan gençliğe, gençlikten çocukluğa, çocukluktan da nutfeye dönüştürül- 


mesi murâd edilmiştir”. 


(4) Abdurrahman b. Zeyd'in kanaati de şöyledir: Bu âyette yer verilen (4x ;) 
sözüyle kastedilen mana, Allah Taâlâ'nın meniyi dışarı atılacağı zamana kadar 


yerinde tutmasıdır”. 


(5) Mâverdi de âyetteki söz konusu ifadeyi, Allah Taâlâ'nın insanları di- 
rilttikten sonra dünyaya geri göndermesi diye yorumlamıştır. Ona göre kâfirler 


dünyaya geri dönmeyi zaten istemektedirler”. 


Bize göre Târık 86/5-7. âyetlerde insanı meni hayvancığından yaratıp mü- 
kemmel bir varlık haline getiren yüce yaratıcı (1 «>; JE &)) sözüyle, onu 
öldükten sonra diriltmeye kadir olduğuna işaret etmektedir. Kur'ân'a göre İsrâfil 
(as)'in ikinci defa süra üfürmesinin ardından” kabirler açılıp? Allah insanları 
tekrar diriltecek ve yerden ot bitirir gibi topraktan çıkaracaktır”. Böylece bütün 
insanlar kabirlerinden doğrulup kalkacak” ve süratli bir şekilde Rablerine doğru 


21 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 247, Begavi, Me'âlimu-tenzil, VII, 394, İbn Atiyye, e/- 
Muharraü'l-veciz, V, 466; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IX, 84; Kurtubi, e/-Câmi", XX11, 211. 

22 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V1, 247; Begavi, Me'âlimu-tenzil, VU, 394; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 84; Kurtubi, e/-Câmi” XXII, 211. 

23 o Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 247, Begavi, Meâlimu?-tenzil, VI, 394, İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 466; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, LX, 83-84; Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 211. 
24 o Mâverdi, en-Nüğet ve'/-uyün, VL, 247; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VU, 394; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IX, 84; Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 211. 

25 oMâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, VI, 247; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 211. 

26 Yâsın36/51. 

27 İnfitâr 82/4. 

28 Nuh71/17-18. 

29 Âdiyât100/9-11 


86 / TÂRIK SÜRESİ 543 


koşacaklardır**. Kur'ân-ı Kerim sadece yeniden dirilişin vuku bulacağını konu 
edinmekle kalmamış, öldükten sonra dirilişi inkâr edenlere karşı yeniden diril- 
menin aklen mümkün olduğunu da açıkça beyan etmiştir. Onun bu husustaki is- 
pat yolları şöyle ifade edilebilir: (a) Birşeyi yoktan var eden onu ikinci defa da ya- 


ratabilir. (<5 ge Na gajğind LE gali Gi JB) De ki: Onları ilk defa yaratan 


5! âyeti buna delâlet etmektedir. Şu 


diriltecektir. O, her yaratmayı hakkıyla bilendir 
halde canlıların hayata geliş biçimi dikkatle düşünüldüğü zaman, ilk yaratılışın 
ikinci yaratılıştan daha zor ve şaşırtıcı olduğu kolaylıkla anlaşılacaktır? (b) Zor 
birşeyi yaratan elbette kolay olanı da yaratabilir. Mukayese neticesinde anlaşıla- 
caktır ki, göklerin ve yerin yaratılışı insanın yaratılışından daha zordur. Buna göre 
gökleri ve yeri yaratıp onları direksiz olarak uzayda tutan Allah”, insanı öldükten 
sonra tekrar diriltmeye de güç yetirebilir. Nitekim bu husus da, (SİZİ! İş gli 33 
le ö gal A3 dil #) “O, ilkin mahlüku yaratıp sonra onu tekrar diriltecek olandır ki, 
bu O'na göre (birinciden) pek daha kolaydır... ** âyetinde açıkça görülmektedir. (e) 
Ölü durumda olan arzı canlandıran, onu her ölümünün ardından yeniden diril- 
ten O yüce kudret, insanı da öldükten sonra elbette diriltecektir. GU ,> 25W e5 53 
çi çi Bi ir EE 233 SEA ELİN Gez G3 O) “Sen yeryüzünü kupkuru ve ölü bir 


halde görürsün; fakat biz, üzerine yağmur indirdiğimizde o, kıpırdanır, kabarır ve 


35 


ber çeşitten (veya çiftten) güzel bitkiler verir” âyeti de bunun delilidir. 


30 Yâsin36/51. 

31 Yâsin 36/79. 

32 Gazzâli, İhya uümid-din, IV, 511. 

33 Rad13/2; Lokman 31/10. 

34 Rüm30/27. 

35 Hac 22/5. Daha geniş bilgi için bkz. Kılavuz, Ahmet Saim, “Bas”, G4.,1,211-213. 


(87) ALÂ SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 87., iniş sırasına göre de 8. süredir. Tekvir süresinden 
sonra, Leyl süresinden önce indirilmiştir. Abdullah b. Abbas onun Mekki ol- 
duğunu öne sürerken Dahhâk ise Medeni olduğunu savunmaktadır!. Ancak 
İbnü'l-Cevzi söz konusu sürenin Mekki olduğu konusunda müfessirlerin icmâ 
ettiklerini ifade etmektedir. Adını ilk âyetindeki “en yüce” anlamına gelen 
“a7â” kelimesinden almıştır. “Sebbihisme rabbike7-a'l4” ve “Sebbih” adlarıyla da 
anılmaktadır?. Bu sürede tevhid, vahiy ve Kur'ân, nübüvvet ve tebliğ gibi temel 


konulara yer verilmiştir. Âyetlerinin sayısı 19'dur. 


ZİN GAZINA ça 
Âyet: 3 


“O (Allah ki) takdir etti ve yol gösterdi” 


Takdir ve Hidâyet 


Takdir lügatte, “yarazmak, ölçüp biçmek, uygun şekil vermek”, hidâyet ise, “ya- 
rattığı şeylerin tabiatını belirleyip doğrusunu göstermek, hedefine doğru yöneltmek” 
demektir*. Hal böyle iken müfessirler söz konusu iki terime farklı açılardan yak- 
laşarak genel ve özel biçimde bazı değişik tanımlar yapmışlardır. Bunları şöyle 
ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhid'e göre takdir, Allah Taâlâ'nın şekâvet (mutsuzluk) ve saâdeti 
(mutluluk) yaratması; hidâyet de rüşd (iman) ve dalâlet (inkâr) yolunu göster- 


mesidir”, 

1 Şevkâni, Feshu?-kadir, V, 563. Ayrıca bkz. Kurtubi, e-Câmi, XXII, 219. 

2  İbnü'l-Cevzi, Zâdül/-mesir,1X, 86. 

3 İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, XXX, 280. 

4 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “k-d-r” md; İbn Manzür, Lisânü7-arab, “k-d-r” md. Ayrıca bkz. Kurtubi, 


el-Câmi, XX1I, 222-223; Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, V111, 5744-5745. 
5 Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, VI, 252; Begavi, Me'âlimu$-tenzil, VT1, 400); İbnü”-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 88; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 223. 
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(2) Atâ b. Ebi Rabah'a göre de takdir her canlı için faydalı olan şeyleri ya- 
ratmak, hidâyet de söz konusu hususları onlara öğretmektir”. 


(3) Süddi (6. 128/745) de demiştir ki takdir, ceninin rahimde kalma süre- 
sinin belirlenmesi, hidâyet de süresi dolunca ceninin rahimden çıkarılmasıdır?. 


(4) Mukâtil ve İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'nin söz konusu terimler 
için yaptıkları tanımlar da şöyledir: Takdir, Yüce Allah'ın varlıkları erkek ve dişi 
olarak yaratması, hidâyet de erkeğe dişi ile cinsel ilişkiye girme yolunu göster- 
mesi yani onun varlığına söz konusu duyguyu içgüdü olarak yerleştirmesidir?, 


(5) Sa'lebi (6. 427/1035)'nin de söz konusu terimlere şöyle bir izah getirdiği 
ileri sürülmüştür: Takdir, Allah Taâlâ'nın insan için günah işleyecek imkân ya- 
ratması, hidâyet ise günahlardan kurtulması için tevbenin yolunu göstermesidir?. 


(6) Beydâvi (6. 685/1286) de daha kapsamlı bir tarif yaparak şunları söy- 
lemektedir: Söz konusu âyette yer alan (505) fiili, Yüce Allah'ın cins, tür, birey, 
sıfat, fiil ve ecel bakımından eşya için birer sınır ve miktar tahsis etmesi, hidâyet 
ise bu tahsise göre tesirler, meyiller ve ilhamlar yaratarak, deliller ortaya koyarak, 
alâmetler serdederek, hangi amaçla yaratılmışlarsa o amaca doğru yöneltmek- 


tir, 


Bize göre de takdir, Yüce Allah'ın irâde ettiği şeyleri belli bir amaç doğrul- 
tusunda yaratması, hidâyet de söz konusu amacın gerçekleşmesi için halkedilen 
her varlığa, o amaca uygun niteliklerin verilmesi demektir. Meselâ insan için 
tasarlanan uzuvların halkedilmesi bir takdirin sonucu, ancak buruna koklama, 
kulağa işitme, göze görme yeteneğinin verilmesi ise hidâyetin neticesidir. Yani 
kısaca her organa kendi yeteneğini vermesi, onu o iş için kabiliyetli kılması, 
Allah'ın hidâyetinden başka bir şey değildir. Esasen kâinatta yaratılan her şeyde 
bu mükemmelliği görmek mümkündür. Sözgelimi, gök cisimlerinin yörüngeleri 


6 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IX, 88. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, VI, 357; Kurtubi, -Câmi", 
XXII, 223. 

7  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 252; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VUJ, 400; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7/- 
mesir, IX, 88; Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 223-224. 

8 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 252; Begavi, Me'âlimu?-tenzi!, VILI, 400; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, LX, 88; Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 223. 

9 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, LX, 89. 

10 Beydâvi, Envâru?-tenzi/, VU, 573-574. Ayrıca bkz. Elmalılı, Hak Dini Kurân Dik, VIII, 5744 
vd. 
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etrafındaki hareketleri, cisimlerin, madenlerin, bitkilerin ve hayvanların durum- 
ları araştırılırsa her birinde gerçekten akıllara hayret verecek derecede kudret, 
irâde ve hidâyet tecellileri görülebilir. Çünkü onların hiçbiri takdirsiz olmadığı 
gibi, hiç biri miktarsız, sınırsız ve hidâyetsiz de değildir. Yani her yaratılan varlık 
ve nesne nicelik ve nitelik kanunlarının hükmü altında özel miktarlarla sınırlıdır 
ve hiç birinde sonsuz külli bir kudret mevcut değildir. Bu sonsuz kudret ancak 
onları takdir edip yaratan ve yol gösteren Mutlak varlık için söz konusudur. 


Âyet: 4-5 


G3 635İ EE aki ip EE İ iğ 
“O (Allah) ki, mer'ayı çıkardı. Sonra da onu kapkara bitki kalıntısına çevirdi” 


Allah'ın Mer'ayı Kapkara Bitki Kalıntısına Çevirmesi 


Bilindiği gibi Yüce Allah baharda bitkileri yemyeşil bir halde bitirir, an- 
cak vakti gelince de onları kapkara bitki kalıntısı haline sokar. Yani yeryüzün- 
deki bitkiler canlı iken onları sonraki bir mevsimde öldürüp cansız hâle getirir. 
Âyetten ilk anda böyle bir mana anlamak mümkün olmakla beraber müfessirler 
ona daha başka anlamlar da vermişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Mücâhid'e göre bu âyette söz konusu edilen («6 ;5İ #64) kapkara bitki ka- 
lıntısından maksat, rüzgârın sürüklediği kuruyup siyahlaşan otlak bitkileridir!! 


(2) Süddi'ye göre de ilgili ifade selin taşıdığı çer-çöp anlamına gelmekte- 
dir?. 


(3) Muhammed b. Ahmed el-İskenderâni (6. 1267/1888) de âyetteki (:6£ 
6'İ) sözünü, kömür madeninin teşekkülüne işaret olarak görmektedir". 


(4) Mevdüdi de demiştir ki, söz konusu âyetin kapkara bitki kalıntısı diye 
ifade ettiği şey esasen sonbahardır. Zira bu âyetlerde bir taraftan baharın ge- 
tirdiği yeşillikler, temiz hava, bitkilerin canlanıp açması, diğer taraftan da bu 
bitkilerin sararıp solması, kurumuş yaprak haline dönüşmesi, rüzgârın onları 


11 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 252; Begavi, Meâlimus-tenzil, VI, 400; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 469; Kurtubi, e/-Câmi', XX1I, 223-226; Şevkâni, Fethu'-kadir, V, 565. 

12 o Mâverdi,en-Nüğet ve/-uyün, V1,252; Kurtubi, e/-Câmi”, XX11,224; Şevkâni, Fethbu7-kadir, V,565. 

13 Bkz.Nevfel,e/-Kur'ân ve/-ilmü-hadis, Mısır ts., 5. 84-87. 
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dağıtmasıyla birlikte nehirlerde çer-çöp gibi taşınmaları anlatılmaktadır. Do- 
layısıyla söz konusu bitkilerin bu ikinci hâli sonbahar mevsimi demektir. Çün- 
kü her baharın bir de sonbaharı vardır!* 


(5) Elmalılı'dan da şöyle bir görüş nakledilmektedir: Bu âyetten anlaşılacağı 
üzere yeryüzü, önceleri düz bir alandan oluşuyordu ve dağlar da henüz teşek- 
kül etmiş değildi. Ancak bu dönemde hava çok sıcak ve nemli, arz da sulak 
idi. Bundan dolayı o dönemde bugünkü bitkilere benzemeyen, fakat onların ilk 
ibtidâi şeklini teşkil eden yosunumsu dev tabiatlı bitkiler meydana gelmişti. Bu 
bitkilerin hacimleri büyük, sayıları da o nisbette çoktu. Hatta denildiğine göre 
yeryüzü bu bitkilerle kaplıydı. Ancak daha sonraları arzda birtakım değişiklikler 
meydana gelerek dağlar oluşmaya başladı, böylece yeryüzündeki söz konusu dev 
cüsseli bitkiler yerin derinliklerinde kaybolup gitti. Daha önce de belirtildiği gibi 
yerin altı da çok sıcak olduğundan bu bitkiler bazı özelliklerini yitirmiş ve yer al- 
tındaki zift ve katranlı maddeleri içmiştir. Sonuçta da bu ziftli ve katranlı bitkiler 
uzun devrelerden sonra kömür haline gelmiştir”. 


Bizim kanaatimize göre bu âyetleri iki şekilde yorumlamak mümkündür: 
Birinci yoruma göre Yüce Allah baharda yeşil bitkileri bitirip baharın hüküm 
sürdüğü her bir kara parçasını yemyeşil bir hâle getirmiş, ancak onun ardından 
da söz konusu bitkileri kupkuru ve kapkara bitki kalıntısına dönüştürmüştür. Bu 
da Allah Taâlâ'nın mecâzen arzı her bahar mevsiminde dirilttiği ve her sonba- 
harda da öldürdüğü anlamına gelmektedir. İkinci yoruma göre de denilebilir ki, 
ilâhi kudret arzın her tarafını önceleri çeşitli türdeki bitkileri, ağaçları yetiştirip 
uzun zaman sonra bunları kömür hâline getirmiştir. Zira kömür yataklarının 
daha önceki jeolojik dönemlerde yaşamış olan dev cüsseli bitkilerle, ormanla- 
rın sağlamış olduğu değişikliğin ardından yer altında oluşan basınç ve ısının et- 
kisiyle kömüre dönüştüğü bilinmektedir. Cansız madde olan taş ve topraktan 
yemyeşil otların ve ormanların çıkması nasıl Allah'ın kudretinin bir tecellisi ise, 
onların zamanla kömüre dönüşmesi de aynı şekilde O'nun yüce kudretinin bir 
eseridir. Ancak burada şunu da hemen belirtelim ki, yapılan bu ikinci yorum son 
dönemlerde ilmi tefsir adına öne sürülmüş bir yaklaşımın sonucudur. Tabii ki 
bu âyetlerden ilk muhatapların böyle bir anlam çıkarmaları mümkün değildir. 
Onun için denilebilir ki, söz konusu âyetlerle ilgili olarak ortaya atılan ilk 


14 Mevdüdi, 7T2himu7-Kurân, VII, 95, dp: 6. 
15 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dik, VI, 5752-5753. 
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yorum, klasik müfessirlerin, ikincisi de modern zamanlarda yaşayan bazı düşü- 
nür ve müfessirlerin yaklaşımını ifade etmektedir. Bizce her iki yorum da akla ve 
mantığa uygundur. Bu yüzden onlardan birini tercih etme yerine ilgili âyetlerin 
her iki yoruma da müsait olduğunu söylemek daha doğru bir yaklaşım olsa ge- 
rektir. Çünkü Kur'ân mücize bir kitaptır. Onun icâz yönlerinden biri de budur. 
Yani yorum zenginliğidir. 


Âyet: 14 ü 


70 


dp Sö azli 


—ex 


4 


Arınanlar muhakkak kurtuluşa ermiştir” 


Ebedi Kurtuluş İçin Arınmak 


Âyetteki (, $ 3) fiili, “arınmak” anlamına gelmektedir. Arınmak da genel bağ- 
lamı itibariyle nefsi şirkten, kötü ahlaktan, bedeni maddi ve manevi pisliklerden, 
günâhlardan ve kötülüklerden temizlemek demektir!8, Ancak müfessirler arın- 
mak anlamına gelen (, 3 5) filine bundan başka anlamlar da vermişlerdir. Bunları 
şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette zikredilen arınmaktan mak- 
sat, imanı şirk unsurlarından temizlemek demektir”. 


(2) Ebü Sa'id el-Hudri (6. 74/693), Atâ b. Ebi Rabah ve Katâde b. Di'âme'ye 
göre de arınmak fıtır sadakası vermek anlamına gelmektedir”: 


(3) el-Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Rebi b. Enes de demiştir ki, arınmak 
her türlü kötülüğü terk edip amel-i sâlihi artırmaktır?” 


(4) Ebu'l-Ahvas, Sellâm b. Süleym el-Küfi (6. 179/795)'nin yorumu da 
şöyledir. Söz konusu âyette yer alan (, $$) arınmak, sahip olunan tüm malların 
zekâtını vermektir”. 


16 Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dik, VT, 5764. 

17  Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V1, 255; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, VLIL, 402; Zemahşeri, Keşşaf, VI, 
359; İbn Atiyye, e/-Muharraru'(-veciz, V, 470; Kurtubi, e/-Câmi”, XXTI, 231. 

18 Begavi, Meâlimu?-tenzil V111,402; İbnül-Cevzi, Zâdü-mesir, IX,91; Kurtubi, Câmi” XX11,231. 

19 o Mâverdi, en-Nüğet ve-uyün, VI, 255; İbn Atiyye, e/-Mubharraru'i-veciz, V, 470; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'?-mesir, IX, 91; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 231. 

20 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, Vİ, 255; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 359; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i- 
veciz, V, 470; Kurtubi, e-Câmi', XXII, 232. 
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(5) Zeccâc'dan nakledilen bir haberde de onun şöyle dediği haber verilmek- 
tedir. Bu sözcük Allah'a karşı derin bir saygı içerisinde hareket etmek demektir”, 


(6) Kurtubi de tefsirinde asıl arınmanın malların zekâtıyla değil, amellerin 
zekâtıyla mümkün olduğunu söylemiştir. Zira ona göre bu anlamda bir zekât, 
amelleri riyâdan uzak tutmak anlamını ifade etmektedir”. 


Bize göre burada öne sürülen tablodan iki temel görüş ortaya çıkarmak 
mümkündür: Bunlardan biri, insanın nefsini her türlü şirkten, kötülükten, 
günâhtan ve isyandan uzak tutup, Allah'a karşı engin bir saygı duymak, diğeri 
de zekât vermektir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki, Mekki sürelerde yer alan 
“zekât” tâbiriyle”, hükümleri ve oranı tam olarak açıklanmış kurumsal anlamda 
zekât değil, mutlak anlamıyla mali içerikli dini görevler kastedilmiştir. Çünkü 
kurumsal zekât ancak Medine döneminde farz kılınmıştır? O halde burada kas- 
tedilen zekât değil, imanı şirkten, ameli riyâdan (fiili gösterişten) ve süm'adan 
(sözlü gösterişten) korumaktır. Bu da takvâ ile mümkündür. Çünkü takvâ so- 
rumluluk bilincinde hareket ederek Allah'a karşı duyulan derin bir saygıdır ki, 
bu saygının altında her türlü maddi ve manevi kötülük, şer ve günahtan uzak 
durup, Allah'ı râzı edecek amelleri işleme söz konusudur. Bu da ahlâki anlamda 
erdeme ulaşmak demektir. O zaman kısaca arınmak her türlü nefsâni arzular- 
dan uzak durup, ahlâk bakımından arzu edilen erdemli hayatı yaşamak olarak 
tanımlanabilir. 


21  İbnü-Cevzi, Zâdü-mesir, LX, 91. Ayrıca bkz. Zemahşeri, Keşşâf, V1, 359. 
22 Kurtubi, e/-Câmi XXII, 232. 

23 Zâriyât51/19; Me'âric 70/24. 

24  Tevbe9/103. 


(88) GÂŞİYE SÜRESİ 

Mushaftaki sıralamada 88., iniş sırasına göre 68. süredir. Zâriyât süresinden 
sonra, Kehf süresinden önce Mekke'de inmiştir. Adını ilk âyetinde geçen ve “ör- 
fen” anlamına gelen “#âşiye” kelimesinden almaktadır. “He/ etâke hadisi'/-gâşiye” 
adıyla da anılmaktadır!. Sürede müminlerle kâfirlerin âhiretteki durumları, 
Allah'ın varlığının ve birliğinin delilleri, tebliğ yöntemi gibi konulara yer veril- 


mektedir. Tamamı 26 âyettir. 


Âyet: 1 


“O kıyâmetin haberi sana geldi mi?” 


“Gâşiye” Sözcüğü Etrafındaki Tartışmalar 

Gâşiye sözlükte, örğmek, sarmak, kaplamak” manasına gelen “#ayş” kökün- 
den türemiş ism-i fâil formatında bir kelimedir. Anlamı “arıp bürüyen, kapla- 
yan, kuşatan” demektir. Bu sebepledir ki, atın eyerinin örtüsüne, kalp zarına, 
insanı veya hayvanı içten kuşatan hastalığa da gâşiye denilmektedir. Kelimenin 
sonunda yer alan “44” mübâlağa anlamını ifade ettiği gibi, bazı durumlarda da 
bir kelimeyi vasfiyyetten (sıfatlıktan) ismiyyete geçirmektedir. Ancak bütün 
bunlara rağmen müfessirler söz konusu kelime ile ilgili farklı bazı açıklamalar 
yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve Katâde'ye göre gâşiyeden maksat 
kıyâmettir. Çünkü kıyâmet korku bakımından tüm insanları kuşatacak bir özel- 


liğe sahiptir. 

1 İbn Âşür, Tefsirut-tahrir, XXX, 293. 

2 — Bkz. Râğıb İsfahâni, Miffedâr, “g-ş-y”md. 

3 Elmalılı, /a£ Dini Kur'ân Diji, VTLI, 5772. 

4 o Taberi, Gâömiu/-beyân, XXIV, 326; Müverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 257, Begavi, Me'âlimu'r- 


tenzil, VU, 407, Zemahşeri, Keşşâf, VI, 362; İbn Atiyye, e/-Muharrarul-veciz, V, 472; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü'-mesir, IX, 94; Râzi, Mefürihu-gayb, XXXI, 151. 
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(2) Sa'id b. Cübeyr ve Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'ye göre de âyette yer 
alan âşiye ateş manasına gelmektedir. Zira ateşte de insan bedenini kuşatma 
özelliği vardır. Nitekim GÜ! 42 4 xx53) (Onların) yüzlerini ateş bürümüştür” 
âyeti de bu anlamı desteklemektedir". 

(3) Mâverdi de demiştir ki, ilgili âyette zikredilen gâşiye sözcüğü, dirilişi 
sembolize eden ikinci nefhayı ifade etmektedir”. 

Bize göre ilk maddede zikrettiğimiz görüş diğerlerine nazaran daha isabetli- 
dir. Çünkü kıyâmet tüm insanlığın ölümünü ve dirilişini ifade etmektedir. Ayrıca 
hangi özellikte bir kıyamet tasavvur edilirse edilsin, onlardan her birinde bir ku- 
şatıcılık ve bir korkutma söz konusudur. Bu yüzden İslâm âlimleri kıyâmeti üç kı- 
sım olarak tasavvur etmişlerdir. Bunlardan biri küçük kıyâmettir ki bu, her insanın 
bireysel anlamda ölümü anlamına gelmektedir. İkincisi yeryüzünde yaşayan mil- 
letlerin tarih sahnesinden silinmesidir ki, buna da kıyâmet-i vustâ (orta kıyâmet) 
denilmektedir. Bu tür bir kıyâmet de herhangi bir asırda hayat süren insanların 
toptan helâkı demektir. Üçüncüsü de esasen vaktini Allah'tan başka hiç kimsenin 
bilmediği kıyâmet-i kübrâ yani büyük kıyâmettir. O da hem kâinatı hem de onun 
içindeki tüm canlıları kuşatacak nitelikte bir kıyamettir?. Bu bakımdan insanlara 
korku salarken hiçbir istisnaya yer vermeyip kuşatıcı olması bakımından kıyâmet, 
gâşiye sözcüğü için en uygun bir isim olarak düşünülmüştür. O halde yukarıdaki 
görüşler içinde en isabetlisi, ilk sırada yer verdiğimiz görüştür. 


Âyet: 6 


463 çay ie Vp pla çil pi 
“Onlar için (cehennemde) dari'den (dikenli bir bitkiden) başka bir yiyecek yoktur” 


Cehennem Ortamında Yetişen “Dari” Bitkisi 


Bu âyette inkârcılara cehennem ortamında verilecek bir yiyecekten söz edil- 
mektedir. Ancak söz konusu yiyecek ne besleyici ne de açlığı gidericidir. O, sa- 
dece cehennemliklerin elem ve ıztırabını artırıcı bir özelliğe sahiptir. O halde 


5 — İbrahim 14/50. 

6 o Taberi, Gâmivl-beyân, XXIV, 327; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 257; Zemahşeri, Keşşaf; Vİ, 
362; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 94; Râzi, Mefütihu'i-gayb, XXXI, 151. 

7 o Mâverdi,en-Nüketvel-uyün, Vİ, 257. 
Bkz. Röğib İsfahâni, Müfredâr, “d-r-a” md. 
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âyette (xs 5) diye isimlendirilmiş olan bu yiyeceğin mahiyeti nedir? Müfessirler 
bu soruya ilk dönemlerden itibaren cevap aramaya çalışmışlardır. İleri sürmüş 


oldukları cevaplar şunlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, İkrime ve Katâde'ye göre kâfirlere ce- 
hennem ortamında verilecek bu yiyecek Kureyş toplumunun, yaşına “eş-Şiğri£” 


403. . 


kurusuna da “dari” ismini verdiği dikenli, ancak cehennem zeminine yapışık ol- 


mayan bir bitkidir”. 


(2) Sa'id b. Cübeyr'e göre de âyette sözü edilen dari” bitki değil, bir tür 
taştır”. 


(3) el-Hasan el-Basri de söz konusu bitki ile ilgili sahâbeden hiçbir şey 
işitmediğini, bu sebeple onun hakkında kesin bir şey söylemesinin mümkün ol- 
madığını ifade etmiştir". 


(4) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, ( ç 2) ateşten yaratılmış bir bitki 


türüdür”, 


Benzer bir bilgi de İbn Keysân'dan nakledilmiştir. Zira ona göre de dari” 
Allah Taâlâ'nın cehennem ashâbına yedireceği bir tür yiyecektir!3. Yani mahi- 


yetini insanın bilmesi mümkün değildir. 


(5) İbn Atiyye de tefsirinde bu âyette sözü edilen dari” bitkisinin, “Zakkum 
ağacı” olduğunu ifade etmiştir"*, 


Kur'ân, inkârcıların cehennem ortamında yiyecek ve içeceklerinden söz 
ederken değişik ifadeler kullanmaktadır. Sözgelimi bu süredeki âyette dari” 
bitkisinden, (ça şub e Nİ 0) “Kuşkusuz zakkum ağacı günahkârların 


9 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 331; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 259, Begavi, Me'âlimu'r- 
tenzil, VU, 408; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 96; Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXXI, 153, Kurtubi, 
el-Câmi, XX11, 243. 

10 Taberi, Câömiu/-beyân, XXIV, 332, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 259, İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 473; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, LX, 96; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 243. 

11 Râzi, Mefârihul-gayb, XXXI,153. 

12 Taberi, Gâmiw/beyân, XXIV,333; Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V1,259; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, 
VLL, 408; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 473; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 96; Kurtubi, 
el-Câmi, XXII, 244. 

13  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1X,97. 

14 İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 473. 
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yiyeceğidir ” âyetinde zakkum ağacından, (;» Yı şub DE > Bu çil Uh 
O ye Yı İsk Y öze) “Bu sebeple, bugün Dala onun candan bir dostu / 
İrinden başka yiyecek de yoktur. Onu (bile bile) hata işleyenlerden başkası yemez”6 

(2 şü ie EE 4 453 ge) Ardından da (0 inatçı zorbaya) cehennem ie 
kendisine irinli su içirilecektir!”1, (5 433551 38 We. Aİ SİEj eli le sp) “İnkâr 
ettiklerinden dolayı onlar için kaynar sudan ibaret bir içecek ve elem verici bir azap 


vardır ”8 


âyetlerinde irinden ve kaynar sudan söz etmektedir. Tabii ki bu âyetler 
arasında herhangi bir çelişki söz konusu değildir. Çünkü onlar cehennemin 
farklı azap türlerini gündeme getirmektedirler. Demek ki inkârcıların bir kısmı 
cehennemde azap görürken dari bitkisinden, bir kısmı zakkum ağacının meyve- 
sinden yiyecek, bir kısmına da irin ve kaynar su verilecektir. Bu durumda dari” 
bitkisi, cehennem ortamında bulunduğuna ve âyette de açıkça belirtildiği gibi 
bir tür yiyecek olduğuna göre, onun taş olduğunu ileri sürmek pek mantıklı bir 
yaklaşım olmasa gerektir. O halde kâfirler cehennem ortamında söz konusu bit- 
kiden yiyecekler, ancak o, (£ 4£ ös 33 Y3 40-3 V) âyetinde” de ifade edildiği gibi, 
onlara hiçbir yarar sağlamayacak, üstelik ateşten halkedilmiş olması sebebiyle 
yediklerinde karınlarına ateş doldurmuş olacaklardır. Demek ki, ilgili metinde 
yer alan dari” ateşten halkedilmiş bir bitki diye ifade edilebilir. Çünkü yetişdiği 
yer ateştir. Dolayısıyla buradaki doğru görüş de dördüncü sırada yer verdiğimiz 
Abdurrahman b. Zeyd'in görüşü olsa gerektir. 


Âyet: 17 


417p Lil 5 ği gl Oyak Yİ 


“Peki insanlar ibilin (devenin) nasıl yaratıldığına bakmazlar mı?” 


“İpi”? Kelimesine Yüklenen Anlamlar 


Yüce Allah bu ve devamındaki üç âyette, öldükten sonra dirilmenin mümkün 
olmadığına inanan câhiliye devri müşrik Araplarına, bunun imkân dâhilinde oldu- 


”» a» & -» 


gunu bi/, Semâ”, 'dağ”ve “arz” örneği ile anlatmak istemiş, bunu da özellikle ibilin 


15  Duhân 44/43-44. 
16 o Hâkka 69/35-37. 

17 İbrahim 14/16. 

18  En'âm6/70. Ayrıca bkz. Gâşiye 88/5. 
19 Gâşiye 88/7. 
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yaratılışına dikkatleri çekmekle başlamıştar. Bilindiği gibi “45//” lügatte en bilinen 
anlamıyla deve manasına gelmektedir. Ancak ona bundan başka anlam da verilmiş- 
tir. Konuyla ilgili olarak müfessirlerin görüşlerini iki grupta ele almak mümkündür: 

(1) Abdullah b. Abbas ve Katâde'nin içinde yer aldığı büyük bir müfessir ve 


dilci grubuna göre söz konusu âyette yer alan (0D) kelimesi “deve” veya “develer 
anlamına gelmektedir”, 


(2) Müberred (6.286/900), Sa'lebi (6.427/1035) ve Mâverdi (6.450/1058)'ye 
göre de bu kelime yağmur yüklü bulut demektir?! Mütevâtir kırâat âlimi Ebü 
Amr el-Mâzini (6. 154/770) de demiştir ki, bu kelimeyi (Jyh) “el-ibilu” şeklinde 
okuyanlar onu deve; (İh) “ei-ibillu” şeklinde okuyanlar da “Yağmur yüklü bulut” 
olarak te'vil etmişlerdir2. 


Bize göre söz konusu kelime için öne sürülen her iki anlam da isabetlidir. Bu 
noktada denilebilir ki, kelimenin deve olarak tasavvur edilmesi ilk muhataplar 
açısından, “yağmur yüklü bulutlar” anlamı da sonraki muhataplar açısından doğ- 
ru bir yaklaşım olarak kabul edilebilir. Bilindiği gibi vahiy döneminde yaşayan 
Araplar çoğu kez tek başlarına yolculuk yaparlardı. Bu durumdaki bir insan da 
yalnız başına kaldığı zaman —Âlüsi (6. 1270/1854)'nin de dediği gibi- eğer yanı 
başında konuşacağı, vakit geçireceği bir arkadaşı yoksa o zaman derin düşünce- 
lere dalardı. Etrafına baktığında da doğal olarak devesine gözü ilişir, onun sırtına 
bakınca göğü, sağına soluna bakınca dağları, altına bakınca da arzı görürdü. Bü- 
tün bunlar da zaten insanın bakıp ibret alması istenen şeylerdi”. 


Şu da unutulmamalıdır ki, deve o dönemde Arapların sahip olduğu ve değer 
verdiği en önemli bir hayvandı. Bu münasebetle onu en iyi tanıyanlar ve ondan en 
çok yararlananlar Araplardı. Sözgelimi eti, sütü, derisi, yünü, gübresi ve sıcak-ku- 
rak iklimin hâkim olduğu bölgelerde uzak mesafeler arasındaki taşımacılığa uygun 


20 Taberi, Câmiu-beyân, XXIV,338-339, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 262; Begavi, Me'âlimu?- 
#enzil, VU, 409-410; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 474; İbnü'l-Cevzi, Zâdi/-mesir, LX, 99; 
Kurtubi, e-Câmi, XXII, 251; Beydâvi Envâru?-tenzil, VIII, 584; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 575. 

21 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, Vİ, 262; İbn Atiyye, e-Muharraru'i-veciz, V, 474, İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'T-mesir, IX, 99, Kurtubi, e-Câmi, XXII, 251; Beydâvi Envâru?-tenzil, VU, 584; Şevkâni, 
Fetbu'-kadir, V,575. 

22 Kurtubi, e/-Câmi; XXII, 251; Şevkâni, P:2hu7-kadir, V,575. Söz konusu kelimeyi Übey b. Ka'b ile 
Hz. Âişe'nin onu lâmın şeddesiyle “84/4” tarzında okuduğu nakledilmektedir. Bkz. İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'?-mesir, IX, 99. 

23 Âlüsi, Rahul-me'âni, XXX,116. 
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yapısıyla deve çöllerde yaşayan göçebeler için hayati bir öneme sahipti. Bundan 
dolayı özellikle Araplar arasında büyük bir değer taşımakta ve “ef#netüs-sahra” (çöl 
gemisi) adıyla anılmaktaydı?*. Gerçekten deve ağır bir yükle çok uzak mesafeyi, bir- 
kaç hafta hiçbir şey yiyip içmeden ve günde 200 kilometreye kadar yürüyerek kate- 
debilen yegâne hayvandır. Deve, gerektiğinde gıda olarak kullanılmak ve birtakım 
karmaşık kimyasal işlemler sonucu suya çevrilmek üzere yağ depolayan hörgücü; 
kum fırtınalarına karşı özel perdelerle donatılmış burnu, çift sıra kirpikli gözleri, 
içi tüylü kulakları; dikenli bitkileri yemeye uygun ağız yapısı ve bunları hazmede- 
bilen sindirim sistemi; sıcağa ve soğuğa dayanma kabiliyeti ve bir defada 60 litre su 
içebilmesi ve hepsinden önemlisi de kuvvetli bir hafızaya sahip olması sebebiyle, 
fırtınalarda kum tepelerinin yer değiştirmesine rağmen çöllerde yolunu şaşırmama 
gibi özellikleriyle Yüce Allah'ın çöl iklimi için tasarlayıp yarattığı bir hayvandır”. 
İşte tüm bu özelliklerinden dolayı olsa gerek ki, Allah Taâlâ bu âyette söz konusu 
topluma, deveye bakıp ondan ibret almalarını emretmiştir. 


İlgili âyette yer alan söz konusu kelimeye “yağmur yüklü bulu?” anlamı ver- 
mek de müteselsil âyetlerde zikredilen semâ, dağlar ve arzla olan ilişkisi bakı- 
mından sonraki muhataplar nazarında isabetli görülebilir. Hatta diğerine kıyasla 
bütün zamanlara ve tüm insanlığa yönelik bir çağrı olarak da nitelendirilebilir. 
Çünkü Kur'ân-ı Kerim'de Allah'ın yarattığı evrenin olağanüstülüklerini göz- 
lemlemek için yapılan çağrı, bütün zamanlara ve bütün toplumlara yöneliktir. 
Bu nedenle söz konusu kelimenin bu âyette develer için değil, “yağmur yüklü 
bulutlar” için kullanıldığını varsaymak daha doğru bir yaklaşım olsa gerektir. 
Zira müteâkip âyette (£.5) 45 (4.211 WU) “Göğün nasıl yükseltildiğine bakmazlar 
mığ”şeklinde bir ifadeye yer verilmiş olması, esasen suyun buharlaşması, buharın 
göğe yükselmesi, yoğunlaşması ve sonunda yere yağmur olarak dönmesi sürecine 
de işaret etmiş olmaktadır. Bu da tabiatıyla develere yapılan atıftan çok, sonraki 
âyetlerde zikredilen gökyüzüne, dağlara ve yeryüzüne yapılan atıfla daha uyumlu 
görünmektedir”. Bu bakımdan sonuç olarak kısaca denilebilir ki, ilgili âyetteki 
(0) kelimesine “develer” anlamı vermek ilk muhataplar, (ED) şeklinde okuya- 
rak “Yağmur yüklü bulutlar” manasına geldiğini öne sürüp buna göre değerlendir- 
me yapmak da sonraki muhataplar açısından uygun birer yaklaşım tarzı olabilir. 


En doğrusunu Allah bilir. 


24 Önkal, Ahmet-Bozkurt, Nebi, “Deve”, DİA,, İstanbul 1994, IX, 222. 
25 Önkal, Ahmet-Bozkurt, Nebi, “Deve”, DİA., IX, 224. 
26 (Esed, Muhammad, Kur'ân Mesajı, s. 1264, dp: 5. 


(89) FECR SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 89., iniş sırasına göre de 10. süredir. Leyl süresinden 
sonra, Duhâ süresinden önce Mekke'de indirilmiştir. Süre adını ilk âyette geçen 
“fecr” kelimesinden almıştır. Söz konusu kelime de tan yerinin ağarması ve sabah 
aydınlığı anlamına gelmektedir. Sürede Âd ve Semüd gibi geçmiş bazı topluluk- 
ların başına gelen birtakım felaketler, imtihan gerçeği, mal tutkusu ve bencillik 
duygusu, kıyâmet halleri, iyi ve kötü insanların âhiretteki durumları gibi konula- 
ra yer verilmektedir. Tamamı 30 âyetten ibarettir. 


Çala çi 


Âyet: 2 


““Andolsun!) On geceye” 


Üzerine Yemin Edilen “On Gece” 


Görüldüğü gibi Yüce Allah bu âyette on geceye yemin etmiş, ancak on ge- 
cenin hangi geceler olduğunu açıklamamıştır. Bu yüzden müfessirler müphem 
bırakılan bu konuyu açıklığa kavuşturmak maksadıyla bazı görüşler öne sürmüş- 
lerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu geceler, ramazan ayının ilk (ya da 


son) on gecesidir!. 


(2) Mücâhid'e göre de, (,Â£ JLİ3) âyetinde geçen on gecelik zamandan mak- 
sat, Allah Taâlâ'nın Hz. Musâ ile 30 gün üzere vaitleşip sonra buna ilave ettiği 


on gündür? 


1 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, Vİ, 265; Begavi, Meâlimut-tenzil, VW, 415; İbn Atiyye, e/- 
Muharrarw'i-veciz, V, 476; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, IX, 104, Kurtubi, e/-Câmi, XOX11, 257; 
Beydâvi Envâru?-tenzil, VU, 588; Şevkâni, Fethu?-kadir, V, 578. 

2 Taberi, Câmiw'/-Beyân, XXIV, 347; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 265; İbn Atiyye, e/- 
Mubharraru'-veciz, V,476. Konu hakkındaki âyet için bkz. Arâf 7/142. 
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(3) Dahhâk, Katâde, Süddi ve Abdullah b. Zübeyr (6. 219/834) de demiştir 
ki, (,32 yd3) âyetinde zikredilen on gece zilhiccenin ilk on gecesidir?. 


(4) Taberi de tefsirinde naklettiği bir haberde söz konusu on gecenin, Mu- 


harrem ayının ilk on gecesi olduğunu ifade etmiştir. 


Bize göre (,â£ Jü3) âyetiyle ilgili ileri sürülen bu yorumlardan en doğru- 
su, zilhiccenin ilk on gecesi şeklinde ileri sürülen üçüncü sıradaki yorumdur”. 
Şunu unutmamak gerekir ki, bu süre Mekke'de inzâl edilmiştir, halbuki rama- 
zan orucu Medine'de farz kılınmıştır. Bu bakımdan ikinci ve dördüncü şıklarda 
öne sürülen gecelerin, sürenin indiği dönemde özel bir öneme sahip olduğunu 
ileri sürmek mümkün görünmemektedir. Mücâhid'in ileri sürdüğü görüşün de 
İslâmiyetle yakından bir ilgisi yoktur. O yüzden ona da itibar etmek pek anlamlı 
değildir. Bütün bu açılardan bakıldığında ( Â2 j3) âyetinde üzerine yemin edi- 
len on geceden maksadın, az önce de ifade ettiğimiz gibi zilhiccenin ilk on gecesi 
olduğu anlaşılmaktadır. Ayrıca burada sözünü ettiğimiz geceler, Fecr süresinin 
inmesinden önce de Araplar arasında özel bir öneme sahip gecelerdir?. Bunun 
da tabii ki nas-olgu ilişkisi açısından önemli olduğu söylenebilir. Zira biz bili- 
yoruz ki, nasların inzâlinde olguların müstesnâ bir yeri vardır. Âyetteki olgudan 
kasıt da bahis mevzuu edilen zamanın Araplar arasında bilinir olmasıdır. Bun- 
dan dolayı Elmalılı da demiştir ki, âyette mutlak bir ifade ile zikredilen on gece, 


zilhiccenin ilk on gecesini akla getirmektedir”. 
Âyet:3 


<5» İŞ ga; 
““Andolsun!) Çifte ve teke” 


3 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 345; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 265; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 476; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 103; Kurtubi, e-Câmi) XXII, 257, 
Beydâvi Envâru?-tenzil, VLL1, 588; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 578. 

4 Taberi, Câmiul-deyân, XXIV, 348, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 265; Begavi, Me'âlimu1- 
tenzil, Vİ, 415; İbn Atiyye, e/-MuharraruT-veciz, V, 476; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 104; 
Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 257; Şevkâni, Fe£hu7-kadir, V, 578. 

5 Elmalılı, Za Dini Kur'ân Dili, VII, 5792. 

6 Heyet, Kur'ân Yolu, V, 617. 

7 Elmalılı, a2 Dini Kur'ân Dili, VU, 5791. 
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Sayılarda Çift ve Tek Olayı 


Öncelikle belirtelim ki, bu âyette yer alan (çâ2i) çift ve (ö3İl) tekle neyin 
kastedildiği hususunda müfessirler çok farklı yorumlar yapmışlardır. Esasen sa- 
yılar açısından bakıldığında çiftin 2, 4, 6, 8, tekin de 1, 3, 5, 7 gibi rakamsal 
değerler ifade ettiği görülür. Ancak öne sürülen yorumlara bakıldığında duru- 
mun çok daha farklı olduğu anlaşılır. Bir fikir vermesi bakımından müfessirlerin 
yaptıkları bazı yorumlara burada yer vermek istiyoruz. Şöyle ki: 


(1) İmrân b. Husayn (6. 53/672) ve Katâde'ye göre çift ve tekten maksat, na- 
mazdır. Çünkü namaz rekâtları bakımından hem çift hem de tek sayıları ihtivâ 
etmektedir. 


Rebi'b. Enes de benzer bir görüş öne sürerek demiştir ki, ( İ3İl5 al 3) âyetiyle 
kastedilen akşam namazıdır. Zira onun sünneti çift, farzı tek rekâtlıdır?. 


(2) Abdullah b. Abbas ve Câbir b. Abdillah (6. 78/697)'a göre de sözünü 
ettiğimiz âyette zikredilen çift sözüyle kurban bayramı, tekle de arafa günü kas- 
tedilmiştir”. 


(3) Mücâhidden gelen bir yorumda da onun şöyle bir açıklama yaptığı 
görülür: Çift Allah'tan başka her şeyi, tek de Allah'ı temsil etmektedir. Çünkü 
Yüce Allah her şeyi çift yaratmıştır. Nitekim (6,7535 İs çEyiir p 223) 
“Her şeyden de çift çift yarattık ki, düşünüp öğüt alasınız” âyeti buna işaret 
etmektedir?. 


(4) el-Hasan el-Basri” de şu yorumu yapmıştır: Söz konusu âyette geçen 
( ei) ve ( ö3İ|) ile rakamlar kastedilmiştir. Zira rakamların içinde çift olanlar da 
tek olanlar da mevcuttur”. 


8 Taberi, Câmiw?-beyân, XXIV, 349, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, Vİ, 266; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VII, 416; İbn Atiyye, e-Muharrarul-veciz, V, 476; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 104. 

9 Taberi, Câmiw?-beyân, XXIV, 353, Müâverdi, en-Nüket vel-uyün, Vİ, 266, Begavi, Me'âlimu1- 
tenzil, VII, 416; İbn Atiyye, e/-Muharrarwl-veciz, V, 477; İbnü-Cevzi, Zâdü-mesir, IX, 106. 

10 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 353; Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V1, 265; Zemahşeri, Keşşâf; VI, 
367; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V,476; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IX, 104. 

11 Zâriyât51/49. 

12 Taberi, Cömiu'/-beyân, XXIV,351; Begavi, Me'âlimu?-tenzil VU1,416; İbn Atiyye, e/-Muharraru1- 
veciz, V, 476-477; İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, 1X, 104. 

13 Taberi, Cömiu/-beyân, XXIV, 355, Müâverdi, en-Nüket vel-uyün, Vİ, 266; Begavi, Meâlimu?- 
tenzil, VIII, 416; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 477; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 106. 
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(5) İbn Ebi Necih (6. 132/749)'den gelen bir nakilde de onun şöyle dediği 
ifade edilmiştir: Yüce Allah kâinatı ve onun içindekileri yarattıktan sonra Âdem'i 
ve Havvâ'yı halketmiştir. Dolayısıyla bu âyetteki çiftten maksat bütün varlıkla- 
rın, tekten maksat da Âdem ile Havvâ'nın yaratılmasıdır. Ancak Hz. Âdem ilk 
yaratıldığında tek iken, eşinin yaratılmasıyla çift olmuş, böylece o da tekten çifte 
yükselmiştir, 


(6) Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767) da söz konusu âyetteki çifti, bütün gün- 
ler ve geceler, teki de gecesi olmayan kıyâmet günü olarak tarif etmiştir”. 


(7) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da burada yer verilen çiftin Âdem ve 
Havva'yı, tekin de Allah Taâlâ'yı sembolize ettiğini ileri sürmüştür”, 


(8) Abdullah b. Zübeyr el-Humeydi (6. 219/834) de söz konusu âyette yer 
alan çifti, zilhiccenin 11-12. günleri, vitri de o günlerin ardından gelen tek gün 
olarak tanımlamıştır”. 


(9) Hüseyn b. FadI (6. 282/895)'ın anlayışına göre de Allah "Taâlâ âyetteki 
çift sözüyle cennetin, tek sözüyle de cehennemin kapılarına işaret etmiştir. Çün- 
kü cennetin 8, cehennemin de 7 kapısı vardır'8 


(10) Taberi (6. 310/922) de burada sıraladığımız görüşlerden birçoğuna tef- 
sirinde yer verdikten sonra şöyle bir değerlendirme yapmıştır: Yüce Allah bu 
âyette (si çiz 3) diyerek genel bir ifade kullanmıştır. Bu da O'nun kâinattaki 
bütün çiftler ve tekler üzerine yemin ettiği anlamına gelmektedir. Hal böyle iken 
âyeti tahsis ederek çifti ve teki belli konularda aramaya gerek yoktur”. 


(11) Mâverdi (6. 450/1058)'nin de tefsirinde muhtemel bir yorum olarak 
şöyle dediği görülmektedir: Çiftten kasıt, üreme yoluyla erkek ve dişiden mey- 
dana gelen canlılar, tekten kasıt da cansız varlıklardır”. 


14 o Mâverdi,en-Nüğet ve7-uyün, V1, 266. 

15  Begavi, Meâlimu?-tenzil, VII, 416; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 477; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'!-mesir, LX, 107. 

16 O İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1X, 107. 

17 o Mâverdi, en-Nüker ve/-uyün, V1, 266. 

18  Begavi, Metâlimur-tenzil, VII, 416; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 477; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü?-mesir, IX, 107. 

19 Taberi, Câömiu7-beyân, XXIV, 355. 

20  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 266. 
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(12) İbn Atiyye (6.546/1151) de ilgili âyetteki çift ile Safa ve Merve'nin, tek 
ile de Beytullah'ın kastedildiğini ifade etmiştir?. 


Hemen belirtelim ki, konuyla ilgili yapılan yorumlar bunlarla sınırlı değil- 
dir. Ancak biz onların sadece belli bir kısmını almayı yeterli gördük. Bize göre bu 
yorumlar içinde en tutarlısı onuncu sırada zikrettiğimiz Taberi'nin yaklaşımıdır. 
Çünkü kâinatta var olan her şey çift ve tekten oluşmaktadır. İnsanın sahip oldu- 
Şu uzuvlardan tutunuz da sayılara kadar her şey ya çift ya da tektir. Bu bakımdan 
çift ve teki, belli konu ve alanlarda aramaya kalkışmak beyhüde bir gayrettir. 
Ancak çift ve tek için ille de bir alan tespit edilecekse, o zaman da Mâverdi'nin 
dediği gibi Allah Taâlâ'nın üzerine yemin ettiği çiften maksadın canlı varlıklar, 
tekten maksadın da cansız varlıklar olduğu söylenebilir. Çünkü canlı varlıklar, 
bazı su yosunları ve deniz bitkileri hâriç eşeyli üreme yoluyla yaratılmaktadırlar. 
Bu üremede de asıl olan erkeklik ve dişiliktir. İşte (in) ile kastedilen de bu 
olabilir. Halbuki cansız varlıklar için böyle bir durum söz konusu değildir. Çün- 
kü onları Yüce Allah üreme yoluyla yaratmamıştır. O halde onlarda asıl olan da 
(Ğ3İN) tekliktir. İki ayrı görüş gibi takdim ettiğimiz bu iki yaklaşım da, aslında bir 
madalyonun iki yüzü gibidir. Yani “(47d0hun!) Çifte ve teke” demek, aynı zaman- 


da kâinattaki tüm varlıklara yemin etmek demektir. 
Âyet: 6-8 


483 İLİN çö e GE Şİİ 73 ala 5346p zy İS AS İŞİ 


“Görmedin mi Rabbin ne yaptı Âd kavmine; memleketler içinde eşi benzeri ya- 


>» 


ratılmamış olan, sütunlarla dolu İrem 


“İrem” İsmiyle İlgili Öne Sürülen Görüşler 

İrem bilindiği gibi bir isimdir. Ancak onun yer ismi mi, yoksa bir topluluk 
ismi mi olduğu konusunda ihtilaf edilmiştir. Bu husustaki yaklaşımları şöyle zik- 
retmek mümkündür: 


(1) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652)'a göre İrem, Şeddâd b. Âd'ın Yemen'de Had- 


ramut ile San'a arasında inşa ettirmiş olduğu bir şehrin ismidir?. 


21 İbn Atiyye, ekMuharraru'l-veciz, V, 477; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, IX, 107. 
22 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, 1X,110. 
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(2) Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) ve İkrime'ye göre de söz konusu âyette 


yer alan İrem yer ismidir. Onunla “Şam” kastedilmiştir”. 


(3) Mücâhid'in de şöyle dediği nakledilmiştir. İrem yer ismi değil topluluk 
ismidir”, 

(4) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726) de İrem'i yer ismi olarak 
algılamış, ancak söz konusu yerin İskenderiye olduğunu öne sürmüştür”, 


(5) Katâde ve Mukâtil de İrem'in bir kabile adı olduğunu ve onun Âd kavmi 
içinde bir kabileyi ya da söz konusu kavmin bir kolunu ifade ettiğini söylemiş- 


lerdir”, 


(6) Yakut el-Hamevi (6. 626/1229) de Eyle (Akabe) ile Beni İsrâil çölü 
arasındaki Cüzâm diyarında bulunan yüksek bir dağın İrem adıyla anıldığını 
rivâyet etmektedir”. 


(7) Râzi (6. 606/1209) de Âd kavmini Âd-i ülâ ve Âd-i uhrâ diye iki kısma 
ayırmış, Âd-ı ülâ'ya atalarına nisbetle İrem denildiğini nakletmiştir. 


Bilindiği gibi Kur'ân'da adı geçen Âd kavmi, Hz. Nuh'tan sonra tarih sah- 
nesine çıkmış, Yemende Umman ile Hadramut arasındaki bölgede yaşamıştır. 
Burada ele almış olduğumuz âyette geçen İrem ise, Katâde ve Mukâtil'in de 
dediği gibi Âd kavminin bir kolu olup adını söz konusu kabilenin atası olan 
İrem'den almıştır. İrem adı aynı zamanda bu topluluğun yaşadığı yerleşim mer- 
kezine de isim olarak verilmiştir. Buna göre İrem, Yemen ile Umman arasında 
bulunan katlı evleri, muhteşem sarayları ve bağlarıyla meşhur olan bir şehirdir. 
Denildiğine göre İngiliz araştırmacı Bertram Thomas geçmiş dönemde Umman 
yakınlarında bir patika üzerinde arkeolojik kazılar yapmış ve bu bölgede “Uğar” 


23 Taberi, Câmim/-beyân, XXIV, 361; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 267; Begavi, Me'âlimu't- 
tenzil, VII, 417; İbn Atiyye, e-Muharraru'/-veciz, V, 477; İbnü”1-Cevzi, Zâdü”-mesir, IX, 109. 

24 Taberi, Câmiw'/-beyân, XXIV, 362, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 267, Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VT, 417; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1X, 110. 

25 Taberi, Câmiw-beyân, XXIV, 361; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 267, Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VT, 417; İbn Atiyye, e-Muharraru'7-veciz, V, 477; İbnü”-Cevzi, Z4dü”7-mesir, IX, 110. 

26 (o Taberi, Câömiw/-beyân, XXIV, 362, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 267, Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VT, 417; İbn Atiyye, e/-Muharraru'?-veciz, V, 477; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 110, 
Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 266. 

27 Yakut el-Hamevi, Mutemü7-büldân, 1, 154-155. 

28 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXXI, 166. 


562 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I!! 


isimli eski bir yerleşim yerinin olduğunu tespit etmişti. İşte bu yerleşim yeri, 
efsanevi şehir İrem'den başkası değildir. Çünkü arkeolojik kazı yapan ekip diğer 
şehirlerde rastlanmayan yüksek sütunlara burada rastlamıştır. Kur'ân-ı Kerim de 
bilindiği gibi İrem şehrinden bahsederken, (3.11 &15 çil # ol, Gi ps5 g 
ya vi yil. Sİ H A *) “Görmedin mi Rabbin ne yaptı Âd kavmine; memleket- 
ler içinde eşi benzeri yaratılmamış olan, sütunlarla dolu İreme” şeklinde ifadeler 
kullanmıştır, Böylece hem tarihi bilgiler hem de İngiliz araştırmacı Bertram 
Thomas'ın yaptığı bu çalışma sonucunda anlaşılmış oldu ki, yeryüzünde benzeri 
görülmemiş sütunlarla dolu İrem şehri, Umman yakınlarında bulunan tarihi bir 
yerleşim yeridir. 


Âyet: 27-30 
gole iLE 428) ya İLAN) 5 İN gez 27) Keza ZEN İş 
GOP EE İl) 429p 
“Ey huzura kavuşmuş insan! Sen O'ndan hoşnut, O da senden hoşnut olarak 


Rabbine dön. Seçkin kullarım arasına katıl ve cennetime gir” 


“Nefs-i mutmainne” 


Nefis, sözlükte “can, kan”, ruh, bir şeyin özü cevheri ve kendisi” anlamına gel- 
mektedir. Ancak Kur'ân nefisten söz ederken beden ve ruhtan oluşan insanın 
beşeri varlığına ya da beşeri kişiliğine vurgu yapmaktadır”. Kur'ân buna “nef4-i 
emmâre”* yani kötülüğü emredici nefis demiştir. İnsana kötülüğü telkin eden 
nefis, bu niteliğinden kurtarılarak başka mertebelere de yükseltilebilir. Tasavvuf 
erbabına göre sözgelimi terbiye yoluyla nefse kazandırılan ikinci mertebe “7e/-i 
levvâme” dir. Bu, ahlâki bilincin uyanmasıyla insanın kendisini eleştirmesi so- 
nucu oluşan bir merhaledir”. Nefsin üçüncü aşamasında da “nefs-i mülhime” yer 


29 Fecr 89/6-8. 

30  http://www.bilgiustam.com/efsanevi-arap-sehri-irem. 

31 İbn Manzür, Lisânü/-arab, “n-f-s” md. 

32  İsfahâni, Müfredât, “n-f-s” md. 

33 Bakara 2/233, 281; Âl-i İmrân 3/25, 30, 145, 161, 185; Mâide 5/32, 45; En'âm 6/70, 151, 164; 
Yünus 10/30. 54, 100. 

34  Yüsuf 12/53. 

35 Kıyâmet75/2. 
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almaktadır. Bu da iyiyi ve kötüyü birbirinden tam olarak ayırt etmeye başlayan 
ve ahlâki ilkelere uygun bir davranış sistemi geliştiren nefistir**. Bundan sonraki 
aşamada kötülüklerden bütünüyle arınarak ahlâki olgunluğunu tamamlamış olan 
nefse de “nefs-i mutmainne” denilmektedir??. Bu nefis derecesine ulaşan insan, 
artık huzur ve tatmini yakalamış olmaktadır. Çünkü bu noktada kişinin iç çatış- 
maları yatışmış, sıkıntı ve gerilimleri son bulmuştur*!. O halde ilgili âyetlerde bu 
mazhariyete eriştiği ifade edilen kişi kimdir? Bunun cevabı aşağıdaki yaklaşım- 
larda gizlidir: i 

(1) Ebü Hureyre (6. 58/678)'ye göre söz konusu âyette mutmain bir nefse 
kavuştuğu ifade edilen kişi, Hz. Hamza'dır”. 


(2) Dahhâk (6.106/723)'a göre de hakkında ilgili âyetlerin nâzil olduğu ileri 
sürülen zât Hz. Osmandır*, 


(3) İkrime (6. 107/725)'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: Bu âyette yer 
verilen nefs-i mutmainne ile nefsi huzura erip iç âleminde çatışmalardan kurtul- 
muş olan mümin insan kastedilmiştir”. 


(4) Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) da demiştir ki, ilgili âyetlerde sözü 
edilen şahıs Hubeyb b. Adi'dir?. 


(5) Mâverdi de onun, Hz. Ebü Bekr olduğunu ifade etmiştir. 


Bizim şahsi kanaatimize göre de söz konusu âyetler yukarıda isimlerini zik- 
rettiğimiz büyük şahsiyetlerden biri hakkında nâzil olmuş olabilir. Ancak bu du- 
rumda -daha önce de yer yer işâret ettiğimiz gibi- âyetleri nüzül sebebi kalıpları 
içerisine mahküm edip, onları sadece inzâle konu olan mesele ile ilişkilendirmek 
doğru değildir. Bu yüzden diyebiliriz ki, her ne kadar ilgili âyetler esbâb-ı nüzül 
bağlamında ele alındıklarında belli bir şahsın niteliğini beyan etmiş olsalar da, bu 


36 Şems 91/8. 

37  Fecr90/27. 

38 oHökelekli, Hayati, “Nefis”, G4, İstanbul 1997,, III, 466. 

39  Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 273; Zemahşeri, Keşşaf, V1, 374; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IX, 
123. 

40  Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, Vİ, 273; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 123; Kurtubi, e/-Câmi) 
XXII, 286. 

41 o Mâverdi, en-Nüket veuyün, V1, 273; İbnü'1-Cevzi, Zâdü-mesir, IX, 123. 

42  Zemahşeri, Keşşâf, V1,374; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 123; Kurtubi, &/-Câmi? XXII, 286. 

43  Mâverdi, en-Nüke?t ve'?-uyün, V1,273; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, VX, 123. 
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hiçbir zaman söz konusu âyetlerin anlamını genelleştirmemize engel değildir. O 
halde burada takip edilmesi gereken en isabetli yol söz konusu âyetleri, nefsini 
terbiye etmek suretiyle onu kuvve-i gadabiyye ve kuvve-i şeheviye kıskacından 
kurtaran, iç âleminde huzuru temin eden ve bu durumu devam ettirerek kalbine 
ilâhi nurların doğmasına zemin hazırlayan her mümin-i kâmil için bir değer 
olarak görmektir. Aksi halde onları sadece geçmişte yaşamış olan tarihi bir şah- 
siyet ile ilişkilendirmiş oluruz ki, bu da Kur'ân-ı Kerim'i tarihsel bir format içine 
hapsetmek anlamına gelir. Çünkü Kur'ân nüzülü itibariyle ilk muhatap kitleyi 
esas almış olsa da, içerdiği hükümler yönüyle bütün zamanlara hitap etmektedir. 
Bu bakımdan kısaca diyebiliriz ki, onun temel hedefi her zaman ve zeminde 
insanları içine düştükleri ahlâki bunalımlardan kurtararak Allah'ın istediği ideal 
bir toplum oluşturmaktır. Bu model de hiç kuşkusuz, ilâhi ilke ve prensiplerin 
hayatı motive eden bir unsur haline getirildiği bütün çağlarda, fonksiyonel olarak 
varlığını hissettirebilecek bir yapıya sahiptir. Şimdi bu durumda Allah'ın kendi- 
sinden razı olup cennetine koyduğu sadece tarihi bir şahıstan söz edilebilir mi? 
Bu olsa olsa ilgili âyetlerin muhteva bakımından ilk hareket noktası olabilir. De- 
vamı ise her zaman söz konusu edilebilecek demektir. İşte bu da esasen Kur'ân'ın 


evrenselliğini ifade etmektedir. 


(90) BELED SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 90,, iniş sırasına göre de 35. süredir. Kâf süresinden 
sonra, Târık süresinden önce Mekke'de inmiştir. Adını ilk âyetinde yer alan ve 
“Beldeler-memleketler” anlamına gelen “eled” kelimesinden almıştır. Ayrıca “Lâ 
uksimu” adıyla da anılmaktadır!. Süre içeriği itibariyle insanın yaratılışı, Allah'a 
karşı gelenlerin aldandığı, hayır ve şer yollarının gösterilmesi, imân ve sabır gibi 
konulardan söz etmektedir. Âyet sayısı 20'dir. 


ÇE gil çi 
Âyet: 3 


LZ EE REEEİEK 
““Andolsun!) Babaya ve evladına” 


Yemine Konu Edinilen Baba ve Evlat 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Yüce Allah Kur'ân'da bazı nesneler, şa- 
hıslar, mekânlar ve değerler üzerine yemin etmiştir. İşte burada da baba ve onun 
neslinden gelen çocuklara yemin edilmiştir. Müfessirlerin bu konuda da farklı 
beyanlarına rastlamak mümkündür. Ancak bu beyanlardaki ana tema ilgili âyette 
zikredilen baba ve çocuklarla ilgili perspektifin hususi mi yoksa umumi mi oldu- 
ğu meselesidir. Bu sorunun cevabı şöyledir: 


(1) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) ve İkrime demiştir ki, âyetteki (W13) ifadesi 
doğuran, (İş 45) doğurmayan manasına gelmektedir?. 


(2) Mücâhid (6. 103/721), Dahhâk, el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre bu 
âyette söz konusu olan baba ve çocuklardan maksat, Hz. Âdem ve onun neslin- 
den gelen çocuklardır? 


Buhâri, Tefsir, 90. 

2 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 406, Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, VI, 275; Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Dil, VT, 5829. 

3 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 406-407, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 275; Begavi, Me'âlimu?- 
genzil, VTLI, 430; Zemahşeri, Keşşaf, Vİ, 376; İbn Atiyye, e/-Muharraru'T-veciz, V, 483; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü'7-mesir, IX, 127; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Diğ, VT, 5827-5828. 
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(3) Ebü İmrân el-Cevni (6. 123/ 740)'ye göre de (13) sözüyle Hz. İbrahim, 


(453) ilede onun çocukları kastedilmiştir? 


(4) Taberi bu âyeti genel anlamı itibariyle ele alarak şöyle bir yorum yapmış- 
tır: Yüce Allah söz konusu âyette tüm babalar ve çocuklar üzerine yemin etmiştir. 
Bu sebeple güvenilir bir haber, akli bir karine ya da kuvvetli bir delil olmadan 
âyetin anlamını tahsis etmek doğru bir yaklaşım değildir. 


(5) Mâverdi de buradaki “v4/id” sözcüğünün Hz. Peygamber'i “veled” in de 
onun ümmetini temsil ettiğini öne sürmektedir6, 


(6) İbn Atiyye'nin açıklaması da şöyledir: Bu âyette vâlid ile Hz. Nüh veled 


ile de onun soyundan gelenler kastedilmiştir?. 


Bu görüşler arasında en isabetli olanı hiç kuşkusuz Taberi'nin tercih ettiği 
görüştür. Çünkü bu görüşe göre Yüce Allah tüm insanlık soyuna yemin etmiş 
olmaktadır. Bu da tabii ki diğerlerinden daha kapsamlı bir bakış açısı demektir. 
Ayrıca akıl ve mantık örgüsüne de uygun düşmektedir. Esasen Kur'ân âyetlerini 
tefsir ederken onlara bu formatta yaklaşmak gerekmektedir. Zira Taberi'nin de- 
diği gibi sahih bir haber, akli bir karine ve güvenilir bir burhân olmadığı sürece 
âyetleri tahsis cihetine gitmek doğru bir yaklaşım tarzı değildir8. Bu bakımdan 
bizce de söz konusu müfessirin bu tercihini, yukarıda sıraladığımız diğer görüş- 


lerden daha isabetli görmek gerekmektedir. 


Âyet: 10 
410p gil la 


“Ve ona iki yolu göstermedik mi?” 


4 Taberi, Câmiw'l-beyân, XXIV, 408; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 275; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, V, 483; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, LX, 128; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dif, 
VI, 5828-5829. 

5 Taberi, Câmiu-beyân, XXIV, 408; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 376; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 
483; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, LX, 128; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VII, 5829. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 275. Ayrıca bkz. Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, VII, 5829. 
İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 483. 

8 Taberi, Câmiu7-Beyân, XXIV, 408. 
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İnsana Gösterilen “İZi Yo” 


Bu âyette sözü edilen (;;i291) tesniyedir. Müfredi “necd” demektir. Necd de 


2,” 


sözlükte “yol yüksek mekân” anlamına gelmektedir?. Ancak burada zikredilen iki 
yol hususunda müfessirler farklı görüşler öne sürmüşlerdir. Şöyle ki: 


(1) Hz. Ali (ra), Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre söz konusu 
âyette belirtilen (-si29)'den maksat, hayır ve şer; hidâyet ve dalâlet yoludur"? 


Benzer bir görüş de Mücâhidden nakledilmiştir. Zira ona göre de ilgili 
âyette sözü edilen “yecdeyn” şekâvet ve saâdet yoludur!!, 


(2) Sa'id b. el-Müseyyeb (6.97/715), Muhammed b.Ka'b el-Kurazi (6.108/726) 
ve Rebi'b. Enes (6. 140/757)'e göre de (c3i2591) kadının iki memesi demektir”. 


(3) Mâverdi de söz konusu kelimeye cennet ve cehennem anlamını vermiştir". 


(Gizl alŞAA3) âyetiyle ilgili ileri sürülen yaklaşımları iki görüş etrafında 
toplamak mümkündür. Bu görüşlerden birine göre iki yol hayır-şer veya şekâvet- 
saâdet yahut cennet ve cehennem demektir. Diğerine göre de dünyaya gözlerini 
açan çocuğun gıdasını alacağı iki memedir. Bize göre bu yaklaşımlardan ilki, 
Kur'ân'ın ruhuna daha uygundur. Taberi'nin tercihi de bu yöndedir!*, Çünkü 
Yüce Allah bundan önceki iki âyette (il5 ĞUJ3 yz Ü jazi gh) “Ona iki göz, 
bir dil ve iki dudak vermedik mi?”5 buyurarak insanı dış dünyadan bilgi edinme 
araçlarıyla donattığına vurgu yapmış, ardından da (-sâ2l la) “Ve ona iki yolu 
göstermedik mi?” diyerek, onun sorumlu bir varlık olduğuna işaret etmiştir. So- 
rumlu bir varlık olarak yaratılan insanın böyle bir durumda tabii ki önüne konan 
iki yol hayır-şer, küfür-imân, şekâvet-saâdet yolu olmalıdır. Ki, (- 32) denildi- 
ğinde insanın aklına gelen ilk mana da zaten bundan başkası değildir. Nitekim 


9 Beydâvi, Envâru-tenzil, VLL1, 604. 

10 Taberi, Cömiu/-beyân, XXIV, 415; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 277; Begavi, Me'âlimu'?- 
tenzil, VİLL, 431; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 377; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 484; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü'7-mesir, IX, 132; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 296. 

11 oMâverdi,en-Nüketve?-uyün, VL, 277. 

12 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 419, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 277; Begavi, Me'âlimu'?- 
tenzil, VİTI, 431; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 377; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 484; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü'/-mesir, IX, 132; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 297. 

13  Mâverdi,en-Nüketve-uyün, V1, 278. 

14 Taberi, Câmiu/-Beyân, XXIV,419. 

15 Beled90/8-9. 


568 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-II! 


Yüce Allah (17,48 Uâf3 558 a) Li dila Ğ) “Şüphesiz biz ona (insana) doğru yolu 
gösterdik. İster şükredici olsun ister nankör” âyetinde bu hususu te'yid etmektedir. 
O halde insana iki yolun gösterilmesi, onun rüşd çağına geldiğinde bu yollardan 
birini tercih etmesi anlamına gelmektedir. Tercih için de düşünüp karar vermek 
gerekir. O yüzden insan iki yolla karşılaştığında doğru-yanlış, iyi-kötü, hayır-şer 
gibi olgular ve eylemler üzerinden hareketle onlardan birini tercih etmek duru- 
mundadır. Zira Allah Taâlâ insanı söz konusu olgular konusunda hüküm verecek 
ve tercihte bulunacak kapasite ve yetenekte yaratmıştır. Zaten insan böyle bir 
donanıma sahip olarak yaratılmamış olsaydı, o zaman sorumlu olması da söz ko- 
nusu olmazdı. Bu yüzden İslâm hukukçuları sorumluluğun temel şartını ehliyet 
olarak ifade etmişlerdir ki, bu da kişinin kendisine yöneltilen hitabı anlayacak 
ve bu hitabın gereğini yerine getirebilecek güç ve donanımda olması demektir. 
Onun içindir ki, Yüce Allah önüne iki yol koymuş olduğu insana, tercihte bulu- 
nabilmesi için akıl, idrâk, temyiz kudreti ve irâde hürriyeti vermiştir. İşte insan 
bunları kullanabilecek yaşa geldiğinde bu iki yoldan birini seçmekle sorumlu 
tutulmuştur. 


Âyet: 11 


411p zlai ES 
“Fakat o sarp yokuşu göze alamadı” 


Göze Alınamayan Sarp Yokuş “1£abe” 


Akabe, dilcilere göre “engin bir vadiden yüksek bir dağa doğru çıkan sarp yokuş” 
demektir!7, Ancak müfessirler söz konusu kelimeyi arkaplan anlamı itibariyle 
farklı şekillerde de tanımlamışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652) “akabe” kelimesini, cehennemde bulunan 70 
menzil (bölüm ya da tabaka) diye tanımlamıştır!8, 


(2) Abdullah b. Ömer (6. 74/693)e göre bu âyette yer alan (âzlali) “ağabe”, 
cehennemde bulunan bir dağın adıdır”. 


16 İnsan 76/3. 

17 Beydâvi, Envâru?-tenzil, VTL, 604-605; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, VU, 5841. 

18  İbnü'l-Cevzi, Zâdül-mesir, IX, 133. 

19 Taberi, Cömiu-beyân, XXIV, 420; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 278; Begavi, Me'âlimu?- 
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(3) Mücâhid ve Dahhâk'a göre de “4&aöe”, cehennem üzerine kurulmuş bir 
köprüdür”. 


(4) el-Hasan el-Basri ve Mukâtil de şöyle bir yorum yapmıştır: Bu âyette 
zikredilen “4ğ45e”,düşmanı şeytan olan insanın kendi nefsini ve hevâsını (arzu ve 


isteklerini) hesaba çekmesi demektir. 


(5) Katâde de demiştir ki, söz konusu kelime ile cehennem ateşi kastedil- 


mektedir>. 


(6) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763)'nin de bu kelimeyi cennet ile cehen- 
nem arasında bir mânia (engel) olarak tarif ettiği ileri sürülmektedir”. 


(7) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798)'e göre ise “aabe” kurtuluş yolu de- 
mektir?, 


Bizim kanaatimize göre bu âyetin daha önce geçen (çsi2i â5ia4) âyetiyle 
sıkı bir anlam ilişkisi vardır. Buna göre âyetin manası şöyledir: Biz ona iki yol 
gösterdik, biri imân, diğeri de küfür yoludur. İmân ve hayır yolu sarp ve çetin 
geçitlere sahiptir. Onu geçmek için insanın nefsine, hevâ ve hevesine, özellikle 
de şeytanın vesveselerine karşı ciddi bir mücadele vermesi gerekmektedir. Fakat 
insanoğlu o yüksek gayeye (islâmi ideallere) ulaşmak için çıkılması gereken o 
sarp ve çetin yokuşa göğüs gerip de onun zorluklarını yenecek gayreti göstere- 
memiştir. Aslında bunları yerine getirmek mümkündür. Zira yapması gereken 
şeyler sözgelimi, (İL ire Ez e ön agi leş çi pl lezz 28 

YİL İyalğ kalk iyaliş İsislie Sl ge) âyetlerinde” belirtildiği gibi, köleleri 
özgürlüklerine kavuşturmak, yetimi ve yoksulu doyurmak ve birbirlerine karşı 
sabırlı ve merhametli olmayı tavsiye etmektir. Tabii ki bütün bunlar söz konusu 


tenzil, VU, 431; İbn Atiyye, e/-Muharraru/-veciz, V, 485; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7-mesir, IX, 133; 
Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXXI, 184, 

20 İbnü'i-Cevzi, Zâdü”-mesir, IX, 134; Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXXI, 184. 

21 OMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 278; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, IX, 133; Râzi, Mefâtibu?-gayö, 
XXXI, 185. 

22 Taberi, Gömiu/-beyân, XXIV, 420, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 278; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VII, 432; İbn Atiyye, e/-Muharraru'7-veciz, V, 485; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 133. 

23 Râzi, Mefâtibul/-gayb, XXX1,184. 

24 o Müâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 278; Begavi, Me'âlimut-tenzil, VTTL, 432; İbnü'l-Cevzi, Z4dü”- 
mesir, IX, 133. 

25 Beled90/13-17. 


570 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-IJ! 

sürenin indiği dönemdeki yerel-toplumsal problemlerle ilgili hususlardır. İslâm 
da esasen bu tür örneklerde ifade edilen problemleri çözüme kavuşturmayı hedef- 
lemiştir. Bunlar doğal olarak tarihsel süreç içerisinde değişiklik gösterebilirler. 
Ancak burada asıl olan müslümanların kendi yaşadıkları çağlarda ortaya çıkan 
bireysel ve toplumsal sorunları çözüme kavuşturmaktır. İşte Yüce Allah bura- 
da ele almış olduğumuz âyetlerde söz konusu sorumluluğu yerine getirmeyen 
müslümanları kınamaktadır. Çünkü onlar kendilerine emredilen sorumlulukları 
yerine getirmede za'fiyet göstermişlerdi. Buradan anlaşılıyor ki, ilgili âyette yer 
alan akabe kelimesi her ne kadar sözlük anlamı itibariyle “sarp yoğuş” anlamına 
geliyorsa da, mecâzen İslâmi hayatın pratikteki zorluklarını ifade etmektedir. Bu 
noktadan baktığımızda yukarıda sıraladığımız görüşler içinde dördüncü sırada 
yer verdiğimiz el-Hasan el-Basri ve Mukâtilin görüşünü tercih edebiliriz. 


Âyet: 18-19 


5 
a 


419p GİRİ DERSİ A BEL 13 Gel 183 Zazll GELİ GEİŞİ 
“İşte bunlar amel defterleri sağdan verilecek kimselerdir. Âyetlerimizi inkâr 


edenler ise, amel defteri soldan verileceklerdir” 


“Ashâbu'-meymene” ve “Ashâbu'l-meşeme” 


Sağ ashâbı denilen “2584847-meymene “ terimi, esasen hakkı tutan erdemli 
insanları, sol ashâbı diye anılan “4s54b47-meşeme” tâbiri de bâtıla sarılan erdem- 
sizleri ifade etmektedir. Ancak müfessirler söz konusu terimlere farklı açılardan 


yaklaşarak onları değişik şekillerde tanımlamışlardır. Şöyle ki: 
(1) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726)'ye göre amel defteri sağ 


tarafından verilenler ashâbu'l-meymene, sol tarafından verilenler de ashâbu'l- 
meşemedir”, 

(2) Zeyd b. Eslem (6. 136/753)'e göre de ashâbu'l-meymene diye isimlen- 
dirilen mümin gruplar Hz. Âdem'in sağ tarafından, ashâbu'l-meş'eme olarak 
isimlendirilenler de onun sol tarafından yaratıldığı için bu tarz bir üslupla ifade 
edilmiştir”. 

26 o Mâverdi,en-Nüketve?-uyün, VI, 280; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 306; Şevkâni, Fethu'-kadir, V,595; 


Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, VUI, 5845. 
27 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 280; Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 306. 
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(3) Yahya b. Sellâm (6. 200/815) da demiştir ki, uğurlu sayılmaları sebebiyle 
müminlere ashâbu'l-meymene, uğursuz sayıldıkları için de inkârcılara ashâbu'1- 


meş'eme denilmiştir?. 


(4) Taberi (6. 310/922)'nin yaklaşımı da şöyledir: Kıyâmette sağ tarafların- 
dan tutulup cennete konulacaklar ashâbu'l-meymene, sol taraflarından yakala- 


narak cehenneme atılacaklar da ashâbu'l-meş'eme diye nitelendirilmiştir”. 


(5) Kur'ân Yolu müellifleri de söz konusu ifadeler hakkında şu yorumu yap- 
mışlardır: Ashâbu'l-meymene hakkın ve erdemin yanında yer alan müminler, 
ashâbu'l-meş'eme ise bâtılın ve erdemsizliğin yanında olan inkârcılardır? 


Öncelikle şunu belirtelim ki, İslâm âlimlerinin çoğunluğuna göre söz konu- 
su isimlendirme amel defterlerinin verildiği yönle ilgilidir. Bundan dolayı amel 
defterleri sağ taraflarından verilenlere ashâbu'l-meymene, sol taraflarından veri- 
lenlere de ashâbu'l-meş'eme denilmiştir. Bize göre de en sağlıklı değerlendirme 
bu olsa gerektir. Zira bu yaklaşım tarzı esasen diğerlerini de içine almaktadır. 
Aslında farklı değerlendirme yapanlar “meymene” ve “meşeme” kelimelerinin lügat 
anlamlarından hareket etmişlerdir. Ancak genel olarak İslâm âlimlerinin ortak 
kanaati, müminlerin ashâbu'l-meymene, kâfirlerin de ashâbu'l-meş'eme diye 
anılmış olmasıdır. Çünkü Kur'ân'a göre insan dünyaya gününü gün etsin, haya- 
tını oyun ve eğlence ile geçirsin diye gelmemiştir. Onun kutsal bir görevi vardır. 
İşte bu görevi yerine getirenler, ashâbu'l-meymene yani hakkın yanında yer alan 
erdemli kişilerdir. Söz konusu görevi yerine getirmeyip inkâr ve dalâlet yolunda 
yürüyenler de, ashâbu'l-meş'eme yani hakka ve gerçeğe sırtını dönen erdemsiz- 


lerdir. 


28 o Mâverdi,en-Nüketve7-uyün, V1, 280; Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 306. 
29 Taberi, Cömiw7-beyân, XXIV, 431-432. 
30 Heyet, Kur'ân Yolu, V, 


(91) ŞEMS SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 91., iniş sırasına göre ise 26. süredir. Kadir süresinden 
sonra, Bürüc süresinden önce Mekke'de inzâl edilmiştir.'Tüm âyetlerinin Mekke'de 
indiği konusunda ittifak vardır”. Adını ilk âyette yer alan ve güneş anlamına gelen 
Şems” kelimesinden almıştır. Bazı kozmik varlıklar üzerine yemin edilerek baş- 
lanan bu süre, insana hem takva hem de fücür yani iyilik yapma potansiyeli ya- 
nında kötülük yapma potansiyelinin de verildiğini ifade etmektedir. Ayrıca onda 
Semüd kavminin helâkından da bahsedilmiştir. Toplam âyet sayısı 15'tir. 


ŞE IAN gi 
Âyet: 8 


483 Lalzliz Uz gl 
“Andolsun &i Allah) Ona (nefse) kötülük ve iyilik yapma kabiliyetlerini ilbâm etti” 


İnsana Fücür ve Takvâ Kabiliyetinin İlhâm Edilmesi 


Fücür İslâmi terminolojide “Zer Zürlü kötülüğü, günah ve sapmayı”; takvâ ise 
“doğruluk, iyilik ve hak yolda kararlı olmayı” ifade etmektedir? İlhâm ise, herhangi 
bir mananın tefekkür ve istidlâl yoluna başvurmaksızın insanların kalbine yerleş- 
tirilmesi şeklinde tarif edilmiştir*. Müfessirler bu âyette yer alan ilhâm kelimesi- 
ni -ki söz konusu kelime Kur'ân-ı Kerim'de sadece bu âyette geçmektedir- farklı 
biçimde tarif etmişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Katâde'ye göre söz konusu âyetteki il- 
hamdan maksat, fücür ve takvânın yani kötülük ve iyiliğin yollarını bildirmek ve 
açıklamaktır". 


Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 307. 

2 o Mâverdi,en-Nüketve/-uyün, V1,283. 

3 Bkz.Cürcâni, Ta'rifâr, s.34; Kesteli, Hâşiyetu Kesteli alâ şerhi/-akâid, İstanbul 1326, s. 45; Tehânevi, 
Keşşâf, “I-h-m” md; Uludağ, Süleyman, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, İstanbul 1991, s. 244, 286. 

4 o Taberi, Câmiwi-beyân, XXIV, 440; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 283; Begavi, Me'âlimu- 
tenzil, VITI, 438; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 488; Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 312; Şevkâni, 
Fethu7-kadir, V, 600. 
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(2) Said b. Cübeyr ve Abdurrahman b. Zeyd'e göre de buradaki ilhâm, 
“ilzâm" yani yerleştirmek anlamına gelmektedir. Bu da Yüce Allah'ın kötülük ve 
iyilik duygusunu insanın özüne yerleştirmesi, bunları ona kabiliyet olarak ver- 
mesi demektir”. 


(3) Râzi ise, söz konusu kelimeye “yaratmak” anlamını vererek âyeti, “4745- 
ları ve takvayı nefiste yarattı” şeklinde tefsir etmiştir. 


Bize göre bu âyet her insanın yaratılışı itibariyle kötülük ve iyilik potansi- 
yelini kendi nefsinde hazır bulduğuna işaret etmektedir. Çünkü Allah Taâlâ bu 
duyguyu insanın özüne yerleştirmiştir. İnsan nefsine kötülük ve iyilik duygusu- 
nun yerleştirilmesi de iki anlama gelmektedir. Birincisi, yaratıcının insanı, söz 
konusu iki eğilime müsait bir kıvamda yaratmasıdır. Bundan dolayıdır ki, bu his 
herkeste mevcuttur. İkincisi de her insana iyilik ve kötülük yapma kabiliyetinin 
verilmesidir. Bu kabiliyet sebebiyledir her insan tasavvur eder ki, kötülük (fücür) 
çirkindir, iyilik (takvâ) ise güzeldir. Çünkü yaratıcı normal olan her insana do- 
guştan iyi ve kötüyü temyiz etme yeteneğini vermiştir”. Nitekim Zemahşeri, 
Nesefi ve Elmalılı gibi dirâyet müfessirleri de söz konusu âyette yer alan “e/44- 
me” fiilini, Allah'ın nefse iyilik ve kötülükleri kavratması (ifhâm, Tkâl, beyân) 
tarzında yorumlayarak ilhâmı, kulun kesbine paralel bir şekilde kendi nefsinde 
ortaya çıkan bir mertebe olarak değil, insana doğuştan verilen bir kabiliyet olarak 
telakki etmişlerdir?. Bu da esasen hem peygamberler? hem de insanlar için söz 
konusudur. 


5 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXIV, 442, Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, VI, 283; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VITI, 438; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 140; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 600. 

6 Bkz. Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXXI, 192; İbn Kesir, Tefsir, IV, 516 
Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, V11, 132, dp: 5. 

8 Zemahşeri, Keşşâf, VI, 382; Nesefi, Medârikü?-tenzil, III, 648, Elmalılı, Hak Dini Kurân Dif, 
VT, 5858. 

9 O Peygamberlere ilhâm yoluyla verilen bilgilerin kaynağı belli, ancak onların dışındakiler için verilen 
ilhâmın kaynağı belli değildir. (Bkz. Reşid Rızâ, &/-Vahyu/-Muhammedi, s. 38). Bundan dolayı 
velilerin çoğu, kalplerine gelen ilhâmı hisseder, fakat onun nereden geldiğini anlayamazlar. Bkz. 
Şa'râni, e/-Yevâki# ve'/-cevâhir, Kahire 1378/1959, TI, 87. 


(92) LEYL SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 92., iniş sırasına göre 9. süredir. Alâ süresinden 
sonra, Fecr süresinden önce Mekke'de inmiştir. Adını ilk âyette geçen ve gece 
anlamına gelen “/#y/” kelimesinden almaktadır. Bu süre ayrıca “Ve7-leyi-i izâ 
yeğşâ” diye de anılmaktadır. Muhtevasında insanda bulunan iki zıt özellikten 
bahsedilmektedir. Bunlardan biri cömertlik diğeri de cimriliktir. Ayrıca malın 
ve mülkün âhirette hiç fayda vermediğinden, kâfirlerin ateşe atılacağından, tak- 
va ehlinin ise ondan uzak tutulduğundan söz edilmektedir. Âyetlerinin toplamı 


21'dir. 


gz AFM gl 


Âyet: 5-7 


€7) SN özen 46) SİL 3125 öp Bİ) abi yz Gİ 
Artık kim cömert davranır, günahtan sakınır ve en güzeli de tasdik ederse, biz 


onu işin kolayına yönlendiririz” 


Tasdik Edilen En Güzel Özellik 


Âyette yer alan (-<2Ji), en güzel” anlamına gelen “a&sen” fiilinin müenne- 
sidir. Dolayısıyla kendisi de aynı manaya gelmektedir. Burada öncelikle şunu 
belirtelim ki, Zemahşeri söz konusu âyette yer alan (G2li)'nin esasen (âL22£j| 
mi), Beydâvi de (Aİ iJSİ) takdirinde olduğunu öne sürmüştür”. Buna 
göre âyetin anlamı “en güzel hasleti veya en güzel sözü tasdik ederse” demektir. O 
halde en güzel haslet ya da en güzel söz ile ne kastedilmektedir? Hemen ifade 
edelim ki, müfessirler söz konusu âyette zikredilen en güzel hasletin veya sözün 
delâleti hususunda farklı görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Mücâhide göre söz konusu kelime ile cennet kastedilmiştir. Zira (Gil 
#34 3 izi) “İyilik yapanlara daha güzel karşılık ve bir de fazlası vardır...” 


1 Buhâri, Tefsir, 92; İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, XXX, 377. 
2 Zemahşeri, Keşşâf, VI, 386; Beydâvi, Envâru'?-tenzil, VT, 617. 
3 Yünus 10/26. 
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âyeti bunun delilidir. Çünkü buradaki hüsnâ cennet, ziyâde de cennetteki nimet- 
ler demektir? 


(2) Dahhâk'a göre de âyette yer alan (,,—2XJi) kelimesinden maksat, Allah 
Taâlâ'yı birleyip şirkten uzak durmaktır. Yani kelime-i tevhidi zikredip gereğini 
yapmaktır”. 


(3) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) da ona, nimet anlamını vermiştir, 


(4) el-Hasan el-Basri ve İkrime de ilgili kelime hakkında şöyle bir yorum 
yapmıştır: Bu âyette geçen “4/-b/sn4” kelimesi Hz. Peygamber (sav)'e işaret et- 
mektedir. Çünkü o, Allah'ın yeryüzündeki en güzel vekilidir. O halde buradaki 
en güzeli tasdikten” maksat, Resülullah'ı ve onun getirdiği vahyi kabul ve tasdik 
etmektir”. 


(5) Katâde (6.117/735) ve Mukâtil b. Süleyman da hüsnâyı en güzel karşılık 
yani Allah'ın sevap vaadi olarak tanımlamışlardır?. 


(6) Zeyd b. Elsem (6. 136/753) de demiştir ki, söz konusu kelime ile Yüce 
Allah namazı, zekâtı ve orucu murad etmiştir?. 


Görüldüğü gibi bu tabloda yer alan görüşler esasen bir doğrunun parçalarını 
oluşturmaktadır. Çünkü her biri kendi zâviyesinden doğru birer tanımlamadır. 
Ancak bize göre bu konumda daha kapsamlı bir tanıma ihtiyaç vardır. O yüzden 
“büsmâ” sözcüğünü kısaca “İslâm” olarak tanımlamak doğru bir yaklaşım olabilir. 
Çünkü söz konusu âyette vurgulanmak istenen itikâdi ve ahlâki uygulamalardır. 


4 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 464, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 288; Begavi, Meâlimu?- 
tenzil, VTI1, 445; Zemahşeri, Keşşâf; 386; İbn Atiyye, e/-Muharraru'/-veciz, V, 491; İbnü”-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, VX, 149; Kurtubi, e/-Câmi', XXTI, 324; Şevkâni, Feshul-kadir, V, 605. 

5 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 463; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 287; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VT, 445; Zemahşeri, Keşşâf; 386; İbn Atiyye, e-Muharraru-veciz, V, 491; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, LX, 149; Kurtubi, e/-Câmi', XX11, 324; Şevkâni, Fethu'7-kadir, V, 605. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 288; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, IX, 149. 

Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 461 vd; Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V1, 288; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7- 
mesir, IX, 149; Kurtubi, e/-Câmi”, XXL, 324; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 605. 

8 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 464, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 288; Begavi, Meâlimu?- 
tenzil, VU1, 446; Zemahşeri, Keşşâf; 386; İbn Atiyye, e-Muharrarul-veciz, V, 491; İbnü”l-Cevzi, 
Zâdü'l-mesir, VX, 149; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 324; Şevkâni, Fe#hu'i-kadir, V, 605. 

9 Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 288; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 149; Kurtubi, &/-Câmi”, 
XXII, 324; Şevkâni, Feshu7-kadir, V, 605. 
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Bilindiği gibi inanç yönüyle en güzeli tasdik etmek, şirk ve küfrü terk ederek 
tevhid sırrına ermektir. Yani âhiret ve risâletin hak olduğuna gönülden inan- 
maktır. Ahlâki bakımdan en güzeli tasdik etmek ise, Allah'ın düzenlemiş olduğu 
nizâmın doğruluğuna inanarak bilinçli bir şekilde iyilik yapmaktır. Şu bilinmeli- 
dir ki, iyilikler bir nizam halinde düzenlenmiştir, onun ismi de şeriattır!9. Demek 
ki en güzel olanı tasdik etmek hem akide hem ibâdet hem de muâmelât bakı- 
mından şeriatın düzenlemelerini tasdik etmek ve uygulamak demektir ki, işte 
bunun adı da genel anlamda İslâm'dır. O halde İş âi23) ifadesinde yer alan 
en güzeli tasdik etmek, İslâm dinini bir inanç sistemi olarak kabul edip onun 


esaslarına göre yaşamak demektir. 


Âyet: 17-18 
418) $730U 5 Gül 417p EYİ GERE 
“Arınmak için malını Allah yolunda harcayan en müttaki kişi ise ondan (ateşten) 


uzak tutulacaktır” 


Malını Allah Yolunda Harcayan En Müttaki Kişi 


Vikâye kökünden türeyen takvâ kısaca, “7ef5i, günaha götüren şeylerden ko- 
rumak” anlamına gelmektedir!!, Bu da bir bilinçlilik hâli demektir. Aynı kökten 
türemiş olan EY) kalıbı ise, günahlardan arınma konusunda en üst seviyede bir 
bilince sahip olan kişiyi ifade etmektedir. Esasen Ehl-i sünnet ve Şi'a müfessir- 
leri (YI) kelimesiyle bir sahâbinin kastedildiğini öne sürmüşlerdir. Ancak bu 
hususta aralarında bir ittifak söz konusu değildir. Çünkü her iki mezhep men- 
supları farklı kişiler üzerinde durmaktadırlar. Onların bu hususta ileri sürülen 


görüşleri şöyledir: 


(1) Abdullah b. Abbas, Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715), Atâ b. Ebi Rabah 
ve Abdullah b. Zübeyr'in içinde yer aldığı Ehl-i sünnet âlimlerine göre söz ko- 
nusu âyette yer alan (, £Yi)dan maksat Hz. Ebü Bekr'dir?. 


10  Mevdüdi, 7e/pimu7-Kur'ân, V1L, 140, dp: 2. 

11  Râğıbİsfahâni, Müfredât, “v-k-y” md. 

12 Taberi, Câmiwl-beyân, XXIV, 479-480; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VII, 449; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 492; İbnü”1-Cevzi, Zâdü'-mesir, LUX, 152; Kurtubi, e/-Câmi”, XXI1, 331; İbn 
Kesir, Tefiir, XIV, 379; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Difi,, VI1L, 5881-5882. 
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(2) Râzi de tefsirinde Şia'nın bu âyetteki (, EY!) sözcüğü ile Hz. Ali'yi kas- 
tettiğini zikretmektedir”. 


(3) Süleyman Ateş de demiştir ki, bu âyetin anlamı geneldir, dolayısıyla on- 
ları belli kişilerle sınırlamak doğru değildir. Zira ona göre Hz. Ebü Bekr ve Hz. 
Ali (ra) söz konusu âyetlerin tanımladığı yüksek karakter sahibi insanlardır. Bu 
yüzden onlar da bu âyetlerin anlamı içerisinde mütalaa edilmektedir. Ama söz 
konusu âyetleri onlarla da sınırlı tutmak doğru bir yaklaşım tarzı değildir! 


Araştırıldığı zaman görülecektir ki, Ehl-i sünnet müfessirlerinin çok bü- 
yük bir ekseriyeti söz konusu âyetin Hz. Ebü Bekr hakkında nâzil olduğunu 
öne sürmektedir"9, Öyle anlaşılıyor ki, Hz. Ebü Bekr Mekke'de müslümanlara 
karşı yapılan büyük zulümler karşısında kayıtsız kalmayarak köleleri satın alıp 
özgürlüklerine kavuşturma olayı başta olmak üzere, mal varlığı ile ilgili tüm ko- 
nularda müslümanların yanında yer almıştır. Bu yüzden Yüce Allah Mekke'nin 
ilk yılında indirmiş olduğu bu sürede söz konusu zâta atıfta bulunarak onun 
örnek bir şahsiyet olduğuna vurgu yapmıştır. Ayrıca (, £Y!) kelimesinde yer alan 
“el” takısı ahd içindir. Dolayısıyla onun cins değil de ahd için zikredilmiş olması, 
âyette sözü edilen şahsın Hz. Ebü Bekr olduğunu göstermiş demektir. Ancak 
durum böyle olmakla birlikte ilgili âyetteki (, ,8Yi) sıfatını, sadece Hz. Ebü Bekr 
ile sınırlamak doğru bir anlayış olmayabilir. Çünkü onun yaptığını yapan yani 
mal varlığını Allah rızası için harcayan tüm müslümanlar, kendilerini ateşten ko- 
rumuş olmaktadırlar. O halde burada ele almış olduğumuz âyetleri - Ehl-i sünnet 
müfessirlerinin de dediği gibi- özel olarak Hz. Ebü Bekr (ra), genel olarak da 
aynı vasfı taşıyan tüm müslümanlar için söz konusu etmek en isabetli bir yol olsa 
gerektir. Zira zaman zaman da ifade ettiğimiz gibi herhangi bir âyetin nüzül 
sebebi husüsi olsa da bu, onun hükmünü genelleştirmeye engel değildir. 


13 Râzi, Mefâtibul-gayb, XXXI, 305; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir,X, 502. 

14 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, X, 502. 

15 Taberi, Câömiu/-beyân, XXIV, 479-480; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VII, 449; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 492; İbnü'l-Cevzi, Zâdü)-mesir, LUX, 152; Kurtubi, e/-Câmi”, XX11,331; İbn 
Kesir, 72/5ir, XIV, 379; Elmalılı, Hat Dini Kur'ân Difi, V111, 5881-5882. 


(93) DUHÂ SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 93., iniş sırasına göre 11. süredir. Fecr süresinden 
sonra, İnşirâh süresinden önce Mekke'de inmiştir. Süre adını ilk âyette geçen ve 
“Zuşluk vakti” anlamına gelen “duhâ” kelimesinden almaktadır. Ayrıca “Ved-duhâ” 
süresi diye de anılrmaktadır!. Bu sürede Yüce Allah elçisini müşriklerin üzücü 
davranışlarına karşı teselli etmekte ve ona yetime ve yoksula iyi davranmasını 


emretmektedir. Âyet sayısı 11'dir. 


Buhâri'nin yaptığı bir nakle göre Cündeb b. Süfyân şöyle demiştir: “Allah 
Resülü (sav) hastalanmıştı. Bu yüzden üç gece yatağından kalkamadı. O ara- 
da bir kadın yanına gelerek: “Ey Muhammed! Herhalde şeytanın seni terk etti. 
Zira görüyorum ki, iki üç gecedir o senin yanına uğramadı” demişti. İşte bunun 
üzerine Allah Taâlâ (4 u; &, yu 55 34 gi e e) âyetlerini inzâl 
buyurdu”. 

Taberi de şöyle demiştir: “Fecr süresinin inzâlinden sonra bir süre vahiy 
kesilmiş, müşrikler bu olayı dillerine dolayarak Hz. Peygamber'e: Herhalde Rab- 
bin sana darıldı ve seni terk etti” demişlerdi. İşte bunun üzerine Yüce Allah Hz. 


Peygamber'in üzüntüsünü gidermek için bu süreyi indirmiştir”. 


Bu ve benzeri rivâyetlerden anlaşılıyor ki, Fecr süresinden sonra bir süre 
vahiy kesilmiş, bu süre içerisinde Allah Resülü (sav) Cebrâil'le görüşmemiştir. 
Ancak bu sürenin ne kadar olduğu hususu tartışmalıdır. İleri sürülen nakillere 


göre söz konusu süre 4 ile 40 gün arasında değişmektedir? 


Abdullah b. Abbas ve Übey b. Ka'b'a göre de bu süreden itibaren Kur'ân'ın 
sonuna kadar her bir süre okunduğunda tekbir almak gerekmektedir. Çünkü 
Allah Resülü (sav) böyle emretmiştir”. 


Buhâri, Tefsir 93; İbn Âşür, 72/6iru*-tabrir, XXX, 393. 

2 Buhâri, Fezâilwl- Kur'ân, 1; Teheccüd, 4; Tefsir 93/1; Müslim, Salât, 82, 84, 91; Cihâd, 115; Ebü 
Dâvüd, Salât, 68; Nesâi, Sehv, 11; İbn Mâce, İkâmet, 144; Ahmed b. Hanbel, Mösned, 111,344; TV, 
312. 

3 Taberi, Gâmiu/-beyân, XXIV, 485 vd. 

4 Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dili, VT, 5885. 

5 — İbn Kesir, 74/5ir XIV,380. 
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ayla 
Âyet: 7 


“Seni dalâlette (bir arayış içinde) bulup da yol göstermedi mi?” 


Hz. Peygamber'e İsnâd Edilen “Dalâlet” 


Bu âyette ihtilâfa konu olan husus AL) sözcüğüdür. Bilindiği gibi bu keli- 
me “dalâlet” anlamındadır. Dalâlet de lügatte “doğru yoldan sapmak, yol bilmemek, 
arayış içinde olmak, yolunu kaybetmek, gaflette olmak” gibi anlamlara gelmekte- 
dir6, O halde bu anlamlardan hangisi Yu) kelimesi için söz konusu edilebilir? 
İşte bu soruya cevap arayan müfessirler konuyla ilgili şu yorumları yapmışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve el-Hasan el-Basri'ye göre buradaki dalâlet Hz. 
Peygamber (sav)'in ileride kendisine tevdi edilecek nübüvvet nimetinden ve şe- 
riate dair hükümlerden habersiz olması demektir). 


Benzer bir yaklaşım da Kurtubi'den nakledilmiştir. Zira o da (İL3) keli- 
mesini gaflet olarak tanımlamıştır. Yani ona göre de söz konusu ifade Allah 
Resülü'nün gelecekte kendisine tevdi edilecek nübüvvet görevinden gâfil olduğu 
anlamına gelmektedir!, 


(2) Dahhâk da demiştir ki, Hz. Peygamber (sav) küçükken Mekke vadile- 
rinden birinde yolunu şaşırıp kaybolmuştu. İşte bu, ona nispet edilen dalâlet de- 
mektir. Ancak Allah "Taâlâ onu, dedesiyle karşılaştırıp kaybolmaktan kurtarmış 
ve böylece dalâletten hidâyete çıkarmıştır?. 


Râğıb İsfahâni, Müfredât, “d-1-1” md. 
Begavi, Me'âlimu”-tenzi!, VILI, 456; İbn Atiyye, e/-Mubarraru'-veciz, V, 494; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'-mesir, 1X, 158; Râzi, Mefâtibu'-gayb, XXX1, 216-217, Kurtubi, e-Câmi”, XX11, 343. 

8 Kurtubi, e/-Câmi”, XX11, 342-343. 
Begavi, Me'4/imu't-tenzil, VII, 456; İbn Atiyye, e/-Mubarraru-veciz, V,494; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IX, 158; Râzi, Mefâtibu'/-gayb, XXXI, 217; Kurtubi, e-Câmi”, XXII, 343. Ebü Hayyân da 
tefsirinde İbn Abbas'tan naklen şöyle bir olay nakletmiştir: Resüllullah (sav), amcası Ebü Tâlib'le 
birlikte Suriye'ye giderken yolda kaybolmuş ancak Allah'ın yarıdımıyla bir müddet sonra amcasıy- 
la karşılaşmıştı. İşte âyetteki dalâlet Hz. Peygamber (sav)'in söz konusu yolculuk esnasında yolunu 
kaybetmesi demektir. Bkz. e/-Baru'/-muhit, VILL, 481. 
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(3) Süddi (6. 128/745)'ye göre de söz konusu âyette Allah Resülü (sav)'ne 
isnâd edilen (YL3) sözcüğü onun, peygamberlik verilinceye kadar küfür ve 
şirk içinde olduğu anlamını ifade etmektedir. Çünkü Peygamber müşrik bir 
toplum içinde yaşıyordu, bu yüzden 40 sene kavminin dini üzere bir hayat 


sürmüştü”, 


(4) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de bu âyetteki dalâleti, Yüce Allah'ın 
elçisini yolunu şaşırmış bir topluluk içinde bulup, ona tevhid ve nübüvvet yolunu 
göstermesi diye tarif etmiştir”. 


(5) Ebü'l-Abbâs Sa'leb (6. 203/818) de ilgili sözcük hakkında şöyle de- 
miştir: Bu âyette yer alan dalâletten maksat, Hz. Peygamber'in hakkı unutması, 
(ya da kendisine sorulan ashâb-ı kehf, zülkarneyn ve ruh hakkındaki bilgileri 
unutması), Allah Taâlâ'nın da bunları ona hatırlatması demektir. (Ganzj Je z 

Gİ GAZ) 538) “İki kadın şahiften biri unutursa diğeri ona hatırlatsın... 
âyetinde olduğu gibi"*, 


(6) Mâverdi de ilgili âyetteki dalâlet kelimesine Hz. Peygamber (sav)'in 
Mekke'den Medine'ye yapacağı hicretten habersiz olduğu anlamını vermiştir”. 


(7) İbn Atiyye'nin kanaatine göre de (.siş3 Yu5 Bi&-33) âyeti, Yüce Allah'ın 
elçisini ne yapacağını bilmez bir halde bulup ona yol göstermesi anlamına gel- 
mektedir. Demek ki, Hz. Peygamber'e isnâd edilen söz konusu dalâlet bilgisiz- 
liktir. Nitekim Allah Taâlâ (öU)! Y3 SESİ U gi ES 0) ©. Sen kitap nedir, 
imân nedir bilmezdin...”9 âyetinde de aynı hususa vurgu yapmıştır”. 


(8) Beydâvi'nin yaklaşımı da şöyledir: Bu âyetteki dalâlet Hz. Peygamber 
(sav)'in hikmet ve ahkâm bilgisinden yoksun olması manasına gelmektedir!8. 


10 Taberi, Gâmiw/-beyân, XXIV, 489; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 494; Râzi, Mefütihu'l-gayb, 
XXXI, 216; Kurtubi, e/-Câmi? XXII, 346. 

11 Taberi, Câömiw/-beyân, XXIV, 489; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, VI, 294; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IX, 159; Kurtubi, e/-Câmi' XX1I,343. 

12 Kurtubi, e/-Câmi, XX11,343. 

13 Bakara 2/282. 

14  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, LX, 159. 

15 Mâverdi, en-Nüke? vel-uyün, VI, 294. 

16 o Şürâ 42/52. 

17 İbn Atiyye, /-Mubarrarı-veciz, V, 494. 

18 Beydâvi, Envâru?-tenzil, VI, 624. 


93 / DUHÂ SÜRESİ 581 


Öncelikle şunu ifade edelim ki Fahreddin Râzi bu konuyla ilgili olarak tef- 
sirinde tam 20 görüşe yer vermiştir. Biz bunların hepsini burada zikretmek is- 
temedik. Çünkü söz konusu görüşlerin bir kısmı âyetin amacına açıklık getirici 
nitelikte değildir. Bize göre bu âyette esasen vurgulanmak istenen husus, Allah 
Resülü (sav)'nün peygamber olmadan önce başta putperestlik olmak üzere yaşa- 
dığı toplumsal hayattaki aksaklıkları, zulümleri, kötülükleri, insan hak ve özgür- 
lüklerine karşı yapılan saldıraları kısacası, câhiliye Araplarının yaşamlarındaki 
arızaları görmesi ve onu değiştirmek için ne yapacağını bilememesidir. Her ne 
kadar üçüncü sırada zikrettiğimiz Süddi'ye isnâd edilen görüşte Hz. Peygamber 
(sav)'in, yaşadığı toplumun gidişatına uyarak puta taptığı ileri sürülüyorsa da, 
Süddi'nin dışında hiçbir İslâm âlimi bu görüşü kabul etmiş değildir. Tarihi kay- 
nakların bize verdiği bilgilere göre Allah Resülü (sav) peygamber olmadan önce 
başta şirk olmak üzere kendi toplumunda hâkim olan inanç ve yaşayışın yanlışlı- 
ğını ve bunun insanın varlık amacına asla yakışmadığını görüyor ve bu gidişi asla 
tasvip etmiyordu. Ama onların, sırf zevke dayalı amaçsız hayat şartlarından nasıl 
kurtulacaklarının yolunu da bilmiyordu. Yani Allah elçisi, kendisine nübüvvet 
görevi tevdi edilmeden önce hak dinin usül ve şartlarına vâkıf değildi. Bunun 
için ne yapacağını düşünüp duruyordu. Hirâ mağarasına gidip günlerce derin 
düşüncelere dalması da bu yüzdendi. İşte söz konusu âyette vurgulanmak istenen 
nokta muhtemelen budur. Yani Allah Resülü câhiliye çölünde yalnız başına bir 
ağaç gibiydi. Bu ağaç meyve verebilir, hatta bir bahçe bile meydana getirebilirdi. 
Ama kendisi nübüvvet öncesinde bu fonksiyonu icrâ edecek durumda değildi". 
Çünkü Allah ona henüz bu nitelikleri vermemişti. Ne zaman ki hidâyet kapısı 
aralanıp yol gösterildi, işte o saatten sonra artık söz konusu ağaç meyvesini ver- 


meye ve özlenen o yüce bahçeyi oluşturmaya başlamış oldu. 


Buna göre diyebiliriz ki, yukarıda sıraladığımız görüşler içinde âyetin ru- 
huna uygun olan, yedinci sırada yer verdiğimiz İbn Atiyye'nin görüşüdür. Zira 
söz konusu müfessir (,si43 yu 3i£43) âyetini, Yüce Allah'ın elçisi Muhammed'i 
ne yapacağını bilmez bir halde bulup ona yol göstermesi yani içinde bulundu- 
ğu toplumu, Allah'ın irâdesi istikametinde nasıl ıslah ve inşâ edeceğinin yolunu 
öğretmesi şeklinde te'vil etmiştir. Bunun aksini düşünmek de pek mümkün gö- 


rünmemektedir. 


19  Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, VIL,151, dp: 7. 
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Âyet: 11 


- 


411p bisi Sü) ziy lg 


“Rabbin nimetini şükranla an” 


Allah Resülü'ne Lutfedilen Nimet 


Müfessirler söz konusu âyette zikredilen nimet kelimesiyle ilgili olarak da 
değişik yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Mücâhid'e göre buradaki nimetten maksat nübüvvettir”, 


(2) İbnü's-Sâib el-Kelbi'ye göre de söz konusu nimetle Kur'ân kastedilmiş- 


tür, 


(3) Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, Yüce Allah'ın bu sürede Hz. 
Peygamber'e lutfettiği her şey esasen birer nimet demektir?. 


(4) İbn Atiyye de nimeti, Resülullah'ın hayatı boyunca mazhar olduğu 
maddi ve manevi hayırlar ve güzellikler olarak açıklamıştır. 


Bize göre bu âyetteki nimetten maksat, Allah Resülü (sav)'ne verilen nübüv- 
vettir. Zira bu öyle bir nimettir ki, maddi manevi tüm ilâhi ihsân ve lütufları içine 
almaktadır. Çünkü nübüvvet, Allah Taâlâ'nın kelâm sıfatının bir tecellisidir. Bu 
yüzden nübüvvet aynı zamanda vahiy ve Hz. Peygamber için söz konusu edil- 
diğinde de Kur'ân demektir. O halde Allah'ın elçisine vermiş olduğu en temel 
nimet nübüvvettir. Yüce yaratıcının bu âyette ondan, kendisine verdiği nimeti 
anmasını istemesi de söz konusu nimetin değerinden kaynaklanmaktadır. 


Bilindiği gibi insan akıl, idrâk ve irâde sahibi bir varlıktır. Bu yüzden o, söz 
konusu kuvvetlerini kullanmak suretiyle dünyadaki mutluluğun yollarını tesbit 
edip belki kendince huzurlu bir hayat yaşayabilir, ama âhirette kendisini mut- 
lu kılacak ebedi hayatın temel esaslarını keşfedip ortaya çıkaramaz”. Aklı ile 
Allah'ın varlığına ulaşmış olsa bile ulühiyet, ilâhi sıfatlar, Allah-insan ve Allah- 


20 Taberi, Câmiw-beyân, XXIV, 490-491; Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 295; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'i-mesir, IX, 160; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 625. 

21 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1,295; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 160. 

22 Begavi, Meâlimut-tenzil VU, 458; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IX, 160. 

23 İbn Atiyye,e/-Muharraru-veciz, V, 495. 

24 o Pezdevi, Ehl-i Sünnet Akâidi, (trc. Şerafettin Gölcük), İstanbul 1988, s. 131. 
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kâinat ilişkisi ile ilgili konularda kesin bilgi üretemez. Çünkü sınırlı olan in- 
san aklı kendi kendine ne gereği gibi Allah'ı kavrayacak ne de Allah'ın emir ve 
yasaklarını ortaya çıkaracak ve onların hikmetlerine vâkıf olabilecek kapasite- 
ye sahiptir. O halde hem dünyada hem de âhirette mutlu olmak için insanın, 
sorumluluk alanına giren hususları ayrıntılı bir şekilde bilmesi gerekmektedir. 
Bu bilgiye de ancak peygamberlerin tebliği ile ulaşmak mümkündür. İşte bu da 
nübüvvet sayesinde gerçekleşmektedir. Bu sebeple denilebilir ki, nübüvvet yalnız 
peygamberler için değil, aynı zamanda onların ümmetleri için de büyük bir ni- 
met demektir. Zira nübüvvet bir suskunluk, durgunluk, kötülük, zulüm ve vahşet 
dönemlerinden sonra ortaya çıkan yeniden diriliş ve bir atılım hareketidir. Bu 
diriliş ve atılım sayesinde ancak, sapıklığa ve zulme batmış toplumlarda köklü ve 


çok yönlü bir değişim gerçekleştirilerek hakça bir düzen kurulabilmiştir. 


(94) İNŞİRÂH SÜRESİ 

Mushaftaki sıralamada 94., iniş sırasına göre de 12. süredir. Duhâ süresinden 
sonra, Asr süresinden önce inzâl edilmiştir. İniş yeri Mekke'dir ve bu konuda mü- 
fessirlerin icmâından söz edilmektedir!. Süreye, ilk âyetinde geçen (£,5) fiiliyle 
irtibatlı olarak “71744” adı verilmiştir. Çünkü söz konusu fiil “241p genişlemek, 
huzura kavuşmak” anlamına gelmektedir. Böyle isimlendirilmesi de Hz. Peygam- 
ber (sav)'in gönül ferahlığına ve huzura kavuşturulduğuna işaret demektir. Ay- 
rıca söz konusu süreye “Şer süresi” adı da verilmiştir?. Sürede Hz. Peygamber'in 
manevi olarak kalbinin yarıldığından, üzerindeki yükün hafifletildiğinden ve şa- 
nının yüceltildiğinden söz edilerek her güçlükten sonra muhakkak bir kolaylığın 
olduğu dile getirilmekte, ardından da boş zamanların nasıl değerlendirileceği 
konusunda genel bir ilke vazedilmektedir. Tamamı 8 âyettir. 


FAA çi 
Âyet: 1 


pie İİ 
“Senin kalbini açıp genişletmedik mi?” 


“Şerh-i sadr” Olayı 


Şerh lügat anlamı itibariyle, “Zir şeyi açıp yaymak, genişletmek” manasını ifa- 
de etmektedir. Buna göre şerh-i sadr Allah'tan ilâhi bir nur, huzur ve sükünetle 
kalbin açılıp genişletilmesi demektir. Nitekim bu husus yukarıda yer verdiğimiz 
âyet dışında Tâhâ 20/25 ve Zümer 39/22. âyetlerde de zikredilmektedir?. 


Burada şunu hemen belirtelim ki, Yüce Allah İnşirâh süresinde (di ; di çi 
Bi AD) buyurarak, elçisi Hz. Muhammed'in kalbinde bulunan ve idrâkini en- 
gelleyen hususları giderip, onların yerine hidâyet ve marifet yerleştirdiğinden 


İbnü'i-Cevzi, Zâdü?-mesir, UX, 162. 

2 Begavi, Me'âlimu't-tenzi/, VU, 463; İbn Atiyye, /-Muharraru'-veciz, V, 496. 
Râğıb İsfahâni, Müfredât, “ş-r-h” md. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, LX, 162; Şevkâni, 
Fethu'?-kadir, V, 617. 
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bahsetmektedir. Ancak bunun maddi mi yoksa manevi bir yolla mı gerçekleşti- 
rilmiş olduğu konusunda herhangi bir bilgi vermemektedir. Bu yüzden müfessir- 
ler şerh-i sadr hususunda görüş ayrılığına düşmüşlerdir. Bu konudaki ihtilafları 
şöyle sıralamak mümkün görünmektedir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette Resülullah'a izâfe edilen 
şerh-i sadr olayı, Hz. Peygamber (sav)'in kalbinin İslâm'a açılması manasına gel- 


mektedir. 3 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de şerh-i sadr, Resülullah'ın göğsünün manevi 


anlamda açılıp kalbine hikmet ve ilim yerleştirilmesi demektir”. 


Benzer bir yaklaşım da Taberi'den nakledilmiştir. Zira o da Resülullah 
(sav)'ın göğsünün yarılmasını, Hz. Peygamber (sav)'in kalbine iman ve marife- 


tullah sırrının yerleştirilmesi olarak tanımlamıştır?. 


Begavi'nin de tefsirinde şerh-i sadr olayını, Yüce Allah'ın Hz. Peygamber 
(sav)'in kalbine imân, nübüvvet, bilgi ve hikmet yerleştirmesi olarak tanımladığı 


görülmektedir”. 


(3) Atâ b. Ebi Rabah da demiştir ki, şerh-i sadr ile Yüce Allah, elçisi Hz. 


Muhammed sabır ve tahammül gücü verdiğini ifade etmiştir!. 


(4) Katâde'den nakledilen merfü bir hadiste şerh-i sadrın maddi olarak ger- 
çekleştirildiği ifade edilmiştir. Söz konusu hadiste Allah Resülü (sav) buyur- 
muştur ki: “Bir gün Ka'be'nin yanında uyku ile uyanıklık arasında bir halde idim. 
O esnada bir ses duydum. Bir de baktım &i yanıma, içinde zemzem suyu bulunan 
altın bir tas getirilmiş. İşte ozaman göğsüm yarıldı, kalbim çıkarılıp zemzem suyu ile 
yıkandıktan sonra tekrar yerine konuldu. Peşinden de kalbime iman ve hikmet dol- 
duruldu. Bundan sonra da Burak getirildi. Gebrâil'le birlikte Burak üzerinde dünya 


semasına çıktık... ”. 


Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 296; Buhâri, Tefsir, 94. 

Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 296; Zemahşeri, Keşşâf; V1, 396; Kurtubi, e/-Câmi? XXII, 354. 
Taberi, Câmiu'7-beyân, XXIV, 492. Ayrıca bkz. Beydâvi, Envâru?-tenzil, VILI, 625-626. 

Begavi, Me'âlimu'r-tenzil, VTLL, 463. 

Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 296. 

Buhâri, Salât, 1, ; Hacc, 76; Enbiyâ 5; Menâkibu'kensâr 42; Tevhid 37; Müslim, İmân, 260, 261, 
263; Tirmizi, Tefsir 94; Nesâi, Salât, 2; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 208; V, 143. 
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(5) Mâverdi de bu olayı, Kur'ân'ın ve nübüvvetle ilgili esasların Hz. 
Peygambere ezberletilmesi olarak yorumlamıştır”. 


Bu tabloya bakıldığı zaman onda iki temel anlayışın hâkim olduğu görülür. 
Bunlardan birine göre Hz. Peygamber'in kalbi fiziksel olarak yarılıp kalbi çıka- 
rılmış, yıkanmış ardından da iman ve hikmetle doldurulmuştur. Diğerine göre de 
Resülullah'ın göğsü manevi bir şekilde yarılıp içerisine iman, hikmet, bilgi, nür, 
huzur, sükün ve nübüvvet yerleştirilmiştir. Ancak hemen ifade edelim ki, bazı 
müfessirler şerh-i sadrın maddi değil manevi bir olay olduğunu öne sürmüşler ve 
maddi olduğunu iddia edenlerin görüşlerini eleştirmişlerdir. Bu konudaki yakla- 
şımları eleştirenlerin başında Kâdi Abdü'l-Cebbâr gelmektedir. Ona göre şerh-i 
sadr ile ilgili rivâyetlerin bir kısmında sözü edilen olayın, Hz. Peygamber (sav)'in 
çocukken vuku bulduğu ifade edilmektedir”, Bu yüzden şerh-i sadrın maddi 
planda gerçekleştiğini şu üç sebepten ötürü kabul etmek mümkün değildir: 


(a) Hz. Peygamber (sav)'in kalbinin yarılması bir mu'cizedir. Halbuki nü- 
büvvetten önce mucizeden söz edilemez. Çünkü mucize olayı Peygamberlik 
sonrasında ancak söz konusudur. 


(b) Bir şeyi yıkamak cisme etki etmektedir. Günahlar cisim değildir ki, yı- 
kamakla giderilsinler. O halde Peygamber'in kalbini maddi olarak yıkamanın 
hiçbir anlamı yoktur. 


(<9) İlim kalbe doldurulmaz. Çünkü o, kalbe doldurulacak maddi bir şey de- 
ğildir. Ancak Allah 'Taâlâ dilerse kalpte bilgileri yaratabilir? 


Süleyman Ateş de bu eleştirileri destekleyerek şunları söylemektedir: Duhâ 
süresinde Hz. Muhammed'in peygamberlikten önceki zamanına işaret edilerek 
(sip NU Biz33) “Seni şaşkın ve yolunu şaşırmış olarak bulup hidâyete erdirmedik 
mi2” âyetinde açıkça belirtildiği gibi, Allah Resülü “447” (yolunu şaşırmış) ola- 
rak nitelendirilmiştir. Onun devamı niteliğinde olan İnşirâh süresinde de Hz. 
Peygamber (sav)'in vaktiyle duyduğu sıkıntıların üzerine, belini büken ağır bir 
yük yüklendiği anlatılmaktadır. Eğer gerçekten çocukluğunda kalbi çıkarılıp yı- 
kanmış, ardından da ilim ve hikmetle doldurulmuş olsaydı, Resülullah'ın hem 
o zamandan beri “44//” olmaması hem de sırtına ağırlık veren bu yükten uzak 


10  Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V1, 296. 
11 Bkz. Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 626 vd. 
12 Râzi, Mefâtihul/-gayb, XXXII,2. 
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tutulması gerekirdi. Ayrıca Hz. Peygamber'in anlattığı hâdise, nübüvvetten önce 
görmüş olduğu bir rüyadan ibarettir. Rüyada görülen şeyler de birer semboldür. 
Dolayısıyla şerh-i sadr olayını Hz. Peygamber'in maddi bedenindeki göğsünün 
yarıldığı şeklinde anlamak yanlıştır”. 


Bize göre de yapılan bu eleştirilerin gerçeklik payı vardır. Ancak şerh-i sadr 
konusunda Allah Resülü (sav)'nün hadisini de bir kenara atmamak gerekmek- 
tedir. Çünkü söz konusu hadis, Buhâri ve Müslim başta olmak üzere temel hadis 
kaynaklarında yer almaktadır. O yüzden belki de en doğru yol söz konusu ha- 
disle, yapılan yorumları uzlaştırmaktır. Öyle anlaşılıyor ki buradaki temel ihtilâf 
noktası, Hz. Peygamber (sav)'in göğsünün maddi olarak mı, yoksa manevi bir 
şekilde mi yarıldığı hususudur. Yukarıda sıraladığımız yorumlara bakılırsa İbn 
Abbas başta olmak üzere el-Hasan el-Basri ve Atâ b. Ebi Rabah gibi sahâbi 
ve tâbiün müfessirleri yanında, Taberi, Mâverdi, Begavi ve Râğıb İsfahâni gibi 
meşhur müfessirler de şerh-i sadrı, Resülullah'ın kalbine ilim, imân, hikmet ve 
nübüvvetin yerleştirilmesi olarak yorumlamışlardır. Kanaatimize göre burada 
dikkat edilmesi gereken önemli bir nokta, Hz. Peygamber'in bizzat kendisinin 
anlattığı hâdiseyi uyku ile uyanıklık arasında yaşamış olmasıdır. Bu da onun 
tam olarak uyanık bir halde olmadığını, dolayısıyla söz konusu olayın rüyaya 
yakın olduğunu göstermektedir. O halde Resülullah'a isnâd edilen bu şerh-i 
sadr olayının rüyada gerçekleştiğini öne sürmek daha isabetli görünmektedir. 
Zaten o konudaki temel ihtilâf da hâdisenin cismâni olduğunu kabulde söz ko- 
nusudur. Yoksa diğerinde hiçbir ihtilaf mevcut değildir. Buna göre diyebiliriz ki, 
burada ele almış olduğumuz âyette ifade edilen göğsün yarılmasından maksat, 
iman ve hikmet ile hakikatin Allah Resülü (sav)'ne rüyada açılması, ilk önce ne 
yaptığını bilmez bir halde iken şerh-i sadr olayından sonra nasıl davranacağını 


bilmesidir. 
Âyet: 7 


EE 


“O halde önemli bir işi bitirince hemen başka bir işe koyul. 


13 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir, X, 525. 
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Kur'ân'a Göre Boş Vakitlerin Değerlendirilmesi 


Burada ele almış olduğumuz âyet muhtevası gereği değişik yorumlara konu 
olmuştur. Öne sürülen yorumlardan bazılarını şöyle ifade edebiliriz. 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre söz konusu âyet Hz. Peygamber'den ve onun 
ümmetinden, farz ibadetleri yerine getirdikten sonra nâfilelere önem vermelerini 
istemektedir”, 


(2) Abdullah b. Abbas, Dahhâk ve Mukâtile göre de Yüce Allah bu âyette 
ibâdetlerin ardından boş kalan vakitlerde kendisine dua edilmesini ve her türlü 
ihtiyacın yalnız O'ndan istenmesini emretmektedir”. 


(3) Mücâhid'in ilgili âyet hakkındaki yorumu da şöyledir: (26 ££ 4 64) 
âyetine göre dünya işleri bitirildikten sonra âhirete yönelik ameller yapmaya gay- 
ret gösterilmelidir'6. 


(4) el-Hasan el-Basri, Katâde ve Zeyd b. Eslem (6. 136/753) de demiştir ki 


Kur'ân, boş vakitlerin değerlendirilmesi adına insana, cihaddan sonra Rabbine 
ibadete yönelmesini emretmektedir”. 


(5) İbnü's-Sâib el-Kelbi'nin de söz konusu âyeti şöyle yorumladığı ifade edil- 
mektedir: Ey Peygamber! Eğer risâlet görevini yerine getirirsen, ondan sonra boş 
durma hem kendi günahın hem de ümmetinin günahları için Allah'tan af dile"8 


(6) İbn Âşür da tefsirinde şu yorumu yapmıştır: İlgili âyet insanı herhangi 
bir iş veya özel bir ibadetle sınırlamış değildir. Buna göre insan önemli işlerden 
birini tamamlayınca, ardından başka bir işe yönelmelidir. Böyle yaptığı takdirde 
insan bütün boş vakitlerini önemli işlerle değerlendirmiş olur”. 


14  Müverdi, en-Nüket ve/-uyün, Vİ, 298, Begavi, Meâlimu?-tenzil, VU, 466; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, V, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, LX, 166; Kurtubi, e/-Câmi', XX11, 360. 

15 Taberi, Cömiw/-beyân, XXIV, 498; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 298; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 166; Kurtubi, e/-Câmi”, XXI1, 360. 

16 Taberi, Cömiu'/-öeyân, XXIV, 498, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 299; Begavi, Me'âlimu'- 
tenzil, VII, 466; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 167, 
Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 360. 

17 Taberi, Cömiul-beyân, XXIV, 498, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 299, Begavi, Me'âlimu'- 
tenzil, VII, 466; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 497; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, 1X, 167, 
Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 360. 

18 Begavi, Meâlimu?-tenzil, VU, 466; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 360. 

19 İbn Âşür, Te/ffirur-tabrir, XXX, 416-417. 
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Bizim kanaatimize göre son sırada yer verdiğimiz İbn Âşür'un yaklaşımı 
diğerlerine nisbetle daha doğru bir yaklaşımdır. Buna göre diğer görüşler, z0- 
runlu birer emir değil, sadece örnek olarak değerlendirilebilirler. Çünkü bizim 
dinimizde aslolan zamanı boş geçirmemektir. Tabii ki en doğrusu da hayırlı işler 
yapmaktır. Yani hayırlı bir işi bitirince bir başka hayırlı ve yararlı işe başlamak 
gerekmektedir. Bu hem boş vakitleri değerlendirmek hem de işlerin en hayırlı 
ve faydalı olanlarını tercih etmek bakımından büyük önem arzetmektedir. Buna 
göre söz konusu âyet öncelikle Allah Resülü (sav)'ne ardından da onun şahsında 
her müslümana bütün vakitlerini hayırlı ve yararlı işlerle geçirmelerini emret- 
mektedir. Bu yüzdendir ki, her müslümanın ibâdet, duâ, tebliğ ve irşâd gibi dini 
faaliyetlerinde; çalışma, üretme, öğrenme-öğretme, yardımlaşma ve dayanışma 
gibi dünyaya ait çalışmalarında yaptıkları her işin hakkını vermesi dinin kaçınıl- 
maz bir emridir. Onun içindir ki, İslâm ahlâkına göre yaşamak için çaba gösteren 
müminler, dünya hayatında geçirdikleri her saniyenin hesabını kolayca verecek- 
lerini bilirler. Bu nedenle de yaşamları boyunca söz konusu sorumluluğun verdiği 
bilinçle hareket ederek Allah Taâlâ'nın rızasını kazanabilmek için zamanlarını 
en iyi şekilde değerlendirirler. Bu bilinç ve şuurdan uzak olanlar da zamanlarını 
boşa geçirip bir manada onu katlederler. Tabii ki söz konusu âyete göre bu asla 


doğru bir tercih değildir. 


(95) TİN SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 95., iniş sırasına göre 28. süredir. Bürüc süresinden 
sonra, Kureyş süresinden önce inzâl edilmiştir. Müfessirlerin ekserisine göre 
Mekki bir süredir. Ancak Katâde Abdullah b. Abbas'a nispet ettiği bir rivâyetinde 
onun Medeni olduğunu öne sürmüştür. Ancak İbn Abbas'tan nakledilen başka 
bir rivâyette de onun, bu süreyi Medeni olarak gösterdiği ifade edilmektedir!. 
Adını, ilk âyette yer alan ve “7cir” anlamına gelen “4/7” kelimesinden almıştır. Ay- 
rıca “Ve7-#in” ismiyle de anılmaktadır? Bilindiği gibi bundan önce yer alan Duhâ 
ve İnşirâh sürelerinde Cenâb-ı Hakk'ın Resülüne lutfettiği nimetler söz konusu 
edilirken, bu sürede insanın yüksek değerine vurgu yapılmış, müminler övülmüş, 
hesap ve cezayı yalan sayanlar da kınanmıştır. Tamamı 8 âyetten ibarettir. 


a yazlı Ml 
Âyet: 1 


430834 034 


“Tüne ve zeytine yemin olsun” 


Yemine Konu Olan Tin ve Zeytün 


Bilindiği gibi “757” Türkçe'de incir anlamına gelmektedir. Ancak Elmalılı'nın 
da dediği gibi söz konusu kelimeyi o şekilde tercüme etmek pek uygun değildir. 
Çünkü “4/7” ve “zeyfün” birer özel isimdir. Özel isimleri tercüme etmek de doğru 
bir yol olarak görülmemektedir?. Bu görüşün isabetli olduğunu aşağıdaki farklı 
yaklaşımlarda da görmek mümkündür. Şöyle ki: 


(1) Ka'bu'l-Ahbâr, İkrime ve Katâde'ye göre söz konusu sürede geçen tin 
kelimesiyle Şâm, Zeytün ile de Beytü'l-makdis kastedilmiştir”. 


Şevkâni, Fe£hu7-kadir, V, 622. 

İbn Âşür, 7efiiru?-tahrir, XXX, 419. 

Elmalılı, Ha£ Dini Kurân Dik, VIII, 5928. 

Mâverdi, en-Nüket ve't-uyün, V1, 300; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 364; Şevkâni, Fethu/-kadir, V, 622. 
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(2) Abdullah b Abbas'a göre de tin Hz. Nüh mescidi, zeytün da Hz. İbra- 


him mescidi demektir. 


(3) Mücâhid, el-Hasan el-Basri, İkrime, Atâ ve Mukâtil de demiştir ki, bu 
âyette zikredilen tin yaş ya da kuru haliyle, zeytün da sıkılarak yağı çıkarılıp ye- 
nilen iki ayrı üründür?, 


(4) Dahhâk da tin'in mescid-i harâm, zeytün'un da Mescid-i aksa olduğunu 
ifade etmiştir”. 


(5) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/725)'nin de şöyle dediği nakledil- 
mektedir. Söz konusu âyette yer alan tin Ashâb-ı kehf'e, zeytün da İliyâ mesci- 
dine işaret etmektedir!. 


(6) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de demiştir ki tin Şam mescidi, 
zeytün da Beytü'l-makdis mescidi demektir?. 


(7) İbn Kuteybe de tin ile Şâm'da, zeytün ile de Beytü'l-makdis'te bulunan 
iki ayrı dağın kastedildiğini öne sürmüştür”. 


(8) İbn Cüzey (6. 741/1340) de tefsirinde tüm bu görüşleri zikrettikten son- 
ra kendi yaklaşımını şöyle ifade etmiştir: Burada doğru olan görüş, âyetteki tin 
ve zeytündan maksadın Şâm'da iki bölge olduğunu ileri sürmektir. Zira bu yerler 
aynı zamanda Hz. İsâ'nın doğduğu ve ikâmet ettiği mekânlardır", 


Benzer bir yaklaşım da Mevdüdi tarafından ileri sürülmüştür. Zira o da 
tefsirinde şunları söylemiştir: Araplar arasında, bazı bölgeleri oralarda yetişen 


5 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 504; İbn Atiyye, e/-Mubarraru'iveciz, V, 499. 

6 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 501 vd; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 300; Begavi, Me'âlimu'r- 
tenzil, VU, 471; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 499, Kurtubi, e/-Câmi', XX11, 363. 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IX, 169; Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 364; Şevkâni, Fethu"l-kadir, V, 622. 

8 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 301, Begavi, Meâlimu?-tenzil, VU, 471; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru”)-veciz, V, 499; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IX, 169; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 364; 
Şevkâni, Fe?hu'-kadir, V, 623. 

9 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 503; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 300, Begavi, Me&limu'- 
tenzil, VU, 471; İbn Atiyye, e/-Muharraru'T-veciz, V, 499; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 169, 
Kurtubi, e-Câmi', XXII, 364; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 630; Şevkâni, Fetbu7/-kadir, V, 622. 

10 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 300, Begavi, Meâlimu?-tenzil VT, 471; İbn Atiyye, e 
Muharraru'l-veciz, V, 499; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, IX, 169; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 364; 
Beydâvi, Envâru't-tenzi/ VTIL, 630; Şevkâni, Fethu'-kadir, V, 622. 

11 İbn Cüzey,Teshil, Il, 587. 
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bitkilerle anmak âdetti. Onun için tin ve zeytün ile bu meyvelerin yetiştiği ye- 
rin yani Şâm ve Filistin'in kastedildiği söylenebilir. Çünkü o dönemde Araplar 
arasında tin ve zeytün yetiştiren yerler olarak bu bölgeler biliniyordu”. 


Bize göre son sırada zikrettiğimiz İbn Cüzey ve Mevdüdi'nin yaklaşımları 
diğerlerine göre daha isabetli görünmektedir. Çünkü bu sürenin ilk âyetinde yer 
alan “447” ve “zeytün” sözcüklerini, incir ve zeytin diye iki ayrı gıda maddesi olarak 
tefsir etmek, arkadan gelen ikinci ve üçüncü âyetlerdeki (ğe İİ AS gi ) az) 
“Sinâ Dağı” ve “Mekke Şehri” olgusuna uygun düşmez. Zira sözünü ettiğimiz bu 
iki âyette iki kutsal mekân üzerine yemin edilmiştir. Dolayısıyla ilk âyette de ben- 
zer nesneler üzerine yemin edilmiş olması, Kur'ândaki yemin olgusu bakımından 
arzu edilen bir durum olsa gerektir. Aksi halde ilk âyette iki ayrı meyvaya yemin 
edilmiş, sonra da yeminler mekânlara yönlendirilmiş olur ki, biraz önce de ifade 
ettiğimiz gibi bu, Ağsâmu7-Kur'ân”ilmi bakımından pek tutarlı bir durum değil- 
dir. Şayet tin ve zeytün iki meyva olarak algılanırsa, o zaman ister istemez insanın 
aklına bu iki meyva ile müteakip iki mekân arasında acaba nasıl bir ilişki var- 
dır? Sorusu gelir. Kanaatimizce bu durumda cevabı sorgulanan ilişki, sözü edilen 
iki meyvanın kendileri değil de yetiştirildikleri bölgeler için söz konusu edilirse, 
daha mantıklı bir cevap verilmiş olur. Aksi halde verilen cevabın tutarlı oldu- 
gunu söylemek pek mümkün olmaz. Buna göre kısaca denilebilir ki, bu âyette 
tin ve zeytüna yapılan yemin onların özellikleri bakımından değil, yetiştirildik- 
leri yerlerin önemli birer mekân olmalarındandır. Bu mekânlar da İbn Cüzey ve 


Mevdüdi'nin de dediği gibi Şâm ve Filistindir. En doğrusunu Allah Taâlâ bilir. 
Âyet:2 


23 Ge 3 b3 
““Andolsun!) Tür-i Sinine (Sina dağına)” 


Tür-isinin 

“Tür-i sinin” ifadesi, bilindiği gibi Mü'minün 23/20. âyette “T4r-i seynd” ola- 
rak zikredilmektedir. Ancak bu ifadelerle hangi dağın kastedildiği konusunda mü- 
fessirler arasında bir birlik temin edilmiş değildir. Bu yüzden konuyla ilgili farklı 
yaklaşımların olduğu göze çarpmaktadır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


12 Mevdüdi, 72/bimu7-Kur'ân, V11,165,dp: 1. 
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(1) Ka'bu'l-Ahbâr ve el-Hasan el-Basri'ye göre âyette geçen dağdan murad, 
Hz. Musâ'nın Allah Taâlâ ile konuştuğu Tür-i sinâ demektir”. 


n179 


(2) İkrime'ye göre de bu âyette yer alan “447” üzerinde bitki örtüsü olan dağ, 
“inin” sözcüğü de Habeşçe'de güzel anlamına gelmektedir. Buna göre (4: , isle) 
bitki örtüsüne sahip olan her güzel dağ için kullanılan bir kelime demektir", 


(3) Katâde de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan “74r-i sinin” Şam'da 
bulunan bir dağın adıdır”. 


Bize göre bu görüşler içerisinde en isabetli olanı ilk sırada zikrettiğimiz 
Ka'bu'l-Ahbâr ve el-Hasan el-Basri'ye nispet edilen görüştür. Zira söz konusu 
âyette ifade edilen dağ, Hz. Musâ'nın Allah 'Taâlâ ile konuştuğu Tür-i sinâ dağı- 
dır. Öyle anlaşılıyor ki, bu ifade âyetteki fâsılaya uygunluktan dolayı “T4r-i sinin” 
şeklinde zikredilmiştir!6. 


Burada şunu da ifade edelim ki, âyette Sinâ dağı için kullanılan “5/7/7” ke- 
limesi Râzi'nin nakline göre Habeşçe ve Nabatça lisanlarında “4barek, verimli, 
bereketli ve bol ağaçlı” anlamına gelmektedir”. Muhtemeldir ki, o bölgede bolca 
yetiştirilen ağaçlar zeytin ağacıdır. Kendisinden hem yağ hem katık olarak isti- 
fade edilen zeytin ağacı da esasen yetiştiği dağa hem bir güzellik vermekte hem 
de o coğrafyaya büyük ölçüde bir bereket getirmektedir. Herhalde insanlar onun 
bu özelliklerinden hareketle söz konusu dağı Râzi'nin dediği şekilde nitelendir- 
mişlerdir. 


Sonuç olarak şunu ifade edebiliriz ki, söz konusu dağ Tür-i sinâ adını Hz. 
Musâ ile Yüce Allah'ın konuşmasından almıştır?8. Çünkü orası Hz. Musâ'ya Al- 
lah Taâlâ tarafından gelen çağrıdan dolayı kutsal bir mekân olarak kabul edil- 
miştir. Bu kutsallığından dolayı olmalı ki, söz konusu isim hem Tevrat'ta hem de 
Kur'ân'da zikredilmiştir. 


13 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 505, Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 301; Begavi, Metâlimu'- 
tenzil, VII, 471; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 499; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IX, 170; 
Zemahşeri, Keşşâf, VI, 401; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 631. 

14 o Taberi, Câmiu'-beyân, XXIV, 506. 

15 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXIV, 507, Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V1, 301; İbnü'1-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IX,170. 

16 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefiir, X, 532. 

17  Râzi, Mefâtibu-gayb, XXXII, 10. 

18 Arâf7/143. 


594 KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I!I 


Âyet: 4 


O pr İş öLaYI Gİ iğ 


“Biz insanı en güzel biçimde yarattık” 


“Ahsen-i takvim” Üzere Yaratılış 


Âyette yer alan “2bsen-i takvim” ifadesi bir izâfet terkibidir. Bu terkibde yer 
alan “24sen” sözcüğü “en güzel” anlamındadır. Takvim ise, “Bir şeyin eğriliğini gi- 
derip düzeltmek, düzenlemek ve ıslah etmek” manalarına gelmektedir. Buna göre 
ahsen-i takvim tamlaması anlam itibariyle Allah tarafından verilen en güzel ve 
en mükemmel biçim demektir”? Ancak müfessirler söz konusu tamlamaya bazı 
özel anlamlar da vermişlerdir. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre söz konusu âyette yer alan ahsen-i takvim 
terkibi mutedil biçimde yaratmak demektir”. 


Ebu'l-Âliye er-Riyâhi ve İbrahim en-Nehaf'ye göre de ahsen-i takvimden 
maksat, insanın en güzel süret ve biçimde yaratılmasıdır?. 


(2) Abdullah b. Abbas bir başka rivâyetinde de ahsen-i takvim ifadesini, 
(ayağa kalkmak anlamına gelen “Z:yâm” masdarından hareketle) insanın ayakta 
en güzel şekilde hareket eden bir varlık olmasıyla açıklamıştır. Yani ona göre 
insanın dışında hiçbir canlı varlık ayakta yürümemekte, hepsi yüz üstü hareket 
etmektedir. İşte bu âyette ahsen-i takvim sözüyle kastedilen budur2. 


(3) İkrime'de demiştir ki, bu ifade ile insanın gençliği ve kuvveti kastedil- 
miştir”, 


19 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 511, Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, Vİ, 302; İbn Atiyye, e/- 
Muharrarw'i-veciz, V, 500; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, IX, 172. Ayrıca bkz. Uludağ, Süleyman, 
“Ahsen-i Takvim”, DİZ, Ankara 1989, 11, 178. 

20 Taberi, Gömiu/-beyân, XXIV, 511; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VL, 302; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 172; Kurtubi, e/-Câmi, XXT1I, 368. 

21 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 511, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 302; İbn Atiyye, ek 
Muharraru'i-veciz, V , 500; İbnü'1-Cevzi, Zâdü?-mestr, IX, 172. 

22 Taberi, Câmiw7-beyân, XXIV, 513; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 302; İbn Atiyye, e/- 
Muharrarw'l-veciz, V, 500; İbnü'1-Cevzi, Zâdü/-mesir, LX, 172; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 368. 

23 o Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 512; Mâverdi, en-Nü&et vel-uyün, VI, 302; İbn Atiyye, e£ 
Muharrarwi-veciz, V, 500; İbnü”l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, LX, 172. 
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(4) Mâverdi ve Begavi de söz konusu ifadeyi, insanı diğer canlılardan ayıran 
“akıl ve temyiz gücü” olarak açıklamışlardır?” 


Bize göre ahsen-i takvim kavramı insana Allah tarafından verilen en güzel 
ve en mükemmel biçim ve yapıyı ifade etmektedir. Nitekim Taberi'nin tercih 
ettiği anlam da budur”. Bu sayede insan yeryüzü varlıkları içinde gerek fizyolo- 
jik, gerekse ruhsal yetenekler bakımından en mükemmel ve en seçkin bir varlık 
olarak inşâ edilmiş demektir. Söz konusu güzellik ve mükemmelliğin kaynağı da 
hiç şüphesiz Yüce Allah'tır. Zira Allah Taâlâ insanı kendi eliyle yaratıp ona kendi 
ruhundan üfürmüş”, insanlık düzeyinde olmak üzere kendi sıfatlarından ona 
lütufta bulunmuş”, sonra da onu yeryüzünde halife kılmıştır. Kısacası ahsen-i 
takvim, insanın ruh ve beden bakımından en mükemmel şekilde yaratıldığını 
ifade etmektedir. Yani insan dileyen, isteyen, düşünen, konuşan, yazan, anlayan, 
anlatan ve sanat kabiliyeti olan; hakkı bâtıldan, güzeli çirkinden, iyiyi kötüden, 
doğruyu yanlıştan, hayrı şerden ayıran akıl ve temyiz gücüne sahip bir varlık 
olarak yaratılmıştır. Bu sebeple olmalı ki, Şevkâni de Allah Taâlâ'nın insandan 
daha güzel ve daha mükemmel bir başka varlık yaratmadığını nakletmektedir”. 


24 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 302; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VİLI, 472; İbnü'-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 172. 

25 o Taberi, Gâömiu/-beyân, XXIV, 513. 

26 Sâd38/72. 

27 Buhâri, İsti'zân, 1; Müslim, Birr, 115. 

28 Bakara2/30. 

29  Şevkâni, Ferbu7/-kadir, V, 623. 


(96) ALAK SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 96. ,iniş sırasına göre ise 1.süredir. Kalem süresinden 
önce Mekke'de inmiştir. İlk süre olarak nitelendirilmesi, başındaki beş âyetin 
Hz. Peygamber'e, Hirâ mağarasında iken ilk olarak inzâl edilmiş olması sebe- 
biyledir. Bilindiği gibi diğer ondört âyet ise daha sonra Ebü Cehil hakkında 
nâzil olmuştur. Ancak bazı âlimlere göre ilk inen süre Alak değil, Müddessir ya 
da Fâtiha süresidir!. Süre adını ikinci âyette yer alan “2/44” kelimesinden almak- 
tadır ki, bu kelime “4s1/p #ufulan” anlamına gelmektedir. Ayrıca “ox” anlamına 
gelen ilk kelimesinden dolayı da ona “İkra” ve “İğra' bismi Rabbike” isimleri 
verilmiştir? Tamamı 19 âyettir. Söz konusu sürenin ilk olarak nasıl indirilme- 
ye başlandığı hususu, Hz. Âişe (ra)den nakledilen şu rivâyette anlatılmaktadır. 
O şöyle demiştir: “Allah'ın elçisine ilk defa vahiy, sâdık rüya yoluyla gelmeye 
başlamıştır. Zira onun her gördüğü rüya sabah aydınlığı gibi çıkıyordu. Sonra 
kendisine yalnızlık sevdirildi. Artık o, Hira mağarasında ibadet ediyor, yalnız 
azık almak için evine geliyor ve tekrar aynı mağaraya dönüyordu. Nihayet Al- 
lah Resülü (sav)'nün mağarada bulunduğu bir esnada ona vahiy meleği gelip: 
oku”, dedi, o da: Ben okuma bilmem”, cevabını verdi. Resülullah buyurdu ki: “O 
zaman melek beni tuttu, takatım kesilinceye kadarsıktı, sonra bırakıp tekrar: “Oku”, 
dedi. Ben de: “Okuma bilmem”, dedim. İkinci kez beni tuttu, takatım kesilinceye ka- 
dar sıktı ve bıraktı, yine bana: “Oku, dedi. Ben de: Okuma bilmem, dedim. Yine 
beni tuttu, üçüncü defa sıktı ve bıraktı, sonra bana: “Yaratan Rabbin adıyla oku, O 
insanı aşılanmış bir yumurtadan yarattı. O keremi sonsuz Rabbin adıyla oku. O 
kalemle öğretti. İnsana bilmediği şeyleri öğretti” dedi?. Sürede zikredilen konular 
arasında okumanın önemi, insanın neden yaratıldığı, kendini yeterli görüp Al- 
lah Taâlâ'nın nimetlerine karşı nankörlük edenlerin taşkınlığı ve azgınlığı gibi 


hususlar yer almaktadır. 


1 Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 374. 

2 İbn Âşür, Tefsiru?-tahrir, XXX, 433. 

3 Buhâri, Bed'u'l-vahy, 1, 3; Müslim, İmân, 73, 252; Taberi, Câmiw7-Kur'ân, XXIV, 528, Vâhidi, 
Esbâbu'n-nüzül, s. 5 vd; Kurtubi, e-Câmi, XXIL, 375; Hamidullah, Muhammed, İslâm Peygamberi, 
İstanbul 1991, 1, 82 vd. 
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Çayla çi 


Âyet: 4 


43 çi çiz çi 


“O &i, kalemle (yazıyı) öğretti” 


Allah'ın Kalemle Yazıyı Öğrettiği İlk İnsan 


Bilindiği gibi kalem yazı yazmanın ve bilgiyi korumanın en önemli aracıdır. 
Bu yüzdendir ki Taberi kalemi, Allah'ın insanoğluna verdiği en büyük nimet 
olarak nitelendirmiştir*. Ancak bu aracı kullanmayı bilmeden onu işlevsel 
hâle getirmek mümkün değildir. O halde öncelikle onu tanımak ve kullanmasını 
öğrenmek gerekmektedir. Öğrenmek de tabii ki bir ustanın yol göstermesiyle 
gerçekleşmektedir. Burada ele almış olduğumuz âyete göre o usta Yüce Allah'tır. 
Ancak Allah Taâlâ kalemle yazı yazmayı acaba ilk olarak kime öğretmiştir? Bu 
sorunun cevabını bulmak elbetteki müfessirlerin görevidir. İşte onlar bu görevi 
yerine getirirken şu yorumları yapmışlardır: 


(1) Ka'bu'l-Ahbâr (6. 32/652Ya göre Yüce Allah'ın kalemle yazı yazmayı 
öğrettiği ilk kişi Hz. Âdem'dir. 
(2) Dahhâk'a göre de söz konusu şahıs Hz. İdris'tir6, 


(3) Mâverdi de demiştir ki, Allah'ın kendilerine kalemle yazı yazmayı öğ- 
rettiği ilk kişi, yazı yazmayı öğrenmek isteyen herkestir. Çünkü her insan yazı 
yazmayı Allah'ın bahşettiği kabiliyetle öğrenmektedir”. 


Bize göre buradaki görüşler içinda isabetli olanı, üçüncü sırada yer verdi- 
ğimiz Mâverdi'nin görüşüdür. Zira kalemle yazı yazabilmek her ne kadar ilk 
olarak Hz. Âdem'e isnâd edilmiş olsa da esasen bu, her insan için söz konusudur. 
Çünkü yazı yazmak bir yetenektir ve bu yeteneği de Allah Taâlâ insana vermiştir. 
Dolayısıyla yazı san'atını öğrenmeye çalışan her insan, sadece kendi özünde var 
olan bu yeteneğin üzerini açmış olmaktadır. İnsanoğluna eğer böyle bir yetenek 


Taberi, Câmiu7-Kur'ân, XXIV, 527. 

Mâverdi, en-Nöket ve 7-uyün, V1, 305; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 378. 
Mâverdi, en- Nüket ve T-uyün, V1, 305; Kurtubi, e/-Câmi, XXTI, 378. 
Mâverdi, en-Nüket ve T-uyün, V1, 305; Kurtubi, e/-Câmi XXTI, 378. 
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verilmemiş olsaydı, onun yazı yazmak için kalemi bulması ve onu işlevsel hâle 
getirmek için alfabeyi keşfetmesi mümkün olmazdı. Burada şunu da ifade ede- 
lim ki, sadece kalemi ortaya çıkarmak yazı yazmak için yeterli değildir. Onu 
kullanacak alfabeyi ve dili de keşfetmek lazımdır. Aksi halde elde kalem olsa da 
yazılacak alfabe olmadıktan sonra, ondan yararlanma imkânı olmaz. Böyle olursa 
yani kalemi işletecek tüm unsurlar bir araya getirilirse, işte o zaman insan elde 
etmiş olduğu bilgiyi kalemle yazıya döküp kendisinden sonraki nesillere intikal 
ettirebilir. Bu da gösteriyor ki, insanın hem kalemle yazı yazmayı hem neyi ya- 
zacağını bilmesi hem de yazdıklarını nasıl koruyacağını öğrenmesi gerekiyordu. 
O yüzden ilgili âyette Yüce Allah tüm bu hususları insanoğluna öğrettiğini ifade 
etmektedir. 


Âyet: 5 


©) çi şi ÖLEN iz 


“(O) İnsana bilmediğini öğretti” 


Allah'ın Bilmediklerini Öğrettiği İnsan 
Müfessirler Allah Taâlâ'nın bilmediğini öğrettiği insanın kim olduğu ko- 


nusunda da görüş birliğine varamamışlardır. Ortaya atılan görüşlerden bazıları 
şunlardır: 


(1) İbnü'l-Cevzi'ye göre söz konusu âyette zikri geçen insandan maksat 
Hz. Muhammed'dir. Çiş Sİ H u dales) “.. (Allah) sana bilmediğini öğretti...” 
âyeti de bu hususun delilidir”. 


(2) Kurtubi'ye göre de ilgili âyette sözü edilen (6L3Y) sözcüğü ile Hz. 
Âdem kastedilmiştir. Nitekim Allah Taâlâ, (YE HER pi çi 3) “Allah Âdem 


O a 


bütün isimleri öğretti...”9 âyetiyle buna işaret etmektedir"!. 


(3) Kurtubi de tefsirinde yer vermiş olduğu bir başka nakilde demiştir ki, 
söz konusu ifade ile bütün insanlar kastedilmektedir. Çünkü Yüce Allah 


8 Nisâ 4/113. 

9 İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, LX, 176. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi”, XXII, 381; İbn Cüzey, Teshil, 
11,590; Şevkâni, Fe2hx7-kadir, V, 628. 

10 Bakara2/31. 

11 Kurtubi, e/-Câmi, XX1I,381; Şevkâni, Fe#hu'-#adir, V, 628. 
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(03535 gla KY aliş gz 450 Şaş 8 OYA V çi öğ e ge di) 
“Siz, hiçbir şey bilmezken Allah, sizi analarınızın karnından çıkardı; şükredesiniz 
»2 


diye size kulaklar, gözler ve kalpler verdi”? âyetinde buyurmuştur ki, insan dünyaya 


geldiğinde hiçbir bilgiye sahip değildi, bütün bilgileri biz ona öğrettik”. 


Bizim kanaatimize göre söz konusu âyette yer alan (9L:3YI) kelimesiyle 
-Kurtubi'nin üçüncü sırada yer verdiğimiz naklinde de zikredildiği gibi- başta 
peygamberler olmak üzere bütün insanlar kastedilmiştir. Çünkü âyette belirtildi- 
ği üzere insana bilmediğinin öğretilmesi, ona Yüce Allah tarafından bilgi üretme 
kabiliyetinin verilmesi demektir. Nitekim Allah Taâlâ'nın (Yİ HEEİ çöle şi 3) 
“Allah Ademe bütün isimleri öğretti...”* âyetinde de buyurduğu gibi, Hz. Adem'e 
de eşyanın isimlerinin öğretilmesi, söz konusu kabiliyetin ilk olarak ona tevdi 
edilmesi anlamına gelmektedir. Şu bir gerçek ki, eğer Yüce Allah insana böyle 
bir kabiliyet vermemiş olsaydı, o takdirde insanın herhangi bir şeyi -velev ki 
çalışarak da olsa- öğrenmesi asla mümkün olmazdı. Nitekim bu yeteneğin hiç 
verilmediği ya da çok az olarak verildiği insanlarda bunu görmek mümkündür. O 
halde Allah'ın insana bilmediğini öğretmesi, esasen insanda olmayan kuvvetleri, 
yetenek ve kabiliyetleri onda yaratmak suretiyle ister çalışarak, isterse çalışmadan 
vehbi bir yolla olsun insana bilgiler vermesidir. Buna göre yeteneği olan her insan 
çalışarak bilgi edinir, ancak Yüce Allah bazen de kendi lütfuyla dilediği kimsele- 
re bilgiler ilham edebilir. Allah'ın lütfuna bu anlamda mazhar olanların başında 
peygamberler gelmektedir. Bunun içindir ki Allah Taâlâ meselâ Hz. Peygamber 
(sav)e okuma yazma bilmediği halde katından bilgi vermiş, kaleme muhtaç ol- 
madan ona bilmediklerini öğretmiştir. Nitekim (çi < ei U dkİz3) (Allah) 
sana bilmediğini öğretti...” âyetiyle Yüce Allah bu hususa işaret etmiştir. 


Burada şunu da ifade edelim ki, vehbi bilgiler peygamberlerin dışında bazı 
insanlar için de söz konusu edilebilir. Kur'ân-ı Kerim, (1,8 O) 1yiale Sail Giy 
çıbsli Ni) EE Çİ prp ŞE pa sSi5 EŞE Çİ Jai a) “Ey iman edenler! 
Eğer Allah'a karşı sorumluluk bilinci içinde hareket ederseniz O, size iyi ile kötüyü 


ayırtedecek bir anlayış (furkan) verir, suçlarınızı örter ve sizi bağışlar. Çünkü Allah 


12 Nahl 16/78 

13 Kurtubi, e-Cömi, XXII, 381; İbn Cüzey, Teshil, 11, 590; Şevkâni, Fezhu-kadir, V, 628. 
14 Bakara2/31. 

15 Nisâ#/113. 
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büyük lütuf sahibidir”, (S5 İs al GE 553) ©... Kim Allah'a karşı sorumluluk 


7 âyetlerinde bu hususu 


bilincinde hareket ederse, Allah da ona bir çıkış yolu gösterir 
gayet açık ve net bir şekilde ortaya koymuştur. Buna göre diyebiliriz ki, Allah 
Taâlâ takva ehli olan kişilere furkan denilen çok özel bir yeteneği vereceğini 
vaadetmiştir. Bilindiği gibi furkan, hakkı bâtıldan, iyiyi kötüden, hayrı şerden 
ayırma özelliğidir. Ancak onda hikmet manası da vardır. Dolayısıyla kendisine 
furkan verilen kişi bu vasıfla her şeyi yerli yerinde yapma niteliğine sahip kılın- 
mış demektir. İşte bütün bunlar da Yüce Allah'ın insana bahşetmiş olduğu lütuf 


ve ikrâmlardır. 


16 Enfâl 8/29. 
17 Talâk65/2. 


(97) KADR SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 97., iniş sırasına göre 25. süredir. Abese süresinden 
sonra, Şems süresinden önce indirilmiştir. Katâde'nin içinde yer aldığı çoğunlu- 
gun kanaatine göre bu süre Mekke'de inzâl edilmiştir; ancak Abdullah b. Abbas 
ve Dahhâk onun Medeni bir süre olduğunu öne sürmüşlerdir!. Vâkıdi de Kadr 
süresinin Medine'de inen ilk süre olduğunu zikretmektedir?. Adını ilk âyette yer 
alan ( Eri) kelimesinden almaktadır. Kur'ân'ın inzâli ve Kadir gecesinin önemi 


bu sürenin temel konusunu oluşturmaktadır. Tamamı 5 âyettir. 


ENA çi 


Âyet: 1 


- 
? .a ö 


gip yl İİ İSİ Ğİ 
“Biz onu (Kur'ân'ı) Kadir gecesinde indirdik” 


Kur'ân'ın Kadir Gecesinde İnzâli 


Kur'ân'ın Kadir gecesinde inzâl edildiği hususu müfessirler arasında ittifak 
konusu olmakla birlikte, tamamının mı bu gecede inzâl edildiği, yoksa inzâle bu 
gece de mi başlandığı hususunda ihtilaf vardır. Müfessirler bu konuda iki görüş 


ortaya atmışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre Kur'ân vahyi ilk önce Levh-i mahfüz'dan bir 
bütün olarak ”Bey£ü/-izze?” e (dünya semâsına) inzâl edilmiş, oradan da münec- 
cemen (çeşitli zaman aralıklarıyla) yirmi küsür yılda Hz. Peygamber'e indiril- 
miştir. 

1 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, V1,311; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 504. 

2 Mâverdi, en-Nüğet ve'7-uyün, V1,311. 

3 Taberi, Câmiw?-beyân, XXIV, 542; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1,311; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VII, 458; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 504; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 181; Kurtubi, 
el-Câmi, XXII, 390; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 647, Zerkeşi, Burhân, 1, 228; Mennâu'l- 
Kattân, Mebahis, 35. 
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(2) Şa'bi'ye göre de Kur'ân'ın tamamı Kadir gecesinde inmemiş, ancak Allah 
Taâlâ onu Kadir gecesinde inzâl etmeye başlamıştır? 


Öyle anlaşılıyor ki, müfessirlerin çoğunluğu Abdullah b. Abbas'ın görüşünü 
desteklemektedir. Ancak bu görüşü eleştirenler de vardır. Meselâ muasır müfes- 
sir Süleyman Ateş, Kur'ân'ın bütün olarak dünya semâsına indirildiği görüşünü 
doğru bulmayarak şu sözlerle tenkit etmektedir: “Bazı müfessirlerin İbn Abbas'a 
dayanarak Kur'ân-ı Kerim'in önce bir bütün halinde en yakın göğe indirildiği 
şeklindeki sözleri, ne herhangi bir âyet ve hadisle desteklenmekte ne de gerçeğe 
uymaktadır. Çünkü Kur'ân'ın çoğu Resülullah (sav)'ın hayatının çeşitli safhala- 
rını, Mekke ve Medine'deki davet olaylarını içerir veya bu olaylarla ilgilidir. Bu 
olaylar henüz vukü bulmadan da onlardan söz eden âyetlerin Levh-i mahfüz'dan 
en yakın göğe inmesinin hikmeti ve izâhı yoktur. Burada esasen şu sorulara 
cevap aramak gerekir. Kur'ân'ın Levh-i mahfüz'da kalmasıyla dünya semâsına 
indirilmesi arasında ne fark vardır ki, Levh-i mahfüz'dan dünya göğüne aktarıl- 
mış olsun? (2 Laz, İN 221) 35 iğ) “Biz dünya semâsını lambalarla süsledik...” 
âyetinde de ifade edildiği gibi, dünya semâsı denen şu yakın gök (Beytü'l-izze) 
yıldızlarla süslü olan uzaydır. Şimdi Kur'ân bu yıldızlardan hangisine inmiştir? 
Allah'ın zâti kelâmı, maddi bir kitap mıdır ki Levh-i mahfüz'dan alınsın da ona 
en yakın göğe aktarılsın? Allah'a andolsun ki, Kur'ân'ın maddi bir kitap gibi 
Levh-i mahfüz'dan alınıp dünya göğüne indirildiğini ifade eden rivâyet, anlam- 
sız ve uydurma bir hikâyeden başka bir şey değildir”. 

Burada şunu hemen belirtelim ki Süleyman Ateş bu kanaatinde haklı gö- 
rünmektedir. Çünkü gerçekten de akıl, Kur'ân'ın önce dünya semâsına sonra da 
oradan Fiz. Peygamber'e indirilişindeki hikmeti kavramakta zorlanmaktadır. 
Üstelik bu rivâyetin doğruluğunu ortaya koyacak herhangi bir nas da mevcut 
değildir. Bu yüzden olmalı ki bazı müfessirler söz konusu rivâyeti zayıf bularak 
temriz sigasıyla yani (5) ile nakletmişlerdir!. 


4 Taberi, Câmiw-beyân, XXIV, 543; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, Vİ 311; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 504; Kurtubi, el-Câmi', XXII, 390. 

Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, XI, 23. 

Mülk 67/5. 

Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, 1, 307. 

Kurtubi, e-Cami, XXII, 390. Fazlurrahman da İbn Abbas'a isnâd edilen bu sözle ilgili olarak 
şöyle demiştir: “Gazzâli ve Şah Veliyyullah Dihlevi gibi düşünürler, gayet doğru olarak bu söz- 


WE a SS mn 


deki “semâvâtın en alt tabakası” ifadesini Hz. Peygamber'in kalbi olarak yorumlamışlardır. Bkz. 
Fazlurrahman, 474 Konularıyla Kur'ân, (trc. Alpaslan Açıkgenç), Ankara 1993, s. 197. 


97 / KADR SÜRESİ 603 


Sonuç olarak şu söylenebilir ki Kur'ân Levh-i mahfüz'dan vahiy meleğine 
intikal ettirilerek, Ramazan ayında ve Kadir gecesinde indirilmeye başlamış ve 
Hz. Peygamber'e çeşitli zaman aralıklarıyla inzâl edilmiştir. Onun inzâl süresi de 
yaklaşık olarak yirmi üç senelik bir süreyi ifade etmektedir. Buna göre yukarıda 
zikrettiğimiz iki görüşten ikincisi yani Şa'bi'nin görüşü diğerine nazaran daha 
isabetli görünmektedir. 


Kur'ân'ın İndirildiği Geceye Kadir İsminin Verilmesi 


Kur'ân-ı Kerim'in inzâl edilmeye başladığı geceye kadir isminin verilmesi 
konusunda da müfessirler arasında ittifak yoktur. Zira onlar bu hususta da farklı 
kanaatler serdetmişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, İkrime ve İbn Kuteybe'ye göre söz konusu 
geceye Kadir isminin verilmesi, Allah Taâlâ'nın varlık âlemiyle ilgili gelecek bir 
senelik işleri bu gecede takdir etmesi sebebiyledir”. 


(2) İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741) de demiştir ki, bu gece değeri yüce 
olan bir gecedir. Bu yüzden ona kadir gecesi denilmiştir. Çünkü “Zadr” sözcüğü, 
“değerli” ve “yüce” anlamına gelmektedir”. 


(3) Ebü Bekr el-Verrâk (6. 280/893)'ın da şöyle bir yorum yaptığı nakledil- 
mektedir: Bu gecede yapılan ibâdet ve itaatın sevabı çoktur. Bu sebeple ona kadir 
gecesi adı verilmiştir". 


(4) Sehl b. Abdillah et-Tüsteri (6. 283/896) de söz konusu gecede müminler 
üzerine rahmetin bolca yağması sebebiyle ona kadir gecesi denildiğini öne sür- 
müştür?, 


Genel bir çerçeveden bakıldığında bu görüşlerin hepsinin doğru olduğu 
söylenebilir. Ancak bize göre kadir gecesi yüceliğini, Allah'tan almaktadır. Çün- 
kü söz konusu geceye bu ismi ve vasfı vererek, onun çok değerli ve faziletli bir 


9 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V1,312; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, Vİ, 485; İbnü'i-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 182; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 391; Şevkâni, Fe#hu'/-&adir, V, 633. 

10 Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 312; İbnül-Cevzi, Z4dü7-mesir, IX, 182; Kurtubi, /-Câmi, 
XXII, 391; Şevkâni, Fethu?/-kadir, V, 633. 

11 oMâverdi, en-Nüğet vel-uyün, VI, 312; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VTLL, 485; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 182; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 391; Şevkâni, Fe2bx/-#adir, V, 633; İbn Âşür, Tefiru1- 
tahrir, XXX, 459. 

12 Kurtubi,4/-Câmi, XX11,392. 
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gece olduğunu bize ifade eden Yüce Allah'tır. Nitekim O, bunları söz konusu 
sürenin müteakip âyetlerinde (Kadir 97/3-5) açıkça beyân etmektedir. Burada 
şunu da ifade edelim ki, kadir gecesiyle ilgili naslarda yer alan bilgiler, Kuranın 
ramazan ayında” ve bütün hikmetli işlerin kararlaştırıldığı mübarek bir gecede!* 
-ki o gece (âh id 5 Bizi Ü)) âyetinin belirttiğine göre kadir gecesidir- inzâl 
edilmiştir. Bu da bize gösteriyor ki, Allah Taâlâ değerli ve şerefli kıldığı bu mü- 
barek gecede Kur'ân vahyini indirmeye başlayarak iki kutsalı bir araya getirmiş- 
tir. Böylece Kur'ân, o faziletli gecede inzâl edilmekle değerine değer katmış, ka- 
dir gecesi de şerefli Kur'ân'ın kendisinde inzâl edilmesiyle değerini ve yüceliğini 
artırmıştır. Kadir gecesi, kazanmış olduğu bu yüksek payeden dolayı, (5:£ yiâii â:3 
ai &e) âyetiyle bin aydan daha hayırlı bir gece olarak nitelendirilmiştir. Yani 
bu gecede yapılan ibâdet ve iyilikler insana, içinde kadir gecesinin bulunmadığı 
tam bin ayda yapılanlardan daha çok sevap kazandırmaktadır. 


Âyet: 4 


Bİ İS ie gz ör all Sİ İİ 


“Melekler ve rüh, o gece Rablerinin izniyle her bir iş için iner de iner” 


Allah'ın İzniyle İnen “Ruğ” 


Görüldüğü gibi bu âyette Allah Taâlâ'nın vereceği görevleri üstlenmek üze- 
re meleklerin ve rühun yeryüzüne inmesinden söz edilmektedir. Ancak âyetteki 
(253113) ifadesiyle neyin kastedildiği açıklanmış değildir. Bu sebeple olsa gerek- 
tir ki, müfessirler ruhun mahiyeti konusunda farklı beyanlarda bulunmuşlardır. 
Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)'in içinde yer aldığı kalabalık bir müfessir 
grubuna göre âyette sözü edilen ruhtan maksat, Cebrâil (as)'dir”. 


(2) Mücâhid'in, Abdullah b. Abbas'tan yapmış olduğu bir nakle göre de bura- 
daki ruh, Allah Taâlâ'nın melek orduları dışında yaratmış olduğu özel bir ordudur!6, 


13 Bakara2/185. 

14 Duhân44/3-4. 

15 oMâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 313; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VII, 491; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 193; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 395; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 634. 

16 o Mâverdi,en-Nüğet ve/-uyün, V1,313; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 395; Şevkâni, Fethu7-kadir, V,634. 
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(3) İbn Ebi Necih ( 6. 132/749) de ilgili âyette zikredilen ruhun hafaza me- 
lekleri yahut meleklerden bir tâife olduğunu ileri sürmektedir”. 


(4) Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki söz konusu ruhla, Allah'a en yakın 
olan melekler kastedilmiştir!8. 


(5) Kurtubi de tefsirinde (15) sözcüğü ile şu haberi nakletmektedir: Bura- 
daki ruhtan maksat, kadir gecesinde Cebrâil (as)'in /. indirmiş olduğu 
rahmet-i ilâhidir. Nitekim Yüce Allah (: a eyl rp lu İİİ İğ 
üslü d Yı a Yalı p) yal 3 ele) “Allah kendi emriyle melekleri, Kullarına dilediği 
kimseye rahmet ile 'Benden başka tanrı olmadığına dair (kullarımı) uyarın ve benden 
korkun” diye gönderir” âyetiyle bu hususu desteklemektedir. Çünkü söz konusu 
âyette yer alan ruh rahmet manasına gelmektedir”. 


Bize göre burada isabetli olan ilk sırada yer verdiğimiz Sa'id b. Cübeyr'in 
görüşüdür. Zira müfessirler de ekseriyet itibariyle bu görüşe meyletmişlerdir. Ay- 
rıca 2, 3 ve 4. görüşü destekleyen herhangi bir karine de mevcut değildir. Son 
görüşte ileri sürülen âyette de rüh esasen vahiy manasına gelmektedir. Bu yüzden 
onu rahmet olarak tanımlamak uzak bir ihtimaldir. 


Burada şunu da ifade edelim ki, Kurân ruhtan söz ederken bazen, “er- 
Rüh”” bazen “Rüahu/-kuds bazen de 'er-Rühul-emin'> gibi isimler kullanır. 
Yine Kur'ân'ın bildirdiğine göre rüh, meleklerin en üstünü ve derece itibariy- 
le Allah'a en yakın olanıdır”, Söz konusu rühun Cebrâil olduğu da Kur'ân-ı 
Kerim'de açıkça belirtilmiştir. Bu konudaki âyetler şöyledir: ((» 25) 1$iz 08 a İ$ 
DAA 6535 slk li gi) al di vb ELİE le İZ 46) Deki: Cebrail'e kim düş- 
man ise şunu iyi bilsin ki, Allah'ın izniyle Kur'an'ı senin kalbine bir hidayet rehberi, 
önce gelen kitapları doğrulayıcı ve müminler için de müjdeci olarak o indirmiştir”, 
(Gi İde al op ula İzi al13 Söyleşi İŞİE 9S 3) Kim, Allah'a, melekle- 


17 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, VI, 313; İbnül-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 193; Kurtubi, 4/-Câmi) 
XXII, 395. 

18 Mâverdi,en-Nüğetve/-uyün, VI,313; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 395; Şevkâni, Fe#bu7-Zadir, V, 634. 

19 Nahl16/2. 

20 Kurtubi, e-Câmi, XXII, 395; Şevkâni, Fz4hu7-2adir, V, 634. 

21 Nahl 16/2; Mü'min 40/15; Meryem 19/17-22; Enbiyâ 21/91; Tahrim 66/12. 

22 Bakara 2/87; Mâide 5/110; Nahl 16/102. 

23 Şu'arâ 26/193. 

24 o Tekvir81/19-21. 

25 Bakara2/97. 
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rine, peygamberlerine, Cebraile ve Mikâile düşman olursa bilsin ki, Allah da inkârcı 
kâfirlerin düşmanıdır”, (4 > Ey) adı za 3İ GYİS 3) İşze sana böyle katımızdan 
bir rüh vahyettik...” (ese ila Eş pi ira çi) “..Allah, emrinden olan 
rüh'u kullarından dilediğine indirir”, (al öaili Eg Gİk a5 ba yeis 0 ri Ji 
İmha (53813 slk3) “De ki: Onu mukaddes rüh (Cebrâil) müminlerin imanını pe- 
kiştirmek, müslümanlara bir rehber ve müjdeci olmak üzere Rabbinden değişmez bir 
gerçek olarak indirdi)”. Bütün bu delillere bakarak ele almış olduğumuz âyette 
zikredilen rüh kelimesiyle Cebrâil (as)'in kastedildiğini söyleyebiliriz. Ancak 
Fazlurrahman burada zikredilen râhu Hz. Peygamber'in kalbine Allah tarafın- 
dan indirilen ve ihtiyaç olduğu zaman vahiy şekline dönüşen bir kuvvet, bir duyu 
veya bir araç olarak yorumlamaktadır”, Öyle anlaşılıyor ki söz konusu müellifin 
tavsif ettiği bu rüh, Cebrâil'in dışında Peygamber'in tabiatında yaratılan bir tür 
enerjidir. Bu bakımdan onu sağlıklı olarak nitelemek mümkün değildir. 


26 Bakara2/98. 

27 Bkz.Şürâ 42/52. 

28 Bkz.Mü'min 40/15. 

29 Bkz.Nahl16/102. 

30  Fazlurrahman, 4#nakonularıyla Kur'ân (trc. Alpaslan Açıkgenç), Ankara 1993, s. 197-199. 


(98) BEYYİNE SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 98., iniş sıralamasına göre 100. süredir. Talak 
süresinden sonra, Haşr süresinden önce inmiştir. Müfessirlerin çoğuna göre 
Medeni bir süredir. Hatta Buhâri'de yer alan bir hadis onun Medine'de indiğini 
açıkça ortaya koymaktadır!. Ancak Yahyâ b. Sellâm söz konusu sürenin Mekki 
olduğunu ileri sürmüş?, İbn Atiyye de tefsirinde bu sürenin Mekki olduğu konu- 
sunda cumhurun görüş birliği içinde olduğunu zikretmiştir. Süre adını ilk âyette 
yer alan ve “açı& delil, kesin belge ve kanı?” anlamına gelen “Zeyyine” kelimesinden 
almaktadır. Ancak onun “Zeyn yekünillezine keferü” şeklinde bir isimle de anıldı- 
ğı ifade edilmektedir*, Muhtevası içinde gayr-i müslim unsurların hakkı inkâr 
etmeleri, Ehl-i kitabın ayrılığa düşmesi, inkârcıların âhirette maruz kalacakları 
azap, müminlere yönelik müjdeler vb. konular yer almaktadır. Tamamı 8 âyettir. 


çe. 
Âyet: 1-3 


«15 İN g3 il Sİ Sk 25 ES Bİ ge a İg3a$ Geli Ns e 
öy kz 5 g3 23 öze ÜL şiş ga İş) 
“EDİ-i kitaptan ve müşriklerden hakkı inkâr edenler, kendilerine açık delil; Allah 
tarafından gönderilen tertemiz sayfaları okuyan bir elçi gelinceye kadar (mevcut olan 


halleri üzere) bırakılacak değillerdi. O sahifelerde dosdoğru âyetler (hükümler) yer 
almaktaydı” 


1 Buhâri, Tefsir 98/1-3. 

Mâverdi, en-Nüket veY-uyün, V1, 315. 

3 İbn Atiyye, e/-Muharraru'(-veciz, V, 507. Ayrıca bkz. Ebü Hayyân, &/-Babru'l-muhiz, VT, 494. 
Bize göre bu sürenin Medeni olduğunu söyleyenlerin görüşü daha isabetlidir. Zira bunun iki se- 
bebi vardır: Bunlardan biri yukarıda da belirttiğimiz gibi söz konusu sürenin nüzül tarihi itibariyle 
100. süre olmasıdır. Bilindiği gibi Mekke'de 86 süre nâzil olmuştur. O halde bu süre Mekki değil, 
Medenidir. İkincisi de sürenin ilk âyetinde ehl-i kitaptan söz edilmektedir. Ehl-i kitap kavramı 
içinde mütalaa edilecek inanç grupları da yahudi ve hristiyanlardır. Hemen belirtelim ki,bu toplu- 
luklarada Medine'de rastlamak mümkündür. Dolayısıyla bu durumda da sürenin Mekki olduğun- 
dan söz etmenin imkânı yoktur. 


4 Buhâri, Tefsir 98. 
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Suhuf-i mutahhara 
Bilindiği gibi 5444/” sahife kelimesinin çoğuludur. Mutahhara da suhuf ke- 


limesinin sıfatıdır; anlamı “Yalan, sapıklık, şüphe, nifak ve bâtıldan uzak tutulmuş” 
demektir”. Müfessirler bu kavramla neyin kastedildiği konusunda iki farklı görüş 


öne sürmüşlerdir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre burada zikri geçen “Sxhuf“i mutahbara” dan 


maksat Kur'ân-ı Kerim'dir©, 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre de Suhuf-i mutahhara, Levh-i mahfüz'da bu- 


lunan temiz sahifeler anlamına gelmektedir”. 


Bize göre ilgili âyette yer alan söz konusu ifade ile Kur'ân-ı Kerim kaste- 
dilmiştir. Eğer onunla Kur'ân kastedilmiş olmasaydı, o zaman Ehl-i kitap'tan 
ve müşriklerden hakkı inkâr edenler dinlerini yaşatmak üzere kendi hallerine 
bırakılmış olurlardı. Halbuki âyet onların bu halde bırakılmayacaklarını bize 
haber vermektedir. Bu da ancak Resülullah (sav)'ın Suhuf-i mutahhara'yı on- 
lara okumasıyla mümkün olacak demektir. Böylece anlaşılmaktadır ki, Suhuf-i 
mutahhara'yı o topluluklara okuyan Allah Resülü'dür. İşte bu da söz konusu te- 


miz sahifelerin Kur'ân olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. 


Konuya el-Hasan el-Basri'nin görüşü doğrultusunda bakarsak o zaman 
da ikinci âyette sözü edilen (İ 525) kelimesiyle Allah Resülü (sav)'nün değil, 
Cebrâil'in kastedildiğini öne sürmemiz gerekir. Gerçi Beydâvi, tefsirinde temriz 
sigasıyla, Suhuf-i mutahhara'yı okuyanın Cebrâil olduğu şeklinde bir haber nak- 
letmektedir8, Ancak müfessirimiz bu görüşü zayıf bulmuş olmalı ki, onu söz 
konusu siga ile nakletmiştir. O halde yukarıda zikrettiğimiz gerekçelerden do- 
layı Suhuf-i mutahhara Kur'ân demektir, ilk âyette zikri geçen beyyine de onu 
okuyan Hz. Peygamber (sav)'dir. Durum böyle iken yeryüzü ile ilgili bir hâdiseyi 
gökyüzüne isnâd etmeye kalkışıp, Suhuf-i mutahhara'nın Levh-i mahfüz, onu 


okuyanın da Cebrâil olduğunu ileri sürmek tabii ki doğru değildir. 


5 Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXXII, 42; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 409; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 638. 

6 Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 409. Ayrıca bkz. Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 495; İbnü”-Cevzi, 
Zâdü'l-mesir, IX, 196; Râzi, Mefâtibu?7-gayb, XXXII, 42. 

7 Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 410; Şevkâni, Fe#hu'/-kadir, V, 638. 

8 Beydâvi, Envâru?-tenzil, VII, 655. 
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Kütüb-i kayyime 


Bilindiği gibi kütüb, “2//45” kelimesinin çoğuludur. Kitap da sözlük anlamı 
itibariyle “yazı, mektup, büküm, âyet, mesaj, not, vesika, kontrat, aki?” gibi anlam- 
lara gelmektedir?. Âyette yer alan “Zayyime” de adaletli, dosdoğru olan ve bozuk 
olmayan manasınadır. Buna göre Kütüb-i kayyime kısaca “Zosdoğru, hüküm, âyet, 
kitaplar” demektir. Çok anlamlı olması sebebiyle müfessirler (a3 <8) ifadesine 
bazı farklı anlamlar yüklemişlerdir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Süddi (6. 128/745)'ye göre (çe &5)den maksat, Allah'ın insanlar için 
öngördüğü farzlardır'0, 


(2) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038)'a göre de söz konusu ifade ile Kur'ân'ın 
içine aldığı kitaplar kastedilmiştir!!. 


(3) Begavi (6. 516/1122) de demiştir ki, bu sözle Yüce Allah Kur'ân'ın yazılı 
hükümlerini murad etmiştir?. 


(4) Kurtubi (6. 671/1272) de tefsirinde naklettiği bir haberle (çe 23) ifa- 
desini Kur'ân-ı Kerim olarak tanımlamıştır”. 


Bize göre bu görüşler içinde en isabetlisi üçüncü sırada yer alan Begavi'nin 
görüşüdür. Çünkü söz konusu görüş diğerlerine nazaran daha anlaşılır ve daha 
kapsamlıdır. Sözgelimi ilk görüşte yer verdiğimiz Süddi (â:5 55) sözüyle sa- 
dece farzların kastedildiğini öne sürmüştür. Halbuki Kur'ân'da farzların (emir- 
lerin) dışında nehiyler (yasaklar) de bulunmaktadır. O halde bu görüş eksik bir 
tanımlama demektir. Ali b. İsâ, da Kütüb-i kayyime'yi “Kur'ân'ın ihtivâ etiği 
kitaplar” olarak yorumlamıştır. Dolayısıyla bu da isabetli bir yorum olarak gö- 
rülmemellidir. Çünkü söz konusu müfessirin bu sözle ne demek istediği açık 
değildir. Kurtubi de Çiz <8) ifadesini Kur'ân olarak algılamaktadır. Ancak 
Beyyine süresinin ikinci âyetinde (6-$i4 Ğ.> gg âl 5» J,25) buyurularak, Al- 
lah Resülü'nün Suhuf-i mutahhara'yı yani Kur'ân'ı okuduğu zikredilmektedir. 


9 Bkz. İbn Manzür, Lisânü”-arab, “k-tb” md. 

10  Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 316. 

11 o Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V1, 316. 

12 Begavi, Me'âlimut-tenzil, VI, 495; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 196; Râzi, Mefâtihu'-gayö, 
XXXTI, 42; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 410; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VİLL, 655; Şevkâni, Fethu?7- 
kadir, V, 638. 

13 Kurtubi, -Câmi, XXII, 410. 
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Ya > 


Görüldüğü gibi hemen ardından gelen üçüncü âyette ise, Kur'ân'ın da içinde yer 
aldığı Kütüb-i kayyime'den bahsedilmektedir. Bu durumda Kütüb-i kayyime'yi 
Kur'ân-ı Kerim olarak tanımlamak, onun da Kur'ân olduğunu ifade etmek de- 
mektir. Böyle bir tanımlama da hiç kuşkusuz Kur'ân içinde Kur'ân olduğu an- 
lamına gelmektedir. O halde en doğru görüş, Begavi'nin dediği gibi, Kütüb-i 
kayyime ile Kur'ân ahkâmının kastedilmiş olduğunu ileri sürmektir. Böyle ol- 
duğu içindir ki, müfessirlerin büyük çoğunluğu bu görüşü benimsemiştir. Söz 
konusu anlayışa göre Kütüb-i kayyime'nin içinde yer aldığı âyeti, “O sahifelerde 
dosdoğru hükümler vardır” şeklinde tercüme etmek gerekmektedir. Hemen ifade 
edelim ki, burada sözünü ettiğimiz hükümler de esasen önceki kitaplarda da yer 
almaktadır. Başka bir deyişle Kur'ân önceki kitapların hükümlerini ihtiva ettiği 
için bu şekilde bir ifade kullanmış demektir. 


(99) ZİLZÂL SÜRESİ 

Mushaftaki sıralamada 99., iniş sırasına göre de 93. süredir. Nisâ süresinden 
sonra, Hadid süresinden önce inmiştir. Abdullah b. Abbas bu süreyi Mekki, 
Katâde ve Mukatil b. süleyman ise Medeni olarak göstermektedir!. Adını ilk 
âyette yer alan “24/z4/” kelimesinden almıştır. Ayrıca “Ze/zee” diye de anılmak- 
tadır?. Söz konusu sürede kıyâmet halleri, insanın şâhit olduğu bu haller karşı- 
sındaki şaşkınlığı, dünyada işlenen hayır ve şerrin âhirette karşılığının görüleceği 
gibi hususlar yer almaktadır. Toplam âyet sayısı 8'dir. 


Fİ EİA çi 
Âyet: 2 


<p Ğİ YI eziİ; 


“Ve yer ağırlıklarını dışarı attığı zaman” 


Yerin Dışarı Attığı Ağırlıklar 


Bu âyette yer alan (Jiği) sözlükte “ağırlık” ve “yük” anlamına gelen (18) keli- 
mesinin çoğuludur. Buna göre âyet kıyâmette arzın kendisine nispet edilen ağır- 
lıkları dışarı atacağını beyan etmektedir. O halde sözü edilen ağırlıklar nelerdir? 
Müfessirler bu soruya değişik cevaplar vermişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Mücâhid'e göre yerin üzerindeki ağırlıklardan 


maksat ölülerdir”. 

(2) İkrime'ye göre de âyetteki (Ji) sözcüğü ile yerde bulunan tüm ağırlıklar 
kastedilmiştir". 

(3) Ferrâ (6. 207/823), Zeccâc (6.311/923) ve Münzir b. Sa'id (6. 355/966) de 
demiştir ki, arzın dışarı atacağı ağırlıklar, içinde saklamış olduğu hazineler demekür”. 


İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 510; Şevkâni, Fetbu7-kadir, V, 642. 
İbn Âşür Tefsiru't-tahrir, XXX, 489. 

3 Begavi, Me'âlimuwt-fenzil, VII, 501, İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 202; İbn Atiyye, ek- 
Muharraru'i-veciz, V, 510; Kurtubi, e/-Câmi! XXT1, 416. 
Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V1,319. 
Begavi, Meâlimut-tenzil, VU, 501; İbnü'-Cevzi, Zâdü'-mesir, IX, 202; İbn Atiyye, e- 
Muharraru'?-veciz, V, 510; Beydâvi, Envâru't-tenzil, VU, 660-661; Şevkâni, Fethu?-kadir, V, 643. 
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(4) Mâverdi de söz konusu ifadeyi yerin içinde barındırdığı tüm sırlar olarak 


tanımlamıştır?. 


Kur'ân'a göre İsrâfil (as)'in ikinci defa süra üfürmesinin ardından), kabirler 
açılıp? Allah insanları tekrar diriltecek ve yerden ot bitirir gibi topraktan onları 
çıkaracak?, böylece bütün insanlar kabirlerinden doğrulup kalkacak" ve süratli 
bir şekilde Rablerine koşacaklardır!!. İşte burada ele almış olduğumuz âyetler 
arzın ağırlıklarını dışarı çıkarmaya başladığı bir sahneyi söz konusu etmektedir. 
Şayet bu sahne gerçekleşmemiş olsaydı, insanların (Gi öLiYİ İĞ3) yeryüzüne ne 
oluyor? Gibi bir soruyu sormaları anlamsız olurdu. Buradan anlaşılıyor ki, bütün 
insanlar cismâni olarak diriltilecekler böylece yer ağırlıklarını dışarı atmaya baş- 
layacaktır. Arz sadece dirilmesi için insanın cesedini dışarı atmakla kalmayacak, 
diğer tüm ağırlıklarını ve sırlarını da onunla birlikte dışarı atacaktır. Altın, gü- 
müş, mücevherât ve yer altında gömülü olan diğer her türlü maddi varlık dışarı 
atılacaktır ki, insan kendisi için gerektiğinde canını verdiği, her türlü haksızlığı 
yapıp insanları uğruna katlettiği, maddi zenginliklerine konmak için harpler çı- 
karıp toplumları çeşitli felaketlere sürüklediği maddi şeylerin hiçbir değerinin 
olmadığını gözleriyle görsün. Görsün de dünyada hangi değersiz maddelere kıy- 
met verdiğini ve bunun âhirette kendisine hiçbir yarar sağlamadığını anlasın. 
Buna göre diyebiliriz ki, bu âyet hakkında yorum yapan müfessirler arasında 
ikinci sırada yer verdiğimiz İkrime, diğerlerine nazaran daha isabetli bir yorum 
yapmıştır. Çünkü ona göre yerin dışarı atacağı ağırlıklar, içindeki tüm varlıklar- 


dır. Zaten âyet de mutlak olarak bize bunu beyan etmektedir. 
Âyet: 6 
463 GİLEİ 324 GESİ AĞIN Şaş isa 


“İşte o gün insanlar yaptıkları kendilerine gösterilsin diye (bulundukları yerden) 
Jarkhı gruplar halinde çıkarlar” 


6 Mâverdi, en-Nüe? ve?-uyün, V1, 319. 
7 Yâsin 36/51. 

8  İnfitâr82/4. 

9 Nuh71/17-18. 

10  Âdiyât100/9-11 

11 Yâsin36/51. 
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İnsanların Gruplara Ayrılma Zamanı 


Bilindiği gibi insanlar dünyada farklı inançlara sahiptirler. Bunun için 
âhirette de her insan dünyadaki yaşantısına uygun olarak farklı gruplar içinde 
yerini alacaktır. Ancak bu gruplaşma ne zaman ve nerede başlayacaktır? İşte bu 
hususta müfessirler bazı farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade et- 
mek mümkündür: 


(1) Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815)a göre insanlar Allah Taâlâ'nın huzurunda 
hesapları görüldükten sonra amellerine göre gruplara ayrılacaklardır. Bunlardan 
bir kısmı cennete, bir kısmı da cehenneme gidecektir?. 


(2) Mâverdi (6. 450/1058)'ye göre de insanların gruplara ayrılma zama- 
nı dünyadır. Zira dünyada yaşarken onların bir kısmı iman etmiş, bir kısmı da 
inkâra sapmıştır; bir kısmı hakkı tebliğ etmiş, bir kısmı da onu iptâl etmeye 
çalışmıştır”. 


(3) Kurtubi de tefsirinde söz konusu gruplaşmanın, insanların dirilip kabir- 
lerinden çıktıktan sonra hesap vermek üzere Allah'ın huzuruna gitmeleri esna- 


sında gerçekleşeceğini belirtmektedir”, 


(4) Mevdüdi de âyetteki (GESİ) kelimesine müfessirlerin verdiği “eruplar” 
anlamını doğru bulmayarak, söz konusu kelimenin esasen “eğer #eer” anlamını 
ifade ettiğini ileri sürmektedir. Ona göre bu âyet, “O gün insanlar tek tek (İlâhi 
divana) çıkarlar &i, yaptıkları kendilerine gösterilsin” şeklinde bir anlama gelmek- 
tedir”. 


Öyle anlaşılıyor ki, bu âyete iki türlü mana vermek mümkündür: Birinci- 
si, insanlar dirilip kabirlerinden kalktıktan sonra Allah Taâlâ'nın huzuruna tek 
başlarına gideceklerdir. Zira söz konusu âyette yer alan (GE), (£.3) kelimesinin 
çoğuludur. Bu kelime de grup anlamına geldiği gibi, çeşit ve tür anlamına da 
gelmektedir. Buna göre ilgili âyette geçen (GEZİ) insanların, Allah'ın huzuruna 
değişik inanç gruplarını temsil ederek tek başlarına çıkacakları anlamını ifade 
etmiş olmaktadır. Bu yaklaşımı da (555 İ$İ SİZ GS öl Üye 3) Andolsun 


12 o Mâverdi, en-Nükef ve'/-uyün, VI, 320; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 420. 
13 o Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V1,320. 

14 Kurtubi, -Câmi; XXII, 420. 

15 o Mevdüdi, 72/pimu'/-Kur'ân, VIL, 197, dp: 5. 
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ki siz, ilk defa yarattığımız gibi teker teker bize geleceksiniz...”©, (e; de 
1553) “Onun dediğine biz vâris oluruz, (Mah ve evladı bize kalır), kendisi de bize ya- 
payalnız gelir”, (558 öalal! ça yi 3) “Bunların hepsi de kıyâmet gününde O'nun 
»18 A 


(Allah'ın) huzuruna tek başına gelecektir” âyetleri desteklemektedir. 


Burada üzerinde durduğumuz âyete yönelik olarak ileri sürülen ikinci al- 
ternatif yaklaşıma göre de Allah'ın huzuruna tek başlarına çıkıp hesap veren 
müminler, ondan sonra gruplar halinde oradan ayrılacaklardır. Bu yaklaşıma da 
(GESİ) kelimesinin diğer sözlük anlamı izin vermektedir. Zira bu ifade daha önce 
de belirttiğimiz gibi gap manasına da gelmektedir. Ayrıca Kur'ân'ın cehen- 
nemden bahseden (çi li iç vU Nes Çi il iats Wi) “Cehennemin yedi kapı- 


9 âyeti, inkârcıların 


sı vardır. Oradaki her kapıdan içeri i girecek bir grup vardır 
gruplar halinde cehenneme gireceğinden söz etmektedir. Aynı şeyi cennet ehli 
için de söylemek mümkündür. Zira cennetlerden bahseden âyetlerde de “naim, 
adn, “firdevs” makamlarından söz edilmektedir. Bu da müminlerin cennete de 


gruplar halinde gireceğine işaret etmektedir. 


Kısacası Zilzâl süresinin ilgili âyeti, insanların hesaba yalnız başlarına gide- 
cekleri, ancak ondan sonra cennete ya da cehenneme gruplar halinde sevkedile- 
cekleri şeklinde te'vil edilebilir. Çünkü bu tablo Kur'ân'ın genel bağlamına uygun 
düşmektedir. 


16 Enâm694. 
17 Meryem 19/80. 
18 Meryem 19/95. 
19 Hicr15/44. 


(100) ÂDİYÂT SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 100,, iniş sırasına göre 14. süredir. Asr süresinden 
sonra, Kevser süresinden önce indirilmiştir. Abdullah b. Mes'üd, el-Hasan el- 
Basri, Ata, İkrime ve Câbir bu sürenin Mekke'de, Abdullah b. Abbas, Enes b. 
Mâlik, Katâde ve Mukâtil de Medine'de indirildiğini öne sürmüştür. Ancak 
sürenin üslubuna bakılırsa onun Mekki bir süre olduğu söylenebilir. Süre adını 
ilk âyette yer alan “Zoşan alar” anlamındaki “âdiyâ?” kelimesinden almıştır. İnsa- 
nın Allah'a karşı nankörlüğü, dünya malına olan düşkünlüğü ve kıyâmet halleri 
sürede yer alan konulardandır. Tamamı 11 âyetten ibarettir. 


ÇE AM çiş 
Âyet: 2 


YLİ vyyil 


“Andolsun kıvılcım çıkaranlara” 


Kıvılcım Çıkaranlar 


Görüldüğü gibi bu sürede de ses çıkararak koşanlara, kıvılcım çıkaranlara, 
tozkoparanlara, topluluğun ortasına dalanlara yemin edilmektedir. Bu cümleler 
arasında yer alan ve bizim üzerinde durduğumuz “Zvılcım çıkaranlar” ifadesiyle 
neyin kastedildiği mana yönünden açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler 
onu açıklığa kavuşturmak maksadıyla bazı değerlendirmelerde bulunmuşlardır. 


Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abas'a göre bu âyette Yüce Allah esasen mücâhitler üzerine 
and içmiştir. Çünkü onlar savaşlarda ihtiyaçları için ateş yakıyorlardı!. 


(2) Mücâhid'e göre de söz konusu âyette Yüce Allah savaşta hile yapan in- 
sanlar üzerine yemin etmektedir. Çünkü insanlar harp esnasında çeşitli hilelere 
başvurarak birbirlerine karşı âdeta hile ateşi yakan fikirler ortaya atmaktadırlar?. 


1 Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, VI, 324; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IX, 208; Kurtubi, e/-Câmi” 
XXII, 432; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, 6017. 
2 o Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 577, Mâüverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 324, Begavi, Meâlimu'- 
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(3) Dahhâk, İkrime, Atâ, İbnü's-Sâib el-Kelbi ve Mukâtil'in de içinde yer 
aldığı cumhur-i müfessirin de demiştir ki, bu âyette üzerine yemin edilenler sa- 
vaş atlarıdır. Çünkü onlar savaş esnasında koşarak tırnaklarıyla yerden ateş çı- 


karmaktadırlar”. 
(4) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'nin yaklaşımı da şöyledir: Burada Allah'ın 


üzerlerine and içtikleri Müzdelife'de ateş yakan hacılardır*. 


(5) Katâde de cumhurun görüşüne iştirak ederek (&4 5 SİL) ifadesiyle atların 
kastedilmiş olduğunu ileri sürmüştür. Ancak ona göre söz konusu atların çıkar- 
dığı ateş, mecâzen at sahipleriyle düşmanlar arasında harp ateşini tutuşturmak 


yani savaşı kızıştırmak demektir”. 


Benzer bir görüş de İkrime'den nakledilmiştir. Zira o da şöyle bir yorum 
yapmıştır: (©4 ) İĞ) sözüyle kastedilen diller (sözler) (&05) ile kastedilen de 
düşmanlıktır. Çünkü insanlar savaşta birbirlerine karşı ağır sözler söyleyerek 


düşmanlık ateşini yakmaktadırlar6. 


Tefsirinde bu görüşlerin önemli bir kısmını ele alan Taberi tercihini, üçün- 
cü sırada yer verdiğimiz cumhur-i müfessirinin görüşünden yana kullanmış- 
tır”. Râzi de konuyla ilgili olarak şu açıklamayı yapmıştır: İlgili sürenin ilk beş 
âyetinde yer alan kelimelerden maksat atlardır. Çünkü ilk âyetteki (4-5) sesi 
atlardan başkası için kullanılmaz. Ayrıca ayakların taşlara vurduğu zaman kı- 
vılcım çıkarması da sadece atlara mahsustur. Aynı zamanda sabah vakti akın 


ederek toplulukların ortasına dalma şeklindeki kullanım da yine onlar için söz 


tenzil, VU, 508; İbn Atiyye, e/-Muharraru'/-veciz, V, 514; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 208; 
Kurtubi, e/-Câmi) XXII, 432; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Di, 6017. 

3 Taberi, Câmixw/-beyân, XXIV, 575-576; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 324; Begavi, Me'âlimu'- 
tenzil, VTLI, 508; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 418; İbnü'l-Cevzi, Zâ4d47-mesir, LX, 208; Kurtubi, e/- 
Câmi, XXII, 431; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V1L1, 664-665; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dil, 6016. 

4 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V1, 324; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VU, 508; İbnü”-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 208; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, 6017. 

5 Taberi, Câmixw/-beyân, XXIV, 576; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 324, Begavi, Me'âlimu?- 
zenzil, VU, 508; Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dik, 6017. 

6 Taberi, Câmiw7/-beyân, XXIV, 577, Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 324, İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'l-veciz, V, 514, İbnü'l-Cevzi, Zâdü'l-mesir, LX, 208; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 432; 
Elmalılı, Ha£ Dini Kur'ân Dili, 6017. 

7 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 577. 
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konusudur?. Dolayısıyla bütün bunlar bize gösteriyor ki, burada (&i5 &4, giâ) 
ifadesiyle savaş atları kastedilmiştir. Bu bakımdan yukarıda sıraladığımz görüş- 
ler içinde âyetin ruhuna uygun olan Atâ, İkrime, Dahhâk, Mukâtil ve İbnü's- 
Sâib el-Kelbi'nin içinde yer aldığı cumhur-i müfessirine atfedilen görüştür. Bu 
hususu Râzi'nin şu açıklaması da desteklemektedir. Zira ona göre de (&4, İĞ 
G8) âyetinde zikredilen (4-55) ifadesi kıvılcım demektir. Eğer Yüce Allah söz 
konusu kelime ile burada -hakikat anlamında- ateşi kastetmiş olsaydı (E i5) ye- 
rine nâr” kelimesini kullanırdı. O halde mevcut ifade insanların yaktığı ateşten 
değil, atların çıkardığı kıvılcımdan söz ediyor, demektir. 


Burada ayrıca belirleyici olan bir husus da (48 « 550) âyetidir. Çünkü bu 
âyet de insanların değil, koşan atların çıkardığı tozlardan söz etmektedir. Bu 
durumda çoğunluğun kanaatinin diğerlerine göre daha isabetli olduğu ileri sü- 
rülebilir. Kaldı ki Taberi, Râzi ve Kurtubi gibi üç büyük müfessir de çoğunlu- 
gun kanaatine destek vermektedir. Buna göre bu yaklaşımın hem dil ve üslup 
hem de mantıki tutarlılık açısından daha doğru bir yaklaşım olduğu söylenebilir. 
Dolayısıyla ilgili sürenin ilk beş âyetinde Yüce Allah koşarken hızlı bir şekilde 
soluk alıp veren, ayaklarıyla kıvılcım çıkaran, sabah vakti baskın yapan, koşarak 
tozkoparan ve toplulukların ortasına dalan atlar üzerine yemin etmiş demektir. 


8 Râzi, Mefâtihu?-gayb, XXII, 64. 


(101) KÂRİ'A SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 101, iniş sıralamasına göre de 33. süredir. Kureyş 
süresinden sonra, Kıyâmet süresinden önce Mekke'de inmiştir. İbnü'l-Cevzi ve 
İbn Âşür tefsirlerinde bu sürenin Mekki olduğu konusunda icmâ bulunduğun- 
dan söz etmişlerdir!. Süre adını korkunç ses, büyük felaket ya da kıyâmet anla- 
mına gelen “Zâri'a” kelimesinden almaktadır. Sürede bazı kıyamet tasvirlerine ve 
âhiret sorumluluğuna yer verilmektedir. Âyet sayısı 11'dir. 


Eyl AMI gel 
Âyet: 1-3 
433 ie yl a İSİ üz ay İZİN a gay AZ 


Ansızın gelecek olan o felaket! (Kıyâmet) O ne korkunç bir felakettir! O korkunç 


Jelaketin ne olduğunu bilir misin?” 


Kıyâmet Gününe “Kğri'a” İsminin Verilmesi 


Kâri'a sözlükte “Şiddetle çarpmak, vurmak” anlamına gelen “#ar” kökünden 
türemiş bir isimdir. Anlamı şiddetli felaket, kulakları sağır eden ses yani kıyâmet 
demektir?. Zira Abdullah b. Abbas ve Veki' b. Cerrâh kâri'ayı kıyâmet olarak 
tasvir ederken?, Dahhâk ateş manasına geldiğini öne sürüp onun, cehennemin 
isimlerinden biri olduğunu ifade etmiştir*. Tespit edebildiğimiz kadarıyla mü- 
fessirler kâriaya neden kıyâmet isminin verildiği konusunda da bazı yorumlar 
yapmışlardır. Bunları dört madde halinde zikredebiliriz: 


(1) Mukâtil b. Süleyman'a göre kıyâmet, hak düşmanlarını azap ve işkence 
ile çarpıp zelil edeceği için kâri'a ismini almıştır”. 


İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IX, 213; İbn Âşür, Tefsiru't-tabrir, XXX, 509. 
Elmalılı, 22 Dini Kur'ân Dik, IX, 6025. 

Taberi, Câmix'/-beyân, XXIV, 593; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VT, 513. 
İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, XXX, 510. 

Elmalılı, Haz Dini Kurân Difi, IX, 6025. 
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(2) İbn Atiyye de tefsirinde demiştir ki kıyâmet koptuğu zaman kalpler 
onun korku ve dehşetinden çarpılacaklardır. Bu yüzden ona kâri'a ismi verilmiş- 
tir. Çünkü kâri'a şiddetle çarpan anlamına gelmektedir". 


(3) İbn Cüzey (6. 741/1340) de ilk süra üfürülme manasını ifade etmesin- 
den dolayı ona, kıyâmet anlamında kâri'a isminin verildiğini nakletmektedir”. 


(4) Elmalılı'ya göre de âlemin tahrip edilmesi esnasında ulvi ve süfli cisimler 
şiddetli bir şekilde çârpışarak müthiş bir ses çıkaracaklardır. İşte bu yüzden o 


çarpışma gününe kâri'a ismi verilmiştir?. 


Kıyâmet hem birey ve toplum olarak insan hayatının sona ermesi hem 
Allah'ın dünya için belirlemiş olduğu sürenin sonunda kâinât ve dünya düzeni- 
nin âniden şiddetli bir şekilde bozulması hem de insanların hesap vermek için 
yeniden dirilerek kabirlerinden kalkmaları demektir? Dolayısıyla içerik olarak 
ifade edilen bu üç temel vasıf, kıyâmetin âdeta insanı korku duvarına çarpan bü- 
yük bir felaket olduğuna işaret etmektedir. Kâri'a kelimesi de başta da belirttiği- 
miz gibi çarpmak ve şiddetli bir şekilde vurmak anlamlarına geldiği için, kıyâmet 
sözcüğüne alternatif olarak zikredilmiştir. Bu yüzden yukarıdaki yaklaşımların 
hepsinde doğruluk payı vardır. 


Burada ayrıca şunu da belirtelim ki, kıyâmet kelimesi Kur'ânda zikredil- 
mekle beraber, aynı anlamı ifade eden yirmi dolaylarında farklı isimle de anıldığı 
görülmektedir. Bunlar içerisinde en çok kullanılanı “:s-s44/” kelimesidir. Bu ke- 
lime hem kıyâmet hem de daha genel anlamda “Zaman” manasına gelmektedir. 
Kıyâmet anlamını ifade eden kelimeler arasında ayrıca “:/-v441a” (kesin olarak 
meydana gelecek olay), “2/-44444” (gerçekleşmesi kaçınılmaz bir olay), “es-s44ha” 
(kulakları sağır edecek derecede şiddetli ses), “e/-ğâşiye” (varlıkları saran olay), 
“et-tâmmetü'/-kübrâ” (büyük felaket) şeklindeki kullanımlara da rastlamak müm- 


kündür. 


6 İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V,516; İbn Cüzey, Teshil, 11, 603; Elmalılı, Hağ Dini Kur'ân Dil, 
IX, 6025. 

7 İbn Cüzey, Teshil, 11, 603. Ayrıca bkz. İbn Atiyye, e-Muharraru'(-veciz, V, 516; Elmalılı, Hak Dini 
Kur'ân Dili, IX, 6025. 

8 Elmalılı, Hak Dini Kurân Di, IX, 6025. 

9 Demirci, Muhsin, Kur'ân'ın Ana Konuları, s. 292. 


(102) TEKÂSÜR SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 102., iniş sırasına göre 16. süredir. Kevser süresinden 
sonra, Mâ'ün süresinden önce Mekke'de inmiştir. İbn Atiyye söz konusu sürenin 
iniş yeriyle ilgili olarak aksi bir görüşe rastlamadığını yani onun Mekki bir süre 
olduğunu belirtirken!, Buhâri naklettiği bir rivâyette ilgili sürenin Medeni ol- 
duğunu zikretmiştir. Âlüsi de Süyüti'den naklen söz konusu sürenin Medine'de 
indiği görüşünün diğerine nazaran daha tercihe şâyân olduğunu ifade etmiş- 
tir. Adını ilk âyette yer alan ve çoklukla övünme” yahut “çokluk yarışı” manasına 
gelen “#eğâsür” kelimesinden almıştır. Bu süre ayrıca “2/-Hâküm” ve “Makbüre” 
diye de isimlendirilmiştir?, İçeriğinde insanların çokluk yarışı ile oyalanmaları ve 
âhirette Allah'ın verdiği nimetlerden mutlaka hesaba çekilecekleri konuları yer 


almaktadır. Âyet sayısı 8'dir. 


pa) 


FA yalla çi 
Âyet: 1-2 


2) Ğİ 45) EE gi AA g$iğii 


“Çokluk yarışı sizi öylesine oyaladı ki, sonunda kabirleri bile ziyaret ettiniz” 


Bir Câhiliye Geleneği “Çokluk Yarışı” 


Bu süreye adını veren tekâsür, Çok/u£ sevdasına kapılmak, çokluk yarışına gir- 
mek ve çoklukla övünüp başkalarına karşı kibirli davranmak” manasına gelmekte- 
dir”. Ancak söz konusu kelimenin geçtiği sürede ya da Kur'ân'ın diğer yerlerin- 
de bu yarışın yoğun olarak kendisini gösterdiği alanın ne olduğu hususuna temas 
edilmemiştir. Bu yüzden müfessirler konuya açıklık getirmek maksadıyla bazı 
görüşler ortaya atmışlardır. Bunları şöyle zikretmek mümkündür: 


İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 518. 

Buhâri, Rikâk, 10. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 448; Şevkâni, Fe#hw7-kadir, V, 656. 
Âlüsi, Rahu7-me'âni, XXX, 223. 

Âlüsi, R4047-me'âni, XXX, 223. Ayrıca bkz. İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, XXX, 517. 

Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, IX, 6040; Mevdüdi, Tefhimu'-Kur'ân, V1, 216, dp: 1. 
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(1) Dahhâk demiştir ki ilgili âyetteki “#ekâsür” sözcüğü “maişet ve ticarette 
karşılıklı yarışma” manasını ifade etmektedir". 


(2) el-Hasan el-Basri'ye göre âyette yer alan ( 4S9i) kelimesi, mal ve evlat- 
larla ilgili çokluk yarışı demektir”. 


(3) Katâde'ye göre de söz konusu kelime, aşiret ve kabilelerin çokluğu ile 
övünme yarışı anlamına gelmektedir?. 


Bize göre burada zikrettiğimiz hususların hepsi tekâsür kelimesinin anlam 
alanı içerisinde mütalaa edilebilir. Ancak hâdiseye sürenin nüzül sebebi doğ- 
rultusunda bakarsak, o takdirde Katâde'nin ileri sürdüğü görüşün daha isabetli 
olduğunu görürüz. Zira denildiğine göre câhiliye Arapları evlat, akraba, aşiret 
ve kabilelerinin çokluğu ile övünürlerdi. Hatta bu hususta sadece yaşayanlarla 
yetinmeyip mezarlıklara da giderek ölmüş akrabalarının kabirleriyle de iftihâr 
ederlerdi?. Görüldüğü gibi buna esasen ( güsİ g5 u—) âyeti de açıkça işaret 
etmektedir. Çünkü söz konusu âyet câhiliye Araplarının, iftihar alanını genişlet- 
mek için mezarlıklara gidip o kabirlerde medfün olan akrabalarını da işin içi- 
ne kattıklarını bize göstermektedir. Kısaca denilebilir ki, câhiliye devri Arapları 
çokluk yarışına kendilerini o kadar çok kaptırmışlardı ki, fazla servet elde etmek 
için her yolu mübah görüyorlar, cismâni lezzet ve refahı elde etmek için de her 
türlü imkâna kavuşma arzusu peşinde koşup duruyorlardı. Bu eğlence ve lezzet 
vasıtalarına, güç ve iktidara erişmek için de birbirleriyle yarışırlar ve sahip olduk- 
ları mal, hizmetçi, evlat, akraba, aşiret ve kabilelerin çokluğuyla da övünürlerdi. 


Aslında söz konusu âyet inzâl edildiği ilk muhatap kitlenin durumu hak- 
kında bize tarihi bir bilgi sunmaktadır. Ancak ilgili âyeti sadece bu çerçevede 
ele alırsak, o zaman onun anlam alanını sınırlamış oluruz. Çünkü câhiliye devri 
Araplarının söz konusu geleneği nitelik olarak sadece belli bir tarihle sınırlı 


6 Mâverdi, en-Nüğet veY-uyün, Vİ, 330; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, LX, 219; Kurtubi, e/-Câmi, 
XXII, 448. 

7 Taberi, Câmiu'/-ğeyân, XXIV, 599; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, VI, 330; Begavi, Me'âlimu'1- 
tenzil, VUL, 517; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 518; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'/-mesir, IX, 219; 
Kurtubi, e-Câmi, XXII, 448; Elmalılı, Ha2 Dini Kur'ân Dili, 6045. 

8 Taberi, Câmiu?-beyân, XXIV, 598; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 330; Begavi, Me'âlimu'- 
tenzil, Vİ, 517; Zemahşeri, Keşşâf; V1, 424, İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 518; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 219; Kurtubi, e/-Câmi” XXII, 448; Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dik, 6044. 

9 Nüzül sebebi rivâyetleri için bkz. Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 598; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 
IX,218. 
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değil, tüm zamanlarla ilgilidir. O halde ilk muhatap kitleye mahsus olan bu gele- 
nek, aynı fıtri özelliği taşıyan tüm insanlar için de aynen söz konusu edilmelidir. 
Zira her devirde insanlar aile fertlerinin ve mensup oldukları cemaat ve grupla- 
rın çokluğuyla övünmek, kazancı ve serveti sınırsızca büyütmek ve bunları başka 
insanlar üzerinde bir baskı unsuru olarak kullanmak istemişlerdir. Ne yazık ki bu 
durum bugün de aynı şekilde devam edip gitmektedir. O halde kısaca diyebiliriz 
ki, burada ele aldığımız âyetin bize vermek istediği mesaj mahalli değil evrensel 
bir nitelik arzetmektedir. 


Âyet: 8 


483 çil 3 ds Lİ 
“O gün (dünyadaki) nimetlerden dolayı hesaba çekileceksiniz” 


İnsanoğlunun Hesaba Çekileceği Nimetler 


Yüce Allah burada ele aldığımız sürenin son âyetinde insanların, dünyada 
kendilerine verilen nimetlerden hesaba çekileceklerini beyân etmektedir. Ancak 
gerçekleştirilecek bu hesabın hangi durumda ve ne tür nimetler için söz konusu 
edileceği açıkça belirtilmemiştir. Bu sebeple müfessirler meseleyi vuzuha kavuş- 
turmak amacıyla bazı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Abdullah b. Mes'üd ve Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714)e göre Allah Taâlâ'nın 


âhirette insanlardan soracağı nimetlerin başında “emniyet” ve “sıhhat” nimeti gel- 
mektedir”. 


(2) Ebü Hureyre (6. 58/678) de Allah Resülü'nden konuyla ilgili şöyle bir 
söz nakletmiştir: “Kıyâmet günü kuldan iki nimet hakkında şöyle hesap sorulacaktır: 


Biz senin bedenine sağlık vermedik mi? Sana soğuk su içirmedik mi?”', 


(3) Abdullah b. Abbas'a göre de insanların hesaba çekileceği nimetler, eşyayı 


idrâk etmeleri için kendilerine verilen görme ve işitme gibi duyu organlarıdır?. 


10 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 603; Mâverdi, en-Nüke? vel-uyün, VI, 332; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VTLI, 519; İbnü'1-Cevzi, Zâdü?-mesir, IX, 221. 

11 Tirmizi, Tefsir, bâb, 89. Ayrıca bkz. İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IX, 221, dp: 3. 

12 Taberi, Gömini-beyân, XXIV, 604; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, VI, 332; Begavi, Meâlimu?- 
tenzil, VU, 520; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IX, 222. 
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(4) Câbir b. Abdillah (6. 78/697) da demiştir ki, insanın âhirette Allah'a 


hesap vereceği nimetler yenilecek ve içilecek şeylerdir". 


(5) Mücâhid de insanların dünyada lezzet aldıkları herşey birer nimettir, 
dolayısıyla bütün bunların âhirette hesabı sorulacaktır”, 


(6) İkrime de beden sağlığıyla boş vakitlerin nimet olduğunu öne sürerek, 
âhirette hesabı sorulacak nimetlerin başında bunların geldiğini iddia etmiştir”. 


(7) Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726) de söz konusu âyetle ilgili 
şöyle bir yorum yapmıştır: Bu âyette nimet olarak ifade edilen husus, Hz. Mu- 
hammed (sav)'in elçi olarak gönderilmesidir. O halde insanlara âhirette nimet 
olarak onun tebliğine uyup uymadıklarının hesabı sorulacaktır'6, 


(8) el-Hasan el-Basri ve Râğıb İsfahâni (6. 502/1108) de âyette sözü edilen 
nimetten maksadın, İslâm şeriatinin hafifletilmesi ve Kur'âni hükümlerin kolay- 
laştırılması olduğunu zikretmiştir. Hal böyle iken ona tâbi olmayanlar âhirette 
bunun hesabını vereceklerdir”. 


Kur'ân'a göre insana dünyada verilen nimetler o kadar çoktur ki, insanın 
bunları sayıp dökmesi mümkün değildir. aa ilgili iki âyette bu husus şöyle 
ifade edilmektedir: Çi öLayi LA yla Ya izi ia öl3 SİL bi ia gsüleş 
3S) “O size istedi ğiniz her şeyden verdi. Allah'ın nimetini sayacak olsanız sayamaz- 
sınız. Doğrusu insan çok zâlim, çok nankördür”“, (AyN sü po âLöİ â5 gi 
Ya slk Yiçie dl er 83 Tb) özal Az çile ös ŞE SY Uj 
yl SS) “Görmez misiniz? Allah, göklerde ve yerde bulunan şeyleri size boyun eğdir- 
di ve size açık ve gizli nimetlerini bol bol verdi? Yine de insanlardan öyleleri varki ne 
bilgisi ne yol göstereni ve ne de aydınlatıcı bir kitabı olmadan Allah hakkında tartışıp 
durur”. Hal böyle iken yani varlık âleminde yaratılan her şey ve her nimet insan 
için halkedilip onun hizmetine verilmişken, müfessirlerin Yüce Allah tarafından 


13 Taberi, Cömiw7/-beyân, XXIV, 605; Mâverdi, en-Nü&et ve?-uyün, VI, 332; İbnü'l-Cevzi, Z4d47- 
mesir, IX, 222. 

14 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV,610,; İbnül-Cevzi, Zâdü”-mesir, IX, 223. 

15  İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir 1X,222. 

16 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1,332; Begavi, Me'âlimu'-tenzil, VT, 521; İbnü'l-Cevzi, Z4dü7- 
mesir, IX, 223. 

17 Mâverdi,en-Nüğet ve7-uyün, V1,332; Begavi, Me'âlimu?-tenzi/, Vİ, 521. 

18 İbrahim 14/34. 

19 Lokman31/20. 
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insanoğluna verilen ve âhirette hesabı sorulacak nimetleri tasnife tâbi tutmaları 
doğru bir yaklaşım tarzı olmasa gerektir. Çünkü burada ele almış olduğumuz ilk 
âyette ifade edildiği gibi, Allah'ın nimetleri sayılmayacak kadar çoktur. O halde 
bütün insanlar bu nimetlerden hesaba çekileceklerdir. Nitekim Taberi de sözünü 
ettiğimiz tasniflerin önemli bir kısmına tefsirinde yer verdikten sonra konuyla 
ilgili olarak şunları söylemiştir: Allah Taâlâ (, 3! ys kağ ei e) âyetinde tah- 
sise gitmeyip genel bir ifade kullanmıştır. Buna göre insan kendisine bahşedilen 
bütün nimetlerden hesaba çekilecektir. Bu durumda söz konusu ifadeyi tahsis 
ederek, Allah falan nimetlerden hesap soracak, falancalardan hesap sormayacak- 
tır, şeklinde bir ayırıma gitmek doğru değildir?. Yukarıda da ifade ettiğimiz gibi 
bizce de bu yaklaşım tarzı isabetlidir. O halde burada üzerinde durulması gere- 
ken nokta, insanın âhirette nimeti nasıl kazanıp nasıl kullandığı, nimeti vereni 
itiraf edip etmediği, nimete karşı kalben, lisanen ve fiilen şükredip etmediği, en 
önemlisi de Allah'ın verdiği nimeti yine O'nun emriyle insanlarla paylaşıp pay- 
laşmadığı gibi hususlarda hesaba çekileceği gerçeği olmalıdır. Bir başka ifade ile 
Yüce Allah sözünü ettiğimiz âyette insanlara vermiş olduğu nimetleri, şükrünü 
edâ etmek üzere ilâhi emirlere uygun şekilde değerlendirmeyip de onları başka- 
larına karşı övünme aracı yapanların bu nimetlerden dolayı hesap vereceklerini 
ifade etmektedir. 


20 Taberi, Gâmiu/-beyân, XXIV, 611. 


(103) ASR SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 103., iniş sırasına göre de 13. süredir. İnşirâh 
süresinden sonra, Âdiyât süresinden önce inmiştir. Abdullah b. Abbas'ın içinde 
yer aldığı cumhur-i müfessirine göre Mekke'de, Mücâhid, Katâde ve Mukâtil b. 
Süleyman'a göre de Medine'de inzâl edilmiştir!. Adını “zaman, çağ, ikindi vakti” 
gibi manalara gelen “asr” sözcüğünden almaktadır. İnsanı hüsrandan kurtaracak 
yolları konu edinmektedir. Âyet sayısı 3'tür. 


gl gazla 
Âyet: 1-2 


3 OLAYI Öl giy çiğ 


Asra yemin olsun ki, insan gerçekten ziyandadır” 


Allah Taâlâ'nın Üzerine Yemin Ettiği “4sr” 


Asr kelimesi hem isim hem de masdar olarak ifade edilmiştir. İsim olarak 
ele alındığı zaman sözlükte “Şad4?” ve “aşiyy” anlamını ifade etmektedir. Gadât, 
gündüzün zevalden öncesi ve sonrası; aşiyy ise “zeval ile akşam, akşam ile yat- 
sı arası ya da ikindi vakti yahut da topluluk ve yağmur” manalarına gelmektedir. 
Masdar olarak da “#apsetmek, yasaklamak, vergi vermek, sıkıp suyunu çıkarmak” 
demektir? İşte bütün bu anlamları göz önünde bulunduran müfessirler asr keli- 
mesini şu şekilde yorumlamışlardır: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Zeyd b. Eslem (6. 136/753)e göre söz konusu 


âyette yer alan asr kelimesinden maksat mutlak zamandır”. 


(2) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre de buradaki asr kelimesiyle ikindi 
vakti kastedilmiştir? 


1 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 224. Ayrıca bkz. Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 463. 
Elmalılı, Haz Dini Kur'ân Dihi, 6067. 

3 Taberi, Gâmiu/-Beyân, XXIV, 612, Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, VI, 333; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VTLL, 525; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 427, İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 520, Beydâvi, 
Envâru't-tenzil, VTTI, 677, Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dik, 6069. 

4 Taberi, Gâmiu/-Beyân, XXIV, 612; Mâverdi, en-Nüğe? veT-uyün, VI, 333; Begavi, Me'âlimu'?- 
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(3) Ebü Müslim el-İsfahâni de asr kelimesini gündüzün zevalden öncesi ve 
sonrası olarak yorumlamıştır”. 


(4) Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, bu âyette yer alan asr ikindi nama- 
zına delâlet etmektedir. Çünkü ikindi namazı namazların en faziletlisi olarak 
kabul edilen orta namazıdır”. 


(5) Mâverdi de söz konusu kelimeyi Hz. Peygamber'in asrı olarak te'vil etmiş- 
tir. Zira ona göre de Resülullah (sav)'ın devri, nübüvvetin yenilenme zamanıdır”. 


Öncelikle şunu belirtelim ki ilk sırada yer verdiğimiz Abdullah b. Abbas ve 
Zeyd b. Eslem'in de içinde bulunduğu müfessirlerin çoğunluğuna göre burada 
ifade edilen asr kavramı “#wuw#/ak zaman” anlamındadır. Buna göre Yüce Allah 
burada işte bu mutlak zaman üzerine yemin etmektedir. Çünkü zaman insan 
ömrünün esasını teşkil eder. Bu sebeple o, tüm işlerini zaman denilen bir sü- 
reç içerisinde gerçekleştirmektedir. Zaman ayrıca birçok acayipliği kendi içinde 
barındırmaktadır. Sözgelimi genişlik, darlık, hastalık, sıhhat, zenginlik, fakirlik 
vb. hep zamanla mukayyed olan şeylerdir. Dolayısıyla bu kadar ilginç özelliği 
bünyesinde bulunduran zamanın bu hususiyetlerine işaret etmek için, kendisine 
yemin etmek tabii bir şeydir. Bilindiği gibi bir insan, ömründen bin sene gibi 
uzun bir zamanı faydasız işlerle geçirip son anda hidayete ermiş olsa bile -eğer 
ümitsizlik haliyle ilgili değilse- neticede ebedi cenneti kazanmaktadır. Öyle ise 
insan için en kıymetli şey zamandır. Hatta bir anın bile çok büyük değeri var- 
dır. Yüce Allah'ın ( ç2x)13) buyurarak zaman üzerine yemin etmesi de bu yüzden 
olsa gerektir! O halde söz konusu yeminin alanını geniş tutarak asr sözcüğü ile 
bütün zamanların kastedildiğini söylemek daha doğru bir yaklaşım olsa gerektir. 
Şayet tahsise gidilirse, o takdirde her anı değerli olan mutlak zaman içinde başka 
değerli zaman aramak gibi bir yola girilmiş olur ki, bunun da doğru ve isabetli 
olduğunu ileri sürmek pek mümkün değildir. 


tenzil, VTLI, 525; Zemahşeri, Keşşâf; VI, 427; İbn Atiyye, e/-Mubharraru'l-veciz, V, 520; Elmalılı, 
Hak Dini Kur'ân Dili, 6068. 

5 Râzi, Mefâtihu-gayb, XXXTI, 85. 
Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, VI, 333; Begavi, Me'âlimu?-tenzi!, VTİL, 525; Zemahşeri, Keşşâf; 
VI, 427; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 520; Râzi, Mefâtihu'l-gayb, XXXTI, 85; Beydâvi, 
Envâru'?-tenzil, VTTL, 677, Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dili, 6068. 

7  Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, VL, 333; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXXII, 86, Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
VI, 677. 

8 Râzi, Mefâtihu'-gayö, XXXTI, 85. 
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Âyet: 3 


68) ala 13 2l5 SİL İğ 2liğ La İLE İyide ar Yİ 
Ancak inanıp iyi işler yapanlar, birbirlerine hakkı tavsiye edenler ve birbirlerine 
sabrı tavsiye edenler ziyanda değillerdir” 


İnsanlara Tavsiye Edilmesi İstenen “Hak” 


Hak kelimesi sözlükte, 48/ olmak, gerekli olmak, doğru, gerçek, adâlet, ölüm, 
pay, hisse” gibi anlamlara gelmektedir?. Söz konusu kavram Râğıb İsfahâni'ye 
göre hangi anlamda ele alınırsa alınsın, onun özünde “mufabakâ?” ve 'muvafakât” 
yani uygunluk anlamı bulunmaktadır. O halde hak, hikmetin gereğine uygun 
olarak yapılan iş demektir ki, Allah'ın bütün fiilleri bu anlamda haktır. Bu yüz- 
dendir ki meselâ vâkıaya uygun olan söze doğru (sıdk) anlamında hak, zıddına 
yalan (kizb); rey ve ictihâda uygun olana isabet anlamında hak, zıddına hata; 
irâdenin gayeye uygunluğuna adâlet anlamında hak, zıddına zulüm denilmek- 
tedir. Bütün bunlar da bize göstermektedir ki, yukarıda sözü edilen mutabakât 
ve muvâfakattaki hareket noktası süje ile obje arasındaki uygunluktan başka bir 
şey değildir. Anlamını vermeye çalıştığımız hak sözcüğü ile ilgili müfessirlerin 
de değişik bakış açıları bulunmaktadır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre söz konusu âyette yer alan “344” 
sözcüğü ile “Kur'ân-ı Kerim” kastedilmektedir!!. 


(2) Süddi'ye göre de bu âyetteki haktan maksat Yüce Allah'tır?. 
(3) Yahyâ b. Sellim ve Mukâtil b. Süleyman da demiştir ki, hak kavramı 


burada “*evhid” anlamındadır", 


(4) Mâverdi de söz konusu tâbirle İslâm'ın kastedilmiş olabileceğini ileri 
sürmüştür”, 


9 İbn Manzür, Lisânü”-arab, “h-k-k”, md. 

10 Saffet Köse, İslâm Hukukunda Hakkın Kötüye Kullanılması, İstanbul 1997, s. 27. 

11 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 614; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 334, Begavi, Me'âlimu'?- 
tenzil, VII, 525; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, UX, 225; Kurtubi, e/-Câmi? XXII, 467. 

12 o Mâverdi, en-Nüket veT-uyün, V1, 334; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 467. 

13 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VL, 334; Begavi, Me'âlimu”-tenzil, VUT, 525, İbnü”-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 225; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 467. 

14 o Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1,334. 
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(5) Zemahşeri de tefsirinde hakkı Allah'ı birlemek, O'na itaat etmek, O'nun 
kitaplarına ve peygamberlerine tâbi olmak, dünyada zühd hayatı yaşayıp âhirete 
de gereken rağbeti göstermek gibi tüm hayırları içine alan bir kavram olarak 
tanımlamıştır”. 


(6) İbnü'l-Cevzi de hakkı Hz. Peygamber (sav)'e tâbi olmak diye açıklamak- 
tadır!6, 


(7) Beydâvi'nin'tanımı da şöyledir: Hak; inanç ve amel bakımından inkârı 
mümkün olmayan sabit bir gerçek demektir”. 


Herşeyden önce şunu belirtelim ki, çok anlamlı olan bu kelimenin ilgili 
âyetteki anlamı bizim kanaatimize göre İslâm'dır. (bii o Jeli ES kei NE 5 
Ğ,A3 018) “De ki: Hak (İslâm) geldi bâtıl zâil oldu. Zaten bâtıl zâil olmaya (yıkı/- 


"8 âyetine göre esasen İslâm da hak demektir”, Çünkü onu 


maya) mabkümdur 
Yüce Allah tanzim etmiştir; bu yüzden kaynağı itibariyle haktır. Kaynağının hak 
olması da muhtevâsının gerçekle uyum halinde olduğunun en büyük delilidir. 
Bu itibarladır ki, İslâm tüm bâtıl inançları yerle bir etmiş; şirk, küfür, fisk ve 
fücürun ortadan kalkması için bütün tedbirleri almıştır”. Bu bakımdan İslâm 
kelimesi, yukarıda zikrettiğimiz yedi maddede ileri sürülen görüş ve yaklaşımla- 
rın tamamını kapsamaktadır. Şöyle ki, İslâm'ın ana kaynağı Kur'ân'dır, vahyedeni 
Allah'tır, en temel ilkesi tevhiddir, öne sürdüğü ana pratiği Allah'a ve Resülü'ne 
tâbi olup, âhirete yönelik sâlih amel yapmaktır. İşte esasen bu da sabit ve değiş- 
meyen yegâne gerçeklik demektir ki, onun adı da İslâm'dır. O halde Yüce Allah 
Asr süresinin son âyetinde müminleri tanımlarken onların temel niteliklerinden 
birinin de hakkı, İslâm'ı yani değişmeyen tek gerçeği birbirlerine tavsiye etmek 
olduğunu beyân etmiştir. Bu bakımdan sonuç olarak diyebiliriz ki, yukarıda zik- 
rettiğimiz görüşler içinde dördüncü sırada yer verdiğimiz Mâverdi'nin görüşü, 
diğerlerine göre daha kapsamlı ve isabetlidir. 


15 Zemahşeri, Keşşaf V1, 427. 

16 o İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IX, 225. 

17 Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 680. 

18 İsra 17/81. 

19 Bkz.Tevbe 9/29,33; Sâffât 37/37; Fetih 48/28, Sâff 61/9. 

20 Akpınar, Ali, “Kur'ân-ı Kerimde Hak Kavramı ve Seyahat Etme Hakkı”, İslâmi Araştırmalar 
Dergisi, C, XI, Say:, 3-4; 1998, s. 188. 


(104) HÜMEZE SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 104,, iniş sırasına göre de 32. süredir. Kıyâmet 
süresinden sonra, Mürselât süresinden önce Mekke'de indirilmiştir. İbnü'l-Cevzi 
ve Kurtubi'ye göre bu sürenin Mekki olduğu konusunda icmâ bulunmaktadır!. 
Ancak Hibetullah b. Selâme (6. 410/1019) temriz sigasıyla naklettiği bir haber- 
de onun Medeni olduğunu belirtmektedir?. Adını ilk âyette yer alan ve “ar&adan 
çekiştirme” manasını ifade eden “#öümeze” kelimesinden almıştır. Konusu itibariy- 
le insanları arkalarından çekiştirmek, küçümsemek, onlarda kusur aramak gibi 
hususların eleştirildiği bir süredir. Âyet sayısı 9'dur. 


5.0 


yla 
Âyet: 4 


g0ğ A2İLİİ Güze YE 


“Hayır! Andolsun &i o hutameye (Cehenneme) atılacaktır” 


İnkârcıların Cezalarını Çekmek Üzere İçine Atılacağı “Hutame” 


» 


Hutame (âzkAjı) sözlükte, “Zırmak, öldürmek, kırıp geçirmek, yalayıp yutmak 
anlamına gelen (4:5) masdarından türemiş bir abartma kipidir?. Müfessirler söz 
konusu kelimeyi genelde isim olarak telakki etmişlerdir. Ancak müsemmasıyla 
ilgili olarak farklı yaklaşımlar da söz konusudur. Bu husustaki görüşleri şöyledir: 


(1) Dahhâk'a göre “Buzame” cehennemin en derin yeri için kullanılan bir 
isimdir? 

(2) İbnü's-Sâib el-Kelbi'ye göre de bu kelime ile cehennemin altıncı kapısı 
(ya da tabakası) kastedilmiştir. 


İbnü'l-Cevzi, Zâd4”-mesir, IX, 226; Kurtubi, e/-Câmi” XXII, 467. 

İbnü'l-Cevzi, Zâdü”/-mesir, IX, 226. 

Elmalılı, 22 Dini Kur'ân Dili, LX, 6092. 

Mâverdi, en-Nüket ve Y-uyün, V1, 336; Râzi, Mefârihu?-gayb, XXXTI, 94; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 
473. 

5 Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, V1, 336; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 473. 
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(3) Abdurrahman b. Zeyd de demiştir ki, söz konusu âyette yer alan (&k2X.11) 
cehennemin isimlerinden biridir. Tıpkı nâr, sekar ve lezâ ismi gibi#. 


Öyle anlaşılıyor ki, müfessirlerin çoğunluğu hutamenin, cehenneme verilen 
bir isim olduğunu kabul etmiştir. Bunu zaten (655 İLAM 46) yani Allah'ın tutuş- 
turulmuş ateşi” diye tercüme edebileceğimiz âyeti de açıkça desteklemektedir. 
O halde bu durumda hutame için cehennemin kapısı ya da en dip noktası gibi 
tanımlamalar yapmak, bir anlamda sözcüğün anlam alanını daraltmak demek- 
tir ki, herhangi bir karine olmadan böyle bir yola girmek doğru değildir. Bu 
noktada şunu ifade edelim ki, söz konusu sürede cehenneme “/4/e” kalıbında 
bir isim verilmesinde bir inceliğin olduğu söylenebilir. Bu hususa tefsirinde yer 
veren Süleyman Ateş konuyla ilgili olarak şunları zikretmektedir: “Evvela bu ve- 
zin İğmeze” ve “Tümeze” vezinlerine uygun düşmektedir. Bilindiği gibi hümeze 
ve lümeze, davranışlarıyla insanların kişiliklerini rencide edip kalplerini kıran, 
şahsiyet ve namuslarını incitip mahveden insan demektir. İşte âyette hutameye 
atılacakları ifade edilen bu insanlar, yapmış oldukları davranışlara uygun bir ceza 
ile mukabele görmüş olmaktadırlar. Çünkü hutame, içine atılanları çatır çatır kı- 
rıp mahvedecek bir azap demektir. Bu da, âyette cehennemlikler için öngörülen 
söz konusu ceza türünün, Kur'ânda zikredilen ((çi£. e e. 4523) “Kötülüğün 
cezası ona denk bir cezadır” âyetine uygun düştüğünü göstermektedir. O halde 
söz konusu âyetle denilmiş olmaktadır ki: “Ey başkasının şahsiyetini incitip gön- 
lünü kıran insan! Şunu bil ki, bir gün seni de kırıp dökecek, yakıp kül edecek bir 


hutame ile karşılaşacaksın!”” 


Âyet 8-9 


g9p SİZİ ME b 48pL2 ögle lil 
“O (cehennem), onların (inkârcıların) üzerine kitlenecektir. (Kendileri de orada) 


uzun sütunlara (bağlanmış) olacaklardır” 


6 Taberi, Câmiu/-deyân, XXIV, 621; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 336; Begavi, Me'âlimu'- 
tenzil, VU, 530; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IX, 229; Râzi, Mefâtihul-gayb, XXXTI, 94; Kurtubi, 
el-Câmi, XXII, 473. 

Z Hümeze 104/6. 

8  Şürâ42/40. 

Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, XI, 89. 
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Cehennemin Sütunları 


Söz konusu sürenin son âyetinde yer alan (uz5), 'amüd” yahut da “imâd” ke- 
limesinin çoğuludur. İmâd veya amüd, “dayak, dayanılacak şey, direk ve sütun” ma- 
nasına gelir. Bu yüzden mecâzen bir topluluğu idare eden lidere, askerlere emir 
veren komutana, insanın omurga kemiğine de bu isim verilmektedir. Ayrıca bu 
kelimenin çok hüzünlü ve meraklı insan için kullanıldığı da ifade edilmektedir”, 
Söz konusu kelimeye, bu farklı manaları yanında müfessirler değişik anlamlar da 
yüklemişlerdir. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre âyette yer alan (uz£) sözcüğü ile sütun şeklinde 
yükselen ateş alevi kastedilmiştir. 


(2) Abdullah b. Abbas'tan nakledilen diğer bir habere göre de söz konusu 
kelime cehennem ehlinin boyunlarına takılan kelepçe yahut boyunduruk de- 


mektir??. 


(3) Ebü Sâlih et-Teymi de demiştir ki, ilgili âyette bulunan (4x5) cehennem- 
de inkârcıların ayaklarına takılan pranga anlamına gelmektedir. 


(4) İbn Cüzey de (65â4 uz çö) âyetiyle ilgili şöyle bir yorum yapmıştır: Bu- 
rada suçluların cehennemde uzatılmış direklere bağlı halde veya uzun tomruklar 
ya da kütükler içinde azap görecekleri ifade edilmektedir!*, 


(5) Süleymen Ateş'in sözü edilen âyetle ilgili yorumu da şöyledir: Esasen bu 
âyette içi ateşle dolu korkunç bir zindan tasvir edilmiştir. Zindan nasıl insanların 
üzerine kapatılırsa, aynen onun gibi hutame zindanı da suçluların üzerine öylece 
kapatılıp, kapıları da arkalarından uzun ve kalın tomruklarla sürgülenmektedir”. 
Buna göre sütun manasına gelen (uz£), cehennem kapılarının suçlular üzerine 
kapatıldığı zaman açılmamasını sağlayan kalın tomruklar olarak ifade edilmiş 
demektir. 


Bize göre söz konusu görüşler içinde en isabetli olanı, ilk sırada zikrettiğimiz 
Abdullah b. Abbas'ın görüşüdür. Çünkü cehennemden söz eden bazı âyetlerde 


10 Elmalılı, Haz Dini Kurân Dili, 1X, 6095. 

11 Elmalılı, Ha Dini Kur'ân Dili, IX, 6095; Mevdüdi, Tefpimu'i-Kur'ân, VII, 231, dp: 9. 
12 oMâverdi,en-Nüğet ve'/-uyün, VI, 337. 

13 oMâverdi, en-Nüğet vel-uyün, VI, 337. 

14 İbn Cüzey, er-Teshil li ulümi'r-tenzil, VI, 609. 

15 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X1, 90. 
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(45) Sa'ir” ifadesi yer almaktadır'6, Sa'ir bilindiği gibi alev demektir. Buna göre 
cehennemde alevli bir ateş azabı bulunmaktadır. Ateş şiddetli olduğu zaman da 
yukarı doğru kıvrılarak yükselip âdeta uzun bir sütunu andırabilir. İşte burada ele 
almış olduğumuz âyet muhtemelen suçluların bu alev hüzmesi içinde azap gö- 
receklerini ifade etmektedir. Bu tasvirle de öyle anlaşılıyor ki, cehennem ateşinin 
şiddetine vurgu yapılmıştır. Burada şunu da belirtelim ki Kur'ân-ı Kerim, (ola 
ke dersi) GE be İk Şİ e DE Gİ İİ 138 Sİ çi İs 2) Şi 
iki gurup, Rableri hakkında çekişen iki hasımdır: İmdi, inkâr edenler için ateşten bir 
elbise biçilmiştir. Onların başlarının üstünden de kaynar su dökülecektir!”” âyetinde 
de benzer bir tasvire yer vermiştir. Zira burada da görüldüğü gibi cehennemde 
azap görecekler için ateşten elbiseler biçileceği belirtilmiştir. Böylesi bir tasvir de 
hiç kuşkusuz cehennem ateşinin insan bedenini tıpkı elbise gibi sarıp sarmala- 
ması anlamına gelmektedir. Dolayısıyla insan bedenini kuşatma bakımından her 
iki âyette de benzer bir tasvir yer almış demektir. Bu da (65424 42 5) âyetiyle 
ilgili olarak Abdullah b. Abbas'ın yapmış olduğu yorumun isabetli olduğunu 
göstermektedir. 


16 oHac22/4;Lokman31/21; Sebe'34/12; Fâtır 35/6; Şürâ 42/7; Mülk 67/5,10, 11. 
17  Hac22/19. 


(105) FİL SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 105., iniş sırasına göre ise 19. süredir. Kâfirün 
süresinden sonra, Felak süresinden önce Mekke'de inmiştir. İbnü”l-Cevzi onun 
Mekki bir süre olduğu konusunda icmâ olduğunu ileri sürmektedir!. Adını ilk 
âyette yer alan “//” kelimesinden almıştır. Muhtevâsında Ka'be'yi yıkmak üzere 
gelen Ebrehe'nin Mekke'ye saldırı esnasında uğradığı hüsran konusu yer almak- 
tadır. Âyet sayısı 5'dir. 


2 a 


FN AZI 
Âyet: 3 


43) İLİ b şe İ3İ3 


““Allah) Onların üzerine sürü sürü kuşlar salmadı mı?” 


“Ebâbif” Kelimesinin Anlamıyla İlgili Yaklaşımlar 


Müfessirlerin bir kısmı “2444/” sözcüğünü müfredi olmayan çoğul bir ke- 
lime olarak ifade ederken, bazıları da müfredinin “444/e, 4bev/, 6bi/” olduğunu 
ileri sürmüştür?. Kelime dil açısından ihtilafa konu olduğu gibi, sıfatı olarak 
kabul edildiği “#ayr” sözcüğü ile ilgili de farklı anlayışların ortaya çıkmasına ze- 
min hazırlamıştır. Bu husustaki görüşleri şöyle ifade etmek mümkündür: 


(1) Abdullah b. Mes'üd'a göre söz konusu âyette yer alan “24447” farklı böl- 
gelerden bir araya gelip gökyüzünde dağınık halde uçan kuşlar için kullanılan 
bir kelimedir?. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de ebâbil; kuş gagalı, köpek pençeli özel bir 
kuş türünün ismidir, 


İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 231. 

2 Mâverdi, en-Nüket ve'?-uyün, V1, 343. 

3 Taberi, Câmiw'-beyân, XXIV, 629; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 342; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 236; Kurtubi, e/-Câmi; XXII, 490; Şevkâni, Fe#hu7-kadir, V, 666. 

4 Taberi, Câmiw-beyân, XXIV, 630; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 490. 
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(3) Mücâhid de demiştir ki, bu kelime sürü halinde arka arkaya uçan kuşları 
ifade etmektedir. 


Mevdüdi de benzer bir görüş serdederek âyette geçen ':848i/” kelimesinin 
Sürüler” anlamına geldiğini, dolayısıyla söz konusu sözcüğün yalnız kuşlar için 
değil, insanlar ve hayvanlar için de kullanılabileceğini; ancak burada kuş sürüle- 
rinden bahsedildiğini ifade etmektedirö. 


(4) Tâvus b. Keysân (6. 106/724) ve el-Hasan el-Basri de söz konusu keli- 
menin sayısal anlamda çokluk ifade ettiğini öne sürmüştür”. Buna göre (sb 


Jeti) çok sayıda kuş demektir. 


(5) Zeyd b. Elsem (6. 136/753) de onunla farklı renklerdeki kuşların kaste- 
dilmiş olduğunu söylemiştir?. 


(6) Muhammed Abduh (6. 1284/1905)'dan gelen bir nakil de şöyledir: Bu 
âyetteki ebâbil sözcüğü kuşlar anlamına geldiği gibi, sinek yahut da sivrisinek 
gibi mikrop taşıyan canlılar anlamına da gelebilir?. 


(7) Ferâhi (6.1309/1930)"9 de burada sözü edilen eti iz) ifadesi ile Mek- 


ke ve Kâbe'yi korumayı düşünen Arapların kastedildiğini öne sürmektedir”! 


5 Taberi, Câmiw?-beyân, XXIV, 630; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, VL, 342; İbnü1-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 236; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 490. 

6 Mevdüdi, Tefhimu7-Kur'ân, V1I, 242, dp: 5. 

7 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 629; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1, 342; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7- 
mesir, IX, 236. 

8 Oo Taberi, Gâmiw/-beyân, XXIV, 630, Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 342; İbnü'l-Cevzi, Z4di- 
mesir, IX, 236. 

9 Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefir, XI, 99 (Muhammed Abduh, Tefsiru cüz'i Amme, 158'den naklen); 
Heyet, Kur'an yolu, V, 690. 

10  Ferâhi, 18 Kasım 1863'te Hindistan'ın kuzeyindeki A'zamgarh bölgesine bağlı Perihâ (Periha, 
Ferihe) köyünde doğdu. Memleketine atfen Ferâhi adıyla anılmaya başlandı. Küçük yaşta hafiz 
olan Ferâhi, köyündeki medresede Farsça'yı öğrendi. Hindistan'ın tanınmış âlimlerinden Şibli 
Nu'mâni'den (6.1332/1914) dersler aldı. Leknev'de kaldığı sırada Abdülhay el-Leknevi'den fıkıh 
okudu. The Oriental College'da Feyzü'l-hasan Sehârenpüri'den özel olarak Arap dili ve edebiyatı, 
Alman oryantalist Joseph Horovitz'den İbranice'yi öğrenen Ferâhi, Thomas Arnold'tan da felse- 
fe ve Kitâb-ı Mukaddes dersleri aldı. Böylece hem geleneksel hem de modern ilimleri öğrenen 
Ferâhi, Hindistan'ın çeşitli bölgelerindeki college ve medreselerde dersler okuttu. 11 Kasım 1930 
yılında Hindistan'ın Mathürâ şehrinde vefat etti. Hayatı hakkında geniş bilgi için bkz. İshtiyg Ali 
Zilli,“Hamidüddin Ferâhi”, DİA, XV, ss. 477-478. 

11  Ferahi, Fi/ Süresi Tefsiri, Azam Garh: Matba'a Me'irif, 1354/1935, s 31. Konuyla ilgili daha geniş 


105 / FİL SÜRESİ 635 
Ferâhi'nin talebesi olan Islâhi del? dördüncü âyetteki “ermi” fiiliyle ilgili olarak 
önemli bir noktaya işaret ederek demiştir ki, söz konusu ftil için eğer kuşlar özne 
olarak kabul edilirse, o zaman “*am4” fiilinin kullanımı yersiz olur. Çünkü bu fiil 
ancak bir atma eyleminde yani bir el, kol ya da sapan aracılığıyla yapılan bir güç 
kullanımında ya da eylemin şiddetli fırtınalarla birlikte olduğunda söz konusu 


a» 


edilebilir. Bu yüzden ““am4â” fiilinin öznesi kuşlar değil, Kureyş topluluğudur”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, burada zikrettiğimiz tabloya bakarak konuy- 
la ilgili üç temel görüşten söz edilebilir. Bu görüşlerden birine göre, Allah Taâlâ 
Ebrehe'nin ordusu üzerine mucize olarak avcı kuşlar göndermiş ve onları yenilip 
çiğnenmiş ekine çevirmiştir. Dolayısıyla bu yaklaşım bize ilgili âyetteki ebâbilden 
maksadın kuş sürüleri olduğunu göstermektedir. İkinci yaklaşıma göre de “284bi/” 
sivrisinek anlamındadır. Bu durumda da Allah Taâlâ Mekke'yi işgale gelen söz 
konusu inkârcı orduyu sivrisineklerin etrafa yaymış olduğu mikroplar sebebiyle 
ortaya çıkan bulaşıcı bir hastalık sonucu yok etmiştir. Üçüncü bir anlayışa göre 
de söz konusu ordu ile çarpışıp onları etkisiz hâle getirenler, Kureyş kabilesi ya 
da daha genel anlamda Araplardır. Mevdüdi bu son görüşle ilgili olarak şöyle bir 
açıklama yapmaktadır: Güvenilir kaynakların verdiği bilgiye göre Ebrehe'nin or- 
dusu 60.000 kişiden oluşmaktaydı. Bu, Arap kabilelerinin güçlerinin çok üzerin- 
de bir kuvvet demekti. Onlar Ahzap savaşı sırasında bile bütün müşrik Arapları 
ve yahudi kabilelerini birleştirdikleri halde, ancak 12.000 kişilik bir ordu topla- 
yabilmişlerdi. O durumda bile söz konusu güce ulaşmaları mümkün değilken, 
Araplar, Ebrehe'nin bu güçlü ordusunun karşısına çıkmaya nasıl cesaret edebilir- 


bilgi için bkz. Öztürk, Hayrettin, Hamidüddin el-Ferâhi'nin Tefsir Metodu ve Fil Süresi Yorumu, 
Din Bilimleri Akademik Araştırma Dergisi (www.dinbilimleri.com), 2009, cilt: LX, sayı: 2, s. 123- 
146. 

12 Islâhi, Hindistan'ın A'zamgarh şehrine bağlı Bumhor köyünde doğdu. İlk öğrenimini burada 
tamamladı. 1914'te aynı şehre bağlı Sarây-ı Mirde Medresetü'l-ıslâh'a kaydoldu ve bu okuldan 
19227de mezun oldu. 1925'te dönemin meşhur âlimlerinden Hamidüddin Ferâhi'nin Sarây-ı 
Mir'de başlattığı derslerine devam ederek tefsir, fıkıh, felsefe ve siyaset okudu; vefatına kadar 
(1930) onun yanında kalarak, bir yandan da Medresetü'l-ıslâh'ta hocalık yaptı. Islâhi, 1941 yılında 
Mevdüdi'nin önderliğinde kurulan Cemâat-i İslâmi adlı teşkilâtın kurucuları arasında yer aldı. 
Ancak Ocak 1958'de bazı arkadaşlarıyla birlikte Cemâat-i İslâmi'den ayrıldı ve ondan sonra da 
kendisini tamamen ilmi ve fikri çalışmalara verdi. Eserlerini de bu dönemde kaleme aldığı ifa- 
de edilmektedir. 1997 yılında Lahor'da vefat etmiştir. Geniş bilgi için bkz. Birışık, Abdülhamit, 
“İslâhi, Emin Ahsen”, DİA, İstanbul 1999, XIX, 191-193. 

13 Islâhi, Emin Ahsen, Tedebbür-i Kurân, Lahor, 2000-2002, IX, 564. 
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lerdi. Dolayısıyla bütün bu tarihi verileri bir kenara barıkıp Fil süresinin sadece 
sözdizimi üzerinden yorum yapmak isabetli bir yol değildir!* Bizce de Mevdüdi 
haklı olarak önemli bir noktaya işaret etmektedir. Zira çok kısa bir zaman içeri- 
sinde Arapların büyük bir ordu toplayarak Ebrehe'nin ordusunu dize getirmeleri 
pek makul bir yaklaşım olarak görünmemektedir. 


Muhammed Abduh'un âyette yer alan ebâbil sözcüğünü, sivrisinek olarak 
açıklamasına gelince, öyle anlaşılıyor ki o da bu yaklaşımını bazı tarihçi ve müfes- 
sirlerin dediğine göre, tâbiün müfessirlerinden İkrime'ye dayandırmaktadır. Zira 
İkrime naklettiği bir rivâyette, “Ebâbil kuşlarının atmış olduğu taşlar kime isabet 
ettiyse onda çiçek hastalığı görüldü” demiştir". Şimdi bu durumda müfessirlerin 
dayandığı birçok rivâyet varken bunları bir kenara bırakıp İkrime'nin rivâyetini 
esas almak ve onun üzerine görüş bina etmek ne derece doğru bir yaklaşım tarzı 
olabilir? Kaldı ki söz konusu müfessir de naklettiği rivâyetinde, atılan nesnelerin 
mikrop değil taş olduğunu açıkça beyan etmiştir. Bu da göstermektedir ki, taşları 
atanlar kuşlardır. Çünkü sivrisineklerin onları atmaları mümkün değildir. O hal- 
de burada ileri sürülebilecek doğru görüş, Ebrehe'nin ordusu üzerine gönderile- 
rek onları yenilmiş ekine çevirenlerin Ebâbil kuşları olduğu gerçeğidir. 


Tarihi kaynaklar bu olayı şöyle nakletmektedir: Denildiğine göre 570 yılla- 
rında Mekke'nin güç dengesi İran yanlılarının eline geçmiş, o sırada Yemen'de 
vali olan Ebrehe de yazın Şam'a kışın da Yemeni ticaret yapan Mekke'nin bu 
ticaretini San'a'ya kaydırmak için Kâbe'ye rakip olacak “e/-Kw/eys” ismiyle mu- 
azzam bir kilise inşa ettirmişti. Ancak Ebrehe söz konusu kiliseye karşı yapılan 
bir sabotajı bahane ederek, Kâbe'yi yıkmak üzere içinde “Mahmud” (mamud) adlı 
büyük bir filin de yer aldığı güçlü bir orduyla Mekke'ye doğru harakete geçmiş- 
t6. Ebrehe'nin ordusuyla birlikte yola çıktığını duyan Mekke halkı paniğe ka- 
pılmış, bu yüzden onlar da Kâbe'yi savunmak için hemen hazırlık yapmışlardı. 
Fakat Ebrehe karşısına çıkan bu gücü çok kısa zamanda etkisiz hale getirerek 
yoluna devam etmişti. Bunun üzerine Ebrehe Habeşli el-Esved b. Maksüd'u bir 
müfreze ile Mekke'ye göndermiş, o da -içinde Hz. Peygamber (sav)'in dedesi 
Abdülmuttalib'e ait 200 devenin de bulunduğu- Mekkelilere ait çok sayıda de- 
veyi ele geçirmişti. Bunu haber alan Abdülmuttalip ise Ebrehe'ye giderek ondan 


14  Mevdüdi, 72/bimu7-Kur'ân, V11, 238,242, dp: 6. 
15 İbn Hişâm, es-Siretü'n-nebeviyye, 1, 54-56. 
16 o Fayda, Mustafa, “Fil Vak'ası”, DİA, İstanbul 1996, XIII, 70-71. 
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develerini iâde etmesini istemiş, Ebrehe'nin Ka'be ile ilgili bir sorusu üzerine de 
kendisinin sadece develerle ilgilendiğini zira Ka'be'yi de sahibinin koruyacağını 
söylemiştir!”. Bu konuşmanın üzerinden bir gün geçer geçmez Ebrehe, ordusuna 
Kâbe'ye hareket etme emrini vermiş, ama en öndeki fil (mamut) bir türlü yerin- 
den kımıldamamıştı. Hatta denildiğine göre söz konusu fil güneye, kuzeye ve do- 
uya yönlendirildiğinde harekete geçiyor, ancak Mekke'ye döndürüldüğünde yere 
çöküp kesinlikle kımıldamıyordu. İşte bu olayın ardından sürüler halinde, Kızıl- 
deniz istikametinden gelen kuşların her biri, biri gagasında ve ikisi ayaklarında 
olmak üzere mercimekten büyük nohuttan küçük pişkin tuğladan yapılmış üç 
taşı, Ebrehe'nin askerlerinin üzerine atarak söz konusu orduyu helâk etmişlerdi!8. 


Şimdi bu rivâyete bakarak diyebiliriz ki, söz konusu âyetteki ebâbilden mak- 
sat insanlar değil, Allah'ın Ebrehe'nin ordusunu helâk etmek üzere özel olarak 
yaratmış olduğu kuş sürüleri, söz konusu kuşların atmış olduğu cisimler de mik- 
rop değil, pişkin tuğla türü taşlardır. Buna göre fıl hâdisesi tamamen bir mu'cize 
demektir. Bundan dolayı olsa gerek ki, Abdullah b. Abbas, kuşların attığı taşlar 
sebebiyle yaralanan askerlerin vücutlarında kaşıntı başladığını ve sonra da cildle- 
rinin patlayarak etlerinin döküldüğünü ifade etmiştir. Abdullah b. Abbas bir baş- 
ka rivâyetinde de Hz. Peygamber'in amcası Ebu Tâlib'in kızı Ümmü Hâni'nin 
evinde, kuşların attığı bu taşlardan zafer boncuğu gibi kırmızı çizgili olan bir 
tanesini gördüğünü söylemiştir”?. Hatta Ebrehe'nin de aynı akıbete uğrayıp, 
vücuduna isabet eden taşlar sebebiyle bedeninin parçalandığı ve her tarafından 
kanların aktığı ifade edilmiştir”. Hal böyle iken Muhammed Abduh, Ferid Vec- 
di, Cevad Ali ve Muhammed Esed gibi bazı çağdaş araştırmacıların, söz konusu 
sürede ele aldığımız fil olayını bulaşıcı hastalık salgını şeklinde yorumlamaya 
çalışmaları, bizce hiç de doğru bir yaklaşım tarzı değildir. 


Bu konuda ileri sürülen bir başka iddiaya göre de bir volkanik patlama so- 
nucunda lav tozuna maruz kalan Ebrehe'nin askerleri tamamen yanmış, sonra da 
âyette sözü edilen kuşlar gelip bu cesetleri didik didik ederek söz konusu lavların 


17 İbn Hişam, Sire, 1,83; el-Ezraki, Ebu'l-Velid Muhammed, Kdöe ve Mekke Târihi, (trc. Yunus Vehbi 
Yavuz, Çağrı yayınları, İstanbul, 1980, s, 143; Muhammed b. İshâk b. Yesar, Siretü ibn İshâğ, (thk. 
Muhammed Hamidullah), Konya 1981, s. 39. 

18 Ayrıntılı bilgi için bkz. İbn Hişam, es-Siretü'n-nebeviyye, 1, 86; İbn İshâk, Siretü in İshâk,s. 40. 

19  Râzi, Mefatibul-gayb, XXXTI, 97; İbn İshâk, Siretü ibn İshâk, s. 42. 

20 Mevdüdi, 72/pimu7-Kur'ân,V11, 239. 
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üstüne saçmışlardır?. Hemen belirtelim ki bu görüş de iki yönden tenkide tâbi 
tutulabilir: İlkine göre Ebâbil kuşlarının ölüleri taşımaya ve atmaya güç yetirme- 
leri mümkün değildir. Çünkü onlar sadece cesetleri parçalayıp yiyebilecek bir ka- 
pasiteye sahiptirler. İkinci önemli nokta da volkanik bir patlamadan Mekke'nin 
de etkilenmesi gerekmektedir. Şayet böyle bir etkilenme söz konusu değilse, o 
zaman bu görüşün ilmi hiçbir değeri yok demektir. Ayrıca etkilenmeden söz 
edilebilmesi için de konuyla ilgili sahih rivâyetlere ihtiyaç bulunmaktadır. Bu 
da mümkün değilse, o takdirde bu yaklaşımın tamamen bir hayalden ibaret ol- 
duğu ileri sürülebilir. Bize göre bu hususla ilgili söylenebilecek en son söz de bu 
olmalıdır. Çünkü bu konuda ne ilk dönem tarih kaynaklarında -sözgelimi İbn 
Hişâm ve İbn İshâk'ın kitaplarında- ne de tefsirlerde volkanik patlama ile ilgili 
herhangi bir bilgi mevcuttur. Bu da ileri sürülen yorumun tamamen bir hayal 


ürünü olduğunu göstermektedir. 


21 Bayram, Mikail, “Fil Olayı ve Fil Süresi Hakkında Yeni bir Yorum”, 7. Kur'anSempozyumu, Bilgi 
Vakfı, Ankara 1994, s. 171-180. 


(106) KUREYŞ SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 106., iniş sırasına göre de 29. süredir. lin 
süresinden sonra, Kâri'a süresinden önce Mekke'de inmiştir. Çoğunluk Kureyş 
süresinin Mekki olduğunu ileri sürerken, Dahhâk yaptığı bir rivâyette onun 
Medeni olduğunu savunmuştur!. Adını ilk âyette geçen Kureyş kelimesinden 
almaktadır. Bu sürenin ayrıca “Li-//4fi Kureyş'in” adıyla anıldığı da ileri sürül- 
mektedir? İçeriğinde Kureyş müşriklerine câhiliye döneminde verilen ticâri 
imtiyazlar, emniyet, istikrar ve zenginlik gibi konular yer almaktadır. Toplam 
âyet sayısı /'tür. 


çi yakl gi 
Âyet: 3-4 


diy 35 ip gilaleğ ge be gdkibİ Şİİ 633 EZİK S3 kli 
“Onlar da kendilerini besleyip açlıklarını gideren ve her çeşit korkudan emin 
kılan şu beytin Rabbine kulluk etsinler” 


Kureyş'in Emin Kılındığı Korku 


Kureyş, Hz. Peygamber (sav)'in mensubu bulunduğu bir kabilenin ismidir. 
Bu kabile câhiliye döneminde puta taptığı için Kur'ân-ı Kerim onların müş- 
rik olduklarını ifade etmektedir. Zira Yüce Allah Hz. Muhammed'i elçi olarak 
gönderince söz konusu kabilenin bir kısmı onun peygamberliğini tasdik etmiş, 
bir kısmı ise kendi inançlarını savunarak mücadelelerine devam etmişlerdir. Bu 
direniş ve mücadele de Hicri VILI. senede Mekke'nin fethiyle nihayete ermiştir. 
Kureyş kabilesi Araplar nazarında kutsal kabul edilen Ka'be'nin gözetim ve ba- 
kımını üstlendiği için, diğer Arap kabileleri tarafından saygı görüyordu, hatta bu 
saygınlık fil olayından sonra da iyice artmıştı. Çünkü bu olayda bir mu'cize ger- 
çekleşmiş böylece Ebrehe'nin ordusu büyük bir hüsrana uğramıştı. Ayrıca Allah 
TTaâlâ -4. âyette de belirtildiği gibi- söz konusu topluluğu açlıktan ve korkudan 


1 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 345. 
2 Buhâri, Tefsir, 106. 
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emin kılmıştı. O halde ilgili âyette ifade edilen korku ile ne kastedilmiştir? Bu 
sorunun cevabını müfessirler birkaç şekilde vermeye gayret etmişlerdir. Bunları 


şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Hz. Ali (ra)'ye nispet edilen bir rivâyette onun söz konusu korkuyu 
“Bilafet” olarak açıkladığı ifade edilmiştir. Bu yüzden Yüce Allah ilgili âyetle 
hilâfeti Kureyş'ten başkasına vermeyeceğini ifade ederek onların bu korkularını 


gidermiştir?. i 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de söz konusu âyette bahsedilen korku, 
Kureyş'te öteden beri mevcut olan savaş ve katledilme korkusuydu:. 


(3) Dahhâk, Süddi ve Süfyânü's-Sevri de demiştir ki, Mekkeliler cüzzam 
hastalığına yakalanma korkusu ve endişesi içindeydiler, Allah Taâlâ bu sebeple 
onlardaki bu korkuyu gideriverdi”. 


(4) Süleyman b. Mihrân (6. 148/765)'nın da âyette yer alan “Zor&w” unsuru- 
nu, fil ordusunun Mekke'yi tahrip etme korkusu olarak yorumladığı ifade edil- 
mektedirö. 


Bize göre söz konusu âyetin mutlak olarak zikretmiş olduğu korkuyu, farklı 
biçimlerde izaha kalkışmak doğru değildir. Çünkü burada kastedilen korku, ken- 
disinden korkulan her şeyi içine almaktadır. Nitekim Taberi de âyeti tahsis etme- 
nin doğru olmadığını dile getirmiş ve ardından da onu, umumi manaya gelecek 
şekilde te'vil etmenin daha doğru olacağını ifade etmiştir”. Bilindiği gibi Arap 
yarımadası kabile hayatı yaşayan insan topluluklarından oluşuyordu. Bu yüzden 
de devlet otoritesinden yoksundu. Çünkü hangi kabile kuvvetli ise, otoriteyi o 
eline almak istiyordu. Onun içindir ki, Araplar arasında savaşlar hiç eksik olmu- 


3 Mâverdi, en-Nüğet ve/-uyün, V1, 349; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 508. Bu görüşe ayrıca Zemahşeri 
de tefsirinde yer vermiş, ancak peşinden onun bir tefsir bid'atı yani sahih olmayan bir yorum biçi- 
mi olduğunu beyan etmiştir. Bkz. Zemahşeri, Keşşâf, V1, 438. 

4 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 654, Mâverdi, en- Nüket ve?-uyün, VI, 349; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 
438; Kurtubi, e/-Câmi, XXTI, 508. 

5 Taberi, Câmiu'7-öeyân, XXIV, 655; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 349; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VU, 549; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 438; İbn Atiyye, e/-Muharraru?-veciz, V, 526; Kurtubi, 
el-Câmi, XXII, 508; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VU, 695. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V1, 349; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 438; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 508; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 695. 

7 Taberi, Câmiu/beyân, XXIV, 656. 
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yordu. Ancak Allah Taâlâ Hız. İbrahim'in duası üzerine orasını emin bir belde 
kılmıştı. Çünkü İbrahim Peygamber, (5 S1 & alAİ dğ315 ale MİNİK İS 3 
sh ? Şök ay giz öle) “Ey Rabbim! Burayı emin bir şehir yap, halkından Allah'a 
ve âhiret gününe inananları çeşitli meyvelerle besle... * diye dua etmişti. Şimdi bu 
durumda Allah'ın emin kıldığı bir beldede yaşayan insanların güvenliğinden söz 
ederken, tahsise gitmek doğru bir yorum tarzı olabilir mi? Elbetteki böyle bir 
yöntem tercihe şâyân değildir. O halde (552 ö 444143) cümlesini yorumlarken 
Kureyş topluluğunun endişe duyduğu tüm korkulardan emin kılındığını söy- 
lemek gerekmektedir. Aksi halde Mekke'nin güvenli bir belde olmasından söz 
etmek pek mümkün olmazdı. Çünkü güvenli belde, içinde yaşayan insanları her 
türlü tehlikeye karşı koruyan bir belde demektir. Böyle olduğu içindir ki, Yüce 
Allah Mekke halkını dokunulmaz kılarak tüm dış saldırılardan korumuştur. Ni- 
tekim Yüce Allah, (9 5 geii Fe la) Bak az Baz Gİ 5 g3 
öy 35 dil iza 23) “Onlar görmezler mi ki, çevrelerindeki insanlar durmadan yerin- 
den koparılıp (çıkarılıp) götürülürken, biz (Mekke'yi) güvenli, dokunulmaz bir belde 
yapmışızdır” âyetinde bu hususa yer vererek, Mekke'nin güvenli bir şehir kılın- 
dığını belirtmiştir. İşte burada ele almış olduğumuz (G5 £ şisle3) ifadesinde 
de kanaatimizce söz konusu hususa vurgu yapıldığı anlaşılmaktadır. 


8 Bakara 2/126. 
9 Ankebüt 29/67. 
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Mushaftaki sıralamaya göre 107,, iniş sırasına göre 17. süredir. Tekâsür 
süresinden sonra, Kâfirün süresinden önce inzâl edilmiştir. Atâ b. Ebi Rabah 
ve Câbir'in içinde yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre Mekki, Abdullah b. 
Abbas ve Katâde'ye göre de Medeni bir süredir!. Ancak Hibetullah ed-Darir (6. 
430/1039) söz konusu sürenin 1-3. âyetlerinin As b. Vâil hakkında Mekke'de, 
4-7. âyetlerinin de münâfıkların reisi Abdullah b. Übey b. Selül'le ilgili olarak 
Medine'de indirildiğini zikretmiştir?. Fakat Muhammed Esed bu görüşün hiçbir 
tarihsel ya da belgesel delile dayanmadığını ifade etmiştir. Adını son âyetinde 
yer alan “44'47” kelimesinden almıştır. Mâ'un da bilindiği gibi “iyi/iZ ve hayır” 
anlamına gelmektedir. Süre bundan başka, “Ergeyfe, Eraeytellezi, ed-Din, et- 
Tekzib ve Yetim” adlarıyla da anılmaktadır”. İki tip insanı konu edinmiştir. Bun- 
lardan biri hesap gününü inkâr eden kâfir, diğeri de gösteriş için amel yapan 


riyakârdır. Âyet sayısı 7'dir. 


pa) 


İİ 
Âyet: 1 


gi) gl DİŞ gi EŞİ 


“Gördün mü dini yalanlayanı?” 


Yalanlanan Din 


Söze bir soru ile başlayan bu cümlede aslında konunun önemine dikkatler 
çekilmektedir. Çünkü dini yalan sayan müşriklerin ileri gelenlerinden biri As b. 
Vâil yahut Ebü Cehil ya da Ebü Süfyân'dır”. Dolayısıyla bunlardan biri, hakkında 


Mâverdi, en- Nüket ve'-uyün, V1, 350. Bkz. İbnü”l-Cevzi, Zâd47-mesir, LX, 243. 

2 İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 243. Ayrıca bkz. İbn Âşür, Tefsirut-tahrir, XXX, 563. Ancak 
Muhammed Esed bu görüşün hiçbir tarihsel ya da belgesel delile dayanmadığını dile getirmekte- 
dir. Bkz. Kur'ân Mesajı, s. 1311. 

3 Bkz. Kur'ân Mesajı, 5.1311. 

4 İbn Âşür, Tefsiru?-tabrir, XXX, 563. 

5 O Mâverdibu konuda beş şahsın ismini zikretmektedir. Bkz. en-Nüğe? ve'-uyün, V1, 350. 
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söz konusu âyetin indiği şahıstır. O da aynı inancı paylaşan tüm müşrikleri temsil 
etmektedir. Ancak burada söz konusu kişinin yalanladığı dinle neyin kastedildiği 
açık değildir. Müfessirler bu konuyu açıklarken farklı tanımlamalar yapmışlardır. 
Bunlar şöyle ifade edilebilir: 


(1) Abdullah b. Abbas'a göre buradaki “27/7” kelimesi, Allah'ın hükmü anla- 
mına gelmektedir, 


(2) Mücâhid, İkrime ve İbn Cüreyc (6. 150/767)'e göre de âyette yer alan 
dinden maksat, âhiretteki hesaptır”. 


(3) Zemahşeri de tefsirinde ona cezâ anlamını vermiştir, 


(4) İbnü'l-Cevzi de demiştir ki, bazı müfessirler din kelimesini Kur'ân ola- 
rak yorumlamışlardır?. 


(5) Râzi'nin de tefsirinde (Gay Al ie gail 5) “Allah katında gerçek din 
İslâm'dır... 9 âyetine dayanarak söz konusu âyetteki din kelimesinin İslâm oldu- 
gunu ileri sürmektedir”. 


Din sözcüğü lügatte, “bir işin karşılığı (cezâ), hüküm, siyâset, sultan, (otorite), 
âdet, hâl ve şeriat” gibi anlamlara gelmektedir”?. Ancak çoğunluğun kanaatine 
göre dinden maksat cezâ demektir. Bu yüzden Zemahşeri'nin yorumunda isa- 
bet olduğu söylenebilir. Fakat bu, diğer yaklaşımların yanlış olduğu anlamına 
gelmez. Çünkü konuyla ilgili olarak ileri sürülen her bir görüş, aslında doğru 
kabul edilen bir bütünün parçalarını oluşturmaktadır. Bütünün doğru olarak ni- 
telendirilmesi tabiatıyla onu oluşturan parçaların doğru olduğunu göstermek- 
tedir. Böyle olduğu içindir ki, ileri sürülen yaklaşımlardan birini inkâr, cezayı ve 
âhireti inkâr etmek olarak değerlendirilebilir. Çünkü müşrik Araplar öldükten 


6 Oo Taberi, Câmiwl-beyân, XXIV, 657; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, V1, 350, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IX, 244. 

7 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 657, Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, VI, 350; Begavi, Me'âlimu1- 
tenzil, VII, 551; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 527; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, LX, 244; 
Kurtubi, e/- Câmi, XXII, 509. 

8 Zemahşeri, Keşşâf, VI, 440; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 527; Elmalılı, Hak Dini Kur'ân 
Dil, IX, 6165. 

9 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 244. 

10 Âl-i İmrân, 3/19. 

11 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXXI1,112. 

12 İbn Manzür, Lisânü/-arab, “d-y-n” md. Ayrıca bkz. Reşid Rızâ, Menâr,1, 74-75. 
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sonra dirilmeye inanmıyorlardı. Dolayısıyla onlar için cezâ, hesap ve âhiret gibi 
kavramlar anlamlı değildi. Bu yüzdendir ki, âyette zikredilen “Zini yalanlamak” 
ifadesi âhireti ve cezayı inkâr anlamına gelmektedir. 


Âyet: 4-5 


Ep Oyla çile bö GA İN öp öl azl Şii 


“Vay haline o namaz kılanların ki, onlar namazlarında hata yaparlar” 


Namazlarında Hata Yapanlar 


Bilindiği gibi âyette yer alan (5 4&) kelimesi *e4v” kökünden gelmekte- 
dir. Sehv de "dalgınlıkla hata yapmak” demektir. Bu tür hatalar da ya insandan 
ya da başka bir sebepten kaynaklanmaktadır. İnsandan kaynaklanan hatalar için 
ceza-i müeyyide söz konusudur. Sözgelimi bir kişinin içki içip daha sonra ka- 
sıtsız olarak başka bir insana kötülük yapması bu kabil bir hata demektir. Başka 
sebeplere dayalı hatalarda ise herhangi bir cezâ öngörülmemektedir. Çünkü bu 
durum insanın sorumlulukları arasında değildir!*. Mesela akıl hastası bir şahsın 
bir başkasına küfretmesi gibi. Hemen belirtelim ki, ilgili âyette zikredilen “74- 
mazda hata yapanların durumu” birinci şıkka girmektedir. Bu yüzden Yüce Allah 
onları (,İi38) sözüyle kınamıştır. Ancak bu âyette namazda hata yapanlarla kim- 
lerin kastedildiği açık ve net değildir. Bu yüzden müfessirler konuyu açıklığa ka- 
vuşturmak amacıyla bazı görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Mus'ab b. Umeyr (6. 4/625), Mesrük b. el-Ecda (6. 63/683) ve Abdullah 


b. Abbas'a göre namazlarında hata yapanlar, onları vaktinde kılmayanlardır!*, 


Benzer bir görüşü de Mücâhid öne sürmüştür. Zira ona göre de ilgili âyetteki 
(6 ,aW)'dan maksat namazları ciddiye almayanlardır!5. 


(2) Katâde de demiştir ki, Yüce Allah söz konusu ifadeyi namazlarından gaf- 
let içinde olanlar yani ne yaptıklarının farkında olmayanlar için kullanmıştır!6, 


13  Râğıb İsfahâni, Müf7edât “s-h-v” md. 

14 Taberi, Cömiu-beyân, XXIV, 659-660; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1, 352; Begavi, Me'âlimu'- 
tenzil, VI, 552; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V ,527; İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IX, 244. 

15 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, V1,351. 

16 Taberi, Câömiu7-geyân, XXIV, 662; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1,352; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
VII, 698. 
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(3) el-Hasan el-Basri de şöyle bir yorum yapmıştır: İlgili âyette yer alan 
(O Alâ) sözcüğü riya (fili gösteriş) için namaz kılanları ifade etmektedir. Çünkü 
bu tür insanlar yalnız başlarına oldukları zaman namaz kılmazlar, ancak başkala- 
rıyla bir arada bulunduklarında namazlarını hiç geçirmezler!”. 


(4) Ebü Ali Kutrub (6. 210/825) da $ehv” kelimesini kıraatsız ve zikirsiz 
namaz kılmak olarak tanımlamıştır. Bu anlayışa göre de (5 ,âl4) sözcüğü, namazı 
özünden uzaklaştıranlar yani rühen değil şeklen namaz kılanlar anlamına gel- 
mektedir!8 


Şunu biliyoruz ki, salât Kur'ân vahyi öncesinde “Za ve ibâdet” anlamına gel- 
mekteydi. Ona namaz ismini ise Kur'ân vermiş oldu. Böyle olunca şimdi şu soru- 
ya cevap aramamız gerekmektedir. (0 AL ph 5 çk a) âyetinde zikredilen 
“Salât” kelimesi Kur'ân-ı Kerim'in öngördüğü namaz ibâdetini mi yoksa dua ve 
ibâdet anlamını mı ifade etmektedir? Bu soruya cevap vermeden önce Mâ'ün 
süresi'nin nerede indirildiği sorusuna cevap aramak icap etmektedir. Çünkü söz 
konusu sürenin tamamını Mekki olarak kabul ettiğimizde salât kelimesine rutin 
bir ibâdet, sürenin yarısının ya da tamamının Medeni olduğu kanaatine var- 
dığımızda ise, ilgili kelimeye bilinen namaz anlamını vermek durumundayız. 
Hemen belirtelim ki, bizim şahsi kanaatimize göre bu süre, müfessirlerin çoğun- 
luğunun da dediği gibi, Mekke'de indirilmiştir. O halde ilgili âyet müminlerin 
namazından değil, müşriklerin rutin olarak yaptıkları ibadetlerden söz etmek- 
tedir. Nitekim (6,1355 FU İZİN Löyld iiğ SA Yı ELİ ie şe 0S U3) 
“(Müşriklerin) Ka bedeki salatları (tapınmaları) sadece ıslak çalmak ve el çırpmaktan 
başka bir şey değildir. (Onlara âhirette denilecektir ki) İnkârınıza karşılık artık aza- 
bı tadın” âyetinde de aynı husus dile getirilmiştir. Hatta süreye genel bağlamı 
içinde yaklaşıldığı zaman tamamının müşriklerle ilgili olarak inzâl edildiği gö- 
rülür. Zira dini yalanlayanlar, yetimi horlayanlar, fakiri fukarayı doyurmayanlar, 
bu hususta başkalarını teşvike yanaşmayanlar ve aynı zamanda da ibadetlerinin 
farkında olmayıp üstelik bunu gösteriş vesilesi yapanlar, söz konusu putperest 
topluluktan başkası değildir”. O halde onların salatları yani tapınmaları da ta- 
biatıyla yaptıkları bu işlerden farklı olmayacaktır. İşte bu yüzdendir ki, Yüce 


17 o Taberi, Câömiul-beyân, XXIV, 661; Mâverdi, en-Nüket ve'?-uyün, V1, 352. 
18 Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, V1, 352. 

19 Enfal 8/35. 

20 Müddessir 74/43-46. 
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Allah burada ele almış olduğumuz âyette, söz konusu putperest toplumun ibadet 
yaparken de amaçsız, maksatsız ve gaflet içinde olduklarını dile getirmiştir. Bu 
durumda yukarıda sıraladığımız görüşlerin, ne ilgili sürenin genel karakteriyle 
ne de “xsa//in” kelimesine yüklenen anlamla ilgisi bulunmaktadır. Bunun temel 
sebebi de bu görüşleri ileri sürenlerin meseleyi müminler üzerinden değerlendir- 
meye tâbi tutmalarıdır. Halbuki daha önce de ifade ettiğimiz gibi Mâ'ün süresi 


müminleri değil, Mekke'deki müşrik unsurları konu edinmektedir. 


(108) KEVSER SÜRESİ 


Mushaftaki sıraya göre 108., iniş sırasına göre de 15. süredir. Âdiyât 
süresinden sonra, Tekâsür süresinden önce inmiştir. Abdullah b. Abbas'ın için- 
de yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre Mekki, el-Hasan el-Basri, İkrime ve 
Katâde'ye göre de Medeni bir süredir!. Ancak önceki ve sonraki sürelerle ara- 
sındaki benzerlik nedeniyle bizce de söz konusu süre Mekki olmalıdır. Çünkü 
o hem üslup hem de amaç yönünden Mekki sürelerin özelliğini taşımaktadır. 
Adını ilk âyetinde geçen “Zevser” kelimesinden almıştır. Ancak bu süre “İnnâ 
a'taynâ...” ve “Nahr” isimleriyle de anılmaktadır? İçerdiği konular itibariyle il- 
könce Hz. Peygamber'e verilen kevser dile getirilmekte, ardından da “4/44” ve 
“kurban” olayına yer verilmektedir. Son olarak da ona ebter diyen As b. Vâil kı- 
nanmaktadır. Tamamı 3 âyettir. 


par) 


an bl) Pi 
Âyet: 1 


“Şüphesiz biz sana kevseri verdik” 


Hz. Peygamber'e İhsân Edilen “Kevser” 


Kevser kelimesi lügat anlamı itibariyle “04/44” manasına gelen “Zesre?” kö- 
künden türemiştir. İçeriği konusunda müfessirler çok farklı açıklamalar yapmış- 
lardır. Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 


(1) Muğire b. Şu'be (6. 50/670)'ye göre kevser “İslâm” demektir. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de söz konusu kelime hayr-ı kesir yani “2i/mez 
tükenmez iyilik, nimet” anlamına gelmektedir. 


İbnüt-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 247. 

İbn Âşür, Tefsiru's-tahrir, XXX, 571. 

Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 355; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 521. 

Taberi, Câmiu?/-beyân, XXIV, 682; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 355, Begavi, Me'âlimu':- 
tenzil, VU, 557; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 446; İbn Atiyye, e/-Muharrarul-veciz, V, 529, İbnü'- 
Cevzi, Zâdü?-mesir, IX, 248. 


Bb EN P 
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(3) Abdullah b. Ömer de demiştir ki, kevser cennette bir “7ebir” dir. 


(4) Tâvus b. Keysân (6. 106/724) da onu, Hz. Peygamber (sav)'in başkalarını 
kendi nefsine tercih etmesi anlamında yorumlamıştır6. 


(5) İkrime de bu kelimenin “246vve4” anlamına geldiğini öne sürmektedir”, 
(6) el-Hasan el-Basri de kevseri “Kxr'ân” olarak tanımlamıştır. 


(7) Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) da Yüce Allah'ın elçisi için vaadetmiş 
olduğu kevserin, cennette bulunan “Havz-: nebi” olduğunu beyan etmiştir?. 


(8) Ca'fer-i Sâdık (6. 148/765) da kevseri Hz. Peygamber (sav)'in kalbine 
konan bir “74r” olarak tanımlamıştır0. 


(9) Ebü Bekr b. Ayyâş (6. 190/805)'tan da şöyle bir yorum nakledilmiştir: 
Kevser Hz. Peygamber'e verilen ümmetin çokluğunu ifade etmektedir”. 


(10) Hüseyn b. Fadil (6. 282/895Y'ın kanaati de şöyledir: Yüce Allah'ın Hz. 
Peygamber (sav)'e verdiği Kevserden maksat, kendisine vahyettiği “Kurân-ı 
Kerim'i kolaylaştırması” ve “şeriatın esaslarını hafifletmesi” demektir”. 


(11) Mâverdi de şu yorumu yapmıştır: Allah Taâlâ, cennette kendisine ver- 
meyi vaadettiği kevserle elçisinin şanını yüceltmeyi murad etmiştir”. 


5 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 679 vd; Mâverdi, en- Nüket ve'7-uyün, VL, 354; Zemahşeri, Keşşâf, 
VI, 446; İbn Atiyye, e-Muharraru'l-veciz, V, 529; İbnü'l-Cevzi, Zâdü?-mesir, IX, 248; Kurtubi, 
el-Câmi', XXII, 520; Beydâvi, Envâru'-tenzil, VII, 700; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 677. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1, 355; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 521; Şevkâni, Fethu?-kadir, V, 677. 

Z Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 683; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 354, Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VII, 558; Zemahşeri, Keşâf, VI, 446; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 249; Kurtubi, e/- 
Câmi, XXII, 521; Şevkâni, Fethu'7-kadir, V, 677. 

8 Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 354, Begavi, Me'âlimut-tenzil, VLLL, 558; İbn Atiyye, e/- 
Muharraru'-veciz, V, 529; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'-mesir, 1X, 249; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 521; 
Beydâvi, Envâru-tenzil, VU, 701; Şevkâni, Fe#hu'7-kadir, V, 677. 

9 Taberi, Câmix7-Beyân, XXIV, 685; Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, V1,354; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, 
VTLL, 557; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 249; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 520; Beydâvi, Envâru?- 
zenzil, VL11, 700; Şevkâni, Fe#hu'7-kadir, V, 677. 

10 İbn Atiyye, e-Muharraru7-veciz, V, 529; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 522; Şevkâni, Fethu7-kadir, V, 677. 

11 o Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VI, 355; İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V, 529; İbnü'l-Cevzi, 
Zâdü'i-mesir, IX, 249, Kurtubi, e-Câmi, XXII, 521, Beydâvi, Envâru?-tenzil VU, 700-701; 
Şevkâni, Fe?4u7-kadir, V, 677. 

12 Kurtubi, e/-Câmi, XXII,521; Şevkâni, Fe4hu7-kadir, V, 677. 

13  Mâverdi,en-Nüğet ve7-uyün, VI, 355; Kurtubi, e/-Câmi' XXII, 521. 
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Öncelikle şunu belirtelim ki, bizim kanaatimize göre burada zikredilen kev- 
serden maksat, “3i/ip #ükenmeyen bayır ve nimet” demektir. Bu yüzden, yukarıda 
sıralanan hususların hepsi Allah Resülü (sav)'ne verilmiş birer nimet olarak te- 
lakki edilebilir. Hal böyle olunca o zaman da ileri sürülen görüşlerin her biri ör- 
neklik etme açısından doğru kabul edilebilir. Ancak ikinci sırada yer verdiğimiz 
Abdullah b. Abbas'ın yaklaşımı, bunların hepsini içine alacak kapasiteye sahip 
olması sebebiyle daha tercihe şâyândır. Nitekim Allah Taâlâ da Duhâ süresinden 
itibaren zâhiri ya da mecâzi beyanlarla elçisi Hz. Muhammed'e ihsanda bulun- 
muş olduğu nimetleri, şan ve şeref sebeplerini zikretmiş, bu sürede de ona kevseri 
verdiğini ifade etmiştir. İşte bütün bunlar da gösteriyor ki Hak Taâlâ'nın, nebisi 
Hz. Muhammed'e vermiş olduğu kevser, dünyadan ve onun içindeki herşeyden 


daha değerli olan tevhid nimetidir. 


Âyet:2 


3 5 di Şal 


“Şimdi sen Rabbin için kulluk görevini yerine getir ve kurban kes (nefsin istek- 
lerini kontrol et)” 


“Salât” Kavramı 


Müfessirler bu âyette yer alan “4/44” kelimesiyle ilgili üç farklı yorum yap- 
mışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid ve Mukâtil b. Süleyman'a göre ilgili sözcük 


“Deş vakit farz namazı" ifade etmektedir”, 


(2) Atâ b. Ebi Rabah'a göre de âyette yer alan salât ile “#ayram namazı” 


kastedilmiştir”. 
(3) İkrime ise onun $5&ğr” anlamına geldiğini öne sürmektedir6, 


14 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 692; Mâverdi, en-Nüket ve'l-uyün, V1, 355; İbnü'i-Cevzi, Zâdü- 
mesir, LX, 249. 

15 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 692, Mâverdi, en-Nüket ve-uyün, V1, 355; İbnü'l-Cevzi, Zâdü'- 
mesir, LX, 249. 

16 o Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, V1, 355. 
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Bize göre bu üç yaklaşımdan, âyetin siyak ve sibakına en uygun olanı 
İkrime'nin yaklaşımıdır. Çünkü sürenin başında Yüce Allah nebisine kevser 
(hayr-ı kesir) verdiğinden söz etmektedir. Hal böyle olunca burada da salât ile 
kendisine verdiği nimetlere karşılık ondan şükretmesini istemiş olmaktadır. An- 
cak bu noktada insanın aklına şöyle bir soru gelebilir: Madem ki Allah Taâlâ 
salât kelimesiyle şükrü kastetmiştir, o halde neden âyette şükür kelimesine yer 
verilmeyip salât zikredilmiştir? Hemen belirtelim ki müfessir Râzi bu soruya 
şu cevabı vermektedir: Şükür bir ta'zim ve tebcil (yüceltmek) demektir. Bunun 
da kalp, dil ve amel gibi üç rüknü vardır. Esasen salât bu üç rüknü de içerisine 
almaktadır. Böyle olduğu için namazın emredilmiş olması, beraberinde şükrün 
de emredildiğini göstermektedir. O halde söz konusu kelime ile kastedilen farz 
namazı değil şükürdür”. 


Kurban Olayı 


Bilindiği gibi söz konusu âyette yer alan ikinci husus (55514) emridir. Bu 
da İslâmi gelenekte daha çok “#xrban &es” şeklinde anlaşılmıştır. Çünkü kurban 
ibadeti, tüm ilâhi dinlerde yer almaktadır. Bu yüzden İslâm'ın da bu âyetle müs- 
lümanlara kurban kesme yükümlülüğü getirdiği ifade edilmiştir. Ancak burada 
zikredilen (:55135) emrinin kurban dışında başka konulara da işaret ettiği ileri sü- 
rülmektedir. Ortaya atılan görüşler arasında şu hususlara rastlamak mümkündür: 

(1) Hz. Ali (ra)'ye göre (55313) kelimesi Allah Taâlâ'nın nebisinden -namaz 
kılarken ellerini yukarı doğru kaldırıp alacağı iftitah tekbiriyle- şânını yüceltme- 
sini istemesi demektir'8, 


(2) Abdullah b. Abbas, İkrime,el-Hasan el-Basri, Atâ b. Ebi Rabah ve Katâde'ye 
göre de (55314) fül formu, Hz. Peygambere kurban kesmeyi emretmektedir”. 


(3) Dahhâk da demiştir ki, (4555) fiili dua etmek anlamına da gelir. Buna göre 
Yüce Allah Hz. Muhammed'e verdiği bu emirle ibâdetin ardından dua ederek 
kendisinden talepte bulunmasını istemiştir”. 


17 Râzi, Mefâtibul-gayb, XXXII, 128-129. 

18  Ferrâ, Melâni?-Kur'ân,1l1, 296; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 355; İbnü”l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 
IX, 249; Ayrıca bkz. Taberi, Câmiu?-beyân, XXIV, 691. 

19 Taberi, Câmiu'/-deyân, XXIV, 692, Mâverdi, en-Nüke? veY-uyün, VI, 355; Begavi, Me'âlimu'- 
tenzil, VILL, 559; Zemahşeri, Keşşâf; 446; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 529); İbnü”-Cevzi, 
Zâdü'?-mesir, IX, 249; Beydâvi, Envâru'-tenzil, VU, 702. 

20 Taberi, Câmiw'/-beyân, XXIV, 696. 
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(4) Râğıb İsfahâni ise (545) fülinin “76/5in isteklerini kontrol alfına almak” 
Hz. Peygamber (sav)'den kendini ibadete vermesini ve nefsinin isteklerinden 
kurtulmasını istemiş olmaktadır. 


Her ne kadar müfessirlerin ekseriyeti (2513) emir fiiline “urban £es” an- 
lamını vermişlerse de, onların bu yaklaşımı sürenin iniş yeri ve zamanı dikkate 
alındığında bağlama uygun düşmemektedir. Çünkü bu süre daha önce de be- 
lirttiğimiz gibi, Mekke'de kronolojik olarak inen 15. süredir. Dolayısıyla bu dö- 
nemde kurban ibadetinden söz edilmesi pek anlamlı değildir. Zira söz konusu 
emri kurban olarak değerlendirmek için sürenin Medeni olması gerekmektedir. 
Halbuki âlimlerin çoğunluğu onun Mekke'de inzâl edildiği görüşünü öne sür- 
müştür. Böyle olunca söz konusu emri kurbanla ilişkilendirmek pek mümkün 
görünmemektedir. Ayrıca denildiğine göre Hz. Peygamber hicretin ll. yılından 
itibaren Kurban bayramlarında kurban kesmeye başlamış, böylece kurbanla ilgili 
çeşitli açıklamalarından oluşan zengin hadis rivâyeti, bu alandaki dini geleneğin 
fıkhi yorum, tahlil ve değerlendirmelerin ana zeminini oluşturmuştur2. Bu arada 
şunu da belirtmek gerekir ki, Kevser süresinin inzâl edildiği zaman, muhtemelen 
vahyin başlangıç zamanıdır, hatta belki ilk senesidir. Şimdi böyle bir zamanda 
maddi külfeti olan bir ibâdetin emredilmesi makul olabilir mi? Elbette ki ola- 
maz. Çünkü bu ibadet sadece Hz. Peygamber'le sınırlı değildir. Onun şahsında 
tüm müminlere yönelik bir ibadettir. Bu da bilindiği gibi şer'an zengin sayılan 
müminleri ilgilendirmektedir. Halbuki vahyin ilk yılları böylesine maddi külfeti 
beraberinde getirecek bir ibadeti üstlenmeye müsait bir zaman değildir. O ba- 
kımdan söz konusu kelimeyi kurban olayı ile değil de, Allah'ın şânını yüceltmek 
yahut nefsi sorumsuz istekleri konusunda dizginlemek ya da nübüvvetle ilgili 
ortaya çıkan sıkıntılara karşı göğüs germek şeklinde yorumlamak daha isabetli 
olabilir. 


Âyet: 3 
3 EY A ALİ İŞ 
“Gerçek şu ki, asıl ebter olan sana karşı nefret duyandır” 


21 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “n-h-r” md. 
22 Bardakoğlu, Ali, “Kurban”, DİA, İstanbul 2002, XXVI, 436. 
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Hz. Peygamber'e İsnâd Edilen Ebter Vasfı 


Ebter, anlam alanı oldukça geniş olan bir kelimedir. Bu yüzden olmalı ki 
müfessirler söz konusu âyette geçen bu sözcüğe birbirinden farklı anlamlar yük- 
lemişlerdir. Şöyle ki: 


(1) İkrime'ye göre toplumda yalnız başına yaşayan insanlara ebter denil- 
mektedir”. 


(2) İkrime'den gelen bir başka rivâyette de denilmiştir ki, “5/er” herhangi bir 
topluluktan ayrılan, onlara muhâlefet eden kişi anlamına gelmektedir. Nitekim 
Allah Taâlâ Hz. Muhammed'i elçi olarak görevlendirdiğinde o, Kureyş'e gidip 
onları imâna davet etti. Ancak Kureyşliler bu davete iltifat etmeyip, (â254 & 55) 
“Muhammed bizden koptu, bize muhdlefet edip bizden ayrıldı” dediler”, 


(3) Katâde'ye göre ise “ebfer” zelil ve hakir kimseler için kullanılan bir söz- 
cüktür”. 


(4) Süddi'nin yorumu da şöyledir: Araplar erkek çocuğu olmayan kimsele- 
re soyu kesik anlamında ebter derlerdi. Nitekim Hz. Peygamber'in oğlu Kâsım 
Mekke'de, İbrahim de Medine'de vefat edince, müşrikler: “Muhammed'in soyu- 
nu devam ettirecek erkek evladı kalmadı, o artık ebter oldu” dediler”. 


(5) Mevdüdi de tefsirinde Arapların başarısız insana ebter dediklerini ifade 
etmiştir”. Bilindiği gibi Hz. Peygamber (sav) bir hadisinde (3 &) Ji g5 pil s 
3 38 Pi u) “Besmele ile başlamayan hiçbir önemli iş başarıya ulaşamaz” buyu- 
rarak, başarılmayan işlerin de ebter olduğuna işaret etmiştir. 


Bizce bu görüşler içinde âyetin ruhuna en uygun olanı Mevdüdi'nin beşinci 
sırada yer verdiğimiz görüşüdür. Çünkü bu görüş süre bütünlüğü açısından ilâhi 


23 Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, V1,356. 

24 Taberi, Câmiu'/-beyân, XXIV, 700; Mâverdi, en-NüketveY-uyün, V1,356; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 
530. 

25 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 698; Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 356; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VII, 560; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 530. 

26 o Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 699, Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 356; Begavi, Metâlimu?- 
tenzil, VII, 560; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 530; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 530; Şevkâni, 
Fethu?-kadir, V, 678. 

27 o Mevdüdi, Tefhimu'-Kur'ân, VIL,270, dp: 4. 

28 o Münâvi, Feyzü/-kadir, Beyrut 1972, V, 13; Elmalılı, Hağ Dini Kurân Dili, 1, 60. 
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maksadı ortaya koyucu niteliktedir. Bilindiği gibi daha önce biz Allah Resülü 
(sav)'ne verilen kevseri, Abdullah b. Abbas'ın yaklaşımını esas alarak “3ayr-: 
kesir”, (553) fiilini de Râğıb İsfahâni'nin görüşünü dikkate alarak “7eföin istekleri- 
ni kontrol altına almak” diye yorumlamıştık. Şimdi ele aldığımız bu son âyetteki 
ebter” sözcüğünü de Mevdüdi'nin dediği gibi “Zaşarısız/ık” olarak değerlendi- 
rirsek, o zaman ortaya şöyle bir tablo çıkmış olur: Ey Muhammed! Biz sana 
dünyada çok büyük nimetler verdik, onun için sen bize salât et yani şükredip 
nefsini olumsuz istekler konusunda dizginlemeye çalış ve nübüvvetle ilgili ortaya 
çıkan sıkıntılara karşı da göğüs ger. Ayrıca sana “e&fer” diyenlere de sakın aldır- 
ma! Çünkü onlar bu sözleriyle esasen senin davanda başarısız olacağını ve tevhid 
inancının kısa bir sürede hezimete uğrayacağını kastetmektedirler. Ama şunu bil 
ki aslında onların davaları kısa sürede yok olacak ve isimleri yeryüzünden silinip 
gidecektir. Senin tebliğ ettiğin tevhid inancı ise, kıyâmete kadar bâki kalacaktır. 
Çünkü senin davan hak, onlarınki ise bâtıldır. Bâtılın hak karşısında tutunması 
ise asla mümkün değildir. O halde bil ki, hak geldiğine göre bâtıl yok olup gide- 
cektir. Nitekim vâkıa da açıkça bunu doğrulamaktadır. 


(109) KÂFİRÜN SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 109., iniş sırasına göre de 18. süredir. Mâ'ün 
süresinden sonra, Fil süresinden önce inmiştir. Bu süre Abdullah b. Mes'üd ve 
el-Hasan el-Basri'nin içinde yer aldığı çoğunluğun kanaatine göre Mekke'de, 
Katâde'ye göre de Medine'de inzâl edilmiştir!. Nüzül sebebiyle ilgili olarak da 
şöyle bir rivâyet nakledilmektedir: Velid b. Muğire ve As b. Vâil gibi müşriklerin 
önde gelenlerinden birkaçı, Hz. Peygamber (sav) Ka'be'de tavaf yaparken kar- 
şısına dikilip ona şöyle demişlerdi: “Ey Muhammed! Gel seninle bir antlaşma 
yapalım. Biz senin ibâdet ettiğine ibâdet edelim, sen de bizim ibâdet ettiğimize 
ibâdet et. Böylece ortak bir nokta bulmuş oluruz. Eğer senin ibâdet ettiğin daha 
hayırlı ise, biz de ondan nasibimizi almış oluruz. Yok, eğer bizim ibâdet ettik- 
lerimiz daha hayırlı ise, o zaman da sen ondan nasiplenmiş olursun” İşte bunun 
üzerine söz konusu süre indirilmiştir?. Sürenin ana konusu, Hz. Peygamber'in 
şirk hususunda müşriklere meyletmemesi ve İslâm'ın insanlık için öngördüğü 


din seçme özgürlüğüdür. Âyet sayısı 6'dır. 


SİN ENA pi 


Âyet: 6 


£6$ ie al öle Gİ 


“Sizin dininiz size benim dinim banadır” 


Din Sözcüğüne Yüklenen Anlamlar 


Bilindiği gibi din sözlükte “dez, hesap, cezâ, duâ ve ibâdet” anlamına 
gelmektedir”. Burada ele almış olduğumuz âyette ne anlama geldiği ko- 
nusunda da müfessirler bazı görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle ifade 
edebiliriz: 


1 İbnü”l-Cevzi, Zâdü/-mesir, IX, 252. 
2 Mâverdi, en-Nüket ve /-uyün, V1, 357. 
3 Beydâvi, Envâru?-tenzil, VUI, 707. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815)'a göre söz konusu 
âyette yer alan dinden maksat inanç yani küfür ve İslâm'dır. Onun içindir ki, 
Hz. Peygamber (sav) müşriklere, “izin inancınız (üfrünüz) size, benim inancım 


banadır'demiştir. 


(2) Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1039)'a göre de söz konusu kelime ile amel 
kastedilmiştir. Bu durumda da ilgili âyete, “Sizin ameliniz size, benim amelim de 
banadır” şeklinde bir anlam verilebilir”. 


(3) Râzi de tefsirinde konuyla ilgili geniş açıklamalarda bulunarak din ke- 
limesinin bir anlamının da “744” olduğunu dile getirmiştir. O zaman da ilgili 
âyeti “Sizin duanız size benim duam bana aittir” diye tercüme etmek mümkün 


olabilir6. 


(4) Kurtubi ve Şevkâni de âyetteki (cs) sözcüğünü cezâ olarak tercüme et- 
miştir. Bu da dünyada yapılanların âhiretteki karşılığı demektir”. 


Hemen ifade edelim ki, burada zikredilen görüşlerin hepsinin doğruluk payı 
olmakla birlikte, kapsayıcılık açısından ilk görüş daha isabetli görünmektedir. 
Çünkü dinde asıl olan itikattır. O olmadan yapılan hiçbir amelin faydası yoktur. 
Bu yüzdendir ki, İmam Azam Ebü Hanife vahye konu olan muhtevaları “257” ve 
“Şeriat” diye iki ana elemana ayırmış, vahyin “4in” adı altında ele alınan kısmında 
ise itikâdi konulara yer vermiştir!. Demek ki itikâdi esaslar dinlerin ana göv- 
desini oluşturmaktadır. Bu açıdan bakıldığında denilebilir ki, burada ele almış 
olduğumuz âyette yer alan din sözcüğüne inanç esasları gözüyle bakmak doğru 
bir yaklaşım olabilir. İşte buna göre Allah Resülü (sav) (e li ge #9) sözüyle 
müşriklere demiş olmaktadır ki, benim dinim ayrı sizin dininiz ayrıdır. O yüzden 
benim yolumla sizin yolunuz asla birleşmez. Bu da gösteriyor ki, Hz. Peygamber 
ne o zamanda ne de gelecekte müşriklerin putlarına hiç itibar etmemiş, onla- 
ra asla değer vermemiştir. Tabiatıyla müşrikler de Peygamber'in çağrısına kulak 


4 Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V1,358; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VU1, 564, Zemahşeri, Keşşâf, VT, 
449; Râzi, Mefötihu'l-gayb, XXX1I, 147. 

5 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1,358. 

6 Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXXII, 147. 

7 Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 537; Şevkâni, Fethu7/-kadir, V, 685. Ayrıca bkz. Râzi, Mefâtibu'/-gayb, 
XXX, 147. 

8 Bkz. Ebü Hanife, e/-.Âlim ve7-müteallim, s. 16; Dihlevi, Hüccetullahi V-bâliğa, 1,326; Akseki, Ahmed 
Hamdi, İslâm, s. 201. 
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vermemişlerdir. Bu yüzden her ne kadar bir çözüm yolu gibi görünse de, esasen 
Kâfirân süresinin inişine vesile teşkil eden bu hâdise, putperest Arapların Hz. 
Peygamber'e karşı hazırlamış oldukları bir tuzak demektir. Zira eğer gerçekleş- 
miş olsaydı, bu tekliften sadece müşrik topluluk kazançlı çıkacaktı. Çünkü Hz. 
Peygamber onların putlarına tapınmaya başlamakla tevhid inancından çıkmış ve 
Allah'tan başka varlıkların ilahlığını kabul etmiş olacaktı. Fakat Kureyşliler ken- 
di putları yanında Allah'a ibâdet etmeye başlamakla herhangi bir şey kaybetmiş 
olmayacaklardı. Zira müşriklerin itikadında zaten Allah inancı yer alıyordu?. 


Burada yeri gelmişken bir hususa daha işaret etmede fayda vardır. O da 
şudur: Bilindiği gibi bazı müfessirler din, vicdan ve ibâdet özgürlüğüne kapı 
aralayan bu âyeti, Tevbe süresinin beşinci âyetinin (kılıç âyeti) neshettiğini öne 
sürmüşlerdir. Bize göre bu âyetler arasında nesih söz konusu değildir. Yani her 
iki âyet de yürürlüktedir. Buna göre her insanın kişi dokunulmazlığı hakkı oldu- 
ğu gibi, herhangi bir dine inanma ve onun gereğini yerine getirme hakkı da var 
demektir. İnanç özgürlüğü adı altında ele alınan bu temel hak kişiye, istediği bir 
dini seçme, seçtiği dinin esaslarını öğrenme, başkalarına öğretme ve onun kural- 
larına göre hareket etme gibi imkânlar vermektedir. İslâm dini de tabiatı gereği 
herhangi bir şahsı ve toplumu, kendisini kabul etmeye ve öngördüğü sınırlar 
içinde kalmaya zorlamamaktadır. Çünkü Kur'ân'ın bize anlatmış olduğu Allah 
zorlayan değil, ikna eden yüce bir Kudrettir. Bu yüzden Kur'ân her zaman din ve 
inanç özgürlüğünden yana tavır almış ve dinde zorlama yapılmayacağı ilkesini 


titizlikle korumuştur”. 


9 Câbiri, Muhammed, Fehmü7-Kur'ân, 1, 82. 
10 Bakara 2/256; Yünus 10/99, 108; Âl-i İmrân 3/20; Kehf 18/29; Nahl 16/125. 
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Mushaftakı sıralamada 110., iniş sırasına göre ise 114. süredir. Medine'de 
Tevbe süresinden sonra indirilmiştir. Bütün olarak inzâl edilen en son süredir!. 
Adını ilk âyetinde yer alan ve “yardım, zafer” anlamına gelen “asr” kelimesinden 
almıştır. Hz. Peygamber'in vefatına işaret ettiği ileri sürülerek “7:w4i” (Vedâ) 
adıyla da anılmaktadır. Ayrıca söz konusu süreye “İzdcâe” ve “Fetih” adları da 
verilmiştir? Abdullah b. Abbas'ın dediğine göre Allah Resülü (sav) bu sürenin 
inzâlindan sonra iki sene, Mukâtil'e göre bir sene”, İzzet Derveze'ye göre de üç 
ay yaşamıştır". Kalabalık bir müfessir topluluğu da söz konusu sürenin kronolo- 
jik olarak son sırada yer aldığını öne sürmektedir. Bu kanaatte olanlar muhte- 
melen Arap yarımadasının dört bir tarafından Medine'ye gelip Hz. Peygamber 
(sav)'in zaferini tebrik eden ve İslâm'a giren kabilelerin gelişi esnasında inzâl 
edildiğini düşünmüşlerdir”. İçerik itibariyle de söz konusu süre, Allah Taâlâ'nın 
Hz. Peygamber'e nasip ettiği büyük fetihten ve insanların grup grup İslâm'a gi- 
rişlerinden bahsetmektedir. Âyet sayısı 3tür. 


gala çi 
Âyet: 1 


pad ya aki 
Allah'ın yardımı gelip fetih gerçekleştiğinde” 


Allah'ın Yardımıyla Gerçekleşen “Fezih” 


Fetih bilindiği gibi bir memleketi, şehri ya da bir yeri savaşla düşman elin- 
den alma, ele geçirme, zaptetme anlamına gelmektedir. Özellikle müslüman or- 
duların bir coğrafyayı düşmandan alıp İslâm topraklarına katmaları anlamında 
kullanılan bir terimdir.'Tabii ki söz konusu terim burada da aynı anlamı ifade et- 


İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesin, LX, 255; Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dif, 1X, 6234. 
İbn Âşür, Tefsiru't-tahrir, XXX, 587. 

Mâverdi, en-Nüket ve'7-uyün, V1, 362. 

Derveze, er-Tefsiru?-hadis, V11, 443. 

Câbiri, Muhammed, Fehmü”7-Kur'ân, 111, 507. 


Wu BEN RP 
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mektedir. Ancak Yüce Allah'ın Hz. Peygamber (sav)'e müyesser kıldığı bu fetihle 
neyin kastedildiği pek açık değildir. Bunun açıklamasını müfessirlerin aşağıdaki 
beyanlarında görmek mümkündür. Şöyle ki: 


(1) Abdullah b. Abbas ve Said b. Cübeyr'e göre söz konusu âyetteki fetihten 
maksat, çeşitli beldelerin fethidir©. 


Ebü Müslim el-İsfahâni de benzer bir yaklaşımla (si 3) ifadesinin, küfür 


diyarlarının fethi anlamına geldiğini beyan etmiştir”. 


(0) Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'ye göre de âyette yer alan ( eri 3) sözüyle 
Mekke'nin fethi kastedilmiştir. 


(3) İbn Atiyye de demiştir ki, Yüce Allah bu sözle Mekkö, Tâif, Hicâz şehir- 
lerinin ve Yemen'in birçok bölgesinin fethini murâd etmiştir?. 


(4) Râzi de söz konusu fetihten maksadın Hayber'in fethi olduğunu ileri 


sürmüştür”, 


(5) Kurtubi tefsirinde yer alan bir bilgiye göre de bu fethin, Hz. Peygamber 
(sav)'e verilen ilimler!!, dünya nimetleri ve cennet olduğu ifade edilmiştir”. 


(6) Elmalılı da tasavvufi bir bakış açısıyla şu ilginç açıklamayı yapmıştır: 
Bu âyette sözü edilen fetih, beldelerden çok kalplerin fethi demektir. Çünkü 
yaklaşık yirmi küsur sene boyunca Kureyş kâfirlerinin karşı koymalarına rağmen 
hakkın kabulüne kapalı duran kalpler, söz konusu fetihle İslâm'a açılmış ve böy- 
lece büyük bir zafer gerçekleşmiştir”. 


Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, müfessirlerin genel eğilimi bu sürede 
sözü edilen fethin Mekke'nin fethi olduğu yönündedir. Bu da ikinci sırada 
Mücâhid ve el-Hasan el-Basri'ye isnaden naklettiğimiz görüşün doğruluğunu 


6 Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, V1, 360; Begavi, Me'âlimu't-tenzil, VT1L, 567, Zemahşeri, Keşşâf; VI, 
450; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 539. 
Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXXII, 155; Kurtubi, e/-Câmi', XXII, 539. 
Mâverdi, en-Nüket ve'-uyün, VI, 360; Zemahşeri, Keşşâf; VI, 450; Râzi, Mefâtihu'-gayb, XXXTI, 
153; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 539. 

9 İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V ,532. 

10  Râzi, Mefâtihul-gayb, XXXIIL, 155. 

11  Kurtubi,e/-Câmi, XXII, 539. Ayrıca bkz. Râzi, Mefâtihu7-gayb, XXXII, 155. 

12 Şevkâni, Fethul/-kadir, V,687. 

13 Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, IX, 6237. 
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ortaya koymaktadır. Ancak şu da bir gerçek ki, Mekke'nin fethi hicretin VII. 
senesi ramazan ayında gerçekleşmiş, bu süre ise hicretin X. yılının sonunda ya da 
XI. senenin ortalarında inzâl edilmiştir. O halde Mekke'nin fethi ile söz konusu 
sürenin iniş zamanı arasında iki seneden fazla bir süre bulunmaktadır. Bundan 
dolayı Nasr süresindeki fetih sözcüğü yalnızca Mekke'nin fethini değil, Hicri 
IX. yıla rastlayan Tâif'in fethini, Tevbe süresinde zikredilen Tebük savaşını ve 
kısacası Hz. Peygamber (sav)'in vefatının öncesine kadar Allah'ın ona müyes- 
ser kıldığı tüm fetihleri ifade etmektedir. Bu süre aynı zamanda hicretin IX. 
ve X. yılında Hz. Peygamber (sav)'e biat etmek üzere Arap yarımadasının her 
tarafından Medine'ye gelip akın akın Allah'ın dinine girmelerinden, kısacası 
Yemen'den Hicaz'a Doğu'dan Batı'ya İslâm'ın ve Allah Resülü (sav)'nün otori- 
tesinin tüm Arap yarımadasına yayıldığından söz etmektedir". Bu da hiç kuş- 
kusuz -Elmalılı'nın da dediği gibi- İslâm'a kapalı olan kalplerin fethedilmesiyle 
mümkün olmuştur. 


Âyet: 2 


g2y EĞİN yp İİ Ea 


“Ve insanların akın akın Allah'ın dinine girdiğini gördüğünde” 


İslâm Dinine Akın Akın Giren Topluluklar 


Bu âyete göre fetih gününden sonra Arap yarımadasında yaşayan insanlar 
hem gönüllerini hem de kucaklarını İslâm'a açmışlar, böylece İslâm hak ettiği 
izzet ve yüceliğe kavuşmuştur. Ancak söz konusu âyetteki insan gruplarıyla kim- 
lerin kastedildiği açık ve net değildir. Hemen ifade etmek gerekir ki bu hususta 
da müfessirler farklı yorumlar yapmışlardır. Bunları şöyle zikredebiliriz: 


(1) Abdullah b. Abbas, İkrime ve Mukâtil'e göre söz konusu âyette bahsi 
geçen (, A8l) sözcüğü ile Yemenliler kastedilmiştir”. Zira Hz. Peygamber: “Din 


Yemenli, fıkıh Yemenli, hikmet Yemenlidir (Yani Yemene mensuptur) buyurmuştur ”6. 


14 Derveze,er-Tefsiru?-hadis, VII, 443. Ayrıca bkz. Mevdüdi, TEf/himu'i-Kur'ân, VI, 286, dp: 1. 

15 oMâverdi, en-Nüket ve-uyün, Vİ, 360; Begavi, Meâlimu?-tenzil, VILI, 576; Zemahşeri, Keşşâf; 
VI, 451; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 532, Râzi, Mefâtihu-gayb, XXXTI, 156; Kurtubi, 
el-Câmi, XXII, 539; Elmalılı, Hak Dini Kurân Dili, IX, 6240 

16 Buhâri, Menâkıb, 1; Müslim, İmân 82, 84, 88; Tirmizi, Menâkıb, 71. 
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(2) Muhammed b. Ka'b. el-Kurazi (6. 108/726) de demiştir ki, burada kas- 
tedilen insanlar, İslâm'a giren tüm topluluklardır”. Nitekim Ebü Ömer b. Abdil- 
berr (6. 463/1071) demiştir ki: Allah Resülü (sav) vefat ettikten sonra Araplar 
içerisinde kâfir bir topluluk kalmamıştı. Çünkü Mekke'nin fethini takiben Hu- 
neyn ve Tâif savaşlarından sonra bütün inkârcı gruplar İslâm'ı kabul etmişler; 
kimi münferiden gelmiş, kimileri de akın akın elçilerini ve temsilcilerini gönde- 
rip müslüman olmuşlardır!8. 


(3) el-Hasan el-Basri (6.110/728)'ye göre de âyetteki nastan maksat, Arap- 
lardır. Bunlar da Tâif, Yemen, Hevâzin ve diğerleridir”. 


Bize göre bu görüşler içinde muteber olan ikinci sırada yer verdiğimiz Mu- 
hammed b. Ka'b. el-Kurazi'nin görüşüdür. Nitekim Fahreddin Râzi de burada 
ele almış olduğumuz âyette zikredilen nâs kelimesinin lügat anlamı itibariyle 
tüm insanları ifade ettiğini, ancak bu genellemeye öncelikle Araplardan başlan- 
dığını zikretmiştir”, Bunu, İbn Atiyye'nin tefsirinde söz konusu ettiği şu husus 
da desteklemektedir. Söz konusu müfessir demiştir ki, ilgili âyette zikredilen 
nastan yani insanlardan murâd, Mekkeliler, Tâifliler, Yemenliler, Hevâzinliler ve 
diğer putpereslerdir?. Ayrıca Elmalılı da bu konuda şöyle demiştir: Mekke'nin 
fethiyle onu takip eden Huneyn savaşı ve 'Tâif muhasarasından Hz. Peygamber 
(sav)'in vefatına kadar geçen iki senelik süreçte, Arabistan'ın her tarafından akın 
akın heyetler gelerek İslâm'ı kabul etmişlerdir. Necran hristiyanları ile Beni Tağ- 
lib kabilesi doğrudan doğruya İslâm'ı din olarak seçmiş olmasa da, İslâm teba- 
asından (uyruğundan) olmayı kabul etmiştir. Böylece tüm Arabistan bölgesi iki 
sene gibi kısa süre içerisinde heyetler halinde Allah Resülü (sav)'ne gelerek biat 
edip din olarak İslâm'ı seçmiştir. 


17  Mâverdi, en-Nüketvel-uyün, V1, 360; Kurtubi, e-Câmi, XX11, 539. 

18 Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Diji, IX, 6238. 

19 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, VI, 360; Begavi, Me'âlimu'-tenzi/, VİL, 576; Zemahşeri, Keşşâf, 
VI, 452; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 532; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, IX, 256; Beydâvi, 
Envâru$-tenzil, VT, 710. 

20 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXXII, 156. Ayrıca bkz. Elmalılı, Ha& Dini Kur'ân Dili, IX, 6238. 

21 İbn Atiyye, e/-Muharraru'i-veciz, V,532. 


(111)TEBBET SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 111., iniş sırasına göre de 6. süredir. Fâtiha'dan son- 
ra, Tekvir süresinden önce inmiştir. İbnü'l-Cevzi bu sürenin Mekki olduğu ko- 
nusunda icmâ bulunduğunu ileri sürmüştür!. Adını ilk âyetinde yer alan ve 
“Kurusun” şeklinde beddua manası taşıyan “7e85e4” kelimesinden almıştır. Bu süre 
ayrıca “Mesed, Leheb, Ebü Leheb” isimleriyle de anılmaktadır?. Sürede Ebü Le- 
heb ve karısının Allah elçisi Hz. Muhammede olan düşmanlıkları anlatılmıştır. 
Toplam âyet sayısı 5'tir. 


Çi gla çi 
Âyet: 3-4 


Ap İSİN İLE İzi öy ği İĞNE laz 
“O, alev alev yanan bir ateşe atılacak! Dedikodu yapıp söz taşıyan karısı da 
(yanında olacaktır)” 


Ümmü Cemil'in Hammâlete-batab” Olarak Nitelendirilmesi 


Tebbet süresinin ilk âyetinde zikredilen Ebü Leheb'in asıl adı Abdü'l-Uzza 
b. Abdü'l-Muttalib'tir. Bilindiği gibi bu zat Allah Resülü (sav)'nün amcasıdır. 
Muhammedi davetin düşmanları arasında Kur'ân'da adına açıkça yer verilen ve 
ilâhi bir bedduaya mazhar olan tek şahıstır. Kureyş'in ileri gelen zengin şahsi- 
yetleri içinde İslâm'a yönelik aşırı düşmanlığıyla öne çıkmaktadır. Karısı Ümmü 
Cemil de kendisi gibi düşmanlıkta aşırı gidenlerden biridir. Bu yüzden söz 
konusu âyetlerde her iki İslâm düşmanının cehennemde azap göreceği ifade 
edilmiştir. Ancak burada ayrıca Ümmü Cemil için öngörülen («asl İ&E) vas- 
fından söz edilmektedir. Müfessirler onun için böyle aşağılayıcı bir vasfın kul- 
lanılması konusunda değişik görüşler öne sürmüşlerdir. Bunları şöyle zikretmek 


mümkündür: 


1 İbnü'l-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 258. Ayrıca bkz. İbn Âşür, Tefsirut-tahrir, XXX, 599. 
2 İbn Âşür, Tefiru'r-tabrir, XXX, 599. 
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(1) Abdullah b. Abbas ve Dahhâk'a göre Ebü Leheb'in karısı Ümmü Cemil 
için bu şekilde bir nitelemenin kullanılması, Hz. Peygamber'e eziyet etmek ama- 


cıyla diken toplayıp geceleyin onun yoluna sermesi sebebiyledir!. 


(2) Sa'id b. Cübeyre göre de Ümmü Cemil, Hz. Peygamber (sav)'e olan düş- 
manlığı sebebiyle pek çok günah işleyip onları omuzlarında taşımaya başlamıştı. 
İşte bu yüzden Yüce Allah onun bu halini odun taşıyıcısına benzetmiştir 


(3) Mücâhid, İkrime, el-Hasan el-Basri ve Süddi de demiştir ki, Ebü 
Leheb'in eşi Ümmü Cemil, insanların arasını bozmak maksadıyla laf getirip 
götürüyordu. Bu yüzden Allah Taâlâ onu bu sürede odun taşıyıcısı anlamında 
“hammâlete'/-hatab” olarak nitelendirdi”. 


(4) Katâde'nin yorumu da şöyledir: Yüce Allah bu âyette Ümmü Cemil'i, 
Hz. Peygamber'i fakirlikle aşağıladığı için mecâzen odun taşıyıcısı olarak tavsif 
etmiştir'. Yani Allah da aşağılamak için onu bu şekilde vasfetmiştir. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, müfessir Taberi bu konuda Abdullah b. 
Abbas'ın görüşünü tercih etmiştir”. Görebildiğimiz kadarıyla müfessirlerin ço- 
gunluğu da bu görüştedir. Ancak bize göre Ümmü Cemil'in insanlar arasında 
fesat çıkarmak için söz taşıdığını, bu sebeple Yüce Allah'ın onu aşağılamak mak- 
sadıyla odun taşıyıcısı olarak tavsif ettiğini öne sürenlerin görüşü daha makul 
görünmektedir?. Şu bir gerçek ki, içinde yaşadığı toplumun aristokrat bir ailesin- 
den olan Ümmü Cemil'in odun taşıyan bir hamal olarak tavsif edilmesi, onun bu 
işi yani odun taşıma işini bizzat yapmış olduğu anlamına gelmez. Çünkü sözü 
edilen kadın, esasen izzet ve servet içinde yaşamış birisidir. O yüzden toplum 


3 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 719 vd; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, VI, 367; Begavi, Me'âlimu1- 
tenzil, VI, 582; Zemahşeri, Keşşâf; Vİ, 457; İbn Atiyye, e-Muharraru'-veciz, V, 535; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü'-mesir, IX, 261; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 552; Beydâvi, Envâru?-tenzi/, VUL, 717; 
Elmalılı, Ha£ Dini Kur'ân Dili, IX, 6264. 

4 Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, Vİ, 367; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 552; Beydâvi, Envâru?-tenzil, 
VII, 717; Mevdüdi, T2/pimu7-Kur'ân, V11, 295-296, dp: 4. 

5 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 720 vd; Mâverdi, en-Nü&et ve'/-uyün, VI, 367; Begavi, Me'âlimu- 
tenzil, VT11, 582-583; Zemahşeri, Keşşâf; V1, 457, İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, LX, 260; Kurtubi, e/- 
Câmi, XXII, 550; Beydâvi, Envâru?-tenzi/, VU, 717, Elmalılı, Hak Dini Kur'ân Dih, IX, 6263. 

6 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, VI, 367; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, LX, 261; Kurtubi, e/-Câmi, 
XXII, 552. 

7 Taberi, Câmin-beyân, XXIV, 719 vd. 

8 Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, V11, 295-296, dp: 4. 
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içindeki itibarına zarar verecek bir iş yapmaya kalkışması -bu işi geceleyin yap- 
tığı ileri sürülmüş olsa da- pek münasip değildir. Bu itibarla söz konusu kadının 
hem Hz. Peygamber (sav)e eziyet etmek hem insanlar arasında nefret ateşini 
tutuşturmak hem de İslâm'ın yayılmasına engel olmak için gizliden gizliye ger- 
çek dışı söylentiler uydurup onları yayması (nemmamlık), âyetin ruhuna daha 
uygun düşmektedir. Nitekim Arapların da bu ve benzeri yollarla söz taşıyanlar 
için (.-ks.İl Ji) “odun amma” tâbirini kullandıkları bir vâkıadır?. Bu yüzden 
söz konusu yorum bizce ilgili âyet için daha makul bir yaklaşım olarak görül- 
mektedir. O halde Mücâhid, İkrime, el- Hasan el-Basri ve Süddi'nin öne sürmüş 
olduğu üçüncü sıradaki görüş, diğerlerine göre daha tutarlı ve kabule şâyân bir 
görüş olarak nitelendirilebilir. 


9 Mâverdi, en- Nüket ve'7-uyün, V1, 367. 


(112) İHLÂS SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 112., iniş sırasına göre ise 22. süredir. Nâs süresinden 
sonra, Necm süresinden önce inmiştir. Bu süre Abdullah b. Mes'üd, el-Hasan el- 
Basri, Atâ, İkrime ve Câbir'e göre Mekki, Abdullah b. Abbas, Katâde ve Dahhâk'e 
göre de Medeni'dir!, En meşhur adı İhlâs'tır. Ancak bunun dışında da “Ku hü- 
vellahu ehad, Samed, Tevhid, Esâs, Tecrid, Necâ, Velâyer, Mukaşkışa, Muavvize” 
gibi isimlerle de anılmaktadır?. Sürede Allah'ın bazı sıfatlarına yer verilmektedir. 


Âyet sayısı #'tür. 
FA yala çi 
Âyet: 2 
gp İLEN AN 
Allah sameddir” 


Allah'a İsnâd Edilen “Samed” Sıfatı 


Samed lügat anlamı itibariyle “geniş ve yüksek makam, zorluk anında kendi- 
sine başvurulan önder, hiçbir eksiği olmayan, içine bir şey girmeyen ve kendisinden 
bir şey çıkmayan sağlam, katı bir şey” gibi anlamlara gelmektedir”. İşte müfessirler 
bu yüzden söz konusu kelimeye bazı farklı manalar vermişlerdir. Bunları şöyle 
sıralayabiliriz: 

(1) Ubey b. Ka'b (6.30/650)'a göre samedden maksat, Yüce Allah'ın baba ve 
çocuk sahibi olmaması demektir. 


(2) Abdullah b. Abbas'a göre de bu âyette yer alan (âx. 21) hiçbir varlığa ih- 
tiyaç duymayan, ancak bütün varlıkların kendisine muhtaç olduğu Yüce kudret 
anlamına gelmektedir. 


1 İbnü'l-Cevzi, Zâdü/-mesir, LX, 264. Ayrıca bkz. İbn Atiyye, e/-Mubharraru'-veciz, V, 536; İbn Âşür, 
Tefsirut-tabrir, XXX, 611. 

2 Bkz. Rüzi, Mefâtibu/-gayb, XXXI1, 175-176; İbn Âşür, zefsiru?-tabrir, XXX, 609-611. 

3 Mevdüdi, 72/bimu7-Kur'ân, VU, 304, dp: 4. 

4 Taberi, Câmiu7-beyân, XXIV, 734 vd; Mâverdi, en-Nüğet ve'-uyün, V1, 372; Begavi, Me'âlimu'- 
tenzil, VT, 588; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 558. 

5 Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V1, 371; Zemahşeri, Keşşâf; VI, 461; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 558. 
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(3) Mücâhid ve el-Hasan el-Basri de demiştir ki, söz konusu kelime içi boş 


olmayan yani yoğun anlamındadır“. 


(4) Şa'bi (6. 104/722) de “samed” sıfatını yemeyen içmeyen şeklinde tanım- 


lamıştır/. 


(5) Katâde (6. 117/735) de söz konusu kelimeye, fenası olmayan bâki anla- 


mını vermiştiri. 


(6) Mukâtil'in yorumu da şöyledir: Samed, Allah 'Taâlâ'nın her türlü kusur 


ve ayıptan münezzeh olmasıdır”. 


(7) Süfyânü's-Sevri (6. 161/777) de şu yorumu yapmıştır: Samed, seyyidlik 
için gerekli olan tüm vasıfları en mükemmel şekilde kendisinde toplayan de- 


mektir!9, 


(8) Hüseyn b. Fadl (6. 282/895)'a da şu tarz bir yorum isnâd edilmektedir: 
Samed, Allah Taâlâ'nın dilediğini yapması, dilediği şekilde hüküm vermesi de- 


mektir?!. 


(9) Râğıb İsfahâni (6. 502/1108) de onu “vâcibu”-vücüd” yani varlığı kendi- 


sinden olup başkasına muhtaç olmayan, diye tanımlamıştır”. 


Öncelikle şunu ifade edelim ki, bu tanımlara bakarak söz konusu kavramın 
hem insan hem de Allah için söz konusu edildiği söylenebilir. Ama gerçek samed 
Allah Taâlâ'dır. Çünkü Kur'ân'a göre Allah mutlak varoluş bakımından hiçbir 
şeye muhtaç değildir, aksine her şey O'na muhtaçtır. Ve herşeyi kendi irâdesiyle 
yaratan O'dur”, O'ndan başka bir yaratıcı asla mevcut değildir. Yaratmış olduğu 


6 Taberi, Câmiu'-beyân, XXIV, 731 vd; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V1, 371; Begavi, Me'âlimu'- 
tenzil, VILI, 588; İbn Atiyye, /-Muharraru-veciz, V, 536; İbnü”l-Cevzi, Zâdü7-mesir, IX, 267. 
Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1,371; Begavi, Me'âlimu?-tenzil, VII, 588. 

8 Taberi, Câmiu-beyân, XXIV, 736; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V1, 371; Begavi, Me'âlimu'i- 
tenzil, VILI, 588; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 267; Kurtubi, e/-Câmi” XXII, 558. 

9 Mâverdi, en-Nüğet vel-uyün, VI, 371, Begavi, Me'âlimu?-tenzi/, VTLI, 588; Kurtubi, e-Câmi) 
XXII, 559. 

10 Taberi, Câömiw/-beyân, XXIV, 735 vd; Mâverdi, en-Nüğet ve?-uyün, V1, 371; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VILI, 588; İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 267; Kurtubi, 4-Câmi” XXII, 558. 

11 o Mâverdi, en-Nüğet ve7-uyün, V1,372; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 559. 

12  Râğıb İsfahâni, Müfredât, “s-m-d” md. 

13 Furkân25/2. 
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varlıkları idare eden onlara emirler veren de yine kendisidir!*, Aynı zamanda O 
Yüce varlık ne baba ne de çocuk olmuştur. Çünkü O, doğurmamış ve doğmamış- 
tır”. Dolayısıyla hem sayısal anlamda hem de zât ve sıfatlarında tektir. Birleşik 
olmadığı için bölünemez ve parçalanamaz. Hâkimiyeti tüm kâinat üzerindedir 
ve her şeyden üstündür. Onun içindir ki, yukarıda da ifade ettiğimiz gibi mut- 
lak manada samed ancak Allah'tır ve âlemdeki her şey varlığını devam ettirmek 
için Allah'a ihtiyaç hissetmektedir. Halbuki insanın samed oluşu böyle değildir. 
Çünkü onun ihtiyaçşızlığı geçicidir. Yani insan bir yönden samed olsa da, başka 
yönlerden muhtaç bir varlıktır. Bir başka deyişle bazen insanlar birine ihtiyaç 
duymuş olsalar da, o biri de bazen başkalarına ihtiyaç duymaktadır. Demek ki 
insan ne kendi ihtiyaçlarını karşılamada ne de başkalarının ihtiyaçlarına cevap 
vermede tek başına yeterli değildir. Bu da onun fâni ve birleşik bir yapıya sahip 
olmasından kaynaklanmaktadır'6, 


14 Araf 7/54. 
15 İhlâs112/3. 
16 o Mevdüdi, 74/bimu7-Kur'ân, VII, 305, dp: 4. 


(113) FELAK SÜRESİ 


Mushaftaki sıralamada 113., iniş sırasına göre 20. süredir. Fil süresinden 
sonra, Nas süresinden önce inmiştir. Ebü Sâlih et-Teymi'nin İbn Abbas'tan yap- 
tığı bir nakle göre bu süre Medeni, el-Hasan el-Basri, Atâ, İkrime ve Câbir'e 
göre de Mekki'dir!. Ancak İbnü'l-Cevzi, Hz. Peygamber'e yapılan sihir üzerine, 
Felak ve Nas sürelerini oluşturan Muavvizetân'ın inzâl edilmesi sebebiyle bu 
sürenin Medeni olduğunu ileri sürmektedir. Çünkü Felak süresi Muavvizetân'ı 
meydana getiren iki süreden biridir? Müfessirlerin çoğunluğu söz konusu 
sürenin, Mekki sürelerin üslubunu taşıması sebebiyle Mekke'de inzâl edilmiş 
olabileceğini ileri sürmüşlerdir”. Bizce de bu yaklaşım daha makul görünmekte- 
dir. Çünkü Muavvizetân olarak ifade edilen bu iki süre nüzül tarihi listelerinde 
20 ve 21. sırada zikredilmektedir. Süre adını ilk âyette yer alan ve “sabah vakti” 
anlamına gelen “/2/44” kelimesinden almaktadır. Ona ayrıca Nas süresiyle birlikte 
“Mukaşkışeteyn” ve “Muşakşıkateyn” isimleri de verilmiştir*. Söz konusu sürede 
bazı kötülüklerden dolayı Allah'a sığınılması öğütlenmektedir. Âyet sayısı 9'tir. 


Ça ala çi 
Âyet: 1 


4ip Gidi oy b 


“De ki: Karanlığı yarıp varlıkları ortaya çıkaran Rabbe sığınırım” 


“Felak” Sözcüğünün Anlam Alanı 


Felak sözlükte, “3ir şeyi yarıp birbirinden ayırmak” anlamına gelmektedir. 
Ancak söz konusu kelimenin arkaplan manasıyla ilgili olarak farklı yaklaşımlara 
rastlamak da mümkündür. Şöyle ki: 


1 İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, X, 270. Ayrıca bkz. İbn Atiyye, e/-Muharraru1-veciz, V,538; İbn Âşür, 
Tefsirut-tahrir, XXX, 624. 

İbnü'1-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 270. 

İbn Âşür, Tefsirut-tahrir, XXX, 624; Ateş, Süleyman, Çağdaş Tefsir, X1, 187. 

İbn Âşür, Tefsirut-tahrir, XXX, 624. 

Râğıb İsfahâni, Müfredât, “£-1-k” md; İbn Manzür, Lisânü”-arab, “f-1-k” md. 


GU BEN 
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(1) Abdullah b. Abbas'a göre felak sözcüğü ile cehennemde bir hücre (beyt/ 
oda) kastedilmiştir“. 


Ebü Abdirrahman el-Hubuli (6. 100/718) de benzer bir yorumunda söz 
konusu kelimenin cehennemin bir ismi olduğunu söylemiştir”. 


(2) Mücâhid, Katâde, Câbir b. Abdillah ve Sa'id b. Cübeyr de demiştir ki, 
âyette geçen felaktan maksat sabah vaktidir?. 


(3) Dahhâk da Yüce Allah'ın bu kelime ile tüm mahlükatı kastettiğini öne 
sürmüştür”. 
(4) el-Hasan el-Basri de şöyle bir yorum yapmıştır: Felak, yokluktan yarılıp 


ortaya çıkarılan tüm varlık âlemi demektir”, 


(5) İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) de onun cehennemdeki bir vâdiyi ifa- 
de ettiğini belirtmiştir). 

Müfessirlerin ekseriyeti, lügat itibariyle yarmak anlamına geldiği için felak 
kelimesini, gecenin yarılmasıyla ortaya çıkan sabah vakti olarak te'vil etmişlerdir. 
Ancak bu şekildeki bir mana âyetin anlam alanını daraltmış olmaktadır. Halbuki 
zaman zaman da belirttiğimiz gibi te'vilde asıl olan âyetlerin anlamını genele 
teşmil etmektir. Bu bakımdan burada da aynı şeyi gözeterek felak kelimesine 
yine lügat anlamından hareketle, 4/4b'ın yarıp ortaya çıkardığı şey” anlamını 
vermek daha doğru bir yaklaşım olsa gerektir. Çünkü arz ile sema nasıl büyük 
patlama sonucunda ortaya çıkmışsa, bitkiler toprağın, sular da arzın yarılmasıyla 
ortaya çıkmıştır. Ayrıca rahimlerden çıkan çocuklar ve hayvanlar, çekirdekten 


6 Taberi, Câmiw'/-beyân, XXIV, 741; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 374; Begavi, Meâlimu”?- 
tenzil, VTİ, 595; Zemahşeri, Keşşaf, Vİ, 464; İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, IX, 273; Kurtubi, e/- 
Câmi, XXII, 571. 

7 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 743; Mâverdi, en-Nüket ve'T-uyün, VI, 374; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”- 
mesir, IX, 273. 

8 Taberi, Câmiw'-öeyân, XXIV, 743; Mâverdi, en-Nüket vel-uyün, VI, 374, Begavi, Me'âlimu”- 
tenzil, VİTL, 595; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 464; İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 538; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü?-mesir, IX, 272; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 571. 

9 Taberi, Câmiu/-beyân, XXIV, 745; Mâverdi, en-Nüket ve/-uyün, VL, 374; Begavi, Meâlimu1- 
tenzil, VU, 595; İbnü'l-Cevzi, Zâdü-mesir, IX, 273. 

10  Mâverdi,en-Nüketve'-uyün, VI,374; Begavi, Meâlimu?-tenzil, V111,595; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 464; 
İbnü'l-Cevzi, Z4d47-mesir, 1X,273; Kurtubi, e-Câmi, XXII, 572; Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 729. 

11 Begavi, Me'âlimu”-tenzil VT1I, 595; Zemahşeri, Keşşâf, V1, 464; Kurtubi, e/-Câmi, XX1I,571. 
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çıkan filizler, buluttan çıkan yağmurlar kısacası tüm mahlükat bir inşikâk ile 
yani yarılmak ve çatlamak suretiyle varlık âlemindeki yerini almaktadır. O halde 
(gidi &©)) ifadesini, “yokluğu yarıp varlıkları ortaya çıkaran Rab” olarak tefsir et- 
mek âyetin ruhuna daha uygun düşmektedir. Böyle yaparak ayrıca Allah Taâlâ'ya 
isnâd ettiğimiz sıfatı, O'nun şânına layık bir şekilde zikretmiş oluruz ki, bunun 
yolu da söz konusu kelimenin anlamını genelleştirmekten geçmektedir. 


Âyet:3 


483 ÇİZ İS) gl 38 beğ 


“Karanlığı çöktüğünde gecenin şerrinden” 


“Gâsık” Sözcüğünün Anlamıyla İle İlgili'Tartışmalar 


Söz konusu âyette yer alan (5.186) sözcüğü, (5-8) filinden türemiş ism-i fâil 
formatında bir kelimedir ve müfessirlerin çoğunluğu tarafından “gece” anlamında 
yorumlanmıştır. Ancak müfessirlerin bir kısmı da bu kelimeye başka anlamlar 
vermiştir. Onları şöyle ifade edebiliriz: 


(1) Ebü Hureyre (6. 58/678)'den nakledilen bir haberde “34574” ın bir “yıldız” 
olduğu öne sürülmüştür”. 


(2) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, Dahhâk, Katâde ve Süddi'ye göre söz ko- 


nusu âyette yer alan (3. &) sözünden maksat gecedir!3. 


(3) Ebü Seleme b. Abdirrahman (6. 94/713) da Hz. Âişe kanalıyla yaptığı 


Ka 


bir rivâyette “#414” sözcüğünün “ay”anlamına geldiğini zikretmiştir"? 
(4) İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741) de demiştir ki, Yüce Allah gâsık sözüy- 
le güneşi kastetmiştir”. 


12 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 748; İbn Atiyye, -Muharraru'i-veciz, V, 538; İbnü'l-Cevzi, Zâdü7”- 
mesir, IX,274. 

13 Taberi, Câmiu/-Beyân, XXIV, 746; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, V1, 374, Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VT, 595; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 465; İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 538; İbnü'l- 
Cevzi, Zâdü'/-mesir, IX, 274; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 574; Beydâvi, Envâru?-tenzil, VT, 730. 

14 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 748; Mâverdi, en-Nüket ve'/-uyün, Vİ, 374; Begavi, Me'âlimu?- 
tenzil, VİLL, 595; Zemahşeri, Keşşâf, VI, 465; İbnü'l-Cevzi, Zâdü”-mesir, 1X, 274; Kurtubi, e/- 
Câmi, XXII, 574; Beydâvi, Envâru-tenzil, V1T1, 731. 

15 Mâverdi,en-Nüket ve?-uyün, V1,374, İbn Atiyye, e/-Muharraru-veciz, V, 538; Kurtubi, e/-Câmi, 
XXII, 571. 
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(5) Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) de onu “Söreyya yıldızı” olarak ta- 
nımlamıştır6, 


(6) Zemahşeri ise tefsirinde temriz sigasıyla gâsık kelimesinin “y:/27” anla- 
mına geldiğinin ileri sürmüştür”. 


Bilindiği gibi söz konusu kelimenin asıl anlamı “Zaran/ı4” demektir. Gece 
vakti de karanlık olduğu için, söz konusu kelime ile gece kastedilmiştir. Nitekim 
bu kelimenin (ya 5 dı ee a öleli çi) “Güneşin batıya yönelmesinden 
gecenin kararmasına kadar namaz kı/”8 âyetinde de aynı anlamda kullanıldığı 
görülmektedir. Bu yüzden müfessirler ekseriyet itibariyle ilgili kelimeye “gece” 
manasını vermişlerdir. Esasen yukarıda sıraladığımız görüşlerin her biri de bir 
açıdan doğru olarak kabul edilebilir. Zira güneş, yıldız, Süreyya yıldızı battığın- 
da, ay tutulduğunda, yılan soktuğunda (zehrin vücuttaki etkisi sebebiyle gözler 
kararacağı için) aydınlığın zıddı olan karanlık ortaya çıkmaktadır. Biraz önce de 
belirttiğimiz gibi gâsık kelimesi de zaten karanlık anlamına gelmektedir, ancak 
aynı özelliği taşımasından dolayı geceye isim olarak verilmiştir. Bu sebeple ol- 
malı ki, Allah Taâlâ söz konusu âyette esasen bize karanlığın şerrinden kendisine 


sığınmamızı emretmiştir. 


Bilindiği gibi öldürme olayları daha ziyade gece karanlığında işlenmekte, 
hırsızlar daha ziyade geceleyin soygun yapmaktadırlar. Ayrıca gece karanlığın- 
da insanların faaliyetleri kısıtlanmakta, bu sebeple sefer halinde olanlar yolları- 
nı bulmakta zorlanmakta, düşmana karşı vatan müdafaası yapanlar sıkıntılarla 
karşılaşmaktadırlar. Aynı şekilde yırtıcı ve zehirli hayvanlar da gece vakti ortaya 
çıkmaktadırlar. Burada özellikle şunu da ifade etmek gerekir ki, bu süre nâzil 
olduğu dönemde Arabistan bölgesinde insanlar daha çok geceleyin suç işliyor- 
lardı. Meselâ çeşitli çeteler gece vakti ortaya çıkarlar ve yerleşim merkezlerini 
talan ederlerdi. Hatta Allah Resülü (sav)'nün hayatına son vermek isteyenler de, 
kâtilin kimliği anlaşılmasın diye, söz konusu cinayeti geceleyin işlemeyi planla- 
mışlardı. O yüzden burada ele almış olduğumuz âyette gece vakti ortaya çıkan 
tüm âfet, şer ve kötülüklerden Allah'a sığınılması bize telkin edilmiştir. Ancak 


16 Taberi, Câmiw7-Beyân, XXIV, 747; Mâverdi, en-Nüket ve?-uyün, VI, 374, Begavi, Me'âlimu- 
tenzil, VTL, 596; İbn Atiyye, /-Muharraru'-veciz, V, 538; İbnü”-Cevzi, Zâdü7-mesir, LX, 274, 
Kurtubi, e/-Câmi; XXII, 574. 

17 Zemahşeri, Keşşaf VI, 465; Kurtubi, /-Câmi; XXII, 575. 

18 İsrâ 17/78. 
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bu âyette esasen korunulması gereken geceyi oluşturan zaman değil, o vakitte 
ortaya çıkan ve her tarafı kuşatan karanlıktır”. Bu sebepledir ki, söz konusu ke- 
limeyi gece olarak yorumlamak gerekmektedir. 


Âyet: 4 


44 AĞ $ DÜĞÜ 23 beğ 


“Düğümlere üfürenlerin şerrinden” 


Bir Câhiliye Geleneği: Düğümlere Üfürmek 


Bu âyette yer alan (&ÜÜİI) sözcüğü (S5) kelimesinin çoğuludur. Söz konusu 
kelime de hem “#üyücü kadınlar” hem de “sihirbaz nefisler” yani gruplar anlamına 
gelmektedir”, Âyette zikredilen (4â4ji) sözcüğü de “düğümler” demektir. Ancak 
müfessirler (4â2il ĞIĞIN) ifadesine iki farklı anlam yüklemişlerdir: 

(1) Abdullah b. Abbas, Mücâhid, el-Hasan el-Basri ve Katâde'ye göre söz 
konusu âyette yer alan düğümlere üflemek sözü, sihir yapmak demektir. Câhiliye 
döneminde de daha çok sihir ve büyüyü kadınlar yapıyorlardı. Bu yüzden Yüce 
Allah söz konusu âyette bu tür kadınların şerrinden kaçınmayı emretmiştir”. 

(2) Ebü Müslim el-İsfahâni de demiştir ki, bu âyette zikri geçen (Ğİ) 
cinsel cazibe yoluyla insanları büyüleyen kadınları ifade etmektedir. Çünkü bu 
kadınlar (4â411) düğümler gibi açılması zor erkekleri naz ve işveleriyle istedikleri 
yola döndürmektedirler. Dolayısıyla onların, erkeklerin düşüncelerine hükmet- 
mek için dil dökmeleri, cilve ve işveleri, erkeklerin düğüm gibi düşüncelerini 
üfleyerek çözmek demektir. O sebepledir ki, Yüce Allah ilgili âyette söz konusu 
özellikteki kadınların cinsel cazibe ve işvelerinden korunmayı emretmiştir”. 


Aynı görüşe Zemahşeri tefsirinde de rastlamak mümkündür”. Bundan dolayı 
denilebilir ki, söz konusu yaklaşım aslında Muf'tezile'nin savunduğu bir yaklaşımdır. 


19 Mevdüdi, 74/pimu7-Kur'ân, V11, 325, dp: 5. 

20 Zemahşeri, Keşşaf, VI, 465. 

21 Taberi, Câmiw/-beyân, XXIV, 750, Mâverdi, en-Nüğet ve'l-uyün, VI, 375; Begavi, Me'âlimu1- 
tenzil, VTL, 596; Zemahşeri, Keşşâf, Vİ, 465; İbn Atiyye, e/-Muharraru'l-veciz, V, 538; İbnü'- 
Cevzi, Zâdü'-mesir, IX, 275; Râzi, Mefâtibu'l-gayb, XXXII, 194; Kurtubi, e/-Câmi, XXII, 571; 
Beydâvi, Envâru?-tenzil, V11, 731. 

22 Râzi, Mefâtihul-gayb, XXXI1, 195-196. 

23 o Zemahşeri, Keşşâf, VI, 466. 
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Burada öncelikle şunu ifade edelim ki, tefsirinde her iki görüşe yer veren 
Râzi, birçok müfessirin anlayışına muhâlif olsa da, Ebü Müslim'in görüşünün 
daha isabetli olduğunu dile getirmiştir”. Ancak bu yorum, Ehl-i sünnetin yaygın 
olan kanaatine ters düşmektedir. Çünkü Ehl-i sünnet inancına göre bu âyette 
büyücü ve üfürükçü kadınlar kastedilmiştir. Denildiğine göre câhiliye dönemin- 
de sihir ve büyü çok yaygın idi. Bu tür işlerle uğraşanlar ellerine aldıkları ip- 
lere bir şeyler okuyup düğüm atarak büyü ve sihir yaparlardı. Gerçekleştirmiş 
oldukları bu büyülerle de insanları aldatmaya, kafalarını karıştırmaya, özellikle 
de onları sıkıntılardan kurtarma adına gerçeklere yönelmekten engellemeye ça- 
lışırlardı. İşte bu yüzden Yüce Allah söz konusu âyette büyücülerin şerrinden 
kendisine sığınmayı emretmiştir. Bu emir de Hz. Peygamber (sav)'in şahsında 
tüm ümmete yöneliktir ve bütün zamanlar için geçerlidir. Zira sihir, büyü ve 
üfürükçülük her zaman için söz konusudur. Yani sihir inkârı mümkün olma- 
yan bir gerçekliktir. Bu yüzden Ehi-i sünnet âlimleri sihrin hak olduğunu kabul 
etmiştir. Çünkü onlara göre Kur'ân sihrin öğretilen bir şey olduğunu beyan et- 
mektedir. Eğer sihir gerçek olmasaydı öğretilmezdi ve Kur'ân-ı Kerim de onun 
gerçekliğinden söz etmezdi. Nitekim (1453 ça al) sl yz | sali UÜ 
çiz pa) “Sopalarını attılar ve insanların gözlerini büyülediler, onları dehşete dü- 
şürdüler. Büyük bir sihir yaptılar” âyetinde büyük bir sihrin yapıldığı açıkça ifade 
edilmiştir? Ancak buna mukabil Mu'tezile de sihir ve büyü olayını reddederek 
(Akli 3 SÜLÜN) âyetinde sözü edilen düğümlere üfleyen kadınların, daha önce de 
belirttiğimiz gibi işve ve cilveleriyle erkekleri fitneye düşüren kadınlar olduğunu 
öne sürmüştür”. Çünkü Mu'tezile âlimlerinin geneline göre sihir ve büyü câhil 
insanlar üzerinde oluşturulan psikolojik bir etkiden başka bir şey değildir. Yani 
asılsız bir aldatmacadan ibarettir”. 


Burada şunu da ifade edelim ki, Felak ve Nâs sürelerinin (Muavvizetân) 
Medine'de indiğini öne süren Ehl-i sünnet ulemâsı bazı hadislere dayanarak Hz. 
Peygamber'e de sihir yapıldığını iddia etmiştir. Bu hadislerden birini Buhâri Hz. 
Âişe (ra)'den şöyle tahriç etmiştir. Hz. Âişe demiştir ki: “Rasülullah'a sihir ya- 
pılmıştı. Bu yüzden o, bazı işleri yapmadığı halde yapıyormuş gibi hissediyordu. 


24 Rüzi, Mefütihul-gayb, XXXII, 195. 

25 Arâf7/116. Ayrıca bkz.'Tâhâ 20/66. 

26  Câbiri, Muhammed Âbid, Fep#mü7-Kur'ân, 1,87. 

27 Bkz. Zehebi, Muhammed Hüseyin, e?-T2fâir ve”7-müfessirün, Mısır 1976, 1, 383-384, 
28  Câbiri, Muhammed Âbid, Fehmü-Kur'ân, 1,87. 
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Nihayet bir gün veya bir gece o, benim yanımda iken Allah'a sürekli olarak dua 
etti ve daha sonra bana: “Yâ 4işe/ Haberin var mı? Allah bana fetva istediğim konu 
hakkında bilgi verdi", dedi. Ben: “Bu nedir Yâ Resülallah” diye sorunca, o dedi 
ki: Rüyamda bana iki kişi geldi. Bunlardan biri başucuma, diğeri de ayakucuma 
oturdu, daha sonra birbirleriyle şöyle konuştular: 'Bu kişinin hastalığı nedir?" öteki 
kişi: Ona sihir yapılmıştır! dedi. Sihri kim yapmıştır? diye sorunca: Zurayk oğul- 
larından yahüdi Lebid b. Asam, dedi. 'Bu sihir nasıl yapılmıştır?” deyince de: Bir 
tarak, saç-sakal döküntüsü (Saç kılı) ile erkek hurmanın kurumuş çiçek kaprığı içinde” 
dedi. Ardından da: Bu sihir nerededir?” diye sordu. O kişi de: 'Zü Ervân kuyusunun 
içindedir, diye cevap verdi. Bunun üzerine Resülullah, bir grup sahâbi ile birlikte 
bu kuyuya gidip, kuyunun içine baktı. Kuyunun üzerinde bir hurma ağacı vardı. 
Daha sonra Hz. Âişe'nin yanına döndü ve ona şöyle dedi: “Yâ 4işe! Allah'a yemin 
ederim ki, kuyunun suyu kına suyu gibi kırmızımtıraktır, burma ağacının uçları da 
şeytanların başları gibidir. Hz. Âişe: Yâ Resülallah! O sihri çıkardın mı? diye 
sorunca: Hayır, Allah bana afiyet ve sıhhat ihsan etti. Sihri çıkarmakla insanlar 
üzerine bir kötülük geleceğinden endişe ettim”, dedi ve kuyunun kapatılmasını em- 


retti. Bunun üzerine kuyu kapatıldı”. 


Bir başka hadiste de denilmiştir ki: “Hz. Peygamber'e iki melek gelip 
kendisine büyü yapıldığını haber verince, o da adam gönderip (bir başka 
rivâyette de Hz. Ali (ra)'yi gönderip) söz konusu kuyuya saklanan sihri çıkart- 
tırmıştı. Sihir bir ip üzerinde bulunan on bir düğümle yapılmıştı. O yüzden 
Yüce Allah Felak ve Nâs sürelerini inzâl etmiş, böylece Allah elçisi her bir 
âyeti okuduğunda bir düğüm çözülmüş, her düğümden sonra da Resülullah 
bir rahatlık hissetmişti. En son düğüm çözüldüğünde de tamamen iyileşip 


»30 


ayağa kalkmıştı 


Konuyla ilgili nakledilen bir rivâyet de şöyledir: “Hz. Peygamber, yapılan bu 
sihir üzerine kırk gün, 6 ay ya da bir yıl süre rahatsızlanmış, senenin ikinci yarısın- 
da Resülullah'ın mizâcında bir değişiklik görülmeye başlamıştı. Sihrin şiddeti ise 
son kırk günde giderek artmış, son üç günde ise aşırı derecede şiddetlenmişti”*!. 
Bu yüzden söz konusu rahatsızlık zamanlarında Resülullah (sav) söylemediği bir 


29 İbn Sad, Tubakâr, yy., 1990: TI, 151-153; Buhâri, Bed'ü'l-halk, 11; Cizye, 14; Tıb, 66, 68, 69; 
Müslim, Selâm, 42; İbn Mâce, Tıb, 45; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VU/96. 

30 İbn Kesir, Tefsir, XIV, 527-528, Mevdüdi, Tefhimu?-Kur'ân, V11, 317. 

31 Mevdüdi, 72/bimu7-Kur'ân, V11, 316. 
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sözü söylemiş, yapmadığı bir şeyi de yapmış gibi hissetmişti. İşte bunun üzerine 
söz konusu sihrin tesirini yok etmek için Cebrâil Muavvizetân sürelerini getir- 


mişti”. 


Nakledilen bu rivâyetleri dikkate alan bazı İslâm âlimleri Hz. Peygamber'e 
sihir yapıldığını ancak bu sihrin sadece onun bedeniyle ilgili olup nübüvvet göre- 
vini asla etkilemediğini öne sürmüşlerdir. Yani her ne kadar Hz. Peygamber söy- 
lemediği bir sözü söylemiş ya da yapmadığı bir işi yapmış görünse de, iş peygam- 
berlik konusuna geldiği zaman o noktada herhangi bir etkilenme söz konusu 
olmamıştır. Çünkü Allah Resülü (sav), ümmete vahyi tebliğ etmek veya şeriatın 
hükümlerini açıklamak ya da günah işlememek konusunda ismet sıfatıyla des- 
teklenmişti. Bundan dolayı onun, nübüvvetle ilgili bir şüphe ve bir töhmet al- 
tında kalması mümkün değildi. Hatta onlara göre bu durum Hz. Peygamber'in 
Allah katındaki derecesinin yükselmesine sebep olup, onda herhangi bir noksan- 
lık ve kusur meydana getirmemiştir. Bu görüşü savunanlar arasında Kâdi İyâz (6. 
544/1149), Râzi (6. 606/1209), Nevevi (6. 676/1277), İbn Kesir (6. 774/1373), 
Kirmâni (6. 786/1384), İbn Hacer (6. 852/1449), Ayni (6.855/ 1452), Kastallâni 
(6. 923/1517) ve Mevdüdi (6. 1358/1979) gibi zatların isimlerini saymak müm- 
kündür”. 


Ehl-i sünnet ulemasının bir kısmı da Allah Resülüne sihir yapılmadığı kana- 
atini taşımaktadır. Bu yaklaşımda olanlar Hz. Peygamber'in normal insanlardan 
farklı olduğunu, insanların ve şeytanların ona zarar veremeyeceğini, sihrin nü- 
büvvetle asla bağdaşmayacağını, böyle bir olay kabul edildiği takdirde nübüvvete 
halel geleceğini, şeriata olan güvenin sarsılacağını gerekçe olarak göstermekte- 
dirler. Ayrıca bu konudaki hadisin âhad haber olduğunu, âhad haberlerin ise zan 
ifade etmeleri sebebiyle itikadi konularda delil olarak alınmayacağını belirtmek- 
tedirler. Bu yaklaşımı benimseyenler arasında da Cassâs (6. 370/981), İbn Hazm 
(6. 456/1064), Muhammed Abduh (6. 1284/1905), Kâsımi (6. 1293/1914), Sey- 
yid Kutub (6. 1345/1966) ve Süleyman Ateş'in isimleri sayılabilir”. 


32 İbn Kesir, Tefir, XIV,527 vd. 

33  Kâdı İyâz, eş-Şifa bi tarifi buküki/-Mustafa, Beyrut ts., 11, 176; Mevdüdi, Tefpimu'/-Kur'ân, VT, 
317. 

34 — Arslan, İhsan, “Resülullah'a Yapılan Sihir Rivâyet Hakkında Bir Araştırma” Eğev Akademi Dergisi, 
Yıl: XVI, Sayı, 53, (Güz 2012) s. 102 vd. 

35 Bkz.Arslan, İhsan, “Resülullah'a Yapılan Sihir Rivâyet Hakkında Bir Araştırma” s. 105 vd. 
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Bize göre konuyla ilgili olarak sahih hadis kaynaklarında zikredilen hadis- 
lerde nübüvvet olayı ile uzlaştırılamayacak birtakım noktaların olduğu muhak- 
kaktır. Bunları şöyle ifade etmek mümkündür: 


(a) Sihirle ilgili olarak nâzil olduğu iddia edilen Muavvizetân süreleri 
Medeni değil, Mekki'dir. Daha önce de ifade ettiğimiz gibi bu yaklaşım müfes- 
sirlerin çoğunluğunun kanaatidir. O halde söz konusu süreleri Hz. Peygamber'e 
yönelik olduğu iddia edilen sihirle ilişkilendirmek mümkün değildir. Çünkü si- 
hir olayının Mekke'de değil, Medine'de gerçekleştirildiği ifade edilmektedir. 


(b) Yüce Allah Kur'ân-ı Kerim'de (| Öl ge ex Wi) “4ah seni insan- 
ların kötülüklerinden korur” buyurmaktadır. Bu temel ilkeye göre şayet Hz. 
Peygamber'e sihir yapılmışsa, onun kısa bir süre sonra sihrin etkisinden korun- 
ması gerekmektedir. Eğer bu olay kırk gün, altı ay ya da bir sene sürmüşse, bu 
durumda korumadan söz etmek mümkün değildir. 


(c) Akâid konusunda delil niteliği taşıyan naslar, Kur'ân âyetleri ya da 
mütevâtir sünnetle sâbit olurlar. Halbuki Hz. Peygamber'e sihir yapıldığı ko- 
nusunda ne bir Kur'ân âyeti ne de mütevâtir bir hadis mevcuttur. Zira konuyla 
ilgili ileri sürülen tek delil, Hz. Âişe hadisidir. O da ahâd bir haberdir. Bu yüzden 


onun inanç konusunda delil olduğu söylenemez. 


(d) Müşrikler, Allah Resülü (sav)'ne büyülenmiş, sihir yapılmış bir kimse 
gözüyle bakınca, Allah 'Taâlâ derhal âyet inzâl buyurarak, onda sihir ve büyü gibi 
şeylerin bulunmadığını haber vermiştir”. Sihirle ilgili ileri sürülen söz konusu 


hadisler, Kur'ân'daki bu haberlere de aykırıdır. 


(e) Denildiğine göre o dönemde yahudi bir genç Hz. Peygamber'e hâne-i 
saâdette hizmet ediyordu. Resülullah'a sihir yapanlar da bu genç vasıtasıyla Fiz. 
Peygamber'in tarağını ve saç tellerini ele geçirmişlerdi*8. Halbuki Allah Resülü 
bildiğimiz kadarıyla bu konuda çok ihtiyatlı hareket ediyordu. Hatta kendisine 
gelen İbranice mektupları yahudilere okutmamak için Zeyd b. Sâbit'e İbranice'yi 
öğrenmesini emretmişti”. Şimdi bu durumda Hz. Peygamber (sav) bir yahüdi 
çocuğu ailesinin içine alabilir mi? Üstelik ona hizmet edecek pekçok müslüman 


36 Mâide 5/67. 

37 İsrâ 17/47-48; Furkân 25/8-9. 

38 o Mevdüdi, 72/himu7-Kur'ân, VIL, 316. 

39 İbn Hacer,e/-İsâbe fi temyizi5-sahâbe, Mısır 1358/1939, TL1, 23. 
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evladı varken. Ayrıca şu da bir hakikat ki, İslâmi kaynaklarda peygambere hiz- 
met eden bir yahüdi gencin varlığı ile ilgili hiçbir haber nakledilmiş değildir. O 
halde bu tür rivâyetlere olabildiğince kuşkulu yaklaşmak gerekmektedir. 


Bu durumda söylenmesi gereken şudur: Hz. Peygamber'e yönelik sihir iddi- 
alarını konu alan rivâyetler içinde en etkili olduğu görülen Buhâri rivâyetidir, o 
da âhâd bir haberdir. Âhâd habere de itikadi konularda itibar edilemez. Nitekim 
Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır da demiştir ki, bu hususla ilgili nakledilen 
rivâyetlere bakarak Allah Resülü'ne bir an için de olsa sihir yapıldığı söylene- 
mez. Çünkü konuyla ilgili nakledilen rivâyetler âhâd haberden öteye geçmezler. 
Âhâd haberler de sıhhat bakımından itikâdın cevâzını ifade etseler de vücübunu 
ifade etmezler. Halbuki itikâdın vücübu şöyle dursun, Kur'ân'ın nassına muhâlif 
olması sebebiyle bu tür haberlerin câiz olmayacağına kâil olanlar bile vardır”. Bu 
bakımdan bizce de Kur'ân naslarına ters düştüğü gerçeğinden hareketle bu tür 
rivâyetleri kabul etmek câiz görülmemelidir. Kaldı ki, asıl olan söz konusu ha- 
berleri kurtarmak değil, nübüvvet kurumuna halel getirecek bir yola girmemek- 
tir. Çünkü Hz. Âişe hadisini esas alarak Hz. Peygamber'e sihir yapıldığını kabul 
ettiğimiz takdirde, nübüvvet olgusunun bundan zarar göreceğine göz yummuş 
olacağız. Zira söz konusu hadiste Resülullah (sav)'ın kendisine yapılan sihirden 
en az kık gün etkilendiği ve bu etki sebebiyle yapmadığı işleri yapmış gibi bir 
zanna kapıldığı ifade edilmektedir. Bu durumda meselâ Hz. Peygamber'in namaz 
kılmadığı halde namaz kıldığını, kendisine vahiy gelmediği halde vahiy geldiğini 
söylemesi pekâlâ mümkün olabilir. O zaman nübüvvet kurumunun bundan zarar 
görmediği söylenebilir mi? Elbette söylenemez. Çünkü sihir yüzünden düşünce- 
si etkilenen bir peygamberin, vahiy konusunda sağlıklı bir yol izlemesi mümkün 
değildir. O halde bu hususta yegâne çıkış yolu, Hz. Âişe hadisini delil olarak 


almayıp Allah Resülü (sav)'ne hiçbir zaman sihir yapılmadığını öne sürmektir. 


40 Elmalılı, Ha Dini Kurân Dik, VTİ, 6356. 
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Mushaftaki sıralamada 114. ,iniş sırasına göre de 21.süredir. Felak süresinden 
sonra, İhlâs süresinden önce inmiştir. İniş yeri hakkında iki görüş zikredilmek- 
tedir. Bunlardan birine göre söz konusu süre Mekki'dir. Bu, İbn Abbas'tan gelen 
bir nakle dayanmaktadır!. Ayrıca İbn Atiyye, Katâde'nin de aynı görüşte oldu- 
gunu zikretmektedir. Diğer bir görüşe göre de söz konusu süre Medeni'dir”. 


«a» 


Süre adını ilk âyetinde geçen ve “İnsanlar” anlamına gelen “n4s” kelimesinden 
almıştır. Ayrıca ona “Kw cüzü birabbi'n-nâs” ve “Muavvize” isimleri de verilmiş- 
tir. Bu süre de tıpkı Felak süresi gibi “Muavvizetân, Mukaşkişetân, Muşakşiketân” 
şeklinde isimlerle anılmaktadır", İçeriğinde, kötülüğe sürükleyen cinlerin ve 


insanların şerrinden Allah'a sığınma konusu yer almaktadır. Âyet sayısı 6'dır. 


Çİ yazli dl 
Âyet: 5-6 


<3 3 İl ge b İİ al b aya gil 
“O &i insanların kalplerine vesvese verir. Cinlerden olsun insanlardan olun 


(bütün vesvesecilerin şerrinden Allah'a sığınırım)” 


İnsan Şeytanları 


Görüldüğü gibi bu iki âyette vesvesenin iki varlık tarafından verildiği ifade 
edilmiştir. Bunlardan biri cinler diğeri de insanlardır. Cin şeytanları insanlara 
vesvese vererek onları yanlış yola sürükleyen Allah tarafından yaratılmış hârici 
varlıklardır. Nitekim Hz. Peygamber (sav) de bu anlamda: “Her insanın kendine 
ait bir cini (şeytanı) vardır” demiştir. Bir başka hadisinde de: “ Şeyfan âdemoğlunun 
kan damarlarında dolaşır” buyurmuştur©. İnsanı doğru yoldan saptırmaya çalışan 


İbnü”l-Cevzi, Zâdi-mesir, IX, 277. 

İbn Atiyye, e/-Muharraru'-veciz, V, 540. 
İbnü'l-Cevzi, Zâdü”7-mesir, IX, 277. 

İbn Âşür, Tefirut-tahrir, XXX, 631. 

Dârimi, Rikâk, 25; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 385. 
Buhâri, Ahkâm, 21. 
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şeytanlardan biri de insan şeytanlarıdır. Ancak bununla neyin kastedildiği açık 
ve net değildir. O yüzden müfessirler insan şeytanları konusunda iki farklı yorum 


yapmışlardır. Bu yorumlar şöyledir: 


(1) Katâde (6. 117/735)'ye göre nastan olan şeytanlar, cinler gibi hâriçten 
insana vesvese vermeye çalışan insanlardır?. 


(2) İbn Cüreyc (6. 150/767)e göre de bu âyette sözü edilen insan şeytan- 
larından maksat, nefislerdir. Buna göre her insan aynı zamanda kendi kendinin 


şeytanıdırf, 


Bilindiği gibi vesvese sözlük anlamı itibariyle, $/p/e, #ereddür, kuruntu, gizli 
söz, insanın içinden geçen düşünce, dürtü” anlamına gelmektedir. Terim olarak da 
zihinde irâde dışı ortaya çıkan ve kaynağı belli olmayan değersiz, âdi düşünceler 
demektir? Bize göre burada sıraladığımız iki görüş de doğrudur. Zira insan 
hem içinden gelen vesveselere hem hârici düşmanı olan ve görünmeyen şeytana 
hem de kendisini doğru yoldan çıkarmaya uğraşan bazı insan şeytanlarına karşı 
hep mücadele halindedir. Yani insan şeytanları hem dışarıda hem de insanın 


kendi içindedir. 


Kur'ân'a göre insana iki potansiyel verilmiştir. (1,55 8) 53 Gazi) “Sonra 
da ona iyilik ve kötülük kabiliyeti verene yemin olun”, (-5â25W 30313) “Biz ona 
(insana) iki yolu gösterdik”, (15,38 La 15513 Uj Jel ağİA Ğ) “Biz ona (insana) yolu 
gösterdik. İster şükredici olsun ister nankör”? âyetlerinde ifade edildiği gibi bunlar- 
dan biri iyilik, diğeri de kötülük yapma potansiyelidir. İyilik yapma potansiyeline 
“meleküti kuvvet” kötülük yapma potansiyeline de “Behimi kuvvet” denilmektedir. 
Behimi kuvvet de, “Zuwve-i gadabiyye” ve “#uvve-i şeheviyye” den oluşmaktadır. 
İşte nefis, sözünü ettiğimiz bu iki hayvâni kuvvetin meydana getirdiği ilk saf 
durumu ifade eder. Kur'ân buna “7ef-i emmâre” 3 yani kötülüğü emredici nefis 
demektedir. Bu da sorumluluk sahibi her insanı, olumsuz yönde etkileyen bir un- 
surdur. Bundan dolayıdır ki, Hz. Peygamber (sav): “Gerçek mücâhid nefsine karşı 


7 o Mâverdi,en-Nüket vel-uyün, V1,379. 
8 Mâverdi, en-Nüket ve7-uyün, V1, 379. 

9 Râğıb İsfahâni, Müfredât, “v-s-v-s” md. 
10 Şems91/8. 

11  Beled90/10. 

12  İnsân 76/3. 

13  Yüsuf 12/53. 
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cihâd yapandır”! diyerek, insanın nefis karşısındaki durumuna işaret etmiştir. 
Nasların söz konusu ettiği bu nefis, insanı her zaman kendi arzu ve istekleri isti- 
kametinde hareket etmeye zorlamaktadır. Fakat insan, Allah'ın kendisine vermiş 
olduğu irâdeyi külli irâdeye uygun bir biçimde yönlendirebilirse, nefsin zorlama- 
sına mukavemet göstererek onu altedebilir. Aksi takdirde nefsinin esiri olmakla 
her zaman karşı karşıyadır. 


Bilindiği gibi insana vesvese veren bir diğer şeytan da insanın yakın ve uzak 
çevresinde bulunan insanlar arasında yer almaktadır. Zira bunlar da nefsin yap- 
tığı gibi insanı bazen sapıklığa, Allah'a isyana kısacası günaha yönlendirebilirler. 
İnsan irâdesini kullanmayıp bu tür saptırıcıların arzu ve isteklerine tâbi oldu- 
gu müddetçe hem kötü düşünce ve vesveselerden hem de pratik olarak onları 
taklitten kendini uzak tutamaz. İşte böylesi insanlar da kendi peşlerine takıp 
sürükledikleri diğer insanların şeytanıdırlar. Dolayısıyla burada ele almış oldu- 
gumuz âyet her iki insan şeytanını da söz konusu etmiş olmaktadır. Bu tür insan 
şeytanlarına da Kur'ân (Ja) “saptırıcı” vasfını vermiştir. Nitekim bu vasıf aynı 
zamanda cin şeytanlarının da sıfatı olarak da zikredilmiştir”. 


14  Ahmedb. Hanbel, Müsned, VI, 20-22. 
15 Kasas 28/15; Zümer 39/37. 
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550,557, 565, 566, 568, 570, 573, 
576,577,578,615, 616,618, 619, 


196,198,201,211,213,217,220, 
222,223,232,237, 243, 246, 250, 
252,253,255,259, 261, 263, 266, 
268,273, 278, 279, 283, 285, 287, 
288, 289,297, 300, 306, 312,317, 
319,323,327,330,342, 346, 357, 
359,362, 364, 365,366, 370, 372, 
384,390, 395, 398, 403, 408, 410, 
412,414, 416, 418, 423, 425, 428, 
429,434, 437, 438, 439, 440, 445, 
448, 449, 454, 459, 461, 467, 469, 
470,477, 478,482, 484, 488, 490, 
496, 503, 506, 508, 510, 513,516, 
518,520, 526, 527,533,535, 540, 
541,548, 552, 558, 565, 567, 569, 
570,575, 579,585, 587,588, 591, 
593, 608, 615, 621, 623, 625, 627, 
634, 645, 648, 650, 654, 658, 660, 
662, 663, 664, 665, 667, 668, 671 
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Hasene 25, 66, 67, 688 

Haşr 326,393 

Hz. Hatice 75,442, 498 

Havâzin 160 

Havle bt. Sa'lebe 311 

Havle bt. Sâmit 310 

Hayber 152,156, 157, 162,164, 165,166, 
343,350, 658 

Hayret-i kusvâ 226 

Hendek 162 

Hevâzin 164, 660 

Heysemi 238 

Hibetullah b. Selâme 629 

Hibetullah ed-Darir 642 

Hidâyet 84,133, 152, 240,247, 255, 294, 
295,323, 324, 366, 544, 545, 546, 
567,581,584 

Himyer 532 

Hind 340 

Hirâ 224,442, 444, 452, 581, 596 

Hristiyanlık 19, 39 

Hubük 192,193 

Hüd 59,70, 75, 126, 127, 128,392, 412, 
485 

Hudeybiye antlaşması 138, 151,152, 153, 
157,158, 159, 160, 162, 163, 164, 
165, 166,337, 686 

Huneyn 154, 164, 660 

Hurüf-i mukattaa 178,398,399 

Huzeyfe b. el-Yemân 244 

Hüsbân 256,257, 258 

Hüseyin b. Abdillah 183 

Hüseyin b. Fadl 232, 240, 259, 294, 295, 
530, 648 


Lİ 


Isaac Newton 260 

Izâm 474,541 

İbn Abdilberr 312 

İbn Âşür 19,44,45,47,63, 214, 243, 248, 
350,369, 387,411, 415, 420, 433, 
450,452, 458, 472, 477, 480, 490, 
503,510, 544, 550, 574, 578, 588, 
589, 590, 596, 603,611, 618, 620, 
642, 657,661, 664, 667, 677, 687 

İbn Atiyye 20,28,31,33,34,37,38, 40, 
41,42,44,49,52,53,55,57,61,63, 
65, 68,69,71,72,74,76,77,78, 79, 
81,82,83,84,85,89,90,92,93, 98, 
101,103, 104, 109, 110,111,114, 
115,116,118,120,121, 123, 125, 
127,130, 135,137,144,145, 146, 
149, 153, 154, 156, 160,161, 162, 
163, 164, 165, 166, 167, 168,170, 
171,173,178, 180, 182, 184, 185, 
188, 191,192,193, 194, 196,201, 
203, 207, 208, 209, 210,212,213, 
214,217,220,221,222,231,232, 
235, 236, 237, 238, 239, 240, 247, 
253, 254, 255, 257, 259, 261, 263, 
266, 267, 269, 270,273,274, 277, 
278, 280, 281, 283, 286, 287, 289, 
291,293, 296, 297,298, 300, 302, 
304, 306, 309, 310,314, 315, 319, 
322,324,329,330,332,333,334, 
340,342,346, 348,350, 355,359, 
362,365,370,371,372, 380,381, 
384,385,390,391, 393,394, 398, 
399,401, 405,412, 414, 416, 418, 
421,423, 424, 425, 426, 431, 433, 


DİZİN 703 


437, 438, 439, 444, 445, 448, 453, İbn Keysân 254, 552 

454, 459, 461, 463, 470, 472, 478, İbn Kuteybe 98, 103, 104, 116, 137, 138, 
479, 482, 483, 487, 488, 493, 494, 207, 216, 275, 403, 408, 416, 438, 
496, 498, 501, 503, 506, 507, 508, 461, 470, 523, 591, 603, 687 

510, 514,516, 518, 519, 520, 522, İbn Mâce 50, 53, 98, 99, 178, 275, 329, 357, 
523,524, 525, 527, 528, 529, 530, 358, 409, 437, 468, 578, 673, 687 
531,532, 538, 542, 546, 548, 550, İbn Manzür 87, 116, 125, 187,194, 350, 
552,553, 554, 556, 557, 558, 559, 351, 534, 544, 562, 609, 627,643, 
560, 561, 565, 566, 567, 569, 572, 667 


575,576,577,579, 580, 582,584, İbn Sa'd 228, 673, 688 
588, 591, 593,594, 601, 602, 607, İbn Sirin 194, 286, 425 


611,616, 619, 620, 621, 625, 626, İbn Şecere 491, 499 

640, 643, 644, 658, 659, 660, 662, İbn Teymiyye 485, 688 

664, 665, 667, 668, 669, 670,671, İbnü'l-Cevzi 20, 22, 26, 28, 29,30, 33,36, 

677,687 37,40,41,42,44,50,51,57,61,63, 
İbn Cübeyr 243, 247, 359, 523 65,66, 67, 68, 69,72,74,76,81, 85, 


İbn Cüreyc 68, 135, 146, 171, 255, 266, 
283,289, 304, 327,353, 373,431, 
643,678 

İbn Cüzey 232, 393, 443, 444, 591, 592, 
598, 599, 619, 687 

İbn Ebi Hâtim er-Râzi 421 

İbn Hacer 674, 676, 687 

İbn Haldun 352, 445, 446, 687 

İbn Hazm 312,675, 687 

İbn Hişâm 136, 333, 636, 638, 687 

İbn İshâk 92, 127, 128, 166, 173, 310, 638, 


89,90, 92, 94,95, 96,101, 103, 105, 
108, 109,110,115,116,117,118, 
120,123, 125,127,129,130,132, 
137,139,140,144,146,149,152, 
154,156, 158, 160, 163,164, 165, 
168,173,176,178,179, 180,181, 
182,183,184,185,188,190, 192, 
193,194, 196,201, 203, 204, 207, 
208, 209,210,211,212,213,214, 
215,217,219,221,222,235, 236, 
237,238,239,240,243,244,250, 


687 

İbn Kayyim el-Cevziyye 485, 486, 687 252,253, 254, 255, 256, 257,259, 

İbn Kesir 92, 95, 96, 106, 123, 139, 148, 261, 262, 263, 264, 266, 267, 268, 
152,154, 158, 165, 170,171, 173, 270,273,274,278, 280,281,282, 
217,218, 228, 268, 280, 293,310, 283, 285, 286, 287, 289,291, 293, 
311,312,315,319,320,340,341, 296, 300, 302, 304, 306, 310,312, 
378,379, 398, 408, 459, 469, 500, 314,315,317,318,319, 320, 322, 
501,573, 576, 577, 578, 673, 674, 323,324, 327,330,332, 334, 338, 


687 340,342,345,346,355,357,358, 
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359, 362, 364, 365, 367, 369, 370, 
372,373,375,377, 378,380, 381, 
383,387,411, 412, 414, 416, 418, 
421, 423, 428, 434, 437, 438, 439, 
444, 445, 448, 452, 453, 454, 458, 
459, 461, 463, 470, 472, 474, 475, 
478, 479, 480, 481, 482, 483, 487, 
488, 490, 491, 493, 494, 496, 498, 
499, 501, 503, 504, 505, 506, 507, 
508, 510, 512, 513, 516, 518, 519, 
520,522, 523,524, 525, 526,529, 
530,531,532, 533, 538, 540, 541, 
542,544, 545, 548, 549, 550, 551, 
552,554, 556, 557, 558, 559, 560, 
561, 563, 565, 566, 567, 568, 569, 
573, 575, 576, 577, 579, 580, 582, 
584, 588, 591, 593, 594, 595, 598, 
599, 601, 603, 604, 605, 608, 609, 
611,615, 616, 618, 621, 622, 623, 
625, 627, 628, 629, 630, 633, 634, 
642, 643, 644, 654, 657, 660, 661, 
662, 664, 665, 667, 668, 669, 670, 
671, 677, 688 

İbnü'l-Enbâri 437, 503, 688 

İbnü's-Sâib el-Kelbi 22, 28, 42, 44, 57,61, 
106, 109,111, 116,117, 118, 120, 
129,137, 139, 146, 160, 207,215, 
232,233, 234, 263,293, 295, 296, 
300, 301, 303, 309, 314, 362, 373, 
375,380, 394,411, 416, 475, 479, 
501,512, 518, 545, 569, 580, 582, 
588,616, 617, 629, 668 

İbnü'z-Zübeyr 445 

İbn Vehb 197 

İbn Zeyd 139, 288 


Hz. İbrahim 129, 130, 154, 190, 236, 237, 
238,239, 336, 566, 591, 641 

İbrahim en-Nehai 351, 443, 529 

Hız. İdris 597 

İkâmet 99, 178, 578 

İkrime 20, 33, 48, 57, 58,61, 65, 74, 96, 
108, 114,118, 120, 123,124, 126, 
140,141,144, 149, 160, 164, 167, 
176, 178, 196, 210, 222, 237,239, 
252, 273,281, 289, 291, 293,310, 
319,346, 355,357, 364,370, 372, 
373,380, 398,399, 414, 424, 434, 
443, 448, 468, 470, 477, 494, 512, 
513,516, 523, 525, 530, 533, 536, 
542, 552, 561, 563, 565,575, 590, 
591,593, 594, 603, 611,612, 615, 
616, 617, 623, 636, 643, 648, 649, 
650, 652, 659, 662, 663, 664, 667 

İlyas Çelebi 246 

İmâm Mâlik 178,238,312, 523 

İnanç özgürlüğü 656 

İrâde 42,89, 199, 236, 254, 256, 322, 323, 
324,330, 366, 415, 432, 507, 518, 
531,545, 546, 568, 582, 678 

İran 149,153, 163, 533, 636 

Hz. İsâ 91,92, 93, 112, 129, 130,131, 137, 
249, 285, 296,345, 531,591 

İshâk (as) 129, 130 

İshak b. Râhüye 484, 688 

İsmail Hakkı Bursevi 211, 351,401, 535, 
536, 683 

İsrâ 19, 76, 90,209, 215, 229,237,245,331, 
383, 432, 441, 450, 463, 471, 518, 
525, 628, 670, 675 

İsrâfil 34,64, 243,281, 542, 612 


DİZİN 


İsrâiloğulları 122,532 
İzmirli İsmail Hakkı 485 


J 


Jacgues Cousteau 267,268 
Joceliy Bell 539 


K 


Ka'be 45,132,210,211,212, 585, 633, 634, 
636, 637, 639, 645, 654 

Kabir azabı 50, 64 

Ka'bu'l-Ahbâr 222, 225,516, 519, 560, 568, 
590, 593, 597 

Kader 164,249, 250, 251,257,390 

Kâdı İyâz 674,688 

Kâdi Abdü'l-Cebbâr 586 

Kalem 398, 400 

Kalp 57, 58,181, 199,221, 323,354, 358, 
393, 430, 448, 453,471, 518, 519, 
522,539, 550 

Karz-ı hasen 296, 297, 298, 364 

Kasas 679 

Kâsımi 675 

Katâde 20,23,29,37,38,40, 41,49, 51, 55, 
57,61,63, 68, 72, 74,75, 76,81,85, 
88,90, 92, 95, 105, 106, 108,111, 
114, 117,118, 120, 123, 124, 125, 
127,129,132, 135, 137, 160, 162, 
164,173,178,179, 180, 184, 185, 
192, 194, 196, 197, 216,219, 225, 
228,232,233,237,243, 253, 255, 
257,259, 261, 264, 265, 266, 268, 
274,281, 285, 287,289, 291,293, 
294,298,304,310,311,312,314, 
318,319,332,342, 351,364, 367, 
370,378,379,380,382,384,391, 


393,394, 403,412, 421, 423, 425, 
434, 435, 436, 439, 442, 443, 445, 
453, 461, 463,470, 473, 475, 478, 
481, 483, 484, 488, 490, 491, 492, 
493, 494,501, 503, 506, 508, 510, 
511,513,516,519,520,523, 527, 
529,533,534,535, 536, 538, 540, 
541,548,550,552,554,557, 558, 
561,565,569,572,575, 585, 588, 
590, 593, 601,611, 615, 616,621, 
625,627, 642, 644, 650, 652, 654, 
662, 664, 665, 668, 669, 671, 677, 
678, 689 

Kevser 647, 648 

Kevser süresi 647, 651 

Kıyâmet 36,40, 91, 92, 98, 99,101, 102, 
213,242, 273, 281,284, 302, 405, 
411,414, 416, 420, 423, 442, 452, 
458, 460, 467, 468, 480, 481, 482, 
490, 496, 498, 504, 510, 511,522, 
530,550,551,556,559,611,614, 
615,618, 619 

Kızıl Deniz 267,269 

Kirmâni 445, 464, 674, 689 

Kişi dokunulmazlığı 656 

Kitâb-ı meknün 291,292, 294, 536 

Kitâb-ı mukaddes 207 

Kur'ân Tarihi 684 

Kurban 650, 651 

Kureyş 75, 109, 133, 138, 160, 162, 163, 
182, 227,250,311,332,337,342, 
343,344, 402, 404, 498, 533, 552, 
590, 618, 635, 639, 640, 641, 652, 
658, 661 


705 
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Kurtubi 20, 22, 23, 25, 26, 28,29, 30,31, 474, 475, 478, 479, 480, 481, 482, 
33,34,36,37,38,40, 41, 42, 44, 48, 483, 484, 487, 488, 493, 494, 496, 
50,51,55,57,61,66,67,68,69, 72, 501, 503, 504, 505, 506, 507, 508, 
74,76,77,79,81,82, 83,84, 85, 86, 510,512, 513, 514, 516, 524, 525, 
87, 88, 89, 90, 95, 96, 104, 108, 109, 526, 527, 528, 529, 530, 531, 532, 
110,111,114,115,116, 118,120, 933,534, 533, 338,339, 540,541, 
123, 125, 126, 127, 129, 130, 133, 342,544, 545, 346,548, 549, 352, 
135,137, 138, 139, 140,141, 142, 394,536, 557, 561, 563, 567, 570, 
144,145, 146, 149, 152, 154, 156, 571,572,575,576,577,579, 580, 
158, 162, 163, 164, 165, 166, 168, 585,588, 590, 591, 594, 596, 597, 
170, 171, 173, 176, 178, 179, 180, 598,599, 601, 602, 603, 604, 605, 
181, 182, 183, 184, 188, 192, 193, 608, 609, 611,613, 615, 616, 618, 
194, 196, 197, 198, 199, 201, 203, e elele 


634,640, 643, 655, 658, 659, 660, 
662, 664, 665, 668, 669, 670, 671, 
689 

Kuşeyri 77, 78,126, 297, 689 

Kutrub 114,306, 479, 484, 645 


204, 206, 207, 208, 209, 210,211, 
212,213,214, 215, 217,218, 219, 
220, 221, 222, 224, 225, 227, 228, 
229,231, 232,234, 235, 237, 238, 
239, 240, 241, 243, 247, 252, 253, 
254, 255, 256, 257, 259, 261, 266, L 
267, 268, 270, 273, 274, 276, 277, 
278, 279,281, 282, 283, 285, 286, 
287, 289, 291, 293, 294, 297, 298, 
300, 302, 303, 304, 306,310, 312, 
314,317, 318, 319,322, 323,324, 
327, 330,332, 333,334, 335, 338, 
339,340, 342, 343, 344, 348,351, 
353,335,357,359, 360, 362, 365, Mâide 24,65,113, 150,151, 359, 562, 605, 


Lemem 231,232,233 

Levh-i mahfüz 95, 96, 97, 116, 208, 289, 
290,291,292,294,322,323, 535, 
536, 601, 602, 603, 608 

Lüt 130,247,377,411 


M 


370, 372,373,375,378,380,381, 675 
382, 383,384, 385, 388,391, 394, Mâriye 378 

396,397, 399, 401, 403, 405, 406, Maurice Bucaille 202, 258, 683 

407, 411, 412, 416, 418, 419, 420, Mâverdi 20, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 28, 29, 
423, 424, 425, 426, 428, 429, 431, 30,31, 33,34, 36,37, 38, 40,41, 42, 
434, 435, 437, 438, 439, 442, 443, 44,48, 49, 50,51, 52,55,57,60,61, 
444, 445, 448, 450, 455, 456, 459, 63, 65, 66,67,68,69,72, 74, 76,77, 


461, 463, 467, 469, 470, 472, 473, 79,81,83,84,85,86,87,88,89, 90, 


DİZİN 707 


92,93,94,95, 96,98, 100, 101, 103, 487, 488,490, 491, 492, 493, 494, 


105, 106, 108, 109, 110,111, 114, 
116,117,118, 120,123, 125, 126, 
127,129,132,135,137, 139, 140, 
141,142,144,145,146, 149,152, 
154, 156,158, 160, 162, 163, 164, 
165, 166,167,168,170,171,173, 
176,177,178,179,180, 181,182, 
183,184, 186, 188,192, 193, 194, 
196,198, 199, 201, 203, 204, 206, 
207,208, 209,210,211,212,213, 
214,215,216,217,218,220,221, 
222,223,224,225,227,228,231, 
232,233,235,237,238, 243,247, 
248,250,252,253,255,256,257, 
259, 260, 261, 262,263, 264,265, 
266, 268,270,273,274, 276,277, 
278,279, 280,281, 282, 283,285, 
286, 287, 288, 289, 291,293, 294, 
296,297, 298,300, 302, 303, 304, 
305,306,309,310,311,314,317, 
318,319,322,323,324,327,329, 
330,332,333,334,335,338,339, 
340,342,346,348,351,353,355, 
357,358,359, 360, 362, 365, 367, 
370,371,372,373,375,378, 380, 
381,382,383,384,385,390, 391, 
392,393,394,395, 396,397, 398, 
399, 401, 403, 405, 406, 407,411, 
412,414, 416, 418, 419, 421, 423, 
424, 428, 429,431, 434, 435, 437, 
438,439, 442,443,444, 445, 448, 
450, 453,454, 459, 461, 463, 467, 
468, 470, 472,473, 474, 475, 477, 
478,479, 480, 481, 482, 483, 484, 


495, 496, 499, 501, 503, 504, 505, 
506, 507,508, 509, 510,511, 512, 
513,514,515,516,518,519, 520, 
522,523, 525, 526,527, 528, 529, 
530,531,532,533,538,540, 541, 
542,544,545,546,548,550, 551, 
552,554,556,557,558,559, 560, 
561,563, 564, 565, 566, 567, 568, 
569,570,571,572,573,575,580, 
581,582, 585, 586, 587, 588, 590, 
591,593,594,595, 597, 598, 601, 
602, 603, 604, 605, 607, 609, 611, 
612,613,615, 616, 621, 622, 623, 
625, 626, 627, 628, 629, 630, 633, 
634,639, 640, 642,643, 644,645, 
648,654, 655, 657,658, 659, 660, 
662, 663, 664, 665, 668, 669, 670, 
671,678, 690 


Medine 19,27,36,57, 58,66, 71, 96, 97, 


108,117,121,124,132,138,151, 
153,159,161,162,163,170, 178, 
194,195,216,242,252, 286,309, 
315,326,329,333,336,337,338, 
343,344,345,350,361, 364, 367, 
368,369, 377, 420, 426, 442, 472, 
513,549,557, 580, 601, 602, 607, 
615,620, 625,642,654,657,659, 
672,675, 688 


Medyen 207 
Mehmed Vehbi Efendi 307, 689 


Mekke 36,54, 57,58, 68,69,71,72, 79,83, 


96,97,98,104,108,109,117, 120, 
124,133,134,142,151, 152,153, 
156, 157,158, 160, 162, 164,165, 
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166, 188, 190, 194, 195, 196, 206, 
216,222,224,242, 244, 252, 280, 
286,309,336,337,338,339,341, 
345,350,356, 364, 367,387, 398, 
411,420, 426, 427,433, 438, 441, 
442, 452, 458, 477, 480, 481, 482, 
494, 498,500, 503, 510,513, 522, 
527,537,550, 556, 557,565,572, 
574,577,578,579, 580,584, 592, 
596, 601, 602, 607, 615, 618, 620, 
625, 629,633, 634, 635, 636, 637, 
638,639, 640,641, 642, 645, 646, 
651,654, 658, 659, 660, 667, 675, 
690 

Meleküt 28 

Mendep Boğazı 269 

Hz. Meryem 131 

Mescid-i harâm 437 

Mesrük 123,124,152,221,644 

Me'vâ cenneti 279 

Mevâkiu'n-nücüm 289,290 

Mevdüdi 75,84,93,94,119, 127,128, 153, 
157,159,163,181, 185, 191,242, 
245, 262, 264, 265,311, 357, 400, 
447,479, 481, 492, 498, 506, 546, 
547,573,576,581,591,592,613, 
620, 634, 635, 636, 637, 652,653, 
659, 662, 664, 666,671, 673,674, 
676, 689 

Meymün b. Mihrân 283 

Mısır 44, 46, 47, 104, 207,271, 464, 546, 
672, 676,683, 684, 686, 687, 688, 
689, 690, 691, 692, 693, 694 

Mina 242 

Mirâc 219, 221,225, 226, 227 


Mizân 259, 306, 393 

Muâviye b. Kurre 399 

Muavvizetân 667,672, 674, 675, 677 

Mudğa 474,541 

Muğire b. Şu'be 647 

Muhammed Abduh 343, 634, 636, 637, 
675,690 

Muhammed b. Ahmed el-İskenderâni 546 

Muhammed b. el-Münkedir 340 

Muhammed b. İshâk 229, 424 

Muhammed b. Ka'b el-Kurazi 37, 48, 109, 
179, 235,281,283, 285,310,311, 
399,423,434,454, 551,561, 567, 
570,591, 616, 623, 660 

Muhammed Esed 28,79,83,110,162,181, 
202,218,219, 226,246, 343,344, 
413, 415, 422,429,431, 432, 455, 
466, 488, 528,555, 637, 642, 685 

Muhammed Hamidullah 352, 637,690 

Muhammed İzzet Derveze 117,216, 240, 
246, 250, 261, 280, 326, 327, 398, 
404, 657, 659, 684 

Muhsin Demirci 20,30, 59, 80, 101, 112, 
175,192,219, 236,392, 397, 619, 
684 

Muhyiddin İbnü'l-Arabi 485 

Mukabele bilmisil 136 

Mukâtil 22,29, 44, 57, 68, 77,81, 106, 109, 
111,116, 129, 130,144, 146, 162, 
165, 168, 188, 199, 208, 209, 247, 
252,270,276,279, 297,300, 302, 
304,318,319,320,322,324,332, 
340,342,353,355, 359,388, 389, 
414, 416, 475, 478, 480, 484, 490, 
499, 503,505,512,513,542, 545, 


DİZİN 


559,561, 563, 569,570, 575, 582, 
588,591, 605,615,616,617, 618, 
625, 626, 627,657, 659, 665 


Hz. Musâ 34,36, 43,44, 46, 47,91, 95, 123, 


124, 129,131, 155, 199, 200, 207, 
208,212,222, 236,239, 285, 292, 
300, 306, 345, 360, 536, 556, 593 

Musâ Bigiyef 485 

Mushaf 108 

Mustafa Sinanoğlu 208, 692 

Mu'tezile 143, 415, 416, 468, 469, 485, 671, 
672 

Müberred 89, 283, 554, 690 

Mücâhid 20, 26,27,28,29, 33, 40, 42, 48, 
50,52,55,57,58,61,63,65,68,74, 
76,84, 85, 88,90, 91, 100, 110, 114, 
116, 123,124, 126,127,129,133, 
135,137,149, 150, 152, 154, 160, 
164, 165, 166, 168, 171,173, 176, 
180, 184, 185, 188, 192, 198,201, 
204,208, 210,213,214,217,232, 
234,243, 253,254, 257, 259,261, 
263, 264, 265, 268, 273, 276, 277, 
287, 289,290, 291, 293, 298,302, 
310,311,312,314,318,319,332, 
342,346,351,352,355, 364, 367, 
370,383, 384,394, 404, 408, 411, 
418,419, 421,422, 423, 425, 428, 
434, 448, 449, 453, 467, 468, 470, 
473, 474, 478, 480, 483, 490, 491, 
492, 493, 494, 496, 501, 504, 505, 
516,523, 527,530, 532, 535,536, 
538,542,544, 546, 552, 556, 557, 
558,561, 565, 567, 569, 572, 574, 
582,588, 591, 603, 604,611, 615, 


623, 625,634, 643, 644, 658, 662, 
663, 665, 668, 669, 671, 690 

Münzir b. Sa'id 161,194,342, 611 

Müseylime 160, 161 

Müslim 26, 50, 64, 80, 98, 99, 107, 110, 
112,115,143,149, 178, 189, 208, 
211,222,224,250,274, 275, 294, 
295,329,348, 352, 393,397, 401, 
405, 407,409, 431,442, 444, 446, 
454, 459, 460, 464, 468, 469, 474, 
478,485,517,541, 578, 585, 587, 
595, 596, 626, 658, 659,671, 672, 
673, 690 

Müşebbihe 397 

Müzeyne 160 


Nahhâs 164, 690 

Nahr 647 

Na'im 276,279 

Nakkâş el-Mevsıli 25,74, 75,84, 86,90 
Nazar 408, 409, 410 

Nazar âyeti 408, 410 

Necm-i sâkıb 537 

Necran 532, 660 

Necvâ 314,316 

Nefs 68,304, 562 

Nehere bölgesi 127 

Neml 221 

Nemrüd 237,238 

Nesâi 495 

Nesefi 47, 200,224, 465, 535, 573, 690 
Nevfel 271, 546, 690 

Hz. Nüh 64,129, 130, 131, 178, 190,211, 
237,296,377,411, 427, 428, 542, 
561, 566,591, 612, 689, 690 
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Nusayrilik 39 

Nutfe-i emşâc 472,473, 526, 540,541 

Nübüvvet 41,81, 155, 156, 216,315, 406, 
420, 442, 443, 490, 498, 503, 544, 
579,580, 581,582, 583, 585, 586, 
674, 675, 676 


O-Ö 


Hz. Osman 22,125,180,234, 563 

Hz.Ömer 108, 109, 177, 281, 285,311, 
330,340,341,357,378,380,381, 
484, 500, 502, 522, 523 

Ömer Rıza Doğrul 243 


P 


Polater 187,691 
R 


Râğıb İsfahâni 25,32, 52, 54, 59, 68, 81, 87, 
100, 116, 118, 125, 152, 167, 175, 
182, 187, 192, 194, 201, 214, 217, 
218, 249,254, 259, 262, 304,313, 
323,330, 348, 350, 351, 353, 358, 
375, 384,391, 413, 420, 427, 429, 
437, 443, 480, 487, 514, 515, 517, 
519, 524, 544, 550, 551, 576, 579, 
584, 587, 623, 627, 644, 651, 653, 
665, 667, 678 

Râzi 20,25, 26,28,31,32,33,34,35,41, 
46,49, 51, 55, 56, 57,63,69,101, 
103, 104, 105, 109, 111, 112, 116, 
129, 130, 133, 142, 158, 163, 164, 
165, 173, 174, 175, 180, 184, 191, 
206, 207,209, 212, 217, 218, 220, 
221, 222, 226, 228,229, 234, 250, 
253, 254, 276, 277, 290, 291, 292, 


297,306,319,320,340, 348,351, 
365,375,387,388, 401, 405, 408, 
414, 416, 417,421, 443, 453, 454, 
455, 456, 459, 464, 466, 469, 484, 
516, 518,519,520,521,532, 533, 
535,550,551,552, 561, 569, 573, 
577,579, 580, 581, 586, 593, 608, 
609, 616, 617, 626, 629, 630, 637, 
643, 650, 655, 658, 659, 660, 664, 
671,672, 674,691 

Rebi”'b. Enes 57,58,81,204,211, 213, 239, 
255, 283,293,322,323,324,380, 
385, 403, 418,419, 437, 478, 483, 
491, 506,511, 548, 558, 567 

Reenkarnasyon 39, 40 

Reşid Rızâ 344,573, 691 

Risâlet 154,237, 375, 440, 588 

Riyâ 126, 146, 297,391 

Rüh 38,39, 40,41, 48, 68,81,82,261,304, 
321,323,324, 369,389,394, 422, 
423, 430, 471, 474, 487, 488, 492, 
500, 541,562, 580, 595, 604, 605, 
606, 687, 693 

Rumlar 153, 160, 163, 266, 355 

S-Ş 

Sa'id b. Cübeyr 33,34,36,74,75,87,105, 
132, 160, 168,192,213,214, 237, 
263,285,293,312,330, 355, 378, 
380, 404, 406, 414, 437, 439, 453, 
463, 487,501, 503, 508, 516, 525, 
530,551,552, 565, 573, 604, 605, 
622, 658, 662, 668 

Sa'id b. el-Müseyyeb 168, 232,357,370, 
470, 523, 561, 567, 576 

Sakif 160 


DİZİN 711 


Sa'lebi 74, 130,162,320,322, 442,531, 
545,554, 691 

San'a 560, 636 

Sebe' 19, 74,356, 495 

Sehl b. Abdillah et-Tüsteri 264,334, 367, 
530, 603 

Semüd 178,190,247,411, 412, 413, 556, 
572, 689 

Seyyid Kutub 675 

Sidre-i müntehâ 224, 225, 226 

Sihir 667, 671, 672, 673, 674, 675, 676 

Sinâ Dağı 207, 592 

Suat Yıldırım 202, 683 

Sür 298,299 

Süddi 25,26,28,30,31,32,34,38,41, 42, 
44, 48,50, 52,68,72,74,75, 77,81, 
83,85,86,90,91, 93, 109, 123, 125, 
129,132,133, 135, 152, 198, 206, 
207,210,213, 217, 223,232, 235, 
257,259, 261, 263, 283, 289,291, 
322,323,327,332, 348, 353, 357, 
371,372,373,375, 378, 380,391, 
394, 418, 428, 429, 430, 434, 443, 
445, 450, 473, 484, 490, 491, 492, 
506, 513, 538, 545, 546, 557, 580, 
581, 609, 627, 640, 652, 662, 663, 
669 

Süfyân b. Uyeyne 114,528, 538 

Süfyânü's-Sevri 154,216,237,312, 334, 
380,390, 640, 665 

Süleyman Ateş 21,75, 88, 92, 96, 97, 98, 


99,108,113,115,134,138,140, 147, 


152,153,159,174,192,194,195, 
216,224, 226,230, 245, 246, 259, 
260, 264, 269,272,279,292,312, 


343,345,358, 385, 388, 389, 395, 
396, 400, 409, 416, 465, 469, 473, 
474,477, 484, 485, 486, 494, 528, 
536, 538,541, 577, 586, 587, 593, 
602, 630, 634, 667, 675, 682 

Sünni 415 

Süreyya yıldızı 149, 216, 670 

Süyüti 30, 252,275, 301, 464, 500, 513, 
620, 692 

abi 29, 123, 129,152,177,222,231,233, 

287,339,372,373, 378,379, 425, 
463, 484, 525, 603, 665 

Şakku'l-kamer 242, 246 

Şam 127,332,561,590, 591, 592, 593, 636 

Şa'râni 573, 692 

Şevkâni 23,25,26,29,30,31,33,34,35, 
36,37,38,40,42,44,47,50,51, 52, 
54,55,63, 66, 67,72, 79,81,82,83, 
84,85, 86, 87,88, 89, 109,110, 111, 
114,116,125,132,133,140,141, 
154,156, 158, 165, 176, 182, 183, 
186, 198,199, 201, 229, 247,252, 
253,254, 255, 256, 276, 277, 278, 
279,291,293, 294, 298, 299, 300, 
304, 306,310,311,317,330,334, 
335,342,351,353,357,358,359, 
365,375,388, 389, 393, 396, 397, 
401, 403, 404, 407, 408, 420, 423, 
424, 425, 428, 429, 431, 443, 450, 
455, 456, 457, 458, 459, 461, 467, 
474, 475, 477, 480, 481, 482, 484, 
496, 499, 505, 506, 512,513, 514, 
535,544, 546, 554, 556, 557, 570, 
572,573,575, 584,590,591, 595, 
598, 599, 603, 604, 605, 608, 609, 
611, 620, 633, 655, 658, 690, 692 
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Şia 485 

Şirk 19,53,57,58,67,73,94,119, 125, 
126, 147,232, 243,287, 288, 293, 
294,338,349,353, 354, 439, 486, 
548, 576,580, 581, 628, 654 

Şu'arâ 75,112, 156, 280, 605 

Şurayh 149 


Tr 


Tabatabâi 142 


Taberi 20,24,25,26,28,31,34,35,36,37, 


38,40, 41, 42,44, 48,49,50,51, 52, 
53,57,61, 63,65, 68,72, 74,76, 77, 
78,81,83,84, 85,87, 88,89, 90, 92, 
93, 95, 96, 98, 100, 101, 103, 106, 
109, 110, 114,116, 118, 120, 123, 
124, 125, 127, 129, 135,137, 140, 
141,142, 145, 149,151, 152, 153, 
160, 162, 163, 164, 165, 167, 168, 
169, 170, 171, 173, 176, 177, 178, 
179, 180, 181, 182, 184, 185, 186, 
188, 192, 193, 196, 198, 199, 203, 
204, 208,210, 212, 213,214, 215, 
217,218, 220, 221, 222, 227, 228, 
231,232, 235, 236, 237, 238, 239, 
242,243, 250, 253, 255, 257, 258, 
259,261, 262, 263, 264, 266, 267, 
268, 269, 270, 273, 274, 277, 286, 
287, 289, 290, 291, 293, 297, 304, 
310,317,318,319, 320,329,332, 
340,341, 342, 343, 346, 348,351, 
353,357, 359, 362, 367, 370,371, 
372,375, 380,381, 382, 383, 384, 
401, 414, 416, 418, 419, 420, 421, 
423, 424, 425, 434, 435, 436, 439, 
440, 443, 444, 445, 453, 454, 463, 


467, 478, 480, 481, 482, 483, 484, 
487, 488, 490, 491, 492, 493, 494, 
496, 498, 499, 507, 508, 510, 513, 
517,519, 520, 522, 523, 525,527, 
528,529,530, 531,533, 535, 538, 
540,550, 551,552, 554, 556, 557, 
558, 559, 560, 561, 565, 566, 567, 
568,569, 571,572, 573,575, 576, 
577,578, 580, 582, 585, 587, 588, 
591,593, 594, 595, 596, 597, 601, 
602, 615,616, 618,621, 622, 623, 
624, 625, 627, 630, 633, 634, 640, 
641, 643,644, 645, 662, 664, 665, 
668, 669, 670, 671, 693 

'Tabersi 154, 155, 393, 693 

Taftazâni 484, 485, 693 

Tâğüt 27,28 

Tâif 156, 658, 659, 660 

Tantavi Cevheri 60, 306, 461, 693 

Târık Yıldızı 537, 538, 539, 540 

Tâvus b. Keysân 257,312, 453, 523, 634, 
648 

Tebliğ 227 

Tehânevi 113, 572 

Tevrât 91,112,116, 123, 124, 167, 206, 
207, 208, 209, 291,351, 536, 593, 
681 

Tirmizi 19, 50, 54, 80, 98, 103, 143, 222, 
223,224,275, 276,329,341, 343, 
387, 409, 437, 464, 468, 498, 517, 
585,622, 659, 693 

Tür 206, 207,209,211,212, 239,292, 387, 
441,592, 593 


DİZİN 


713 


U-Ü 


Ubey b. Halef 498,512 
Uhud 132,346 

Ukaz 433 

Ulü'l-azm 129,131 
Umman 561,562 
Utbe b. Rebia 498 
Ümeyme 340 

Ümmü Cemil 661, 662 


V 


Va'd 55,56, 248,445 

Vâhidi 322, 455, 596, 693 

Vahiy 32,40,41,75,81,90,97,113,139, 
219,220, 226, 227,248,295,315, 
349, 356,376, 400,411, 417, 419), 
446, 458, 464, 465, 466, 467, 479, 
498, 503,539,544,554,578, 582, 
596, 603, 605, 676 

Va'id 55, 56,445 

Vâkıdi 136,333, 601, 693 

Vehb b. Münebbih 424, 494 

Velid b. Muğire 234,235, 498, 512 

Velid b. Ukbe 173 


Y 


Yahova 207 

Yahudilik 19, 39, 686, 693 

Yahyâ b. Sellâm 22,23,25,393,394, 513, 
516,528,607,613, 627,655 

Yahyâ b. Ya'mer 535 

Hz. Yaküb 129,130 

Yakut el-Hamevi 561, 693 

Yemen 127,149,153, 161,560, 561, 636, 
658, 659, 660 


Yemin-i gamüs 287 

Hz. Yünus 130, 212, 406, 407 
Hz. Yüsuf 99,129, 130 
Yusuf Mürüwe 271 

Yusuf Şevki Yavuz 485 


Z 


Zağlul en-Neccar 539 

Zâriyât 70,413,549, 550,558 

Zebür 291 

Zeccâc 76,89, 149,171,204, 208, 209, 287, 
362,373,461,478,504,518, 523, 
549,611,694 

Zehebi 672,694 

Zekât 56,57,58,133,173,195,274,330, 
353,354, 362, 425, 426, 475, 495, 
549, 685 

Hz. Zekeriyyâ 130 

Zemahşeri 19,20, 24, 25, 26,28,40,49,51, 
55,63,65,74,81,82, 86, 92,93, 95, 
96,100, 101,103,104,109,111,112, 
113,118,120,123,127,129,132, 
137,138, 139,140,144,146,149, 
152,158, 160, 162,164, 165, 166, 
168,170,171,172,173,177,180, 
181,184,188,191, 193, 197,199, 
201,204, 207,208, 209, 210,211, 
213,216,217,218,221,224,225, 
227,228,231,232, 234, 237,238, 
241,243,247,248,252,253,254, 
255,257,258,259, 261, 263, 264, 
266,267,268,270,274,276,278, 
281,283, 286, 289, 291, 296,297, 
298,300, 302, 304, 306, 310,314, 
317,318,319,322,324,327,332, 
334,340, 346,348,355,362,370, 
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371,372,375,380,381,382, 383, 
384,385,387,390,391,394, 395, 
397,399, 403, 405, 407,411, 412, 
414, 416,418,425,434, 437,439, 
443,444, 445, 447, 448, 453, 454, 
455, 459, 461, 463, 467,470, 473, 
498,499, 500, 510, 516, 517,518, 
520,522,523, 524, 527, 528, 529, 
530,531,532,533,534,535,540, 
541,545, 548,549,550,551,558, 
563,565, 566,567,573,574,575, 
585,593, 616,621, 625, 626, 628, 
640,643, 655, 658,659, 660, 662, 
664, 668, 669, 670, 671, 672 


Zeyd b. Eslem 51,204,215, 282, 293, 297, 
378,379, 403, 570, 588, 625, 626 

Zıhâr 309,310,311,312,313 

Zuhruf 71, 83,95, 186 

Zübeyr b. Avvâm 439 

Zühre yıldızı 217 

Zühri 90, 152, 160, 161, 312, 603, 669 

Zümer 19,35, 36, 70, 306, 364, 383, 584, 
679 

Zünuvas 532 


MÜFESSİRLERİN ÖLÜM TARİHLERİ LİSTESİ 


Abd b. Humeyd, Ebü Muhammed el-Kissi (6. 249/863-64) 


Abdulah b. Amr b. el-Âs (6. 65/684) 

Abdullah b. Abbas (6. 68/687) 

Abdullah b. Büreyde el-Eslemi (6. 115/733) 

Abdullah b. Mes'üd (6. 32/652) 

Abdullah b. Ömer (6. 74/693) 

Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh (6.36/656-57) 

Abdullah b. Zeyd b. Sa'lebe (6. 32/652) 

Abdullah b. Zübeyr (6. 73/692) 
Abdullah b. Zübeyr el- Humeydi (219/834) 
Abdurrahman b. el-A'rec el- Medeni (6. 117/735) 
Abdurrahman b. Humeyd (6. 137/754) 
Abdurrahman b. Zeyd (6. 182/798) 
Abdurrahmanb. Ebi Leylâ (6. 148/765) 
Abdülaziz b. Yahya el-Kinâni (6. 240/854) 
Abdülkâdir el-Bağdâdi (6. 420/1029) 
Abdülkerim el-Kuşeyri (6. 465/1072) 
Abdülmelik b. Umeyr el-Kureşi (6. 136/753) 
Abdürrezzâk Kâşâni (6. 736/1335) 
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20. 
21. 
22. 
23. 
24. 
25. 
26. 
21. 
28. 
29. 
30. 
31. 
32. 
33. 
34. 
35. 
36. 
37. 
38. 
39. 
40. 
41. 
42. 
43. 
44. 
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Adi b. Hâtim et-Tâi (6. 67/686) 

Ahfeş el-Asgar (6. 316/928) 

Ahfeş el-Ekber (6. 177/793) 

Ahmed b. Habit (6. 232/846) 

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) 

Hiz. Âişe (6. 59/678) 

Hz. Ali (6. 40/660) 

Ali b. Ahmed ez-Zeydi (6. 575/1180) 

Ali b. Ebi Talha (6. 143/760) 

Ali b. İsâ el-Kehhâl (6. 430/1038) 
Aliyyü”1-Kâri (6. 1014/1605) 

Alkame b. Kays (6. 64/683) 

Alkame b. Vakkas (6. 86/705) 

Âlüsi, Şihâbüddin Mahmüd (6. 1270/1853) 
A'meş, Ebü Muhammed Süleyman b. Mihrân (6. 148/765) 
Âmir b. Şurahil (6. 103/721) 

Âmiru'ş-Şa'bi (6. 103/721) 

Amr b. Dinâr el-Cumahi, Ebü Muhammed (6. 46/666) 
Amr b. Meymün el-Evdi (6. 74/693) 

Amr b. Şuayb (6. 118/736) 

Atâ b. Ebi Rabah (6. 114/732) 

Atâ b. es-Sâib (6. 136/753) 

Atâ b. Meysere el-Horasâni (6. 135/752) 
Atâ b. Yesâr (6. 103/721) 

Atiyye el-Avfi (6. 111/730) 


45. 
46. 
47. 
48. 
49. 
50. 
51. 
52. 
53. 
54. 
55. 
56. 
57. 
58. 
59. 
60. 
61. 
62. 
63. 
64. 
65. 
66. 
67. 
68. 
69. 


MÜFESSİRLERİN ÖLÜM TARİHLERİ LİSTESİ 


Avf b. Mâlik el-Eşca'i (6. 73/692) 

Ayni, Bedrüddin Mahmüd b. Ahmed (6. 855/1452) 
Bâkillâni, Ebü Bekir Muhammed b. Tayyib (6. 403/1013) 
Begavi (6. 516/1122) 

Berâ b. Âzib (6. 72/691) 

Beydâvi, Nâsırüddin Ebü Sâid (6. 685/1286) 
Buhâri, Muhammed b. İsmâil (6. 256/869) 

Ca'fer b. Süleymân (ö. 178/794) 

Câbir b. Abdillah (6. 78/697) 

Câbir b. Zeyd el-Ezdi (6. 93/712) 

Câbir b. Yezid el-Hâris el-Cu'fi (6. 128/745) 
Câbiri, Muhammed Âbid (6. 1378/2010) 

Cafer b. Muhammed el-Huldi (6. 348/959) 
Cafer-i Sâdık (6. 148/765) 

Cassâs, Ebü Bekr Ahmed b. Ali er-Râzi (6. 370/980) 
Cerir b. Abdillah el-Beceli (6. 55/674) 

Cerir b. Abdülhamid (6. 188/803) 

Cübeyr b. Mut'im (6. 59/678-79) 

Cüveybir b. Sa'id el-Ezdi (6. 140/757) 

Dahhâk b. Mahled (6.211/826) 

Dahhâk b. Müzâhim (6. 106/723) 

Dâvüd ez-Zâhiri (6. 270/884) 

Davüd-i Kayseri (6. 751/1350) 

Devvâni, Celâluddin (6. 909/1503) 

Ebân b. Osman b. Affân (6. 105/723) 
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70. 
71. 
72. 
73. 
74. 
75. 
76. 
71. 
78. 
79. 
80. 
81. 
82. 
83. 
84. 
85. 
86. 
87. 
88. 
89. 
90. 
91. 
92. 
93. 
94. 
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Ebü Abdirrahmân el-Hubuli (6. 100/718) 

Ebü Ali el-Fârisi (6. 377/987) 

Ebu Ali Kutrub (6. 210/825) 

Ebü Amr el-Mâzini (6. 154/770) 

Hz. Ebü Bekr (6. 13/634) 

Ebü Bekr b. Ayyâş (6. 190/805) 

Ebü Bekr b. Zeyyât (6. 233/847) 

Ebü Bekr el-Verrâk, Muhammed b. Ömer (6. 280/893) 
Ebü Bekr İbnü'l-Arabi (6. 543/1148) 

Ebü Ca'fer es-Semerkandi (6.491/1097) 

Ebü Ca'fer et-Tüsi, Muhammed b. Ali (6. 460/1068) 
Ebü Câfer el-Mahzümi (6. 130/748) 

Ebü Dâvüd, Süleymân b. Eş-'as es-Sicistâni (6. 275/888) 
Ebü Esmâ İbrahim et-Teymi (6. 92/711) 

Ebü Eyyüb el-Ensâri (6. 49/669) 

Ebü Hâlid el-Kinâni (6. ?) 

Ebü Hayyân el-Endülüsi (6. 745/1344) 

Ebü Hureyre (6. 58/678) 

Ebü İmrân el-Cevni (6. 123/740) 

Ebü İshâk Amr b. Abdillah (6. 127/744) 

Ebü İshâk İbrahim b. Ahmed el-Mervezi (6. 340/951) 
Ebü İshâk Yüsuf el-Hemedâni (6. 535/1140) 

Ebü Kılâbe Abdullah el-Cermi (6. 104/722) 

Ebü Mâlik el-Eş'ari (6.610/1213) 

Ebü Miclez el-Basri (6. 106/724) 
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Ebü Muin en-Nesefi (6. 508/1115) 

Ebü Musâ el-Eş'âri (6. 42/662) 

Ebü Müslim el-İsfahâni, İbn Bahr (6. 322/933) 

Ebü Nu'aym el-Kâri (6. 169/785) 

Ebü Ravk Ahmed b. Muhammed el-Hizâni (6.331/942) 
Ebü Sa'id ida (6. 74/693) 
Ebü Salih es-Semmân et-Teymi (6. 101/719) 
Ebü Seleme b. Abdurrahman b. Avf (6. 94/713) 
Ebü Süleyman ed-Dımeşki ed-Dârâni (6. 215/830) 
Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Sellâm (6. 224/838) 
Ebü Ubeyde Ma'mer b. Müsennâ (6. 210/825) 
Ebü Ümâme, Es'ad b. Zürâre (6. 1/623) 
Ebü Ya'lâ el-Ferrâ (6. 458/1066) 
Ebü Zer el-Gıfâri (6.31/651) 
Ebü Zıbyân el-Hanbeli (6. 90/715) 
Ebud-Derdâ, Uveymir b. Kays (6. 32/652) 
Ebu'1-Ahvas, Sellâm b. Süleymân el-Küfi (6. 179/795) 
Ebu'I-Âliye er-Riyâhi (6. 90/709) 
Ebu'1-Hasen b. Keysân (6. 320/932) 
Ebu'1-Kâsım Abdullah es-Saymeri (6. 436/1045) 
Ebussuüd (6. 982/1574) 
Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır (6. 1321/1942) 
Enes b. Mâlik (6. 93/712) 
Evzâi, Ebü Amr Abdurrahman b. Amr (6. 157/774) 
Fazlurrahman (6. 1367/1988) 
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el-Ferâhi, Abdülhamid (6. 1309/1930) 

Ferrâ, Yahya b. Ziyâd (6. 207/823) 

Firüzâbâdi, Mecdüddin Muhammed b. Ya'küb b. Muhammed (6.8171414) 
Firyâbi, Cafer b. Muhammed (6. 301/913) 

Fudayl b. İyâz (6. 187/803) 

Garaudy, ri (6. 1380/2012) 

Hakem b. Ebân (6. 124/741) 

Hâkim et-Tirmizi, Ebü Abdillah Muhammed (6. 320/920) 
Halef b. Şecere (6. 350/961) 

Halil b. Ahmed (6. 175/791) 

Hammâd b. Seleme (6. 167/783) 

Hâris b. Yezid el-Akli (6. 305/917) 

Hasan b. Ali b. Ebi Tâlib (6. 49/669) 

el-Hasan b. el-Fadl ez- Za'ferâni (6. 258/871) 

el-Hasan el-Basri (6. 110/728) 

Hâzin, Ali b. Muhammed (6. 741/1341) 

Huzeyfe b. el-Yemân (6. 36/656) 

Hüseyin b. Abdillah (6. 240/854) 

Hüseyin b. el-FadI el-Ferâvi (6. 282/895) 

el-Islâhi, Emin Ahsen (6. 1375/1997) 

İbn Abdilberr es-Sübki (6. 777/1375) 

İbn Abdilberr, Ebü Ömer b. Abdi'l-Berr en-Nemeri (6. 463/1071) 
İbn Âşür, Tâhir (6. 1393/1973) 

İbn Atâ, Ebu'l-Abbâs Ahmed b. Muhammed (6. 319/931) 
İbn Atiyye el-Endülüsi (6. 546/1151) 
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İbn Cübeyr (6. 150/767) 

İbn Cüreyc (6. 150/767) 

İbn Cüzey, Ebu'l-Kâsım Muhammed (6. 741/1340) 
İbn Ebi Hâtim er-Râzi (6. 327/939) 

İbn Ebi Necih (6. 132/749) 

İbn Fâris, Ebuwl-Hüseyin Ahmed b. Faris (6. 395/1004) 
İbn Fâris, Zekeriyyâ b. Muhammed (6. 395/1004) 

İbn Hacer el-Askalâni (6. 852/1449) 

İbn Haldün (6. 808/1406) 

İbn Hazm, Ebü Muhammed Ali b. Ahmed (6. 457/1064) 
İbn Hibbân, Ebü Hâtim Muhammed (6. 354/965) 

İbn İshâk, Ebü Abdillah Muhammed (6. 153/770) 

İbn Kâmil el-Bağdâdi (6. 350/961) 

İbn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) 

İbn Kesir, Ebu'l-Fidâ (6. 774/1372) 

İbn Keysân, Ebu'l-Hasen en-Nahvi (6. 320/932) 

İbn Kuteybe, Ebü Muhammed Abdullah (6. 276/889) 
İbn Mâce, Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 273/886) 
İbn Manzâr (6. 711/1311) 

İbn Sirin (6. 110/728) 

İbn Şecere, Ahmed b. Kâmil (6. 350/961) 

İbn Şihâb ez-Zühri (6. 124/741) 

İbn Teymiyye, Takıyüddin (6. 728/1328) 

İbn Vehb, Ebü Muhammed Abdullah (6. 197/813) 
İbnü'1-Cevzi, Ebü'l-Ferec (6. 597/1200) 


721 


722 


170. 
171. 
172. 
173. 
174. 
175. 
176. 
177. 
178. 
179. 
180. 
181. 
182. 
183. 
184. 
185. 
186. 
187. 
188. 
© 189. 
190. 
191. 
192. 
193. 
194. 


KUR'ÂN TEFSİRİNDE FARKLI YORUMLAR-I!I 


İbnü'l-Enbâri, Ebü Bekir (6. 328/940) 
İbnü'l-Hassâr, Ali b. Muhammed (6. 620/1223) 
İbnü'l-Kâsım es-San'âni (6. 1099/1687) 

İbnü'n- Nakib, Cemâlüddin Muhammed (6. 698/1298) 
İbnü's-Sâib el-Kelbi (6. 146/763) 

İbnü/s-Salâh, Olin b. Abdirrahmân eş-Şehrezüri (6. 643/1245) 
İbrahim el-Harbi (6. 285/898) 

İbrahim en-Nehai (6. 97/715) 

İbrahim et-Teymi, Ebü Esma (6. 92/711) 

İkrime el-Berberi (6. 107/725) 

İmâm A'zam Ebü Hanife (6. 150/767) 

İmrân b. Husayn (6. 53/672) 

İshâk b. Râhüye (6. 238/853) 

İsmail Hakkı Bursevi (6. 1137/1725) 

İzmirli İsmail Hakkı (6. 1325/1946) 

Ka'bu'l- Ahbâr, Ebü İshâk (6. 32/652) 

Kâdi Abdü'l-Cebbâr (6. 415/1025) 

Kâdi Ebu't-Tayyib (6. 450/1058) 

Kâdi İyâz (6. 544/1149) 

Kaffâl-ı Kebir, Muhammed b. Ali (6. 365/975) 
Karâfi, Ahmed b. İdris (6. 664/1265) 

Kâsım b. Abdirrahmân el-Küfi (6. 116/734) 
Kâsım b. Muhammed b. Ebü Bekir (6. 107/725) 
Kâsım b. Yahyâ (6. 197/812) 

Kâsımi, Muhammed Cemâluddin (6. 1293/1914) 
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Kastallâni (6. 923/1517) 

Kâşâni, Abdürrezzâk (6. 736/1335) 

Katâde b. Diâme (6. 117/735) 

Kirmâni, Muhammed b. Yüsuf (6. 786/1384) 
Kurtubi, Muhammed b. Ahmed (6. 671/1272) 
Kuşeyri, Ebul-Kasım Abdulkerim (6. 465/1072) 
Ma'mer b. Râşid (6.152/770) 

Makrizi, Takiyyüddin Ahmed b. Ali (6. 845/1442) 
Mâlik b. Enes (6. 179/795) 

Mansurizâde Said (6. 1302/1923) 

Mâtüridi, Muhammed b. Muhammed (6. 333/944) 
Mâverdi, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed (6. 450/1058) 
Mehmet Vehbi Efendi (6. 1328/1949) 

Mekhül b. Ebi Müslim eş-Şâmi (6. 113/731) 
Menfüci, Ahmed b. Abdillah (6. 252/866) 

Merâği, Ahmed Mustafa (6. 1331/1952) 

Mesruk b. el-Ecdâ (6. 63/683) 

Mevdüdi, Ebu'l-Alâ (6. 1358/1979) 


Mevlana Muhammed Ali Lâhüri (6. 1330/1951) 
Meymün b. Mihrân el-Cezeri (6. 117/735) 

Mir Hüseyin Bakuvi (6. 1318/1939) 

Muâviye b. Kurre (6. 64/683) 

Muaz b. Cebel (6. 20/640) 

Mufaddal b. Seleme el-Küfi (6. 290/903) 
Muğire b. Şu'be (6. 50/670) 
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Muhammed Abduh (6. 1284/1905) 

Muhammed b. Ahmed el-İskenderâni (6. 1267/1888) 
Muhammed b. el-Münkedir (6. 130/748) 
Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700) 

Muhammed b. Hasen eş-Şeybâni (6. 190/805) 
Muhammed ii Hüseyin et-Tabatabâi (6. 1360/1981) 
Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 108/726) 
Muhammed Bakır b. Ali (6.115/733) 

Muhammed el-Hudari (6. 1306/1927) 

Muhammed Esed (6. 1367/1992) 

Muhammed İzzet Derveze (6. 1363/1984) 
Muhyiddin İbnü'l-Arabi (6. 638/1240) 

Mukâtil b. Hayyân (6. 150/767) 

Mukâtil b. Süleyman (6. 150/767) 

Mus'ab b. Umeyr (6. 4/625) 

Musâ Cârullah Bigiyef (6. 1328/1949) 

Mutarrif b. Abdillah el-Basri (6. 95/714) 

Müberred el-Ezdi (6. 286/900) 

Mücahid b. Cebr (6. 103/721) 

Münzir b. Said, Bellüti (6. 355/966) 

Mürre b. Şurahil (6. 76/695) 

Mürretü'l-Hemedâni (6. 76/695) 

Müslim b. Subayh (6. 100/718) 

Müslim, Ebu'l-Hüseyn Müslim b. Haccâc (6. 261/875) 
Nahhâs, Ebü Ca'fer (6. 338/949) 
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Nakkâş el-Mevsıli, Muhammed b. Hasan (6. 351/962) 
Nazzâm, Ebü İshâk İbrâhim b. Seyyâr (6. 231/845) 
Nesâi, Ahmed b. Şu'ayb (6. 303/915) 

Nesefi, Ebu'l-Berekât (6. 710/1310) 

Nevevi, Ebü Zekeriyyâ Yahyâ (6. 676/1277) 

Nevvâs b. Semrân el-Ensâri (6. 50/670) 


Nu'mân b. Beşir (6. 64/684) 

Hz. Osman (6. 35/655) 

Osman b. Atâ el-Horasâni (6. 155/771) 

Hz. Ömer (6. 23/644) 

Ömer b. Abdülaziz (6. 102/720) 

Ömer Rıza Doğrul (6. 1331/1952) 

Râğıb İsfahâni (6. 502/1108) 

Râzi, Ebü Abdillah (6. 606/1209) 

Rebi”b. Enes (6. 140/757) 

Reşid Rızâ, Muhammed (6. 1314/1935) 

Sad b. Ebi Vakkâs (6. 56/675) 

Sa'id b. Abdulaziz (6. 167/783) 

Sa'id b. Cübeyr (6. 95/714) 

Sa'id b. el-Müseyyeb (6. 97/715) 

Sa'leb, Ebu'l-Abbâs Ahmed b. Yahya (6. 291/904) 
Sa'lebi, Ebü İshâk Ahmed b. Muhammed (6. 427/1035) 
Sehl b. Abdillah et-Tüsteri (6. 283/896) 

Sehl b. Sa'id (6. 91/712) 

Serahsi, Ahmed b. Ebi Sehl (6. 483/1090) 
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Seyyid Ahmed Han (6. 1277/1898) 

Seyyid Kutub (6. 1345/1966) 

Sibeveyh, Amr b. Osmân (6. 180/796) 

Sofyalı Bâli Efendi (6. 961/1553) 

Süddi el-Kebir (6. 128/745) 

Süfyân b. Uyeyne (6. 198/813) 

Süfyânü's-Sevri (6. 161/777) 

Süleymân b. Mihrân (6. 148/765) 

Süleyman b. Tarhan et-Teymi (6. 143/761) 
Süleymân b. Tarhan et-Teymi (6. 143/761) 

Şa'bi, Ebü Amr Amir b. Şerâhil (104/722) 

Şâfii, Ebü Abdillah Muhammed b. İdris (6. 204/819) 
Şehr b. Hüşeb, Ebü Sa'id el- Eş'ari (6. 111/729) 
Şevkâni, Ebü Abdillah Muhammed (6. 1250/1834) 
Şirbini, Hatib (6. 977/1570) 

Şurayh b. Ubeyd el-Hâris (6. 78/697) 

Şurayh b. Ubeyd el-Hâris (6. 78/697) 

Taberi, Muhammed b. Cerir (6.310/922) 
Tabersi, el-Fazl b. el-Hasen (6. 548/1153) 
Tantâvi Cevheri (6. 1319/1940) 

Tâvus b. Keysân (6. 106/724) 

Tirmizi, Muhammed b. İsâ (6. 279/892) 

Tüsi, Ebü Ca'fer Muhammed b. Ali (6. 460/1068) 
Ubâde b. Sâmit (6. 34/654) 

Ubey b. Ka'b (6. 30/650) 
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Ukbe b. Âmir (6. 58/677) 

Urve b. Zübeyr (6. 947712) 

Ümeyye b. Ebi's-Salt (6. 8/630) 

Üsâme b. Zeyd (6. 54/673) 

Vâhidi, Ebu'l-Hasen (6. 468/1076) 

Vâsıl b. Atâ (6. 131/748) 

Vehb b. Münebbih (6. 124/741) 

Yahyâ b. Sellâm (6. 200/815) 

Yahyâ b. Ya'mer (6. 89/708) 

Yâküt el-Hamevi (6. 626/1229) 

Yezid b. Ebi Meryem (6. 140/757) 

Zeccâc, Ebü İshâk İbrâhim b. es-Seri b. Sehl (6. 311/923) 
Zekeriyyâ er-Râzi (6. 313/925) 

Zemahşeri, Ebu'l-Kâsım Muhammed b. Ömer (6. 538/1143) 
Zeyd b. Eslem (6. 136/753) 

Zeyd b. Sâbit (6. 45/665) 

Zirr b. Hubeyş (6. 82/701) 

Zübeyr b. Avvâm (6. 36/656) 

Zünnün-ı Mısri (6. 245/860) 
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